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RESUMO PALAVRAS-CHAVE

Atualmente, tensao e conflito caracterizam a relacdo entre caciques xucuru-kariri e
kiriri no municipio de Caldas (Minas Gerais, Brasil). Ambos lideram familias em re-
criacoes de aldeias no sul do estado. O processo de formacao territorial dos Xucuru-
Kariri e dos Kiriri nessa regiao explica-se, primeiro, por troca de terras e alianca
estabelecidas nas geracoes anteriores as dos caciques quando viviam na Bahia e,
segundo, por suas cosmopoliticas. Enfim, a hipétese sobre dominios territoriais de
indigenas Xucuru-Kariri e Kiriri é sustentada com analise diacronica de interagoes
entre liderancas no sertdo baiano e descricao de seus principios cosmopoliticos,
introduzindo uma perspectiva para além das relacoes indigenas com o Estado no
entendimento de processos de territorialidade.
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"Each one in yours place”: territorial domains Xucuru-Kariri and Kiriri

ABSTRACT  Currently, tension and conflict characterize the relationship between the Xucuru-Kariri and Kiriri chiefs in the Caldas City, in brazilian
state of Minas Cerais. Both lead families in their recreations of villages in this region. The process of territorial formation Xucuru-Kariri and Kiriri

in Caldas City is explained, firstly, by the exchange of lands and alliance established by their generation above when they lived in brazilian state of
Bahia and, second, by their particular cosmopolitics. Finally, the hypothesis on territorial domains of indigenous Xucuru-Kariri and Kiriri is support-
ed by a diachronic analysis of interactions between leaders in the state of Bahia and description of their cosmopolitical principles, introducing a
perspective beyond indigenous relations with the State in the understanding of territoriality processes.
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INTRODUGAO

Neste texto, analisamos relacdes entre chefes indigenas xucuru-kariri e kiriri tanto
no Sertao baiano quanto no Sul mineiro com foco particular nas configuracoes terri-
toriais que suas interacoes tém produzido ao longo do tempo'.

Os Xucuru-Kariri estao localizados em terras indigenas oficiais dos estados
brasileiros de Alagoas, Bahia e Minas Cerais. Ainda podem ser encontrados na capi-
tal de Sao Paulo (Lima, 2008) e algumas poucas familias sem terras reconhecidas no
distrito de Guarda dos Ferreiros, que se localiza entre os municipios de Sao Gotardo
e Rio Paranaiba?, no estado de Minas Gerais. Compdem um povo indigena formado
historicamente no atual estado de Alagoas a partir das relagoes estabelecidas entre os
Wakona habitantesde Alagoas (familialinguistica Kariri) e os Xukurudescidosde onde
é Pernambuco hoje?. A formacao histérica do povo remonta o aldeamento capuchinho
da segunda metade do século XVIII no Agreste alagoano — colocando em interacao
indigenas deslocados por conta de secas e de perseguicoes coloniais—e o processo de
seu reconhecimento étnico-territorial pelo Estado na primeira metade do século XX.
O etnénimo Xucuru-Kariri oficializou-se pelo Servico de Protecio ao indio (SPI) com
a aquisicao, por esse 6rgao em 1952, da terra indigena Fazenda Canto, anos depois de
terem sido considerados extintos em 1872, ocasiao em que a Camara de Vereadores de
Palmeira dos indios/AL reivindicou as terras do aldeamento setecentista.

Ahistériade uma parcela do povo Xucuru-Kariri, que se encontra no municipio
de Caldas, em Minas Gerais, iniciou entrelagamento com a histéria de uma parentela
dos Kiriri quando, em 1987, familias xucuru-kariri de Alagoas lideradas pelos Satiros
deslocaram-se com apoio da Fundacio Nacional do indio (FUNAI) para o Sertio
baiano devido a conflitos com parentes, o que resultou inclusive em morte (Martins,
1994). O deslocamento dessas familias reiterou o poder que os membros da familia
Celestino haviam adquirido na oficializacao da aldeia em1952. Os Satiros foram ins-
talados em Ibotirama na Bahia (Martins, 1994, 1999; Parisi, 2008; Silva, 2010), regiao
que dista aproximadamente oitocentos quildmetros do municipio de Banzaé/BA,
onde esta localizado a aldeia mais antiga dos Kiriri. De Ibotirama, os Satiros e seus
aliados seguiram para um assentamento conhecido como Fazenda Pedrosa, que
esta localizado mais exatamente no municipio de Nova Gléria/BA (Martins, 1999),
onde viveram por dezoito anos. Posteriormente, em razao de secas e conflitos com os
locais, os Xucuru-Kariri foram realocados para o distrito de Guarda dos Ferreiros, em
Sao Gotardo/MG, municipio em que residiram durante trés ou quatro anos dentro
do centro urbano. Foi somente apds reivindicacoes que conseguiram estabelecer-se,
dentre outras terras oferecidas pela FUNAI, numa antiga fazenda no municipio de
Caldas, no extremo sul do estado de Minas Gerais (Parisi, 2008; Silva, 2010).

No que se refere ao povo Kiriri, documentos histéricos confirmam sua pre-
senca na regiao Nordeste do Brasil desde o final do século XVII, quando trabalhos
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missionarios com esses indios ja eram organizados (Brasileiro, 1999). A antiga al-
deia Saco dos Morcegos, atual Mirandela, localizada em Banzaé, foi fundada pelo
jesuita portugués Jodao de Barros, assim como as trés outras aldeias. O objetivo
dessas missoes era reunir os Kiriri em uma area especifica para catequiza-los e,
assim como as demais aldeias, Saco dos Morcegos também sofreu fortes pressoes e
disputas ocasionadas pelo acelerado processo de expansao da pecudria (Brasileiro,
1996). Objetivando o fim do conflito entre sesmeiros e religiosos, em 1700, a Coroa
Portuguesa destinou uma “légua em quadra” de terras a todas aldeias missionarias
do sertdo. Em menos de um século apés a criacao da aldeia, no ano de 1758, Saco
dos Morcegos seria elevada a condicao de vila e ocupada de maneira crescente por
camponeses que buscavam areas férteis no agreste para plantar (Brasileiro, 1996).
No século XIX, estiveram envolvidos em intensas perseguicoes de pecuaristas da re-
gido e por desmandos administrativos comprometidos geralmente com interesses
locais. Durante esse periodo estima-se que boa parte das terras da antiga aldeia Saco
dos Morcegos tenha sido negociada pelos préprios Kiriri, que, entao, se dispersaram
do ntcleo central de morada, passando a ocupar localidades pouco atrativas em seu
entorno (Brasileiro,1999). Como consequéncia, perdurou a resisténcia ao reconheci-
mento desse povo até meados do século XX quando, a partir do ano de 1979, os Kiriri
iniciam diversas estratégias para, gradualmente, retomarem suas terras.

Atualmente, os Kiriri estao distribuidos em onze aldeias ao redor do nicleo
central de Mirandela, sendo estes: Baixa da Cangalha, Baixa do Jua, Araca, Canta
Galo, Cajazeira, Segredo, Pau Ferro, Marcacao, Baixa Nova, Mirandela, Gado Velhaco
e Lagoa Grande, (Macedo, 2009). Recentemente, algumas familias kiriri passaram a
reivindicar uma area de cinquenta e cinco hectares, ocupada desde marco de 2017,
e que pertence ao governo do estado de Minas Gerais em Caldas. Distintamente dos
Xucuru-Kariri que chegaram no municipio, em 2001, para habitarem uma terra re-
conhecida pelo 6rgao indigenista, os Kiriri, na cidade mineira, solicitam o reconhe-
cimento do terreno sob administracdo da Universidade Estadual de Minas Cerais
(UEMG) pouco mais de um ano*.

Os povos Xucuru-Kariri e Kiriri seriam, conforme determinadas conceitua-
¢oes da Antropologia brasileira, “indios do Nordeste”. E uma categoria etnolégica que
habitualmente se refere a um conjunto de populagées do Nordeste Brasileiro que
experienciaram intensamente relacdes com atores do processo de colonizacao e do
Estado brasileiro por meio de seus érgaos indigenistas. Em funcao dessas relacoes,
que os puseram em processos politicos de disputa por suas existéncias e seus terri-
torios, ocorreram territorializacoes e desterritorializacdes com consequéncias trans-
formativas a organizacao politica e social desses indigenas (Oliveira, 1998). Para que
houvesse o reconhecimento estatal da identidade étnica, objetivada espacialmente
na forma de terra indigena, teriam sido constrangidos a assumirem determinados
tracos culturais e sociais considerados como tipicamente de “indios”, tais como ritual,
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cacique e pajé (Griinewald, 2005). Dito de outro modo, “indios do Nordeste” trata-se
de uma categoria antropoldgica que diria respeito aos povos indigenas cujas orga-
nizagoes sociais atuais decorreriam de processos histéricos de relagao com sujeitos
favorecidos politicamente para reconhecerem e definirem identidades e territérios
indigenas. Ou seja, a categoria “indios do Nordeste” remete, em geral, a este viés
epistemolégico que considera que a compreensao sobre as populacoes indigenas
deve voltar-se a historicidade das classificacoes étnicas e das morfologias sociais.
Portanto, ndo se trata apenas de uma classificacdo etnolégica a partir da localiza¢do
geografica, inclui-se nela uma perspectiva sobre o fazer antropolégico.

Embora digam que s3ao povos que estao historicamente associados a avancos
de frentes pastoris e missionarias do século XVIl e XVIII, Dantas, Sampaio e Carvalho
(1992) definem os “indios do Nordeste” de forma distinta. Até porque o escopo de
analise dos autores abarca periodos histéricos anteriores a chegada dos europeus.
Atestam uma ampla diversidade de povos indigenas no Nordeste brasileiro antes,
durante e depois do periodo colonial e conceituam os povos da regiao, em particular
nos tempos anteriores e primordiais da col6nia, enquanto uma unidade histérica e
etnografica contrastante com os Tupi e os J€, respectivamente, habitantes a leste e
a oeste. Entretanto, trazem aparentemente para a definicao etnolégica dos povos
indigenas do Nordeste um elemento a mais em relacao a definicdo de Oliveira
(1998). Afirmam que sao inquestionavelmente povos relacionados adaptativamente
com o ambiente natural da caatinga. A informacao é relevante a medida que, mais
recentemente, observamos familias xucuru-kariri e kiriri procurarem habitar Minas
Cerais também em razao de suas caracteristicas morfoclimaticas e ambientais, que
se distinguem das do semiarido nordestino®.

No caso dos Kiriri, como mostra Henrique (2019), foram as qualidades sensiveis
percebidas no ambiente centro-sul mineiro que, conjuntamente as experiéncias vi-
vidas na aldeia do Oeste baiano, os levou a procurar uma terra em Caldas. Ja no caso
Xucuru-Kariri, sao Parisi (2008) e Franco (2013) os primeiros autores a fornecerem
registros que nos permitem notar que os conflitos (Martins, 1994) ndo s3o os inicos a
terem condicionado os desejos destes indigenas por uma morada fora da Bahia. Eles
trazem informag0es sobre as consideragdes que os Xucuru-Kariri faziam, porexemplo,
ora sobre a abundancia, ora sobre a escassez de 4gua nas reservas habitadas naquele
estado. Nessecontextodedeslocamentos, nao parecemserignoraveis osaspectosditos
naturais na compreensao dos processos sociais relativos a essas coletividades como
nao sao dispensaveis eventos temporalmente diversos. Nao temos, entdo, nenhuma
pretensao essencializadora em afirmar que sao indios por isso ou aquilo, queremos
tdo somente incorporaraspectos sobressaidos em perspectivas que reconhecemos, ao
mesmo tempo, distintas e complementares em nossa descri¢do etnografica.

Se, por um lado, a Antropologia politica e histérica (Oliveira, 1998) parece
nao dar conta de dindmicas outras que perpassam a vida dos indigenas, a saber,
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aquelas que podem ser observadas segundo uma abordagem da socialidade, como,
porexemplo, o parentesco (Viegas, 2007), poroutro lado, seuangulo histérico aponta
para uma dimensao diacronica das relacdes em que estdo situados, possibilitando
a busca no passado por chaves explicativas de relacoes atuais. Embora incite procu-
rar, na histdria, compreensoes sobre o presente, trata-se agora de olharmos menos
intensamente para as relacoes com atores do Estado brasileiro e da colonizacao, ou
seja, com sujeitos nao-indigenas, e mais para as relacoes interindigenas. O que nao
quer dizer que centramos exclusivamente nossa analise em redes sociais indigenas
e muito menos voltamo-nos as trocas de saberes rituais entre povos como parte de
processos de etnogéneses, como feito por Arruti (1999) ao procurar revelar circulagoes
de toré® entre grupos. Pretendemos voltar nosso entendimento as cosmopoliticas
xucuru-kariri e kiriri para ensaiar compreensoes — pelo menos inicia-las —acerca do
desenvolvimento passado e recente de suas interacoes, respectivamente, na Bahia e
em Minas Gerais €, por consequéncia, objetivamos levantarmos hipéteses acerca da
constituicao de dominios territoriais nesses dois estados federais. As sociopoliticas
amerindias interpenetram-se aos seus regimes cosmoldgicos (Sztutman, 2012: 101).
Como neste caso, a politicaindigena inclui ontologias nao-humanas (seres espirituais
e capacidades animais). Ou ainda, trata-se de compreender como a politica é postu-
lada por eles tendo-se em conta seus regimes de relacao com outros seres humanos
e outros seres que habitam seus cosmos. As trocas histéricas entre familias xucuru-
-kariri e kiriri e a maneira pela qual admitem as relacoes entre os viventes cdsmicos,
segundo a hipotese sugerida, sao elementos que estao no principio da economia
politica e territorial que os envolvem, particularmente hoje, em Caldas. A titulo de
exemplo, que desenvolveremos ao longo do texto com alguns outros mais, encontra-
mos, entre os Kiriri, negocia¢des com mortos como premissas relacionais a obtencao
do direito de posse da terra, a qual passaram a ocupar em marco de 2017, e, entre os
Xucuru-Kariri, pressupostos de existéncias animais nos modos de agir dos chefes.
Apontaremos que nas etnografias sobre esses povos — que em um primeiro
momento pareciam ser fontes potenciais de observacao de relacoes histéricas entre
tais indigenas — ndo foi escrito sobre trocas xucuru-kariri/kiriri ou, quando relatadas,
aparecem como um dado etnografico secundario em relagao as interagdes com outros
atores. Ademais, demonstraremos que a alianca decorrida de troca no sertao baiano
—responsavel em parte pela escolha kiriri por Caldas como lugar de vida—, no atual mo-
mento, passa por uma reconfiguracao, visto que nao se troca mais bensemsinal de uma
cumplicidade politica, mas se troca desafetos, acusacoes de feiticaria e indiferenca.

ALIANCA ENTRE CACIQUES

Como relatado no livro Nosso Povo: Leituras Kiriri, produzido por professores indigenas,
aconteceu, em meados do ano de 1986, um dos primeiros movimentos de cisao na
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aldeia Lagoa Grande, na Bahia. O evento é significativo, pois é a partir dele que alguns
Kiriri puderam aproximar-se dos Xucuru-Kariri que haviam se mudado para aquele
estado em 1987. Contudo, pouco ou quase nenhum material académico pode ser
encontrado relatando esta dissensao em Lagoa Grande. Assim, sabemos por traba-
lhos de campo realizados nas aldeias em Caldas, desde agosto de 20177, que algumas
familias kiriri lideradas por um conhecido cacique® deixaram a localidade em direcao
a regiao do Oeste baiano devido a conflitos, onde foram acolhidas pelo cacique do
povo Pankaru. Permaneceram juntos até que o conhecido cacique Kiriri, pai do atual
cacique kiriri do Rio Verde®, conheceu, em Brasilia, o lidera época dos Xucuru-Kariri da
Bahia. Este tltimo contou para o velho kiriri sobre a area de terra que seu povo possuia
no municipio de Muquém de Sao Francisco/BA e sobre seu desejo de mudar-se de |a.

E interessante notar que nas etnografias (e.g. Martins, 1994), ao contrario
do que informam os indigenas kiriri, nao aparecem referéncias sobre uma aldeia
xucuru-kariri em Muquém de Sao Francisco. Consta somente que foram alocados
para Ibotirama, um municipio adjacente a este outro, o que nos faz pensar que nao
ha exata referéncia as localidades em que habitaram os Xucuru-Kariri antes de se
mudarem para Nova Gléria. Talvez isso decorra da forma como os Xucuru-Kariri
narram sua propria histdria para os pesquisadores (Martins, 1994, 1999; Parisi, 2008;
Silva,2010). Eles continuam afirmando que habitaram Ibotirama, apesarde também
dizerem que acordaram com o cacique kiriri que, junto com as familias lideradas,
este poderia, depois que saissem, tomar a aldeia para si. Logo, os préprios Xucuru-
Kariri de Caldas reconhecem que a aldeia de Muquém de Sao Francisco foi um dia
sua morada. A imprecisao advém muito provavelmente do fato dessa aldeia ficar na
margem esquerda do Rio Sao Francisco, pertencente a Muquém de S3o Francisco, e
a margem direita competir ao municipio de Ibotirama.

Aareaonde viviam os Xucuru-Kariri as margens do Rio Sao Francisco foi adqui-
rida pela FUNAI a fim de evitar os conflitos em que suas familias estavam envoltas,
comojadito. Mas, por dificuldades de “adaptacdo” a regiao™, os Xucuru-Kariri foram
realojados pelo 6rgao para o povoado de Quixaba, em Nova Gléria, Bahia. Em vista
disso, o cacique xucuru-kariri sinalizou ao chefe dos Kiriri a ideia de assumirem suas
terras em Muquém de S3o Francisco, uma vez que estes Gltimos estavam vivendo
junto aos Pankaru:

Como os indios Xucuru Kariri ndo se adaptaram a essa regiao, resolveram repassar a terrae
as casas do povoado de nome Passagem para os indios Kiriri e voltaram para Paulo Afonso,
sede da FUNAI Regional, alojando seu povo em novas terras adquiridas pela FUNAI no

povoado de Quixaba, em Nova Gléria, aqui na Bahia (Professores Kiriri, 2005: 22).

E neste momento que fios de suas histdrias iniciam seu entrecruzamento,
cujaduracao é notavelmente maior quando percebemos que, recentemente, ambos

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 3: €178845 | USP, 2020

7| Desde agosto de 2017, Bort
Jr.e Henrique dividem-se em
trabalhos de campo mensais,
respectivamente, na aldeia
xucuru-kariri e na aldeia kiriri.
Embora tenha sido a ideia
inicial, ndo tem sido prudente
realizar entradas conjuntas
nas aldeias em razdo da
configuragdo das relagdes
entre os povos. Esta reflexdo
que publicamos é resultado
de compartilhamento, entre
nds, de dados, impressoes,
leituras e situagdes.

8| Manteremos os nomes
dos indigenas sempre em
anonimato. Eventualmente,
explicitaremos aqueles que
a literatura antropolégica
tornou publico.

9| Kiriri do Rio Verde e
Xucuru-Kariri de Caldas sdo

os modos pelos quais as
familias indigenas em Caldas
se autodenominam.

10| A percepgio de um

alto indice de violénciae a
proximidade excessiva com
acidade foram algumas

das razdes apontadas pelos
indigenas sem que tenhamos
conseguido maiores detalhes
das agressoes sofridas.



ARTIGO | Jodo Roberto Bort Jinior e Fernanda Borges Henrique |
“Cada um em seu lugar”: dominios territoriais Xucuru-Kariri e Kiriri

passaram a habitar o mesmo municipio no Sul de Minas Gerais. Afirmamos que um
dos fios dessa histéria se entrecruza naquele instante, pois Martins (1999) apresenta
um dado que induz a pensar sobre outras relagdes mantidas pelo velho cacique
xucuru-kariri com os Kiriri. Diz ela:

Observei que Zezinho [lideranga xucuru-kariri] mantinha bons relacionamentos com outras
etnias indigenas na regido. Os contatos mais préximos eram com os Pankararé e os Tuxa.
Ele me contou que, quando procurava um local para reassentamento [de Ibotirama/BA

para Nova Gléria/BA], havia recebido um convite dos Kiriri de Mirandela para morar na area
deles. Recusou porque nao queria morar na area de nenhum outro grupo. Alegou que com o

tempo poderia haver problemas e que ‘o melhor é cada um no seu lugar’ (Ibid.: 223).

Desse modo, o velho Satiro nao parece ter interagido exclusivamente com
o cacique kiriri que habitava entre os Pankaru, porque o relato acima demonstra
relagdes com outros Kiriri que habitavam na aldeia de Mirandela, em Banzaé. Ou
estamos tratando de relagdes do cacique xucuru-kariri com chefes kiriri distintos, ou,
a titulo de hipotese, estamos tratando de uma tnica lideranca kiriri, considerando
que a mobilidade indigena entre as muitas regioes que habitam é enormemente
conhecida. A autora nao traz outros elementos em seu texto que ajudem a revelar
mais detalhadamente como se iniciou esse “bom relacionamento” também com os
Kiriri de Mirandela. Se a passagem de seu texto nao permite entender com quem o
velho xucuru-kariri interagia nesta localidade, nem mesmo ajuda a revelar alguma
complexidade das circulagcdes dessas familias xucuru-kariri, uma vez que nao se
mostram tao unidirecionais quando vistas a partir das informacdes do livro dos pro-
fessores kiriri. A autora fala de uma mudanca dos Xucuru-Kariri de Ibotirama para
Nova Gléria; os Kiriri informam sobre uma “volta” para Paulo Afonso, regiao deste
tltimo municipio. Os Xucuru-Kariri que estao em Caldas permitem-nos sustentar a
informacao de que se mudaram definitivamente de Muquém de Sao Francisco.

Nao ha ainda informacGes precisas sobre quando, onde, ou mesmo como o
convite dos Kiriri de Mirandela a coabitacao foi feito. Teria o cacique xucuru-kariri
conversado sobre as dificuldades enfrentadas por eles na adaptacdo a terra de
Ibotirama e, por isso, a lideranca kiriri abriu-se ao outro fazendo o convite? Apesar
disso, aalianca xucuru-kariri, por meio da oferta da terra, consolidou-se com aqueles
Kiriri que habitavam entre os Pankaru, posto que foram os filhos do cacique kiri-
ri que estava entre os Pankaru e o do cacique xucuru-kariri que prosseguiram, na
geracao seguinte, relacionando-se em Caldas. Supomos que a troca entre os chefes
xucuru-kariri e kiriri, em Muquém de Sao Francisco, foi mais bem-sucedida na insti-
tuicao da alianca visto que, como veremos, é na geracao abaixo desses lideres e nao
na de outros que trocas foram repetidas. Esta oferta de terra pela antiga lideranca
xucuru-kariri trata-se decerto — pelo que ensina Lévi-Strauss (2009 [1949]) —de uma
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forma manifesta de dadiva que pdde instituir uma alianca favoravel aos esforcos de
continuar produzindo suas vidas, reencontradas hoje em Caldas.

Sem duvida, a alianga xucuru-kariri com outros povos é sensivel na etnografia
(Martins, 1999), embora nao lhe tenham dedicado a profundidade analitica neces-
saria enquanto parte das agéncias indigenas na conformacao de dominios territo-
riais. Esclarecimentos dessa histéria indigena forneceria iniimeros entendimentos
4 etnologia dos povos da regido. E somente com a busca kiriri por um lugar de vida
em Caldas, como ja haviam feito os Xucuru-Kariri dezessete anos antes por meio
da estratégia de habitar os escritérios da FUNAI e, ainda segundo os Xucuru-Kariri,
nao de ocupar terras do Estado, como fazem os Kiriri em Caldas, que a alianca entre
os velhos caciques foi decifrada como uma das chaves de compreensao de terras
indigenas no presente e no passado. As formacdes das aldeias seriam explicadas
apenas parcialmente sem a devida atencao a essa alianca, que, é preciso dizer, fora
estabelecida segundo as atuacoes de seus chefes.

Sugerimos que as relacdes de chefias na constituicao de seus espacos de
vida podem ser analisadas, até certo ponto, a luz de uma aproximagao com a nogao
cosmolégica de “dono”, verificada entre amerindios amazonicos (Fausto, 2008). Sao
dados produzidos a partir de nossa insercao entre os Xucuru-Kariri de Caldas que
autorizam essa inspiracao em nossa interpretacao etnografica”. A primeira informa-
cao a se considerar é que o cacique da aldeia em Caldas afirma ser exatamente um
donoda aldeia. Tal nocao chegou a causar, por exemplo, estranhamento a diretora da
Superintendéncia Regional de Ensino de Pocos de Caldas durante uma das visitas de
acompanhamento pedagégico-administrativo da escola dos indigenas. A afirmacao
do cacique a época (pai do atual) de que era dono de tudo, referindo-se até mesmo a
escola que estd institucionalmente subordinada ao governo de Minas Cerais, provo-
couespanto, porém foi resolvida ao passar dos anos gracas a disposicao da servidora,
segundo nos contou, em procurar entendé-lo. A outra informacgao a se ter em conta
é o ideal de viverem juntos e tudo controladinho™, elucidando uma relagao entre o
cacique e as familias chefiadas — descrita a seguir— que parece aproximavel da con-
cepcao de “maestria” que se verifica para “donos” amazdnicos. Temos em perspectiva
tedrica justamente que o controle é uma das capacidades dos chefes, mestres ou
donos em relagdo a coletividades de seres, espacos ou coisas (Fausto, 2008).

Ha alguns Xucuru-Kariri que questionam a ideia de o cacique ser o Gnico dono,
justificandoquea possedaterrafoiconseguida porqueasfamiliasde cunhadose cunha-
das se mantiveram a convite dele morando por perto mesmo quando co-residia com
seus filhos, noras e netos em meio a cidade de Sao Gotardo. Nesse sentido, o evidenciar
das aliancas como premissas da lideranca na obtencao da posse da terra multiplicam
0 nimero de pessoas existentes no que aparece como um na relacdo. Ja tem algum
tempo que sabemos que as sociedades indigenas produzem mecanismos contra a cen-
tralizacdo do poder (Clastres, 2003 [1974]), somente ndo tinhamos conhecimento, até o
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presente, dessa maneira xucuru-kariri de evitar que o cacique seja um dono sozinho. E,
de fato, nao é, mas a parte da posse que lhe compete deve ser especifica.

Em Caldas, as casas e suas zonas proximas sao daqueles que as construiram,
que cuidam ou zelam por elas. O uso do termo permite pensar que o cacique tem a
aldeiado mesmo modo que um paitem de segmentos dela (a casa,aroca, o terreiro).
A equivaléncia relativa é conclusdo a que chegamos da prépria argumentacao do
cacique durante uma reuniao recente com a comunidade, na qual dizia que a pos-
tura em preservar as habitacoes de suas deterioracoes deveria ser a mesma com a
aldeia. Porisso, continuou dizendo, cada um era um pouco cacique. Adiferenca é que
ele ndo é um potencial chefe; ele ocupa efetivamente a posicao, por isso se sente a
vontade para solicitar frequentemente a presenca de outros chefes, os de familia, em
reunides de interesse geral ou de elencar, entre esses, quem terd acesso a vagas de
emprego na escola ou no posto de satide em vista de seus saberes e de suas neces-
sidades ocasionais. Recordamos a vez em que nos pedia para por ou retirar nomes
de uma lista de homens que integrarao um projeto de apicultura da prefeitura do
municipio. Também é dele a comparacao metaférica pela qual faz entender que ser
cacique é ser um pai analogo a onca que caca para alimentar seus filhotes. Nao nos
encorajamos a numerar as vezes em que se afirmou um cagador do povo. Ora, ha algo
de predador nesse pai, que é ao mesmo tempo chefe dos chefes, os quais, por serem
de familia, sdo pais. Precisariamos questionar, a partir de Fausto (2008) e Sztutman
(2012), se o problema seria da escala de pessoas.

Embora o cacique xucuru-kariri nao vire a prépria onca, ele retira de um modo
de ser animal os principios para sua prépria acao de liderancga, inclusive porque,
como varios indigenas relataram, antigamente reproduziam no corpo as bolinhas da
pele do felino™. E mais esse sentido que devemos considerar para tracarmos pro-
ximidades entre chefias e dominios que parecem encontrarem-se, a despeito das
diferencas de estarem |4 ou acola, nas Terras Baixas da América do Sul. Um exerci-
cio reflexivo, feito alhures (Bort Jr.,, 2018), parece ter revelado dimensdes hostis da
politica xucuru-kariri a partir desse ser que quase inexiste na mata da aldeia, mas,
com certeza, vive na cosmologia. Agora, para além da reiteracdo de que a politica
amerindia se constitui associada a natureza, porisso uma cosmopolitica (Sztutman,
2012), estamos sublinhando haver uma concepcao de filiacao que se sustenta es-
pecificamente pela busca (ca¢a) que o cacique, em suas palavras, faz de bem-estar
e sustentabilidade para as familias que vivem no territdrio para o qual se apresenta
como umdono. Essas informacoes de trabalho de campo conduzem a colocarem tese
se aqui nao se trata de mais um desses “certos casos” em que a lideranca se impoe
como um “grande pai, (...) porque assume para os seguidores uma espécie de papel
paternal” (Sztutman, 2012: 319).

Em didlogos com os Xucuru-Kariri, nem sempre o cacique aparece como
mediador imprescindivel na obtencao de partes do territério da aldeia. Indicou-nos
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uma senhora que a limpeza de uma area da aldeia é a maneira para tomar de conta e
fazer uma casa ou roca. Noutras vezes, as conversas com os Xucuru-Kariri indicaram
que se torna elementar o cacique. Dois jovens homens xucuru-kariri explicaram que
lugares além da regido das residéncias sao possiveis de serem conseguidos para
cultivo ou criagcao de animais mediante pedidos feitos ao chefe. Esses locais servem,
normalmente, de pastagem para o pequeno rebanho de bovinos que este possui.
Compreendemos que a negocia¢do com o cacique sera tao mais necessaria quanto
maior a dimensao da area, afinal a mesma senhora que contou sobre a preparacao
do pedaco enquanto a¢do de posse disse que a significativa parte usada porseu filho
foi decidida com o antigo chefe. Ela nao mencionou a participagao do cacique quan-
do indagamos sobre 0 modo de uma area passar a pertencer a alguém, no entanto
haviamos condicionado a pergunta ao exemplo de uma por¢cao muito pequena em
frente 4 sua casa. E totalmente notavel, enfim, que a posicio dono da aldeia pressu-
pOe os mesmos zelos que uma pessoa deve reservar para sua casa, mas também o
controle e a distribuiciao da posse conquistada, ou da producao de alimentos, como
era realizada quando faziam roca coletiva de milho e feijao a partir dos insumos
agricolasvindos da FUNAI™. Talvez seja mais apropriado afirmar que o cacique-dono
xucuru-kariri possui alguma espécie de anterioridade na relacao com a aldeia, que,
porsinal, se expressa em sua funcao cerimonial.

Pensamos na ocasiao em que ele, enquanto falava diante de uma outra ser-
vidora do estado de Minas Gerais, virou-se para os demais indigenas e pediu que
ficassem mais proximos do que ja estavam, pois precisava de forga. Isto é, nao se é
cacique por si, compde-se enquanto tal solicitando que as pessoas ajam da maneira
que lhe permita atuar politicamente. Talvez nem mesmo o cacique diria que é pres-
cindivel a forca que recebe em troca do sustento que fornece. E preciso notar que
estamos descrevendo os sentidos da relacao do chefe com os seus.

Nessas situacoes, que sdo bastante emaranhadas com dancas e cantos, ele,
antes de tudo, balanca seu chocalho denominado maraca para chamar as pessoas a
fim de ouvirem orientacodes, por sua vez audiveis apenas para quem o rodeia. Logo
em seguida, sai a frente agitando o instrumento, olhando para tras para ver se a fila
de indios formou-se adequadamente, e vai ao encontro dos visitantes para os quais
geralmente fazumdiscurso longo, que em boa parte tangencia, quando ndo comeca
por ai, a conquista da terra como motivo 6bvio do reconhecimento que continuaria
merecendo seu falecido pai.

Retemos, entdo, que o cacique xucuru-karirié quem consegue mover pessoas (e
suas forgas) de modo organizado. Diz com frequéncia, muitas das vezes em reunides
comos propriosxucuru-kariri, que o povondovaisozinho pralugarnenhum. Acreditamos
que por ai ha também algum fundamento da posicao de dono. Ele ndo é proprieta-
rio da terra, mas é quem possui anterioridade no seu controle devido té-la obtido
para o grupo em relacdo ao qual estd na dianteira, dando-lhe os direcionamentos
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politico-rituais. O controle, no sentido que a nocao de “maestria” confere a palavra,
é relativo, primeiro de tudo, as pessoas. A prova em sintese é o maraca do cacique: o
objeto que o faz ser literalmente seguido. E possivel demonstrar que os movimentos
na danca-canto toré sao produzidos a partir do mesmo instrumento. Por exemplo, os
homens lado a lado dos homens e as mulheres lado a lado das mulheres avancam
rumo ao publico que lhes assiste somente apds o baixar do chocalho do chefe.
Entre os Xucuru-Kariri de Caldas quem puxa o toré —a concepcao de puxar é central
—é invariavelmente o cacique ou alguém para quem pede um canto. O fato dessas
cerimonias conhecidas como apresentagoes de toré serem definidas ao mesmo tempo
como momentos para fazer politica e dar boas-vindas impulsiona a repensar o quao
também seria ldgico interpretar a nocao do chefe xucuru-kariri a partir da matriz
relacional da festa. Para Perrone-Moisés (2015), o chefe ndo representa, porque ele
existe antes do grupo como o anfitriao que convida as pessoas. Escreve a autora:

Em vez de se ver no chefe variante de dono ou sogro, por exemplo, aqui se propde que
donos, sogros, chefes de guerra, lideres de cagadas, donos de aldeias etc. sdo variantes de
uma relagdo entre quem da existéncia (no sentido de originar e alimentar) a sujeitos que o
fazem ser quem é. Puxador e seguidores. Todos seriam, de certo modo, variantes da relacao

Anfitrido-Convidado (Perrone-Moisés, 2015: 7).

E a segunda geracio de caciques em Caldas que frequentemente se utilizam
de concepcdes de movimento para orientarem sobre agoes convergentes, como se
vé quando dizem que onde um pisa, todos pisam também. O que é significativo a etno-
grafia é que pisar para os Xucuru-Kariri pode ter igualmente o sentido de dancgar. Ou
seja, se todos devem executar as mesmas agoes e se pisar equivale semanticamente
adangar, que é acao puxada pelo cacique, concluimos que o viver controladinho é efeito
delideranca. Nisso se inclui o cuidado para que a coletividade se perpetue, como nos
sugere as observacoes do cotidiano da aldeia.

Por exemplo, quando brigas devido a adultérios se estendem dos ntcleos
domeésticos, agregando outras unidades familiares ao problema, tornando as desa-
vencgas uma questao socialmente ampla, a mae do chefe tende a debater o assunto
circulandoentreascasas para quese evite acirramentos dos conflitos e, por decorrén-
cia, umamaiorchance de cisoes. Cremos que essa e outras mulheres adiantam-se na
resolucao, pois, como ouvimos ponderarem, temem o modo agressivo dos homens.

E precisamente por conta desses registros de campo, os quais nos apontam
sentidos reverberantes entre contextos etnograficos das TBAS, que se deve entender
a presenca de debates tedricos forjados a partir de casos amazonicos. Quisemos ini-
ciar um didlogo. Se nao ficou evidente, deveriamos ter sido mais claros em afirmar
que nao se trata de uma conclusao categérica de que o chefe xucuru-kariri estabe-
lece, com as pessoas em seus dominios territoriais, uma relacao de filiacao adotiva®™
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oude hospitalidade anfitria. Nossa preocupacao primordial tem sido a de descrever
dimensdes relacionais tanto do parentesco e do ritual quanto do plano da natureza
para mostrar suas interconexdes com a politica xucuru-kariri. E qual a relevancia
disso para o argumento aqui desenvolvido? Isso comeca iluminar o que significaria,
para os Xucuru-Kariri, aceitar o convite de um outro cacique. O velho xucuru-kariri,
que ensinouseu filho a liderar, concebia as pessoas habitantes da aldeiaem compa-
racao aos filhotes famintos da oncga-pintada, animal pelo qual se pensava, conforme
dito, e que era a traducao de seu nome, segundo relatos do atual cacique.

O escopo do artigo nao é largo o suficiente para detalharmos as situacoes
em que ainda o vimos colocar-se como leado, lobo, serpente e dguia. Acreditamos,
todavia, que isso basta para também fazer notar a prioridade que da aos animais
carnivoros em seu pensamento. Quando escolheu um vivente com disposicao ali-
mentar distinta para comparar-se, pensou no candario, que, de acordo com sua ideia,
é altamente agressivo na defesa do territério. A propésito, no intuito de entender
como os Xucuru-Kariri percebem esses passarinhos, certa vez chamamos atencao
para dois deles brigando enquanto voavam. Os homens que estavam perto respon-
deram que os candrios sao muito bravos, além de terem acrescentado informacoes
sobre rinhas dessas aves no Nordeste.

Nesse sentido, a alianca e a reconfiguracao dos dominios territoriais dos chefes
Xucuru-Kariri e Kiriri nao podem ser compreendidas senao enquanto produtos cons-
tituidos nessas interacoes em que se orientam por principios cosmopoliticos como
esses. E por isso mesmo que o velho chefe Xucuru-Kariri pode transferir as terras em
Muquém de Sao Francisco aos Kiriri, pois era de seu dominio a aldeia e todos os conti-
dos nela. Eaofazernao deixoude cumprir com a ética esperada pelos que ele controla,
porque ele mesmo almejava poder produzir melhor a vida de todos fora dali; longe,
por exemplo, das violéncias de fazendeiros (Martins, 1994), na nova aldeia da Fazenda
Pedrosa, em Nova Gléria. No que se refere a constituicao de dominios territoriais da
perspectiva cosmoldégica dos Kiriri, as relagdes com mortos aparentam ser mais ele-
mentar para a compreensao do regime de posse da terra. A isso voltaremos adiante.

Como explica Fausto (2008) sobre alguns povos amazénicos, o dono ou o chefe
mostra-se sempre com duas faces: uma protetora como de um pai para seu filho e
uma outra voraz e canibal que aniquila a alteridade por transformacao. No Xingu,
tal l6gica da predacao expressa-se pelas maneiras como chefes-mestres apresen-
tam-se a outros: cobertos com garras e couro ao modo de um jaguar. No caso do
cacique Xucuru-Kariri, os colares feitos de o0ssos, contas ou sementes apresentam
rabo de cascavel, presas e cabecas de aguia representadas também em pecas de
0ssos. Forma, em harmonia com as enormes presas fabricadas para p6r nos [6bu-
los auriculares, uma estética corporal nao menos aguerrida. A feicao guerreira nao
passa imperceptivel, pois ha ainda em sua narina e labios muitas varetas de ossos
atravessadas, cujas pontas sao bem afiadas. Por essa mesma razao, acreditamos que
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0 antigo cacique xucuru-kariri, reconhecido por sua postura notavel, tenha rejeita-
do o convite dos Kiriri de Mirandela a coabitacao™. Aceitar, supomos a partir dessa
corporalidade guerreira, seria ceder a si e os seus a virtual dissolu¢do do que sao
nos dominios do Outro: significaria ser tomado pelo Outro, ser englobado por ele,
0 que parece pouco possivel para caciques xucuru-kariri que se mostram a partir de
capacidades agressivas. Nesse sentido, o melhor mesmo era “cada um no seu lugar”.

Procede agora explicar como as no¢Ges cosmopoliticas especificas de cada um
dos dois povos indigenas trazem revelagdes sobre a situacao que se desenvolve entre
caciques e familias no sul-mineiro. Essa légica deve favorecer o entendimento do
porqué as relagOes interétnicas, em contraposicao a alianca estabelecida entre os
antigos lideres Xucuru-Kariri e Kiriri, converteram-se de cumplicidade em conflito,
ou ainda, passaram da troca de terra para a troca de maus afetos, acusacoes e indi-
ferenca, bem como auxiliara levantar hipdteses sobre os dominios territoriais que
foram constituidos em Caldas.

AS CHEGADAS DAS FAMILIAS INDIGENAS EM CALDAS/MG

Apbs um longo periodo em meio a secas do sertao baiano e enchentes do Rio Sao
Francisco, somadas a conflitos com fazendeiros e policiais do entorno da Fazenda
Pedrosa, em Nova Gléria, familias xucuru-kariri reivindicaramjunto a FUNAl uma nova
terra. Temporariamente foram conduzidos pelo 6rgao indigenista até Sao Gotardo,
onde viveram em média trés anos (Parisi, 2008). Posteriormente, em 2001, instalarem-
-se oficialmente no antigo Posto Agropecuario do municipio de Caldas", que veio ser o
atual assentamento de familias xucuru-kariri conhecido como Fazenda Boa Vista.

Nessa mesma reserva indigena de Minas Gerais, alguns Kiriri passaram um
tempo inclusive para ajudarem os Xucuru-Kariri a se estabelecerem no local. O
apoio foi oferecido pelos Kiriri diante das dificuldades que surgiram da chegada dos
Xucuru-Kariri numa regiao onde os moradores estavam desacostumados com a pre-
sencadeindigenas. De resto, a estadia do cacique kiriri do Rio Verde deu-se ao longo
de doisanos. Naquele tempo, o cacique, que ainda ndo era conhecido poressa desig-
na¢ao, mantinha um relacionamento afetivo com umas das filhas do velho cacique
xucuru-kariri, demonstrando que as aliancas nao foram constituidas tao somente
por meio de troca de terra. Com o fim do matriménio em Caldas, decidiu voltar a
aldeia kiriri em Muquém de Sao Francisco, onde dividiu a chefia com sua irma na
condicao de vice-cacique. O retorno, contudo, nao foi definitivo. Algum tempo ap6s
isso, deslocou-se de novo para ficar com os Xucuru-Kariri em Caldas e trabalharem
rocas do entorno, em geral de batatas.

Ap6s a morte da conhecida lideranca kiriri responsavel por instituir a aldeia
de Muguém de Sao Francisco, seu filho, atualmente chefe dos Kiriri do Rio Verde, foi
outra vez para sua terra originaria, na Bahia. Sua intencao de apoiar um prefeitavel
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histéria a partir da etnografia,
ver Sztutman (2012).

17| Recentemente,
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para a Unido com o objetivo
de abrigar ali um Posto
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Prefeitura do Municipio de
Caldas, a Fazenda Boa Vista
estava sob administragdo da
Universidade Federal de Lavras
que havia feito do posto um
centro avangado de pesquisas
agropecudrias, mas que nao
estava em funcionamento
desde muito antes da
chegada dos Xucuru-Kariri.
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de Muquém de Sao Francisco distinto do qual a cacique pretendia dar apoio fez-lhe
deixar a vice-lideranca na esperanca de encontrar uma terra onde pudesse formar
uma nova aldeia. Tomada a decisao, anunciou seu pertinente desejo de localizar
uma area no sul do estado de Minas Gerais para sua familia e para quem quisesse o
acompanhar. Ele e sua mulher voltaram mais essa vez para Caldas, aparentemente
ainda mais motivados, com apoio de mais algumas familias Kiriri e trazendo junto
uma lista de outras que gostariam de se mudar para as terras que seriam encontra-
das. Por isso mesmo, destinou-se com sua esposa, a essa altura uma indigena do
povo Pankaru, a aldeia caldense dos Xucuru-Kariri intencionando o apoio de seus
antigos anfitrides a fim de que pudessem ocupar a terra em que habitam hoje.

Logo nos primeiros momentos da volta, os Kiriri decidiram alugar uma chacara
no mesmo municipio em que vivem os Xucuru-Kariri e nao mais coabitar com eles. A
procura nao parouaté que os Kiriri ocuparem, noiniciode 2017, uma area pertencente
ao governo do estado de Minas Gerais, que, desde entdao, demandam como terra para
suas familias. O cacique kiriri, que se tornou lider do grupo ap6s fazer o enfrentamento
de todo este processo de vinda para Caldas, lembra que ha muitos anos guarda uma
vontade de encontrar uma terra para seu povo no sul mineiro, onde ha abundancia
de dgua e menos violéncia'™. Obviamente isso faz questionar o rompimento com sua
irma e cacique de Muquém de Sao Francisco unicamente como reflexo de suas diver-
géncias politicas. Estas certamente sao razoes mais superficiais do que as profundas
motivacoes de busca por lugares em que sua familia e de outros possam viver bem.

Diante do apoio requerido pelos Kiriri, soubemos que o chefe xucuru-kariri lhe
prop0s que os dois povos vivessem juntos na aldeia, o que foi rejeitado pelo outro
num gesto muito semelhante ao que fizera a antiga lideranca dos Xucuru-Kariri
quando recebeu o convite dos Kiriri para viver em Mirandela. Assim como o velho
xucuru-kariri, o jovem cacique kiriri partiu da premissa das dificuldades potenciais
da convivéncia. Da perspectiva deste, os grupos se comportam politicamente di-
ferente, uma vez que os Kiriri distribuiriam, ainda segundo sua perspectiva, mais
horizontalmente o poder do que os Xucuru-Kariri. Embora os dois chefes entendam-
-se como provedores de bem-estar daqueles que habitam as aldeias que lideram, é
improvavel que o cacique kiriri, como o Xucuru-Kariri, seja visto enquanto dono da
aldeia. Logo, chegou a concluir que o melhor mesmo é cada povo possuir sua terra e
seu proprio cacique.

Decerto, o chefe kiriri sabe por suas proprias experiéncias que a habitacio em
dominios de outra chefia implica no perigo virtual do englobamento da diferenca.
Independente das formas distintas de organizacao do poder entre os Xucuru-Kariri
e os Kiriri, o ponto de vista do cacique kiriri faz sobressaltar sua recusa a anulacao
da alteridade que viria ser efetuada diante da disposi¢ao do chefe xucuru-kariri de
cacar e fazer filhas as pessoas de seu dominio. E uma rentincia 3 assemelhacio e uma
reniténcia a diferenciacio por separacio de dominios. E o que sugerem ao menos os
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regido (Parisi, 2008). Por
outro lado, como os Kiriri,
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aqueles que narram quando
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que vivem na aldeia de Caldas e nao sao genealogicamente Xucuru-Kariri, mas que
assim se produzem por viverem em territorios de Outros.

Os Outros sob dominios do cacique xucuru-kariri conhecem, pois, sua capaci-
dade de refrear diferencas: nao-indigenas e indigenas de outras etnias que habitam
entre os Xucuru-Kariri de Caldas anunciam-se igualmente como os que |hes aco-
lhem. Os exemplos que dao sustentacao a nossa interpretacao é principalmente a
estética corporal que assume um professor kiriri na convivéncia com os Xucuru-Kariri
e que era produzida no jovem cacique kiriri do Rio Verde a época em que também
morava na aldeia deles. No caso do professor, tem as mesmas furagoes faciais dos
seus anfitrides, utiliza-se dos mesmos grafismos na pintura, publica nas redes so-
ciais o orgulho de ser Xucuru-Kariri, além de seguir as atitudes de respeito do sistema
de parentesco (pedidos de béncaos a todos da geragao acima), as quais desconhecia,
conforme o vimos comentar para a mulher xucuru-kariri com quem foi casado. No
que diz respeito ao cacique dos Kiriri em Caldas, fotografias vistas por nés mostra-
ram que ele, pelo menos, adotava em dancas ornamentacao corporal igual a dos
seus co-residentes.

Eoqueesta pressupostonasconsideracdesdochefexucuru-karirisobreoacordo
politico malsucedido entre os lideres. O Kiriri e sua mulher decidiram ocupar as terras
independentemente da participacao do jovem xucuru-kariri e isso, para este tltimo,
foi desafiador a sua figura de cacique. Portanto, a partir da nocao xucuru-kariri, nao
é possivel que haja um outro chefe a ndo ser que esteja obviado em seus dominios. E
colocar um outro chefe sob seu controle é anular a diferenca por incorporacao, como
bem deixaram explicitas as afirmagoes do cacique xucuru-kariri numa gravacao feita
por uma emissora regional de Pocos de Caldas®. Ele respondeu ao repérter, que ob-
servou ser a pintura igual para todos, dizendo que desde ai sao unidos e organizados,
e, como ja dito, tendo por base a fala de uma senhora, o ideal de viver unidos é viver
controladinho. Fora da aldeia nao se pode viver plenamente como indio, que nunca é
o indio genérico que a histoéria colonial produziu para falar dos nativos da América,
€, senao, o que os proprios Xucuru-Kariri pensam sobre si. E dentro da aldeia, a dife-
renca é transformada em semelhanca, como os brancos que se casam com indigenas
e passam a fazer (dancar toré e respeitar) e ter o corpo como os deles®.

Frente a potencial transformacao em dominios xucuru-kariri, 0 jovem cacique
kiriri consultou a ciéncia de seu povo no intuito de localizar espacos possiveis para
ocupar e criar uma aldeia em Caldas, o que sempre faz quando surgem questoes
importantes referentes a comunidade. Viu pela ciéncia que, exatamente onde estao
assentados desde marco de 2017, morava um Tapuia, o verdadeiro dono do lugar
que foi apoderado pelo governo do estado de Minas Gerais. Se 0 cosmo araweté
esta cheio de seres ferozes canibais com os quais os indigenas pouco se preocupam
para realizar seus atos de apropriacao-predacao do mundo e no cosmo parakana
nao existe preocupacao alguma em negociar dominios porque nao existem donos
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(Fausto, 2008), no cosmo kiriri, a ética da negociacao com o indio morto permitiu
que familias ocupassem a terra, o que ocorreu inicialmente com barracas de lona e
posteriormente com casas de barro.

Os Kiriri construiram nove moradas de taipa na area ocupada, sendo duas des-
tas moradas cobertas com telhas de ceramica doadas por moradores do municipio
de Caldas. ]Ja as outras sete moradas eram cobertas por lona, sendo uma coberta
por lona preta e as outras quatro cobertas por lona branca®. Os Kiriri do Rio Verde
também construiram um espaco, localizado em meio as moradas para que dangas e
rituais possamacontecer, como, porexemplo, o toré. Este espaco, chamado de cabana,
tem um formato circular e é coberto com algumas folhas de palmeiras encontradas
naregiao, o que devera ser modificado, uma vez que a folha de Carnatba (Copernicia
prunifera), encontrada no Nordeste do pais, seria melhor. Com as folhas de Carnatba
também seriam construidas, desta vez em meio a mata, trés espacos para a realiza-
caodos rituais daciéncia kiriri. Um destes espacos, chamado de casa da ciéncia, deveria
serutilizado paraque o filhodo cacique fosse fabricado pajé. O preparo parase tornar
um mediador césmico envolve restricoes alimentares, sexuais e reclusao na casa da
ciéncia durante vinte e um dias. A casa da ciéncia foi elencada pelo préprio grupo como
quarta prioridade do processo de formacao da aldeia: em um primeiro momento os
indigenas ocuparam a terra, numa segunda fase construiram suas casas, em seguida
edificaram a cabana onde podem dancar o toré e o passo seguinte seria a construcao
da casa da ciéncia. Contudo, a inseguranca sobre a territorializacdo naquela terra,
causada pela incerteza de alianca com indigenas xucuru-kariri, poder piblico local,
estadual e federal — manifesta, por exemplo, pela falta de interesse do Estado em
levar energia elétrica até eles —, fizeram com que os indigenas se sentissem impos-
sibilitados de construir a casa de ciéncia e, consequentemente, o pajé incapacitado de
realizar o rito de obrigacao para com seus ancestrais.

A ciéncia dos Kiriri é, portanto, o saber com o qual o cacique pode abrir os cami-
nhos de negociacao nao apenas com seres espirituais, como o Tapuia, mas é ainda
o conhecimento que lhe permite visualizar as negociacoes futuras que sao impres-
cindiveis a constituicao de seus dominios territoriais. A ciéncia foi utilizada para que
os indigenas pudessem prever o andamento da reuniao, referente as demandas do
grupo, com a FUNAI, o governo do estado (a terra pertence a UEMC) e o prefeito
de Caldas, que se mostrou contrario a permanéncia dos Kiriri em seu municipio. As
reunides sao encontros cosmopoliticos especificos por consistirem em espacos de
negociacoes com chefes humanos nao-indigenas. Afinal, com outros seres ha outros
mais privilegiados. Com excecao daquela alianca com o Tapuia, o cacique Kiriri ndo
tinha obtido sucesso em suas tentativas de conseguir apoio até aquele momento.

No que concerne a alianca xucuru-kariri/kiriri na geracao anterior, a qual recor-
reu o chefe kiriri em principio para ocupar o terreno, estao reconfiguradas pelo seu
avesso —a guerra (Lévi-Strauss, 2009) — na geracao dos atuais caciques. Troca-se, na
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do que Lygia Sigaud (2000,
2002) considerou chamar

de “forma acampamento”.
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de terras por indigenas tem
suas especificidades.
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atualidade, menos cumplicidades e apoios. Os Kiriri mostram-se ressentidos com os
Xucuru-Kariri, enquanto os Xucuru-Kariri, se nao se silenciam no que concerne a si-
tuacao dos Kiriri, culpam-lhes de feiticos, contra os quais tém as cerimdnias ouricuri.
A divergéncia entre os caciques procede, como indicamos acima, das perspectivas
distintas que possuem sobre a ética pela qual devem se orientar nas negociacoes
cosmopoliticas — os Xucuru-Kariri julgam antiética uma ocupaciao em dominios
de outros. Entre estes tltimos, os sentidos de guerra e agressao, dependentes de
ontologias animais, aparentam deslocados para a estética, como defendemos em
andlise acerca de dancgas, ornamentos e cantos durante apresentacoes de toré, danga
da lanca e partidas de futebol (Bort]Jr., 2019), e ndo tém se manifestado literalmente
para os caldenses desde que esses mineiros aprenderam, segundo narram, a respei-
ta-los. Além disso, a divergéncia também procede da perturbacdo da proximidade
dos dominios que estavam em constante constituicao em Caldas. A presenca de
aldeias Outras, que sejam préximas demais, significa, para os Xucuru-Kariri, que os
Outros podem estender suas relacdes nos dominios daqueles brancos com os quais
mantém relacgoes estabilizadas. Em nossa hipétese, as trocas nada amigaveis decor-
rem da forma como os dominios territoriais Xucuru-Kariri e Kiriri estao constituidos
presentemente e que nao se assemelham a forma como, nas geracdes de seus pais,
foram conformados.

O ROMPIMENTO DA ALIANCA

Em 2017, aconteceu mais uma edicao dosJogos Indigenas do Estado de Minas Cerais,
ocorrida na aldeia xucuru-kariri de Caldas/MG, evento no qual povos habitantes
do estado estiveram presentes, entre eles, os Maxakali, os Krenak, os Pataxd, os
Xakriaba e os Kaxixé. Os indigenas chegaram um dia antes do inicio das atividades
de competicao e instalaram-se em enormes barracas que, ao lado do campo de fute-
bol da aldeia, foram armadas com ajuda do poder municipal. Para alimentarem-se
durante todos os dias, os indigenas tiveram trés refeicoes diarias também custeadas
pelo poder plblico, mas também podiam ter acesso as barracas dos Xucuru-Kariri
para comprar seus salgados, sorvetes, sanduiches, refrigerantes, etc. que, em meio
a outras de artesanato, foram montadas com apoio de funcionarios da prefeitura
municipal ou contratados por essa. Para a higiene pessoal, os grupos indigenas
tinham a disposicao vestiarios improvisados em containers trazidos a aldeia, além
do vestiario de alvenaria construido para atender os visitantes dos jogos indigenas.
Todos adquiridos com financiamento publico. A limpeza do terreno para criar um
estacionamento para os 6nibus que trouxeram as comitivas indigenas também ficou
a cargo do maquinario da prefeitura de Caldas, assim como a coleta de lixo que fora
organizada pelos servidores do municipio apds solicitacao do cacique. Muitos hu-
manos e recursos para que os indigenas pudessem, com seus corpos em lutas ouem
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competicoes com bola, zarabatana e arco, articularem-se entre si.

Dentre as atividades esportivas, os indios concorreram nas modalidades,
tanto masculina quanto feminina, de futebol, corrida de maraca, derrubada do toco
e arco e flecha. Ocorrido durante quatro dias, o evento foi aberto com a presenca de
inimeras liderancas politicas de Minas Gerais—dentre esses, um deputado e alguns
secretarios estaduais—e liderancas politicas da cidade—como o prefeito, o secretario
municipal de esporte. Ainda naquele dia, autoridades da rede piblica mineira de
educacdo e outros secretarios municipais, como foi o caso da secretaria de financas
do municipio (a cacica da prefeitura, segundo os Xucuru-Kariri), também circularam
aos arredores do campo de futebol recentemente gramado com recursos estatais.
Porém, antes das falas dos politicos e dos gestores, os jogos indigenas iniciaram-se
com o toré dos Xucuru-Kariri, responsaveis por abrir espaco para as demais etnias
fazerem suas apresentacoes. S6 assim puderam, entdo, as liderancas politicas
nao-indigenas e indigenas compor a mesa de abertura do evento que estava posta
sobre um grande palco montado com apoio da prefeitura de Caldas/MG. A estrutura
contava ainda com grande aparelhagem de som e iluminacao que pdde, nas noites
do evento, entusiasmar indigenas com muito forré e funk.

Apbs as apresentacoes de dancas rituais de outros indigenas e falas de lide-
rancas politicas dos brancos, que sinalizaram apoio irrestrito aos povos presentes, 0s
jogos foram definidos pelos caciques como ocasiao para fazerem politica indigena e
conhecerem a realidade da aldeia uns dos outros. As falas indigenas durante a abertura do
evento foram todas no sentido de defesa de seus direitos no que se refere a educacao,
a salde e ao territério. Anunciavam ser um momento importante de construcao de
uma luta conjunta no estado de Minas Gerais. Entre uns e outros momentos dosjogos,
os Xucuru-Karirianunciavam, porexemplo, reunides de caciques para definirem mais
do que a programacao das atividades esportivas, diziam ser momento para unirem-
-se politicamente. O momento nao era para usar saberes de abertura de comunicacao
e negociacao com seres de outros patamares cosmicos, como fazem o cacique e o
pajé dos Kiriri para encontrar aliancas com mortos. O lider Xucuru-Kariri, durante os
jogos, valia-se de suas habilidades de negociagao para articular os povos indigenas
em conjunto e capturar o que fosse possivel das autoridades. Era um enfretamento
que certamente nao seria exagero definir como guerra, porque a festa é a prépria
guerra, como nos lembra Perrone-Moisés (2015) sobre modos amerindios de fazer
politica. Imensamente adornado com um enorme cocal (adorno de cabeca) e muitas
plumas nas orelhas e bracos, o cacique apresentava-se amplamente ornamentado
sobre o palco. Carregava também todos aqueles ossos dos quais ja falavamos. Pelo
microfone, notavelmente comandava os indigenas a sairem organizadamente do
fundo do campo de futebol, que mais era uma arena ritual naquele momento, e a
atravessarem-no com danca e cantos para imporem-se emplumados, pintados e
armados com arcos, flechas e bordunas diante dos brancos. Promessas de apoio dos
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politicos e gestores foram obtidas. Os caciques pareciam estar abertos uns aos outros;
dispostos a aliarem-se num combate por direitos, recursos e condi¢oes de vida.

Observa-se disso que, em certa medida, o jogo ao qual pareciam estar mais
dispostosajogarerao politico, apesarde o fazeremritual-esportivamente. Naoeram
atletas competindo, naquele instante, mas guerreiros unidos em contraposicao as
liderancas nao-indigenas num evento de carater esportivo.

Nesse sentido, a ocupacao da terra do Tapuia, chefiada pelo cacique kiriri,
sugere ser, por comparacao a forma xucuru-kariri de fazer politica, uma negociacao
distinta da operada pelos guerreiros sob comando do cacique adversario. O primeiro
invade dominios Outros para constituir o seu préprio, como narram os Xucuru-Kariri
sobre a luta kiriri, que os préprios julgam legitima ja que fora autorizada pelo indio
Tapuia. O segundo, performatiza o enfrentamento por meio de corpos guerreiros
dispostos a capturar coisas de outros dominios que tem seus lideres préprios. Isso
significa que se, por um lado, o cacique Xucuru-Kariri € um guerreiro-cagador de
coisas de Outros, por outro lado, essa captura do que esta além dos seus dominios
é provida de uma ética segundo a qual a preensao deve expressar-se em cerimonia,
mas nao que seus efeitos sejam menos reais. Os Xucuru-Kariri opuseram-se ao pe-
dido do cacique kiriri para auxiliarem na ocupacao do terreno da UEMG, isso porque
se tratam de povos cujas éticas de interacao com dominios alheios divergem na sua
forma. Supomos que os Kiriri e os Xucuru-Kaririem Caldas ndo chegaraoaapoiarem-
-se, porque os principios cosmoldgicos e sociopoliticos que lhes orientam na relacao
com o lugar sdo incompativeis.

Os Kiriri, que tinham sido aliados dos Xucuru-Kariri numa geragao acima,
estavam agora para além do plano dos adversarios ao serem totalmente excluidos
da possibilidade de celebrarem com a presenca de brancos e de lutarem do lado dos
indigenas nesse evento essencialmente de disputa. Os Kiriri nao foram convidados,
assim como em momento algum foram lembrados pelos presentes, para capturar
bens dos dominios dos brancos. Diga-me com quem tu festejas que direi quem tu és,
diria novamente Perrone-Moisés (2015). Nos quatro dias do evento produziram ao
mesmo tempo aliancas, visibilidades, demandas indigenas ao poder ptblico e um
silenciamento sobre a reivindicacao da posse da terra dos Kiriri. Enquanto isso, no
bairro rural Rio Verde de Caldas, indigenas Kiriri expressavam ressentimento.

E imprescindivel esclarecer um paradoxo aparente nas relacdes descritas:
por que a relacdo de alianca entre os caciques da geracao anterior nao replicou na
geracao seguinte e envolveu seus filhos caciques em tensoes? Por que, em termos
|évi-straussianos, relagoes de alianca no sertao baiano passaram a um “desfecho de
transacoes infelizes” na regido sul da Mata Atlantica mineira? A primeira hipétese,
comoimaginamosterdemonstrado,édequeaacaopoliticadecorrentedaperspectiva
cosmopolitica kiriri diverge daquela que deriva da perspectiva xucuru-kariri. A
segunda hipdtese, que por ora levantamos, é a de que a transacao do velho cacique
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xucuru-kariri com o velho cacique kiriri no sertdo baiano nao instaurou dominios
territoriais tangentes ou potencialmente sobrepostos. Os velhos nao constituiram
dominios com interesses conflitantes, haja vista que, ap0s a transferéncia da terra,
os dominios do Xucuru-Kariri estavam demasiadamente longe para se sobreporem
aos do Kiriri. A troca de terras entre os pais dos caciques no sertao baiano seguiu-se
com o deslocamento dos Xucuru-Kariri para Nova Gléria, localizada a cerca de mil
quilémetros dos dominios territoriais daqueles Kiriri.

Diferentemente disso, no que diz respeito aos recentes dominios que estao
em constituicao em Caldas, o dominio do cacique kiriri representa para o chefe
xucuru-kariri, que se prestigia proporcionalmente ao nimero de familias que zela e
a0s recursos que obtém para o bem-estar de “seu” povo, uma interferéncia sobre os do-
minios territoriais da prefeitura onde este chefe indigena tem cacado desde a morte
de seu pai. A lideranca xucuru-kariri reclama que, desde que os Kiriri aportaram
em Caldas, algumas familias de sua aldeia pensaram habitar o territério kiriri em
formacao e que o poder publico cogitou dar acesso ao posto e a escola xucuru-kariri
também para os recém-chegados. S3o as relagdes com a prefeitura que, do ponto de
vista do chefe xucuru-kariri, poderiam ser desestabilizadas caso nao fosse possivel a
anulacao por englobamento da alteridade perturbadora do Outro.

A territorialidade sendo, antes de apego ao espaco, relagoes entre pessoas
(Pietrafesa de Godoi, 2016) e os lugares como cria¢Ges feitas por meio de (inter)agoes
entre seres (humanos ou outros) (Coelho de Souza, 2017), entao, a proximidade de
uma outra aldeia significaria para o chefe xucuru-kariri nao um perigo para seus do-
minios territoriais, mas para a territorialidade constituida para além de seus domi-
nios e para os lugares feitos em Caldas. A cidade como espaco de caca (Tommasino,
2001), que nao chega ser plenamente um dominio do chefe xucuru-kariri, é um lugar
com o qual guarda alguma intimidade, porque tornou-se parte da territorialidade
xucuru-kariri na medida em que passou a responder positivamente a continua pro-
ducdo de suas vidas. Dito de outro modo, a denegacao kiriri ao convite a habitacao
nos dominios xucuru-kariri impediu a incorporagao englobante dos primeiros pelos
segundos no convivio diario, conduzindo, do ponto de vista dos segundos, a uma si-
tuacao de interferéncia sobre suas relacdoes com os dominios dos brancos que vivem
no seu cosmo e, consequentemente, sobre os lugares de onde o cacique ao mesmo
tempo obtém os recursos para os cuidados com a aldeia.

Em sintese, é possivel dizer que a constituicao dos dominios no sertdo baia-
no foi favoravel a formacao da alianca, visto que para os caciques isso nao levaria
ao englobamento da diferenca para nenhum deles e permitiria a conformacao de
dominios territoriais sem concorréncia por lugares. Em Caldas, a situacao se revela
diferente, pois nao apenas os caciques estao em rivalidade, como potencialmente as
relacoes de alianca com os donos dos dominios vizinhos fazem-se incertas, gerando
tensdes e conflito. Vejamos como isso tem se equacionado.
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“CADA UM EM SEU LUGAR”: ULTIMAS CONSIDERAGOES

Portanto, ao que parece, se a escolha dos Kiriri pela cidade de Caldas certamente se
deu por possibilidades abertas pela alianca que tinham até entdao com os Xucuru-
Kariri, o que se configura recentemente é a disputa, a acusa¢ao ou negacao do Outro,
de tal forma que nao sao mais consideradosaliadose, porisso, nao foram convidados
para integrarem as trocas, os jogos e a grande cacada que se deu durante os jogos
indigenas. Se das maos do secretario municipal de esportes o cacique xucuru-kariri
pegou a bola — parte metonimica do Estado —, os Kiriri nao estavam no campo com
os demais guerreiros que a receberam por meio de seu lancamento. Trata-se de
compreendermos, por conseguinte, as possibilidades que estao abertas ao cacique
kiriri, para além da cumplicidade ja estabelecida com o Tapuia morto. Com quem
eles poderiam obter algum reconhecimento a mais de seu dominio territorial no Sul
de Minas Gerais? Afinal, a relagao com seus vizinhos indigenas mostra-se tensa e
fechada e com os dominios do poder publico igualmente inacessivel.

Tendo os Xucuru-Kariri construido relagoes com autoridades publicas calden-
ses de maneira que os tém possibilitado adquirir as condi¢oes de viver, é notavel
que espacos da cidade sao, pois, dominios Outros onde os Xucuru-Kariri conseguem
constituir territorialidade para incorporar bens e coisas em seus projetos de vida por
meio de seu chefe. Os Kiriri, por sua vez, parecem encontrar umasolucdojustamente
onde os Xucuru-Kariri nao tém estendido sua territorialidade por meio de eventos
esportivos, como esses dos jogos indigenas de Minas Cerais. Outras formas de alian-
¢a, aqui ndo tao exploradas, seriam casamentos com brancos e jogos de futebol aos
domingos com times da regiao de Pocos de Caldas. Nas franjas da territorialidade
criada pelos Xucuru-Kariri sob a lideranca de seu chefe, os Kiriri tém estabelecido os
seus proprios lugares. A forma encontrada por estes tltimos parecem ser os eventos
religiosos que congregam os moradores das areas rurais do Rio Verde, bairro onde
estd localizada a terra que ocupam os indios em Caldas, estendendo-se possivel-
mente até a comunidade rural de Laranjeiras.

Osmoradoresdaregidaode RioVerde receberam muito generosamente os Kiriri
na missa da quinta-feira da semana santa de 2018, que celebrava simbolicamente o
dia em que Jesus Cristo teria lavado os pés dos apdstolos em sinal de humildade. A
comunidade recebeu os indigenas com apertos de mao e conduziram-lhes ao pri-
meiro banco da igreja bem aos pés do padre. Logo nos primeiros minutos da missa,
a presenca dos Kiriri foi agradecida pelo sacerdote que, no auge da celebracao, lavou
os pés dos indigenas com auxilio do seminarista. A gentileza e a lavacao dos pés,
que, para os presentes, eram sinais de modéstia, pareciam retribuir a recep¢ao que
tinham tido no dia anterior na ocupacao kiriri.

A missada quinta-feirasantaeavisita dos vizinhos no dia anterioreram ins-
tantes de um ciclo de trocas iniciado e que continuou quando o padre responsavel
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pelas igrejas matriz e rurais do municipio convidou os indigenas para integrarem
a programacao dos préximos eventos da semana que precede a pascoa e que
aconteceriam na capela da comunidade do Rio Verde. Como acordado entre indi-
genas e o padre, o grupo participou das celebracoes realizadas na igreja. Aquelas
outras realizadas na cabana, por sua vez, contaram com a presenca dos moradores
da comunidade rural do entorno. Ainda, na sexta-feirada mesmasemana, os Kiriri
ofereceram um almoco para todos os moradores do Rio Verde, no qual serviram
arroz, feijao inteiro, feijao de corda — prato tipico do Nordeste e ansiosamente
aguardado pelos moradores das comunidades — macarrao, angu, ensopado de
peixe e peixe frito. Ao final do almoco, puseram a mesa mingau de milho verde.
Compartilharam também diferentes tipos de refrigerantes, que foram levados
pelos visitantes. No sabado, desta vez apds a celebracao ocorrida na capela da
localidade, o jantar oferecido foi preparado por pessoas da comunidade, que
ajudam frequentemente na manutencao da igreja. Neste dia, as opcoes para a
refeicio eram o arroz, o feijao, a carne de porco e a tradicional sopa de mandioca da
regido, prato também aguardado ansiosamente pelos Kiriri. De forma semelhante
ao ocorrido na aldeia, refrigerantes e vinhos locais que acompanharam o jantar
foram oferecidos pelos moradores da comunidade. As interacoes entre indigenas
e catdlicos seguiram até o domingo de pascoa, quando os Kiriri realizaram uma
apresentacao de toré do lado de fora da igreja do distrito de Laranjeiras. Nesse
altimo dia de uma sequéncia de visitas e celebrac¢oes, faziam-se presentes os mo-
radores de sete dos bairros rurais caldenses.

Dessa forma, os eventos delinearam-se como uma sucessao organizada de
visitas intercaladas dos moradores da comunidade do Rio Verde aos Kiriri e dos Kiriri
a capela do Rio Verde e a igreja de Laranjeiras. Logo, um ciclo de troca de festas,
gentilezas e comidas que durou toda a semana, inclusive no domingo de pascoa,
e pelo qual a alianca entre os habitantes da area rural de Rio Verde e o casal kiriri
caminhava para a sua consolidacdo. A expressao da cumplicidade entre os indios
e seus vizinhos foi notavel no apoio que os locais deram aos indigenas por meio de
um abaixo-assinado pela instalacao da energia elétrica nas casas kiriri, que circu-
lou durante as celebracoes e festividades, e seria entregue a prefeitura de Caldas.
Igualmente perceptivel, uma carta em oposicao a reintegracao de posse das terras
pertencentes a UEMG retribuia aos Kiriri por sua generosidade com os moradores
dos sitios do Rio Verde.

Em suma, se os Xucuru-Kariri constituiram sob lideranca de seu cacique uma
territorialidade que envolveaqueles que administramosdominiosdontcleourbano,
sendo a prefeitura um lugar onde circula o chefe-cacador—fala que |4 as portas estdo
abertasaele—, aos Kiririalguma possibilidade da producao dalegitimidade daquelas
terras do Rio Verde como seu dominio estavam a cargo das negociacdoes com aqueles
humanos e nao-humanos com os quais os Xucuru-Kariri nao tinham algum acordo
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anterior, a saber, o Tapuia morto e os rurais que habitam o lado oposto do municipio
onde esta localizada a terra indigena xucuru-kariri. A territorialidade xucuru-kariri
cria lugares para si mais em solo urbano ou é mais proximamente relacionada com
os agentes e as instituicoes urbanas do que a territorialidade kiriri produzida em
eventos cristaos das comunidades rurais do Rio Verde. Embora os Kiriri tenham en-
tendido que sem os Outros (indigenas, funcionarios do Estado, vizinhos, espiritos)
nao conseguirao criar seus dominios territoriais, suas acoesainda nao resultaramem
efeitos totalmente positivos. Em meados de abril de 2018, os Kiriri deixaram as terras
que ocupavam em Caldas rumo a zona rural de Pato de Minas, em Minas Cerais, logo
ap6s o término da vigéncia da liminarjudicial que impediu a reintegracao de posse
da terra até pouco tempo. Todavia, a partida para outro lugar foi mais uma etapa
de um processo de busca pela formacao de territério. O problema é que em Patos
de Minas nao tiveram tanta sorte e o espirito do quilombola que habita a regiao
nao lhes deu permissao de cagar animais e nem de constituir aldeia, apenas algum
tempo paraencontraroutra morada e alguns peixes do rio proximo parase alimenta-
rem. A saida foi retornar a Caldas, onde, apesar de inimigos, possuem apoios vindos
das pessoas que habitam o bairro rural Rio Verde e do verdadeiro dono das terras, o
mesmo Tapuia. S3o também agéncias como essas que devemos olhar se quisermos
compreensao sobre processos politicos e territoriais em que estdo envolvidos esses
amerindios deslocados do Nordeste brasileiro.
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