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RESUMO PALAVRAS-CHAVE

Neste artigo exploro aspectos relacionados aos parentes chamados de osikirip (termo  Parentesco,
traduzido como especiais, em portugués) pelos indigenas Karitiana. Tento compreen-  cuidado, corpo,
der o que os distingue dos demais parentes: a especificidade de seus corpos e de seu  transformacao,
comportamento. Em seguida, discuto duas explicacdes para a existéncia dessas pes-  Karitiana

soas: a raiva da mulher pelo marido na gravidez e a falta de cuidado de ambos ao usar

as vacinas do mato no recém-nascido. Tal displicéncia gera o estado popopo (traduzido,

a depender do contexto, como bébado, louco e como morto) que, por sua vez, também

pode transformar o Karitiana em especial. Discuto, ainda, sobre a adesao do grupo aos

medicamentos psicotrdpicos, receitados pelos médicos aos especiais. Sugiro que o uso

dos remédios nao indigenas nao implica na auséncia de especificidades na reflexao e

nas praticas do grupo a respeito desses parentes osikirip.

SPECIAL RELATIVES, KARITIANA RELATIONS

ABSTRACT In this article | explore aspects related to the relatives called osikirip (term translated as especiais [special], in Portuguese) by the KEYWORDS
Karitiana Indigenous. | try to understand what distinguishes the special ones from other relatives: the specificity of their bodies and their Kinship, care, body,
behavior. | then discuss two explanations for the existence of these people: the wife's anger at her husband during pregnancy and the lack of transformation, Karitiana

care by both in using the forest vaccines on the newborn. Such carelessness generates the popopo state (translated, depending on the context, as
drunk, crazy, and dead alike) which, in turn, can also make the Karitiana a special one. I still argue about the group's adherence to the psychotropic
medicines, prescribed by doctors to the special ones. | suggest that the use of non-indigenous medicines does not imply the absence of specifics in
the group's thinking and practices regarding these osikirip relatives.
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INTRODUCAO'

Leonel?*tinha35anos em 2014, dataem que estive pela Gltima vez em sua casa, durante
a pesquisa de campo que realizei entre 2011 e 2014. Ele é o mais velho especial® (osiki-
rip) Karitiana* solteiro. Mas nem sempre ele foi assim considerado. Seus parentes me
contaram que, quando adolescente, era um rapaz forte e alegre, que gostava muito de
tocarviolao. Naidade de ficar noivo, ele ficou louco (popopo) e, desde entao, nunca mais
foi 0 mesmo: seu corpo passou a ser considerado mirrado para um adulto. Enquanto
fui hospede de sua familia, sua mae era sua principal cuidadora. Em uma dessas noi-
tes, acordei com o rapaz chorando com frio e ardendo em febre. Ela acendeu um fogo
abaixo de sua rede, deu-lhe remédios e atencao. No dia seguinte, ela prosseguiu com
os cuidados ao filho até que o mal-estar e a febre passassem.

Fui desencorajada a conversar diretamente com Leonel pelo fato de seus paren-
tes considera-lo agressivo, comportamento antissocial oposto a alegria que o marcava
antes de ficar popopo. Mas eu o fiz algumas vezes na companhia de seus familiares.
Leonel caca e esse sempre foi seu assunto dileto comigo: os tiros certeiros em mu-
tuns, tunas e macacos. As armas de caca, contudo, notabilizaram o rapaz em uma
histéria, mencionada frequentemente pelos interlocutores Karitiana, que poderia ter
culminado em uma tragédia. Em uma das vezes em que ficou louco, teria apontado a
espingarda para dois de seus irmaos. Um deles conseguiu imobiliza-lo e, desse modo,
evitou um desfecho tragico. Em outra versao do mesmo evento, ainda mais dramatica,
Leonel teriajogado uma caixa de balas na fogueira, intentando assim destruir sua casa
e matar toda sua familia. Novamente, o mesmo intrépido irmao retirou a munig¢ao do
fogo, coibindo o ato mortal.

Nesteartigo,abordoaspectosrelacionadosaos parentesque,assimcomo Leonel,
sao chamados de especiais pelos Karitiana. Para tanto, proponho levar em conta alguns
pressupostos sobre a construcao do parentesco entre povos amerindios, entre os quais
aideia de que a formacao de redes de consanguineos nao é concebida como algo na-
tural. Sua efetuacdo pressupoe que o principio relacional basico — denominado por
Viveiros de Castro (2002a: 407-418) pela expressao “afinidade potencial”— se realiza
com o mundo exterior,em relacoes de alteridade, pautadas pela l6gica da hostilidade.
Tal formulagdo implica considerar que a fabricacdo do parentesco é, dessa maneira,
um exercicio de “despotencializacdo da afinidade” (Viveiros de Castro, 2002a: 423).

O parente é, portanto, um nao outro, e s6 se mantém nessa posicao relacional
por meio de a¢oes que garantem torna-lo um humano verdadeiro, como a comensali-
dade, a partilha e o cuidado. Esse processo, concreto e continuo, que é denominado por
Overing (1999: 96) pelo termo “convivialidade”, produz corpos assemelhados e ligados
entre si por meio de afetos adequados. Assim, idealmente, as nocoes de parente e de
humano devem coincidir. Contudo, nem sempreisso esta posto,como argumenta Peter
Gow (1997): por exemplo, em momentos criticos como os nascimentos, os cuidados aos
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1| Este artigo retoma e
reelabora argumentos
apresentados em minha tese
de doutorado, financiada
pela Capes e defendida no
PPCAS-USP em 2015s0ba
orientagdo de Marta Amoroso.
Uma versao preliminar do
mesmo foi apresentada

no painel “Sobre enlaces
turbulentos, o la conyugalidad
amerindia revisitada’,
coordenado por Laura Pérez
Gil e Magda Dziubinska na

Xl Sesquiannual Conference
of Salsa, em Lima (Peru), em
2017, evento no qual minha
participagdo foi viabilizada
pela Fapesp (processo
2017/12961-6). Agradeco ainda
aos pareceristas andnimos

da Revista de Antropologia, que
foram interlocutores de fato.

2| Todos os nomes mencionados
neste artigo sdo ficticios. O
cuidado sejustifica ndo apenas
por conta dos dilemas éticos
implicados no tipo de discussao
que proponho aqui, como
também, por sugestao de Claudia
Fonseca, paralembrarque o
trabalho antropoldgico ndo se
propde a reconstruir a ‘realidade
bruta’; “O nosso objetivo, sendo
aquele mais coerente como
método etnografico, é fazer/
desfazera oposi¢io entreeueo
outro, construir/desconstruira
dicotomia exdtico-familiar, e, para
alcancar essa meta, a mediagio
doantropdlogo é fundamental”
(Fonseca, 2007).

3| Neste artigo, as palavras
em portugués grafadas em
italico indicam tradugdes

dos Karitiana para vocabulos
de sua lingua. O cuidado
inspira-se na reflexdo de
Evelyn Zea sobre a tradugao,
que propde deslocar seu foco
da prética do antropélogo
para aquela realizada pelos
interlocutores de pesquisa. ‘A
tradugdo responde aqui a um
desejo de conhecimentoea
uma inquietude da existéncia,
que converte a caréncia de
pontos de apoio absolutos

e autossuficientes numa
oportunidade de criar relagdes”
(Zea, 2008: 75).

4| Os Karitiana, grupo de
lingua do mesmo nome (da
familia linguistica Tupi-
Arikém), sdo uma popula¢do
de 396 pessoas (Rocha, 2017)
que vive principalmente em
sete aldeias—cinco na Terra
Indigena Karitiana e duas em
areas reivindicadas pelo grupo
junto a Fundagdo Nacional

do indio (Funai) —localizadas
nos municipios de Porto Velho
e Candeias do Jamari,em
Rondénia.
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quais os bebés sao submetidos envolvem justamente a sua transformagao em verda-
deiro humano, inibindo a emergéncia de sua potencial alteridade.

OSIKIRIP

Nesta secao, procuro discorrer sobre o que distingue os especiais dos demais
parentes.® Interlocutores Karitiana me explicaram que osikirip—termo Karitiana que
nomeia os especiais—é uma palavra formada por duas outras: o substantivo o, vertido
para o portugués como cabega, e o adjetivo sikirip, traduzido como danado, safado,
doido.® Osikirip indica um estado—um modo de percepcao e de criacdo (Lagrou, 2002:
45-53) —que qualquer um pode experimentar: por exemplo, ingerindo um pouco de
alcool ou se deparando com um bicho (kinda), seres nao humanos predadores que
vivem na floresta. Quem esta levemente embriagado ou fica cara a cara com um
bicho, como o Mapinguari ou o Curupira, ndo se comporta como um parente deve
fazé-lo,” pois realiza acoes hostis, ndo condizentes com as atitudes pautadas pela
|6gica da convivialidade (Overing,1999: 96): grita, gestualiza de modo grosseiro, faz
expressoes faciais estranhas, exatamente como os bichos fazem. Embora, segundo
meus anfitrides, aja como um nao humano, reconhece os seus parentes e sabe dos
vinculos que os relacionam.®

Ao se referirem a essa condicao, os Karitiana costumam traduzir osikirip por
cabega doida ou como doido. Trata-se de uma situacao que, se o parente for devidamente
cuidado, é passageira: basta que ele se livre da substancia nociva, seja o alcool ou o
veneno jogado pelo bicho.? Contudo, o termo também é usado quando mencionam os
parentes cujos corpos sao por eles mesmos considerados inadequados e até algo re-
pulsivos. Eles tém cabecas, olhos, gargantas, coragoes, bragos, rins, intestinos e pernas
tortos, pequenos, abertos, fracos, finos, ausentes etc., e por isso sao adjetivados com o
termo sara, traduzido, a depender do contexto, por feio, errado ou ruim. A palavra cor-
responde ao qualificador negativo em ambito ético, estético e moral, tal qual Joanna
Overing (1991) discutiu por meio de sua pesquisa com os Piaroa.

Essas pessoas osikirip e sara sao consideradas pelo grupo passiveis de serem
submetidas a tratamento médico, e sdo referidas, em portugués, com o termo espe-
cial.’® Os Karitiana especiais possuem, portanto, corpos diferentes, ndo inteiramente
humanos, e se comportam de modo diverso do que se espera de um parente, pois
choram, gritam e violentam os seus. Com efeito, nao é exclusividade dos especiais a
realizacao de acoes que nao condizem com o ideal de convivialidade que deve reger a
|6gica entre parentes (Overing,1999): afinal, quem encontra um bicho na floresta ou in-
gere um pouco de cerveja também se encontra osikirip. Contudo, no caso dos especiais,
asua especificidade reside no fato de que o processo de producao do parentesco, a sua
transformacdo em nao outro, também deveria atingir seus corpos —assemelhando-os
aos demais—, fato que nao ocorre.
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5| Embora tenha perguntado a
varios interlocutores Karitiana
se bichos, espiritos, plantas,
animais e seres mitolégicos
poderiam ser chamados de
osikirip, essa possibilidade foi
sempre negada. A associagdo
entre os especiais e 0 parentesco
Karitiana se deu, portanto, em
fungdo da pesquisa de campo.
J4 os ndo indigenas podem ser
classificados dessa maneira,

e eventualmente indigenas

de outros povos. Para o grupo,
nao havia Karitiana especiais
antes do estreitamento das
relagdes com nao indigenas, e
isso ocorreu porque seus corpos
enfraqueceram. Ao longo deste
artigo, discorrerei em grandes
linhas sobre esse argumento,
que foi tratado com detalhe em
Aratjo (2017).

6| O Diciondrio e léxico Karitiana/
portugués, produzido pelo
linguista e missiondrio David
Landin, registra a mesma
traducdo para o e parasikirip,
“estiipido, besta, doido, travesso”
(Landin, 2005: 28).

7 | A énfase dos interlocutores
Karitiana ao me explicara
ideia de osikirip é justamente
odescompasso entrea
expectativa de uma relagdo
gentil de quem sabe que é
parente e o comportamento
rude dos que experimentam
esse estado. O esforco de quem
n3o é osikirip é justamente

ter paciéncia e persistir com
um bom tratamento, com o
objetivo de que ele aprenda
como deve se comportar. Esse
esforco é ensinado mesmo
entre as criangas: seus pais
ensinam que as mesmas devem
compreender a situagdo dos
especiais e garantir que esses
fagam parte das brincadeiras
e dasociabilidade mais ampla
que ocorre entre os pequenos.

8| Nas conversas que

mantive com as miaes de

filhos pequenos (especiais ou
nao), elas me destacaram a
importdncia de que a crianga,
desde muito pequena, tenha
respeito pelos demais membros
do grupo. Isso significa antes
de tudo saber chama-los pelo
termo de parentesco correto.
Ha uma série de cuidados
corporais para que esse
aprendizado ocorra, dentre eles
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E possivel afirmar que se osikirip é um estado bastante limitado no tempo
se é 0 caso de alguém que bebe dlcool ou encontra com um bicho na mata. Nessas
situacoes, os Karitiana lidam com essas situacoes entre eles mesmos. Um parente
(pai, mae, filho, esposa etc.) acolhe o cacador, canta, da banhos com plantas, oferece
remédios etc. Também ouvi diversas vezes que os Karitiana fazem um cha paraquem
esta inconveniente pela ingestao de bebida, fazendo-o dormir por horas e horas...
Mas, no caso de quem é chamado de osikirip e também sara, o processo perdura no
tempo. Ainda que os Karitiana quisessem reverter tanto a raiva que caracteriza o
especial como as especificidades de seus corpos, eles se lamentam que nem mesmo
os médicos sejam capazes disso.

Conversando com interlocutores diversos, ao perguntar os motivos pelos quais
alguém era especial, a resposta dada de pronto era o olho torto, o problema nos rins, as
gargantas abertas, os bracos finos etc. Os Karitiana dao énfase a essas pequenas diferen-
cas nos corpos dessas pessoas: tais vicissitudes apontam para o cerne da discussao
da etnologia indigena das Gltimas décadas, em que o corpo é concebido como “feixe
de afeccoes e capacidades” (Viveiros de Castro, 2002c: 380) — habitos, habilidades e
desejos—em transformacao continua.

Essas diferencas dao ensejo a aproximacao dos especiais a nao humanos preda-
dores que jogam veneno nos cacadores empanemados. Por exemplo, como me disse
uma amiga, “Pablo Ymywym Hyk horoj”: seu filho, Pablo, é como Ymywyn Huk, um desses
bichos.™ O termo hordj, traduzido por é como ou parece, relaciona os seres por semelhan-
ca, construindo “posicoes intermediarias entre os opostos” (Gongalves, 2010: 130).
Assim, por conta da peculiaridade do seu corpo e de seu comportamento agressivo,
Pablo ndo é totalmente humano como sua mae; mas, como ele reconhece o vinculo de
parentesco, também nao é totalmente nao humano predador (kinda) como o ogro.” O
processo de “despotencializacdo da afinidade” (Viveiros de Castro, 2002a: 423) é falho,
e sua potencial alteridade é evidente para os Karitiana no choro, no jeito recluso, no
mau humor, nos gritos etc.

Ao conversar com meus anfitrides sobre o que distingue tais pessoas para serem
consideradas pelo grupo como especiais, encontrei quatro explicagoes: eles 1) nao
falam, ou nao falam direito; 2) ndo se alimentam, ou ndo sabem alimentar os seus; 3)
nao aprendem; 4) tém raiva, agredindo seus préprios parentes.

Os modos com que os Karitiana caracterizam essas pessoas revelam, por meiode
uma aproximacao com os debates na etnologia indigena promovidos, dentre outros,
por Overing (1999) e Gow ([1991] 2006, 2007), a centralidade do parentesco, entendido
como um valor. Haveria o esforco por criar um convivio intimo que lhes permitiria
morar e se alimentar juntos, garantindo também se manter a distancia de relacdes
potencialmente destrutivas. Seriam, assim, “comunidades pacificas e felizes, rodeadas
por parentes cuidadosos, livres da opressao dos patroes” (Gow, [1991] 2006: 198). Peter
Gow (1997) discute ainda como a realizagao desse tipo de vinculo requer, daqueles que
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o uso das plantas chamadas em
portugués de vacinas do mato.
Neste artigo, discorrerei sobre
essas plantas adiante, mas sem
grandes detalhes. Para mais
informagdes, ver Aradjo (2014:
cap. 2). Para uma interpretacao
mais abrangente sobre a
importancia que os Karitiana
atribuem aos processos
tradicionais de educa¢do
infantil, ver Karitiana (2018).

9| Quando perguntei
especificamente ao senhor
idoso que me explicou sobre

o veneno dos bichos, ele me
afirmou que, mesmo que o
cagador ndo veja, eles lancam
essa substancia no ar. Tal é mais
uma de suas artimanhas para
capturar sua presa. Por isso, é
necessario que o cagador, tdo
logo perceba que estd lidando
com um n3o humano predador,
fuja daquele lugar.

10 | O uso do termo especial
para designar pessoas com
deficiéncia é comum no

pais e ja serviu de categoria

de nominagao oficial (foi
utilizado, por exemplo, na

Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo Nacional, de 1996)
que, atualmente, privilegia

a expressao "pessoa com
deficiéncia’. O questionamento
de sua legitimidade ocorreu
em meio a emergéncia das
organizagdes dessas pessoas,
iniciada nos anos1980 e

que buscou a afirmagdo

de seus direitos. “A critica

do movimento a esses
eufemismos se deve ao fato de
o adjetivo ‘especial’ criar uma
categoria que ndo combina
com a luta por inclusio e por
equiparagao de direitos. Para o
movimento, com a luta politica
nao se busca ser ‘especial’, mas,
sim, ser cidadao” (Lannalr.,
2010:17).

11| Ymywyn Huk se apresenta
aos Karitiana como uma
mulher sedutora. Dona de farta
plantacao, grande cozinheira e
muito alegre, oferece comida
eseinsinua disponivel aos

que aproximam de sua casa.
Contudo, assim que o visitante
decide irembora e voltar para
seus parentes, ela fica com raiva
e comega a gritar e a correr
atras dele. Segundo o homem
sénior que me contou a histdria
—aqui bastante resumida e sem
os deliciosos detalhes de sua
narrativa—, ele mesmo, quando
erajovem, encontrou Ymywyn
Huk em uma de suas cagadas.
A mulher veio correndo em sua
diregdo. Nao parava quieta:

se mexia, gritava, rebolava, se
mordia.
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participam dessa rede de conexdes, consciéncia e linguagem. Recuperando sua etno-
grafia entre os indigenas Piro, 0 autor demonstra que comer, falar, aprender e conviver
estao implicados no desenvolvimento desses atributos.

Diante dessa argumentacao, é possivel sugerir que os Karitiana especiais sao 0s
parentes que tém dificuldade em se perceber como parte dessas relacoes. O desacerto
é enfatizado pelos Karitiana nao especiais: esses ltimos sabem perfeitamente quem
é parente, e tratando-os como tais. Ademais, ainda segundo o antropélogo, pessoas
indispostas a vida social acumulam, no seu entorno, tristezas, insatisfacdes ou ressen-
timentos. A raiva que caracteriza os especiais, manifestada pelo choro, pelo retraimento,
pelas ameacas, pelas agressoes, é a forma de relagdo privilegiada com o mundo exte-
rior—a “afinidade potencial” (Viveiros de Castro, 2002a: 407-418) —, mas é deletéria na
tonica das relacoes entre parentes. Esses Gltimos, no entanto, justamente por serem
humanos, nos termos discutidos por Gow (1997) e Overing (1999), nao possuem nenhu-
ma hesitacao em reconhecer seus vinculos com todos os seus — mesmo aqueles que,
como os especiais, mantém algo de nao humano, realizando constantemente acoes
hostis, contrarias ao ideal de convivialidade. Assim, tais pessoas realizam todos os
esforgos possiveis — segundo a légica da comensalidade, da partilha e do cuidado
—para que o especial perca sua raiva caracteristica e se comporte como um humano.

Ainda que notem singularidades nos especiais, nunca ouvi mencao de divida
de que os especiais sejam parentes. Como explicam sobre o termo osikirip, embora
nao se comportem como tal, especialmente, porque tém raiva dos seus, eles sabem
que sao parentes. Enfatizam que os especiais conhecem bem seus préximos, espe-
cialmente, os corresidentes. Se nao falam, percebem fisionomias; se ndo veem,
distinguem vozes. Por isso, os Karitiana esforcam-se em construir um cotidiano —
entendido, com Joanna Overing (1999), como valorizacao da socialidade —também
com esse parente, mesmo que, por conta de sua especificidade, as atribuicoes que
devem realizar (como, por exemplo, realizar afazeres domésticos, ir a escola, brincar,
cuidar dos filhos ou cacar) sejam mais penosas. Os Karitiana preferem, dessa manei-
ra, valorizar o vinculo de parentesco com os especiais, realizando acdes concretas que
reforcem a sua humanidade, tentando assim inviabilizar a possibilidade de que se
transformar de vez em nao humanos.”

Assim, eles sao extremamente cuidados e incentivados a participar das tarefas
cotidianas. Mesmo que nao consigam realizar completamente varias tarefas, como a
limpeza dos utensilios domésticos, as criancas especiais sao levadas para o rio, junto
com as demais criancas da casa, por suas maes. Ainda que nao saibam a hora de come-
car a fazer o almoco para alimentar os seus, as mulheres especiais se tornam maes. Os
homens especiais, como Leonel, seguem cacando, mesmo que com suas armas possam,
as vezes, ameacar suas familias.
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12 | Em sua pesquisa sobre
acosmologia Pirah3,
Gongalves (2010) verifica que

a produgio de diferengas

entre os seres dos cosmos

se da preferencialmente por
meio da nogdo de semelhanga
(igidbisai, parecer), que enfatiza
as pequenas descontinuidades:
“um modo singular de o
pensamento apresentar o
mundo em que tudo se ‘parece,
porém, nada é exatamente
igual” (Congalves, 2010: 113).

O autor vem recuperando
outras etnografias produzidas
entre populagdes amerindias,
bem como as Mitolégicas de
Lévi-Strauss, com o intuito

de chamara atengdo para
arelevancia da ideia de
semelhanga, que constrdi
“planos de mediagdo que se
interpdem entre elementos,
transformando o que seria um
dualismo (alto/baixo; céu/terra;
vivos/mortos etc.) em processos
continuos de diferenciagio e
instaurando triades ou cadeias
de semelhangas a partir

dos ‘pequenos intervalos™
(Gongalves, 2010:130).

13 | Todos contribuem para isso,
inclusive as criangas: uma mae
me explicou que aos pais cabe
atarefa de ensinar aos filhos

o cuidado e a paciéncia que

se deve ter com aqueles que
sdo especiais. E pude verificar
essa atencdo entre as proprias
criangas. Ainda no comego da
pesquisa, por exemplo, num
fim de tarde, uma mae veio
comentar espontaneamente,
um pouco espantada, que
varios meninos seguiram pela
estrada, em caminhada, para
observar os macacos nas copas
das arvores. Eles haviam levado
seu filho, que tem dificuldade
para caminhar, paraa
brincadeira.
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MOTIVOS

As justificativas para a existéncia dos especiais levam em conta relacdes — entre
eles mesmos, com coletivos de plantas e animais e com os nao indigenas — as quais
produzem “efeitos definhantes” em seus corpos, “diminuindo sua poténcia de agir”
(Macedo, 2013:185). Trata-se: 1) do alimento ndo indigena—tema que discorri alhures
(Aratjo, 2017) — mais as doencas associadas aos brancos e suas intervengoes biomédi-
cas, que enfraquecem os corpos de suas maes e possibilitam a geracao de um bebé
especial; 2) da raiva da esposa pelo marido, estado que se aloja nas entranhas e por isso
atinge o bebé que, assim, nasce sob seu efeito; e 3) do desrespeito dos pais as restricoes
alimentares que devem ser observadas quando da gravidez e do resguardo ou da nao
utilizacao, em seus filhos recém-nascidos, do conjunto de folhas chamado de vacinas
do mato. Nesses casos, experimentam o estado popopo—traduzido como bébado, louco
ou como morto—, em que o Karitiana deixa de reconhecer seus parentes, atacando-os.
A primeira explicacdo era mencionada quando meus anfitrides discorriam sobre os
especiais sem se referir a ninguém em particular.Ja as duas Gltimas eram acionadas ao
perguntar sobre o fato de pessoas especificas serem consideradas especiais pelo grupo.

Os Karitiana adultos e idosos afirmaram-me que, ao se casarem, marido e espo-
saaprendem aos poucos a se gostar. Para tanto,a mulher deve ter sua primeira relacao
sexual comomarido,umavez que alembrancade um outrohomem, primeiro parceiro
da mulher, pairaria para sempre na vida do casal. A ndo observancia de tal principio
€ mote para inimeras brigas e discussdes. Isso nao significa que nao haja mocgas que
tiveram relagdes com homens que nao seus esposos. Entre as jovens solteiras, sao co-
muns, ainda que condenados por seus pais e avds, encontros fortuitos com os préprios
Karitiana, homens de outros grupos ou nao indigenas." Casamentos de mulheres que
ja foram maes, porém, sao excegoes, pois, como ouvi de um amigo, “homem Karitiana
nao cria filho dos outros”.

Quando uma mulher é virgem, a vagina é dura, e o pénis, fragil. O casal sofre no
primeiro periodo em que mantém relacoes, pois a vagina é, aos poucos, amaciada pelo
pénis.” Tal processo nao é tranquilo: o casal sofre no primeiro periodo no qual mantém
relagoes. Nos momentos em que o par, ja vivendo junto ha bastante tempo, entra em
crise,a memoria desse primeiro tempo de relacionamento é acionada. Recordando as
dificuldades iniciais pelas quais passaram juntos, marido e mulher podem valorizar
sua vida em comum. Por isso, adultos e idosos condenam as unides, cada vez mais
comuns, que nao foram acordadas pelas familias, mas ocorridas ao gosto dos noivos.
Afinal, esposos que nao podem levar em conta as tribulagdes que viveram nao valori-
zam suas unioes —e acabam por se separar.

Quando a genitalia feminina amolece, cerca de dois anos apds o casamento —
avaliam os Karitiana—, é que a moca esta formada. Sua vagina se alargou, ficou gostosa
(hi tyy, vagina grande): a esposa esta pronta para ter um filho. A gravidez é sempre a
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14| Minha vivéncia entre

as mulheres com idade
superior 230 anos e suas
filhas adolescentes me causou
forte impressdo de que as
mais velhas demarcam a
transformagio do modo de
vida dessas duas geragoes.
Para as maes, o casamento e

a chegada do primeiro filho
ocorriam com menos idade,
mais perto da menarca. Ainda
que varias Karitiana continuem
sendo maes muito jovens,
ouvi de algumas mulheres

a preocupacdo explicita de
que suas filhas se casem
apenas ap6s completarem os
estudos, e tenham o primeiro
bebé depois dos 18 anos. Com
isso, podem angariar, sem
maiores problemas, o salario-
maternidade, garantido pelo
Estado porintermédio do INSS.

15 | Segundo os Araweté, nas
primeiras relagoes sexuais de
uma mulher, o 6rgao masculino
“fabrica” o feminino (Viveiros
de Castro, 1996: 456). Ouvi
essa mesma formulagdo dos
interlocutores Karitiana, bem
como as consequéncias desse
processo: a transformagao
corporal da mulher, por

meio do alargamento de

sua vagina. Tal maturagdo
garante sua subsequente
capacidade de engravidar.
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confirmacado de que os esposos aprenderam a se gostar. Para um casal que se ama (nos
termos dos interlocutores Karitiana), qualquer dificuldade para conceber um bebé—e
ha homens e mulheres Karitiana que nao conseguem ter filhos — é entendida como
resultado de feiticaria. Nesses casos, recorre-se a uma planta especifica (entre outras
medidas), consumida pela mulher, pelo homem ou pelo casal, segundo a orientacao
de alguém mais velho.

O marido sempre fica exultante ao ter a noticia da gestacao. Os pais dos filhos de
maes solteiras, apesar de nao terem papel na criacao do rebento—a despeito das pen-
sOes alimenticias, solicitadas na justica —, ficam igualmente alegres e orgulhosos de
seus bebés. A gravidez, contudo, nem sempre agrada a mulher. O medo de sofrimento
no parto, entre as mais velhas (com mais de 30 anos) e as que ja tiveram gestacoes
dificeis, é uma justificativa para evitarem filhos. Isso ajuda a explicar a difusao dos
anticoncepcionais entre os casais. Ja as Karitiana que tém familia constituida e nao
querem mais engravidar utilizam um tipo de remédio do mato sob a orientacao das
mais idosas. Essa mesma planta é evocada quando sdo mencionadas as jovens que
ndo conseguem engravidar. A suspeita é que alguém as enfeiticou, fazendo-as ingerir
a substancia sem saber, dissolvida no café.

Contudo, um homem sénior me explicou que, quando um marido aborrece sua
mulher enquanto estd gravida, sua raiva pode atingir o bebé, que nasce sob o signo
dessa afeccao™. O termo koroop é traduzido como por dentro, e os Karitiana apontam o
tronco—as entranhas —como o lugar no qual um individuo carrega seus sentimentos
poralguém. Essa fisiologia especifica explica de que modo a crianca dentro da barriga
é atingida tao facilmente pela raiva sentida pela mae.”

Assim, paraos Karitiana,a gravidez é o periodo critico que determinaaexisténcia
dos especiais. Sobre a mulher recai, portanto, a responsabilidade pelo filho, e ela serda a
referéncia principal nos cuidados especificos que essas pessoas requerem. A remissao
ao fato de ter ocorrido algo de errado — nos termos dessas mulheres — nesse periodo é
carga de enorme sofrimento, tanto as maes quanto aos filhos. Por exemplo: ao tentar,
pela primeira vez, conversar com uma das mulheres com a qual adquiri maior inti-
midade em campo sobre seu filho especial, ela de saida me disse que nao sabia o que
havia feito de errado, quando estava gravida, para a crianca ter nascido nessa condicao.
E, ao conversar com um dos filhos dessa mesma mulher sobre seu irmao especial, ele
me explicou que, quando essa crianca fica com raiva, ela tenta questionar, por meio do
choro, sua mae, perguntando-lhe o motivo de ela té-lo feito assim.

Ademais, o grupo realiza varios cuidados, que comecam ainda na gravidez, para
evitar também o estado popopo. Nessas situacoes, o Karitiana deixa de reconhecer os
parentes, atacando-os. Quando alguém experimenta estar popopo, os pais sdo consi-
derados displicentes por nao terem realizado alguns procedimentos com a atencao
que deveriam.
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16 | A falta de amor da esposa
também foi outra maneira

de os Karitiana formularem
amarelacdo de umcasal e

a existéncia de especiais. Tal
referéncia se fortaleceu quando
um jovem Karitiana faleceu
precocemente por cancer no
aparelho digestivo. A familia do
rapaz acusou a esposa de nao
ter cuidado bem do marido,

de quem n3o gostava—pois,
tiveram, em tantos anos de
casados, apenas um tnico filho
especial —, matando-o com a

méa comida que preparava.

17 |Nos termos de Castro (2018:
85, nota 59), “Koroop refere-se
também a ‘parte interior da
pessoa, o figado fica ‘dentro’
do corpo, dentro’ do peito, e

ao interior sentido como ‘sede
das emocgdes’, ou seja, onde a
pessoa guarda os sentimentos,
0 que a pessoa esta sentindo
dentro dela. Pode ser usado
para advertir uma pessoa

para tomar cuidado com
qualquer perigo e para pedir
para cuidar de alguma coisa”.
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Tal estado implica também na relacao dos Karitiana com diversos coletivos de
animais. O veado-roxo, 0jacu, os peixes jacunda e piau, todos seres considerados loucos
pelos Karitiana, sao vetados a alimenta¢ao da mulher na gravidez. Nao disponho de
historias que especifiquem esse estado para os peixes mencionados, mas a versao
Karitiana do mito do roubo do fogo esclarece os motivos pelos quais o veado-roxo e
0 jacu sao assim considerados. Quando o fogo dos Karitiana apagou — e tiveram que
comer pamonha, chicha, macaxeira e carne crus —, o Byyj (chefe)™ soube que o Jaguar
tinha fogo. Entdo chamou Macaco, Cotia, Jacu, Veado, Mutum e Jacamim para conver-
sar: “Vamos pegar o fogo do Jaguar, que esta bem ali!”. A Cotia, com a ajuda de sua avé
Caranguejo, realizou o feito. Antes dela, o Mutum, o Jacamim, e 0 Macaco ensaiaram
fazé-lo,mas, por motivos diversos, nao conseguiram. Tanto o Veado como oJacu tenta-
ram, mas, no meio do caminho, ficaram loucos, o que os impediu de voltar paraa aldeia
com o fogo. Ambos correram muito, sé que, no meio do caminho, pararam, reviraram a
cabeca e gritaram. Por isso, 0 Jaguar conseguiu pegar o fogo de volta.

Assim, os cacadores Karitiana caracterizam o veado-roxo e o jacu: embora cor-
ram bem, na fuga, param, reviram a cabeca e gritam, e é esse momento que permite
aquele que os persegue abaté-los. Portanto, a cabeca de ambos é desprezada como
alimento,” e a mulher, quando esta gravida, nao deve comer nenhuma parte desses
animais, sob pena de seu filho nascer louco.

Para prevenirestados deletérios no recém-nascido, entre o nascimento e o desma-
me, pai, mae e bebé recorrem as vacinas do mato.>° Os pais seguem, entao, para a floresta,
e recolhem partes vicosas das plantas, cujos galhos devem ter folhas sempre em niimero
par. Dentre diversas folhas, esta o popopoapo (folha popopo), que previne o estado popopo.

POPOPO

Popopo, cuja traducao literal é “morto-morto” — expressao, portanto, similar ao
mano-mano dos Wajapi (Gallois, 1988: 245) —, nunca é traduzida dessa maneira para o
portugués. Além de louco e bébado, utilizam também a expressao como morto. No esta-
do popopo, o Karitiana passa a agredir seus parentes —como, da perspectiva humana,
agem os espiritos, os mortos Karitiana que, volta e meia, aparecem para os vivos. Esses
tltimos, com efeito, sabem quem sao seus parentes vivos e deles tentam se aproximar,
muitas vezes oferecendo comida e sexo. Contudo, para os humanos, esse contato é
violento e potencializa a morte, a mudanca de perspectiva na qual o humano se meta-
morfoseia em espirito. Nesse sentido, segundo meus anfitrides, para se manter vivo é
necessario continuo afastamento dos parentes mortos.? Os Karitiana que encontram
espiritos frequentemente devem realizar cuidados, como o uso de remédios do mato.
Como o vivo vé o morto com a aparéncia de algum parente préximo (vivo) do dltimo—
por exemplo, sua mae ou seu cnjuge —, é necessario também desconfiar que se trata
de um espirito, e assim fugir desse encontro potencialmente fatal.
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18 | Castro (2018: 94) nota
que o paradigma da chefia
Karitiana é o matador,
denominado bahipto, na
guerra com os contrérios.

19| As cabegas das cagas sdo
vedadas aos homens e comidas
pelas mulheres corresidentes
do cagador para lhe darem
sorte no horario em que essas
presas costumam aparecer
para ele. Desse modo, a cabeca
de paca deve ser comida

a noite, a do macaco, pela
manh3, e assim por diante.
Quando uma anta é morta,
sua carne tem de ser oferecida,
rigorosamente, a todos os
Karitiana (inclusive, aos que
vivem em outras aldeias e na
cidade) e, por isso, nao apenas
os corresidentes do cagador
aingerem, mas também um
conjunto maior de mulheres.

20| As vacinas do mato,
designadas em Karitiana pela
expressao kida oti ap’, folha
[que evita] doenga, sdo um
longo ritual com banhos de
plantas periddicos. Eles sao
realizados entre o nascimento
eodesmame do bebé como
intuito de que crescam fortes,
alegres e com satide. Essas
mesmas plantas também sdo
usadas para o mesmo fim,

em situagdes individuais ou
coletivas, ao longo da vida dos
Karitiana. E o caso, exemplo,
de periodos de doenga ou apds
o falecimento de um parente.
Nessas situagbes, embora

a expressao em Karitiana
sejaamesma, a tradugdo é
sutilmente alterada: em vez de
vacinas, que previnem doengas,
usam a expressao remédio,

que restaura a satide de quem
o utiliza. Para mais detalhes
sobre esse ponto, ver Aradjo
(2014: cap. 2). O deslizamento
de sentido entre vacina e
remédio demonstra ndo apenas
o conhecimento dos Karitiana
sobre os ndo indigenas, como
também a maneira com que o
grupo equipara os modos de
ser de ambos: “A gente é como o
branco: fala portugués, come arroz
eacredita em Deus”, explicou-
me uma amiga em 2011. De
acordo com as elaboragbes
Karitiana, esse processo de
assemelhamento ocorreu
quando Byyjty [Chefe Grande],
que criara os Karitiana a partir
dos seus cabelos, familiarizou
os ndo indigenas, criaturas
perigosas por terem armas de
fogo, oferecendo-lhes carne.
Tempos depois, quando Byyjty
foi viver no céu, pediu para os
Karitiana jamais matarem um
nao indigena. Contudo, isso
ocorreu por descuido, e desde
entdo o grupo tornou-se alvo
da raiva dos ndo indigenas,



ARTIGO | Iris Morais Araiijo |
Parentes especiais, relagoes Karitiana

Ao compararocomportamento de quem esta popopo ao dos espiritos, os Karitiana
reiteram que o comportamento agressivo se parece, desde a perspectiva humana,
com o dos mortos. Segundo a nocao de semelhanca utilizada pelos Karitiana, pode-se
dizer que Popopo pop horoj— Popopo é como morto. Além disso, quem esta louco vé nao
humanos — espiritos, bichos, plantas falantes, segundo os depoimentos que obtive
—como humanos. Esses ataques sao potencialmente fatais: como vimos, Leonel, em
uma das ocasioes em que ficou louco, teria, dentro de sua casa, lancado ao fogo uma
caixa de balas e apontado uma arma carregada para seus irmaos.

Alguns Karitiana afirmaram-me que quem fica louco deve seracolhido pelo pajé,
diplomata em relagao aos nao humanos, experimentado para lidar com tal situacao.
Contudo, ao ouvir as reminiscéncias dos casos concretos de experimentacao desse
estado nas lembrancas daqueles com quem conversei, os membros do grupo que
ficaram popopo foram auxiliados por sua familia. A pratica xamanica, a qual sujeitos
se mobilizam em relagdes com seres de coletivos diversos—nesse caso, promovendo o
retorno do parente como morto a sua posicao de humano—nao esta, portanto, restrita
a figura do especialista (Calavia Saez, 2018: 18-21).

Quem fica louco tem muita febre, morde a lingua, baba, grita, fica tonto, corre,
nao para quieto, se mexe, rebola. Com efeito, qualquer Karitiana pode experimentar
esse estado, e nem mesmo um byyj (chefe) escapa do risco de se tornar louco. Uma das
narrativas que anotei em campo conta a histéria do Byyj Popopo (Chefe Louco). Ele era
solteiroeviviajuntodairmaedocunhado. Eles sabiam que ndo podiam gritarenquan-
to dormia, porque senao ficava louco. Em uma noite, enquanto o hyyj e seu cunhado
ja estavam deitados, a irma tecia uma rede a luz das velas de caucho. Nesse interim,
um inimigo chegou a frente da casa. A mulher percebeu e pensou: “Vou acordar meu
irmao”. Ela apagou a vela, foi para onde o irmao estava e tentou tapar sua boca para
ele nao gritar. Queria conversar, avisar, cuidadosamente, que o inimigo havia chegado.
Mas nao deu tempo: o byyj acordou louco, correndo e gritando. Felizmente, o inimigo
se assustou e fugiu.

Dentre os varios Karitiana que ficaram loucos, conversei com duas mulheres,
ambas com cerca de 50 anos em 2014, que experimentaram esse estado quando eram
criangas. Em ambos os casos, o uso da planta popopoapo [folha popopol, nelas aplicadas
por seus pais em meio as crises, permitiu que elas saissem desse estado. Uma delas se
lembra que estava em casa com febre e, mesmo assim, foi para o rio, tentar encontrar
amaeeairma.Chegando |4, desmaiou e caiu na dgua. Recorda-se apenas de ter acor-
dado ja em casa, bem melhor. No outro depoimento, a Karitiana se lembra de ver as
arvores como gente, rindo para ela, enquanto ela mesma nao reconhecia seus paren-
tes: via-0s como bichos, nao humanos predadores. A crianca louca nao percebia mais o
mundo como humana, e seu restabelecimento—a partir do uso do popopoapo—ocorreu
quando deixou de ver as plantas sorridentes e voltou a distinguir seus parentes como
humanos.
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que passou a metralha-los.
Restou aos Karitiana lembrar
afamiliarizacio realizada por
Byyjty: tinham praticamente
os mesmos habitos, por isso
poderiam conviver bem. Tratei
desse tema com mais detalhe
em Araljo (2017: 652-660).

21| Essa premissa é comum
aoutros grupos indigenas, e
esta registrada no ambito dos
estudos amerindios desde,
pelo menos, o estudo de
Carneiro da Cunha (1978) sobre
o sistema funerario Kraho.
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O estado popopo pode ser compreendido a luz do perspectivismo amerindio: a
transformacao de um ser em outro implica perceber o mundo e construir nexos de um
novo ponto de vista. Segundo meus anfitrides, ndo se trata de um estado desejavel —,
o que faz jus a observacao de Viveiros de Castro (2002c: 391) de que “a metamorfose
amerindia [...] nao é um processo tranquilo, e muito menos uma meta’. Nao apenas
quando nasce, mas, durante toda a vida, a pessoa Karitiana deve tomar cuidados para
nao ficar como morto. Por exemplo, ndo é recomendado que coma os frutos da serin-
gueira e de uma planta denominada bykyo, que deixam aquele que os ingere loucos.
Outras substancias levam a transformacgao de um ser em popopo: o peixe, apds o con-
tato com o timbé; homens e mulheres, quando ingerem muito alcool (principalmente
quando bebem cachaca).

E por conceber as bebedeiras como transformacio em popopo—deixando de ser,
temporariamente, humanos, portanto, e adotando um comportamento potencial-
mente letal —que os Karitiana afirmam que de nada se lembram quando experimen-
tam esse estado.?? Vianna, Cedaro e Ott, por exemplo, narram o depoimento de um
Karitiana que, ap6s uma bebedeira, acordou no dia seguinte e notou que sua esposa
estava com os dois olhos roxos. Ao indagar quem fizera aquilo, ela contou que tinha
sido ele mesmo, bébado.

De fato, chegar a esse estado, ainda que ndo seja incomum — as noticias de
brigas iniciadas por bébados sao constantes —, nao é algo bem-visto pelos Karitiana.
“Os bebedores contumazes aceitam e concordam que seus habitos tém um impacto
na vida coletiva” (Vianna, Cedaro e Ott, et al. 2012: 1071). Eles expressam vontade de
parar de beber, mas ndo conseguem fazé-lo. Palavras mais duras foram utilizadas
pelos Karitiana no “Seminario sobre a Politica de Atencao Integral a Saide Mental
da Populacao Indigena’, realizado em maio de 2013, pela Universidade Federal de
Rondonia e o Distrito Sanitario Especial Indigena de Porto Velho (RO) (Pereira et al.,
2013). Indagados sobre o uso problematico de bebidas alcoélicas, uma das liderancas
Karitiana (ndo identificada no artigo) participantes do evento assim se expressou: “Em
relacdo ao alcoolismo, e mais ainda o uso de drogasiilicitas, a comunidade nao aceita.
Vé como safadeza, fraqueza, que a pessoa nao vale nada” (apud Pereira et al. 2013:137).

Embora o popopo Karitiana e o mano-mano Wajapi sejam termos equivalentes
—ambos significam literalmente “morto-morto’, e sao traduzidos como louco —, e es-
tados explicados como resultado da falta de cuidado dos pais na couvade do filho, as
similaridades param por ai. Para o grupo do Norte Amazonico, a justificativa para ma-
no-mano é ainjaria das mulheres a Anaconda, quando tomam banho no rio menstrua-
das. Quem experimenta o estado perdeu, momentaneamente, a alma: o aiid (termo
genérico para os agressores nao humanos) manda um vento que “faz virar a cabega,
provoca vertigens’—a pessoa cai, nao consegue enxergar direito e finalmente perde os
sentidos” (Gallois, 1988: 260). Em pesquisa mais recente sobre o uso de medicamentos
psicotrépicos entre os Wajapi, Juliana Rosalen (2017: 77-142) chama a atencao para
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22| Os Karitiana afirmam
que aprenderam a beber
com os ndo indigenas em
bailes de forré. Hoje, os que
experimentam o estado
popopo por meio do dlcool,
no geral, tomam bebidas
destiladas sozinhos (Vianna,
Cedaro e Ott, 2012: 99-100).
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a centralidade das agressoes dos aiid e os estados mano-mano como explicagoes do
grupo para pessoas que sao diagnosticadas como “pacientes psiquiatricos” pelo siste-
ma biomédico.

No caso do estado popopo, nunca ouvi dos Karitiana a formulacao do roubo da
alma. A énfase é na vulnerabilidade do corpo.? E o caso de Sidnei (50 anos, em 2014),
um senhor que ficou louco varias vezes depois de ter matado outro Karitiana, Ednardo.
Ahistéria, que parece ter ocorrido hd mais de trés décadas, sucedeu-se numdiaemque
ambos safram a pé pela estrada até a BR-364, para participar de um jogo de futebol.
Ednardo era uma pessoa muito querida pelos seus e, também, digno de d6 porque sua
mulher nunca sossegava: era amante de todos os homens Karitiana. Quando os amigos
saiam do mato, apds tentarem obter alguma caca para se alimentar, Ednardo foi atin-
gido porum tiro fatal pelas costas. Sidnei sustentou que a arma atirou sozinha, apds se
agarrarem um cipd. Um pajé, no entanto, concluiu que Sidnei mentiu: ele assassinara
Ednardo por conta da mulher. Tempos depois, Sidnei ficou varias vezes popopo por
conta do sangue do morto que carregava em seu corpo: corria pela aldeia, gritando,
com os bragos levantados, sem reconhecer ninguém. Esse foi o indicio, para todos os
Karitiana, de que o pajé acertara: Sidnei realmente assassinara Ednardo. Afinal, quem
esta louco vé o parente como inimigo, e o ato de matar, sugerem as pesquisas sobre
a predacio amerindia (cf. Viveiros de Castro, 2002b, dentre outros), implica tomar o
outro—sempre um nao parente —como alvo.

Ha varios homens e mulheres que ficaram popopo em algum momento da vida.
Alguns deles se recordam do estado popopo ha muito tempo, quando a gente vivia tudo
juntoemumamalocagrande, nodizer corrente dos Karitiana: um periodode, pelo menos,
seis décadas, antes do estabelecimento de vinculos com o indigenismo oficial. Para a
maioria, porém, tal situacao nao implicou em que se tornassem especiais. Contudo, trés
Karitiana adultos (em 2014), dentre eles, Leonel e Sidnei, sao considerados especiais
porque, ap6s ficarem loucos, nunca mais foram os mesmos.

REMEDIO

Com efeito, os Karitiana procuram também meios para que o especial fale,
coma, aprenda e fique mais calmo, minimizando sua poténcia nao humana lega-
da de seus corpos repulsivos e de seu comportamento desmesurado. Afinal, “ser
um humano vivo e verdadeiro implica em exibir um tipo especial de aparéncia
corporal, praticar certos tipos de comportamento comunicativo e social e possuir
certos estados de consciéncia” (Taylor, [1996] 2012: 216). Avaliam que os remédios
psicotrépicos, obtidos por meio dos tratamentos médicos que realizam na rede
publica de Porto Velho, por meio da Secretaria Especial de Satde Indigena—SESAI,
o tornam mais calmo (logo, com menos raiva), mais disponivel a se tornar parente,
portanto.
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23| Oestado popopo e sua
relagdo com a morte conduz
a uma aproximagao coma
etnografia das cauinagens
Yudja realizada por Lima
(2005). Afirma a autora: “A
embriaguez é como se fosse
uma morte: os bébados ficam
com os olhos lacrimejantes,
como o sao os olhos dos
espiritos dos mortos, os Tanay”
(Lima, 2005: 256). O que esta
em jogo nos dois grupos,

nas cauinagens e no estado
popopo, € assumir a perspectiva
do Outro, portanto, uma
“modalidade de morte” (Lima,
2005: 308). Tenho, porém,
reservas em seguir adiante
nas aproximagoes entre os
dois contextos: os casos de
pessoas popopo que presenciei
e sobre os quais ouvi histérias
se diferem na densidade

de relagbes que estdo em
jogo para o grupo xinguano.
Como Lima reconhece, as
cauinagens “exibem uma arte
da socialidade ritual” (Lima,
2005: 353) que nao tive como
presenciar entre os Karitiana.
Evidentemente, muitos
Karitiana experimentam

o estado popopo quando
bebem em grupo, o que
permitiria uma comparagao
mais sélida com os Yudja.
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Essas relacoes com os brancos — e, nesse caso, a construcao da equivaléncia
entre osikirip e especial é fulcral*—, se tornaram possiveis, segundo os Karitiana, por
meio da ado¢ao da comida ndo indigena (6leo, aglcar, sal, arroz, charque etc.). Comer
como o branco gerou, para o grupo, dois efeitos diversos (Vander Velden, 2008). Por um
lado, houve uma drastica transformacao corporal que os enfraqueceu, tornando-os,
inclusive, suscetiveis a gerar pessoas especiais. Assim, afirmam que, quando viviam no
mato e comiam exclusivamente caca e alimentos de suas rogas, eram grandes e fortes;
hoje, vivendo de cestas basicas e alimentos do supermercado, sao pequenos e fracos.
Por outro lado, essa transformacao corporal os possibilitou conhecer o mundo nao
indigena, adentrando nesse dominio, antes exterior: “provar o alimento do outro faz
enxergar, sentir,agircomo o outro” (Vander Velden, 2008: 33). Desse modo, os Karitiana
se inteiraram que, entre os brancos, também ha pessoas especiais, e que ha tratamentos
médicos que alteram positivamente suas vidas.>

Para aqueles que nao foram diagnosticados desde o nascer ou nos primeiros
meses devida, o processo seinicia—ao menos seiniciava,em 2014, na Gltima vez que os
visitei em Porto Velho, ainda no primeiro governo Dilma Rousseff —com a solicitacao,
a um técnico ou enfermeiro que trabalhe com o grupo, da parte do préprio especial
ou de algum corresidente, de uma consulta com um neurologista ou neuropediatra.
Os Karitiana sempre s3o protagonistas desse processo: os profissionais de satde que
trabalham comeles naovao a procura daqueles que poderiam ser, paraa medicina nao
indigena, especiais; nao ha, dessa maneira, busca ativa. Sao os critérios do grupo para
determinar quem é osikirip, e por quais motivos, que estao em jogo quando procuram
o sistema ndo indigena de sadde.

Apbs o agendamento, a data da consulta é informada via radio por algum
enfermeiro lotado na Casa de Sadde Indigena (CASAI) de Porto Velho, na véspera do
procedimento. Assim, o paciente e seu acompanhante aguardam o carro que os levara
a cidade, geralmente, um dia antes do atendimento. Alojados na casa de apoio, onde
realizam refeicoes e dormem, outro veiculo leva o paciente e seu acompanhante até o
médico no periodo previamente agendado.

Da consulta, o paciente sai com a solicitacao de exames de eletroencefalograma
e ressonancia magnética que, novamente, sao marcados pelos enfermeiros e demo-
ram alguns meses até serem realizados. O procedimento é o0 mesmo: o enfermeiro
avisa de véspera que o exame ocorrera e que um carro sera disponibilizado para que
0 paciente e seu acompanhante possam estar presentes. Com os resultados prontos,
outra consulta é marcada. Adepender do resultado dos exames e do diagnéstico, o pa-
ciente passa a realizar um tratamento continuo.? Ficam previstos retornos regulares
ao médico — e, eventualmente, a outros profissionais de satide, como fisioterapeutas
e nutricionistas —, além da realizacao de tratamento com medicamentos. Os especiais
de até 12 anos também passam a receber uma cesta basica. Tal medida visa controlar
possiveis casos de baixo peso e desnutri¢ao infantil.
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24| Tal equivaléncia é
resultado do “acordo
pragmatico’, assim definido por
Almeida (2003: 16): “diferentes
sistemas do mundo podem
entrarem acordo sobre certas
consequéncias pragmaticas
de seus postulados, sem

que haja correspondéncia
entre esses postulados ou
sobre as vises de mundo
respectivas” (Almeida, 2003:
16). Os Karitiana sabem que os
médicos utilizam “diferentes
métodos de determinar os
fatos e avalid-los” (Almeida,
2003:18), apostando, contudo,
que podem ser comensuraveis
na produgdo de verdades.
Viveiros de Castro (2004: 9)
denominou com o termo
equivocagio esse “tipo de
disjun¢do comunicativaem
que os interlocutores ndo estdo
falando sobre a mesma coisa”.
Para o autor, tal disjun¢do
fundamenta a relagdo das
populagdes indigenas com
aexterioridade. Por isso, a
equivocagio n3o pode ser
compreendida como um
simples conjunto de erros

ou enganos (Viveiros de
Castro, 2004: 11). A operagao
de equivocagdo ndo deve ser
tomada como empecilho para
os Karitiana participarem

do sistema de satide ndo
indigena; pelo contrario, é

por estarem dispostos as
terapéuticas biomédicas

que tal comunicagdo
disjuntiva se atualiza.

25 | Esse paragrafo resume
parte da discussdo feita
em Aradjo (2017).

26 | Evidentemente, na pratica,
todos esses procedimentos
descritos estdo passiveis de
imponderaveis. Alguns que
presenciei, envolvendo ou nio
aqueles considerados especiais:
o paciente ja se encontrava

na cidade; o responsavel
designado pela familia para
acompanha-lo viver em uma
aldeia e o paciente, em outra;
o radio estar quebrado ou

o recado ndo chegar aquele
que deveria recebé-lo; o

carro ndo estar na aldeia na
hora acordada, ou o paciente
preferir deslocar-se em
veiculo préprio e acontecerem
desencontros; ou, por motivos
dos mais diversos, o paciente
se recusar a ir até a cidade.
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Os Karitiana também se queixam bastante de permanecer na CASAI, ndo im-
porta se por pouco ou muito tempo. Reclamam do calor, do fato de ficarem parados e
nao terem para onde ir. Sempre que possivel, tentam se deslocar a pé para o centro de
Porto Velho, onde dormem nas dependéncias do antigo escritério da Funai. Em 2014,
passaram a lamentar, também, a superlotacao da casa de apoio em funcao da transfe-
réncia do polo-base de Humaita para a capital rondoniense. Isso ocorreu por conta do
tragicoincéndio na CASAl dacidade amazonense, ocorrido no final de 2013, e de outras
acoes de ddio realizadas por nao indigenas contra os Tenharim, que tém nesse centro
urbano uma referéncia para tratamentos de satde e diversas atividades econémicas.

Os farmacos sao fornecidos pela SESAI e encaminhados mensalmente, dentro
de envelopes identificados com o nome do paciente, pelos técnicos em enfermagem
que trabalham nas aldeias, que distribuem, também, para os especiais de até 12 anos,
a cesta basica a que tém direito. Embora lamentem que os remédios receitados pelos
médicos nao facam com que o especial saia dessa condicao, os Karitiana veem como im-
prescindivel o uso desses medicamentos por essas pessoas. Todos notam uma melhora
significativa naqueles que passam a consumir essas substancias: alguns reforcam que
esse ou aquele especial ficou mais falante, passou a comer com mais apetite oua sein-
teressar mais em aprender. Meus anfitrides enfatizam, principalmente, o fato de que,
com o remédio, eles ficam mais calmos. Em outros termos, os remédios minimizam
as dificuldades que os Karitiana verificam naqueles que sao especiais, que nao falam,
nao comem, tém dificuldade para aprender e raiva de seus parentes.” O remédio é,
portanto, meio que aproxima os especiais dos ideais de humanidade e convivialidade
que meus interlocutores valorizam.

CODA

Qualquer Karitiana, independentemente das vicissitudes do corpo ou do con-
tato com certas substancias, pode experimentar o estado osikirip, aproximando-se do
estado popopo. Embora ja tivesse notado o uso frequente, no portugués falado pelos
Karitiana, da expressao cabeca doida — traducao ao pé da letra da palavra osikirip —, s6
consegui entender sua légica quando perguntei (2 queima-roupa) para uma amiga
que nao é especial: “Vocé ja ficou osikirip?”. Ao que ela prontamente me respondeu: “J4,
quando tomo cerveja”. Minha amiga, entao, me explicou que, se alguém ingere alcool,
fala alto, grita, mexe o corpo de um jeito estranho—como quem esta popopo —, mas vé
seus parentes, esta osikirip. Apenas quando deixa de reconhecé-los é que se transforma
em popopo. Dentro da l6gica de semelhanca com que a linguagem Karitiana elabora
as relagdes entre os termos, pode-se dizer que Osikirip popopo horoj — Osikirip é como
popopo e, lembremos, popopo € como morto: os Karitiana lidam com um gradiente de
metamorfoses entre parentes. Aos espiritos, agressores letais, cabe dos Karitiana ape-
nas o afastamento, sob pena de se transformar em um deles. Ja o louco é um agressor
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27| O uso de remédios do

mato e remédios controlados

é concomitante entre os
Karitiana. O interesse pelos
medicamentos ndo indigenas
passa pelo reconhecimento do
grupo de que a vida que levam
hoje nao favorece suas praticas
tradicionais. Essas tltimas
requerem ndo apenas o uso
das plantas, como também a
abstencdo de alimentos com
aglcar e gordura, além de
muitos dias dedicados apenas
aisso, sem que se desloquem
para a cidade ou fagam outras
atividades que comprometam
seus rituais. Essa formulagdo
foi expressa, por exemplo, por
uma lideranca Karitiana ndo
identificada que participou

do ja mencionado “Seminario
sobre a Politica de Atengao
Integral a Satide Mental da
Populagdo Indigena’, em

2013: “Casos como epilepsia
que, tradicionalmente, ha
tratamento e cura, mas
preferem remédio, tratamento
vindo de fora, pois no
tratamento indigena ha muita
exigéncia. Com remédio é
mais facil” (apud Pereiraetal.,
2013:138). Contudo, em relagao
aos especiais, os Karitiana
lamentam que nem eles, nem
os ndo indigenas, conhecem
meios para transforma-los
inteiramente: os médicos

tém remédios que apenas
minoram sua condigo.
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potencial, pois deixa de se perceber como parente, como vimos no caso de Leonel e
Sidnei, mas os Karitiana reconhecem-no e procuram maneiras para que deixe esse es-
tado—que seja para ficarespecial. Esse tltimo também agride, mas sabe que é parente;
os Karitianaigualmente o percebem como tal, e buscam meios que encerrem (ou, pelo
menos, minimizem) sua raiva.

Diante da explicacao dessa amiga, que quando bebe alcool sabe que é rude com
os seus, pude tentar dar sentido a outras informacoes de que ja dispunha. Preocupada
em mapear afetos (incluindo os meus proprios), anotei pequenas histérias que me
chamaram a atencdo na minha convivéncia com os Karitiana. E o caso de um amigo
que foi chamado de cabeca doida apds um acidente em que estava, sébrio, ao volante,
e que culminou com a internagao de um dos seus filhos que o acompanhava. Na in-
terpretacao de meus anfitrides, embora soubesse que transportava o filho—havia um
vinculo de parentesco —, quase o matou. Um parente que coloca a vida de uma crianca
em risco por dirigir de forma imprudente é, para os Karitiana, cabega doida.

Em um encontro com outro Karitiana—um homem sempre sorridente, mas que
naqueledia tinha o semblante bem sério—, ele contou-me que seu pai, casado e ja avo,
por querer casar-se com mening nova (ou, em outra versao, ter se apaixonado por uma
jovem Karitiana), tentou matar, (novamente) sébrio, a esposa com uma faca: disse-me
que seu pai era cabeca doida. Nao apenas o filho pensa dessa maneira, varias de suas
irmas me disseram o mesmo ao longo do trabalho de campo. O motivo, porém, era
outro: ele se recusa a viver na mesma aldeia que o pai.

Eu voltava a Porto Velho depois de alguns meses de auséncia. Ainda na cidade,
encontrei-me com uma senhora karitiana. Ela iniciou a conversa dizendo estar triste
com o que havia ocorrido com sua neta. A familia—pai, mae e filha—estava em outra
cidade. Ao longo daviagem, a neta da minhainterlocutora permaneceu o tempo intei-
ro calada. A tnica coisa que fazia era mandar mensagens de texto pelo celular. No fim
de semana, ela fugiu com um homem de outra etnia, filho, ou sobrinho, a depender da
versao,de umaimportante liderancado movimentoindigena de Rondonia. Eladormiu
duas noites na aldeia em que mora o rapaz, pois logo foi encontrada por sua familia.

A moga nunca justificou sua atitude. Sua fuga foi interpretada como falta de
amor pelo pai e pela mae. Ele chorou muito: disse a quem quisesse ouvir que ele tinha
dado tudo para a filha; entao, ndo havia motivo para ela fugir. A avé disse que sua ca-
bega ficou doida quando soube da fuga. Parou de comer, pois achou que jamais veria a
neta novamente. Segundo uma de suas melhores amigas,a moca também ficou cabeca
doida, pois cogitou deixar os seus.

Histérias desse tipo fui reunindo e revelam, parece-me, o sentido de osikirip:
toda forma de produzir afastamento entre parentes, mesmo sabendo dos vinculos
que os unem. Marina Vanzolini (2015) chama a atencao para o fato de a etnologia
amerindia ter privilegiado relacoes de hostilidade apenas entre sujeitos de espécies
distintas, obliterando formas de conflito entre parentes. Penso que, além da feiticaria,
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alvo de estudo da antropdloga, gestos mais corriqueiros considerados graves vém
estabelecendo socialidades e marcando um cotidiano cujo ideal é, em tudo, inverso a
inimizade (Overing,1999).

De acordo com essas consideracoes, parece ser possivel dizer que, para os
Karitiana, a diferenca entre quem procura deixar de ser parente, afastando-se ou
agredindo, e aquele que tem dificuldade em sé-lo, é que quem € especial possui marcas
no corpo de sua condicao. Todos, porém, podem experimentar o estado osikirip: sabem
que estao entre parentes e, mesmo assim, nao comem junto, ndo conversam, agridem,

criam distancias.
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