“Caindo na cana’” com Marilyn Monroe;
Tempo, espaco e “boias-frias’

John Cowart Dawsey

“and it seems to me you lived your life

like a candle in the wind, never knowing who to cling to
when therain setin” .1

(“Candle in the wind”, musica de Elton John e

Bernie Taupin, dedicada a Marilyn Monroe)

RESUMO: Neste artigo pretendo discutir um dramasocial (“cair nacana’)
gue marca a passagem para uma condi¢do ambigua, liminar. Se uma das
experiéncias associadas a0 “maodernismo” € ade vivermos simultaneamen-
te em tempos e espagos diferentes, certamente os “ béias-frias’ sdo nossos
contemporaneos modernistas. Paradoxalmente, em se tratando de uma
imagem que certamente seduziu alguns campos intelectuais durante os
anos 70 e 80, teriam as tentativas de definir o “béia-frid’, transformando
imagem em categoria, contribuindo paraa sua constitui¢cdo em uma espé-
cie de féssil recente da produgdo academica?

PALAVRAS-CHAVE: “Béiafrid’, tempo, espaco, imagem did&ica, ritudl...
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A primeiravez em que subi na carroceriade um caminhdo de “bdias-
frias’ nesseritual de um antropdlogo supostamente virando “ boiafria’
paravirar antropologo, me deparei com o rosto de Marilyn Monroe
na camiseta de uma moga. Outras camisetas traziam inscrigoes es-
tranhamente familiares: “Harvard University”, “Hollywood — Suces-
so0” e“ Space Invaders’. De algumaformareconheci alguns dos meus
préprios devane os e fantasmas nas cami setas desses novos companhe -
ros de viagem. Estas inscri¢bes, no entanto, ndo eram mais fantas-
magOricas que 0s rostos sobre 0s quai s a sociedade haviainscrito “ béia-
fria’. Nem eram mais fantasmagoricas que o antropdlogo.

Neste artigo pretendo discutir um acontecimento ao qual as pesso-
asasvezes chamam de“ cair nacana’. Nao se nasce “ boia-fria’. Tor-
na-se. Torna-se? Quero discutir esse “tornar-se” em relagdo as con-
cepcdes de tempo e de espago que nos Situam no universo. Certamente
estou falando sobre processos que afetam atodos nos.

Creloque ao falarmosdo “boia-fria” estamostratando maisde uma
imagem — umaimagem carregada de tensdes — do que de umaidenti-
dade. Trata-se de umaexperiéncia vivida como algo desconcertante.
Um deslocamento da subjetividade. Seriao “boia-fria’ aprojecdo de
umaexperiénciarecal cadade agrameaticalidade generdizada? Creio que
neste espelho a prépriaimagem de um Brasil hibrido, tal como aque
ganhavidanasinterpretagoes de Roberto daMatta, oscila, decompde-
-se, e irrompe transfigurada numa contra-imagem carregada de ten-
sbesndo resolvidas. Tentar definir o “boéia-fria’ em termos de umasu-
posta identidade seria uma forma de recalcar a experiéncia
cal el doscdpi ca do deslocamento? Paradoxal mente, em setratando de
umaimagem gue certamente seduziu alguns camposintelectuais du-
rante os anos 70 e 80, as tentativas de definir o “boia-frid’, transfor-
mando imagem em categoria, teriam contribuido para a suatransfor-
magao em uma espécie de fossil recente da produgdo académica?
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“Uma estéria que eles contam sobe eles mesmos’

As minhas primeiras anotagdes em caderno de campo sobre “ caindo
nacana’ sdo dejulho de 1983, Piracicaba, escritas a noite num como-
do apegado ao barraco dafamiliade“DonaMariados Anjos’ e“Seu
Jos€”. “DonaMariados Anjos’, geralmente bastante conversadeira,
estava quieta. Apenas o barulho da pedra raspando contra umalami-
nade ferro quebrava o siléncio. O menino, “Vilsinho”, veio me con-
tar: “O... Taafiando o pod&o. Meu pai vai cair narogal” Naguelanoite
“DonaMariados Anjos’ fez um bolo defubd Masnao haviafesta. O
clima, que em muitas outras ocasides era descontraido e irreverente,
naquela noite estava tenso. “Dona Maria dos Anjos’ embrulhou um
pedaco do bolo numa folha de papel e enfiou na mochilado marido.
Em cima da cadeira colocou o chapéu e aroupa que “ Seu Jos€’ ves-
tirlanamanhaseguinte. “Vai cacar abotinado seupai!” —*“DonaMaria
dosAnjos’ disseao filho. Antesde dormir, num suspiro, elafalou: “ O
Josévai cair nacand’.

“Cair nacana’ faz parte de um conjunto de experiéncias que mar-
cam ou marcaram, mesmo que de forma passageira, avida de muitas
familias detraba hadores com raizes no campo, que vieram aPiracicaba
e a outras cidades do interior de Sdo Paulo. N&o ha dividas de que
estas experiéncias sdo determinadas, em grande medida, pela® evolu-
¢ao das relagdes de producéo”, por processos referidos como “mo-
dernizacdo”, “industrializacdo daagricultura’, e penetracéo do capi-
talismo.” O aparecimento, em Piracicaba, das primeiras favelas e de
uma populagdo significativa de “boias-frias’ em principios dos anos
70 coincide com aconstrucéo do primeiro distrito industrial einstala-
¢ao da Caterpillar, umaempresa multinacional agro-industrial. Rela
tos de alguns migrantes rurais que vivenciaram esses processos na
época fazem a conexdo: “os favelados construiram a Caterpillar, de-
pois caiu tudo nacana.” Porém, “cair na cana’ ndo € simplesmente
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um produto daindustrializacéo. Os trabal hadores também produzem
estaexperiéncia. Naformapelaqual avivenciam, elescomunicamalgo
sobre si e sobre osoutros. Ao “cairem nacand’ interpretam corporal-
mente esse processo que chamamos de industrializacdo, eformam dis-
posicdes?, em rel acdo asforgas que atuam em seu meio. “Cair nacana’
faz parte do “fazer-se” (Thompson, 1987) de trabalhadores residen-
tes na periferiade cidades do interior paulista

Se“cair nacana’ é umainterpretacéo feitapelos propriostrabal ha-
dores“bdias-frias’ sobre relagdes de trabalho que vigoram durante a
safrada cana e, num sentido maior, sobre transformacfes associadas
aintroducdo destas relagdes de trabal ho, estainterpretacdo assume a
forma de uma dramatizacdo. Neste drama os trabalhadores servem
COMO 0S Seus proprios atores e espectadores. O cenario certamente
Ihes é em grande parte pré-determinado. Porém, os elementos que
constituem o cendrio tomam vida, ganham movimento, e, asvezes, 8o
alterados, deslocados ou reconstituidos pelas dramatizacfes criadas
pelos trabalhadores. “ Cair na cana’ pode despertar emocdes entre
parentes e vizinhos. Asvezes, como no caso que acabei derelatar, um
climatenso, de expectativa, precede o acontecimento. E um ato que,
no contexto dastrajetorias de vidade muitasfamilias, provocareagtes®.

Quando “Pagé€’, que sediziacarpinteiro de profissdo, “caiu nacand’,
0s seusamigos evizinhosde“ saravd’ zombaram: “ Pagé pé-de-canal
Béiafrial” “Lourinho” que também “caiu na cand’ ficou com tanta
raiva gue arremessou 0 podao no mato e nunca mais voltou ao cana-
via. “Barnabé’ brigou com o “gato” eteve que voltar apé do canavi-
al paraacidade, chegando em casa de madrugada. Outra pessoa me
disse que um conterréneo seu de Minas Gerais que havia “caido na
cana” ficou desgostoso davida e se deitou nalinha do trem. Nama-
drugadaem que“BidU0” “caiu nacana’, ele tomou uma“bdia-quente”
(pinga) com o seu café e, entre risos rabel ai sianos, subiu no caminh&o.

Seriasignificativo, talvez, se uma pesguisa empiricarevel asse que
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grande parte ou amaioria dos trabal hadores que morana periferiade
Piracicaba ja passou, uma vez ou outra, pela experiéncia de “cair na
cand’. Porém, aimportancia que esta experiénciatem paramoradores
ndo se traduz simplesmente por dados quantitativos. “Cair na cana”’
torna-se significativo principalmente porque diz algo sobre transforma-
¢0es que afetam a todos, mesmo 0s que nunca cortaram cana. Ao “ca
irem na cana’, trabalhadores dizem algo sobre essas transformacoes.
“Cair nacand’ éumaleituradefamiliasdemigrantesrurais sobre asua
experiéncia. Usando aformulaco cléssicade Geertz (1978:316), é“uma
estéria sobre eles que eles contam asi mesmos.”

“Tempo defartura’ e“tempo do dinheiro”

No barraco, entre astrés e cinco horas, matinalmente, “1co” e seu pai,
0"“Seu Josg’, lutavam com um velho rédio-reldgio. “Ico! Ico! A horal”
Os ruidos do rédio arranhavam as paredes dos ouvidos e do barraco.
No escuro “lco” sintonizava uma das estacdes de musica sertangja.
Entre umamusicae outra, o locutor informavaas horas e os minutos:
“Cinco e quinze! Levanta vagabundo! E hora de trabalhar! Cinco e
guinze e aindata nacama? Donade casa, jogaaguanacaradele!”

Leach (1974:207) nos diz que tempo e espago sdo invengdes cultu-
rais. “ Falamos na medida do tempo, como se 0 tempo fosse uma coi-
saconcretaaser medida; mas de fato nés criamos o tempo através da
criacdo deintervalos navidasocial . Até quetivéssemosfeito isso, ndo
havia tempo para ser medido” (grifo do autor). Talvez para leitores
mai s que familiarizados com lutastaiscomo asdo “ Seu Jose” e“Ico”,
nado segjadificil ter asensacdo de que o rel gio seriaumainvencao que
contraria a prépria natureza.

No seu trabal ho cléssico sobre os Nuer, Evans-Pritchard produz um
espelho no qual vemos, por meio de um jogo de imagens invertidas,
as nossas lutas contrarel 6gios. Evans-Pritchard (1978:116) diz: “(0s)
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Nuer ndo possuem umaexpressao equivalenteao ‘tempo’ de nossalin-
guae, portanto, ndo podem, como nés podemos, falar do tempo como
se fosse algo de concreto, que passa, pode ser perdido, pode ser eco-
nomizado, e assim por diante. N&o creio que eles jamais tenham a
mesma sensagao de lutar contra o tempo ou de terem que coordenar
as atividades com uma passagem abstrata do tempo, porque seus pon-
tos de referéncia sdo principalmente as proprias atividades que, em
gerd, tém um carater delazer. Os aconteci mentos seguem umaordem
|6gica, mas ndo sdo controlados por um sistema abstrato, ndo haven-
do pontos de referéncia autbnomos aos quais as atividades devem se
conformar com precisdo. Os Nuer tém sorte.”

Thompson (1989) também tende a naturalizar concepgdes de tem-
PO que seriam anteriores acosmol ogias do capitalismo industrial. Os
diferentes sistemas de marcar osinterval os, como as horas, rel acionam-
-se a distintas relagdes de trabalho. Assim, em sociedades campone-
sas ou em vilas de pescadores, as atividades de trabal ho dependem em
boa parte do ritmo “ natural” do tempo (frio ou calor, diaou noite, ma-
rés). O ritmo do tempo acompanha o das tarefas a serem feitas; as
pessoas se orientam de acordo com os afazeres sociais. Eis o que
Thompson chama de task orientation. Em comunidades onde preva-
lece esta concepcdo de tempo, nota-se pouca separacao entre “ traba-
Iho” e“vida’. O proprio trabalho estaimerso nas relacdes sociais.

Usando o espelho etnogréfico, Taussig (1980:5) tira suas conclu-
sbes. “Para nds, [...] [0 tempo] é uma abstragdo, mas também uma
substéancia; ele passa, pode ser perdido, guardado, e assim por diante.
Além disso, tratamos do tempo como se fosse um ser animado; luta-
mos contraele. O tempo setransformaem algo abstraido das rel acbes
sociaisdevido ao caréter especifico destas rel agdes, etambém setrans-
forma em substéncia animada. Veo isto como umailustragdo parti-
cular do fetichismo da mercadoria. Produtos das interrel acOes das
pessoas deixam de ser vistos enquanto tais, sendo considerados como
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se estivessem acima das pessoas, controlando-as, e de algumaforma
vital até mesmo as produzindo.” (minhatraducéo). Tempo fetiche.

Pode ser dificil saber de onde vem esta nostalgia, se do antrop6-
logo ou de seus “outros’ etnogréficos. “Na época em que meu pai
eravivo...” Assim “DonaMariados Anjos’ ocasionalmente come-
cava os seus “causos’ quando queriaevocar um passado de “fartu-
ra’. “Podia chegar com fome, ndo importava quem fosse, ele dava
de comer; podia ser gente estranha, ndo deixava passar fome”. Cla-
ro, “fartura’ nesse caso sinalizamais do que quantidade ou qualida-
de de comida. Trata-se de um cédigo de sociabilidade, ou mesmo,
conforme poderia sugerir uma arqueol ogia de linguagens ao estilo
de Marcel Mauss, uma modalidade de troca.

“Naguele tempo plantava pra comer, hoje é s cana. Plantagdo de
pobre é milho, arroz, feijao, mandioca. S6 pracomer. Plantacdo derico
épraficar rico, fazer dinheiro. Mas quem faz ariqueza do rico € o po-
bre’. Estas falas podem evocar |lembrancas de discussdes antigas, tais
como as de Aristételes sobre valores de uso e de troca (mercadoria),
retomadas por Karl Marx para expressar tanto a indignagdo quanto os
sonhos de umaépoca. O capitalismo contrariou principios de falas anti-
gas. Erich Fromm (1965:130) contrasta principios medievais e moder-
nos. “No sistemamedieval o capital erao servo do homem, masnosis-
temamoderno el e se tornou senhor. No mundo medieval as atividades
econdmicas eram um meio tendo em vistaumafinalidade; afinalidade
eraaproépriavida, ou — no entendimento da lgregja Catélica— a sava
¢ao espiritual do homem. Atividades econdmicas s80 necessarias, até
mMesmMo as riquezas podem servir aos propositos de Deus, mas toda a
atividade externatem significado e dignidade apenas namedidaem que
promove as finalidades davida. A atividade econdmica e o desgo de
lucro como fins em s mesmos pareciam t&o irracionais quanto a sua
auséncia parece ser para o pensamento moderno.” (minha tradugéo).
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Tenho aconvicgdo de que as pessoas com as quai s conviviaeram téo
“p6s-modernas’ quanto “medievais’, mas quando 0 “ Seu Pinheiro” di-
zZia solenemente que “todo homem merece protecdo e cuidado”, o seu
interlocutor antropol 6gico ndo deixava de configurar mentalmente um
“habitus’ e uma*“histériaincorporada’ de “lavrador-catolico-do-Nor-
te-de-Minas’, recém convertido ao metodismo, que ainda se espantava
com as tendénci as dessacralizantes de novos tempos e espacos.

Alguns moradores evocavam lembrangas de mutirdes, cantorias e
conversas demoradas ao redor defogdesdelenha. A comidateriasido
mais saborosa; “hoje tem que fazer tudo com pressa’. “Até mesmo
pranascer tem que marcar hora...; asmaes cai tudo nafaca, so cesérea
(partos cesareanos).” “ Asfestas antigamente varavam anoite, festade
trés, quatro dias, umasemana, asvezes mais, hoje é baile de umanoi-
te sO; mesmo assim 0 pessoa ndo aglenta, vai embora cedo.”

Nostagiapor um tempo em que o tempo teriasido concebido de outra
forma?Nostalgia por ficgdes? Ou, seriaestanostalgiaareacdo de quem
percebe arealidade do presente enquanto ficcao? Seriaanostalgiauma
formade desconstruir os fundamentos cosmol 6gicos dessarealidade do
presente? Seria, enfim, umaformade desredizar oreal?

Eventos freglientemente marcam a passagem no tempo. Creio que
“cair nacand’ sinaliza, além de uma passagem no tempo, a percepcao
de umamudanca de concepcdes de tempo. Muitas vezes dramatiza a
passagem de um passado idealizado enquanto “tempo defartura’ para
um presente visto como “tempo de fome e escassez” . Mulheresde um
caminhdo de turma, entrevistadas por Verena Martinez-Alier (1975)
nos anos 70, contrastam um passado recente lembrado como um “tem-
po defartura’ e um agorarepresentado como o “tempo do dinheiro”.
Os lavradores que estavam virando “bdias-frias’ em Mossamedes,
Goiés, entrevistados por Carlos Rodrigues Branddo (1984) nos anos
70, também falavam de um “tempo antigo”, caracterizado pela“far-
tura’, edos “dias de hoje”, caracterizados pela“ambicéo”.
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Ao representarem as transformagoes, trabal hadores associam “di-
nheiro” com “fome”. “Tempo do dinheiro” contrapde-se ao “tempo
defartura’. “Tempo do dinheiro” é tempo de comida maisfraca, co-
midafria, “boia-fria’ (Woortmann 1986).

Essa experiéncia pode sugerir que ndo estamos muito longe dos
seculos XV 111 e X1 X evocados por Polanyi (1968:113) em suasinter-
pretacdes a respeito do profundo estranhamento sentido por grande
parte da populacéo inglesa em relagdo ao uso da fome enguanto in-
centivo ao trabal ho e engenhariapoliticavisando aconstitui¢do do “ mer-
cado livre”. A gananciarepresentava paramuitosingleses umaafron-
taatradicOes antigas. Nalinguagem de Thompson (1989b), contrariava
principios basicos de uma*“economiamoral” anterior.

Nafavelaem querealizel esta pesquisa, afome eamorte eram ame-
acas constantes, capazes de irromper nos limiares da experiéncia co-
tidiana. Para quem depende do “ganho” para sobreviver e ganha por
producdo, seja por tonelada ou sgja por metros de cana cortada, um
diaem que ndo sevai aroca pode significar fome iminente.

Num desses dias, durante uma semana em que havia pouca canapara
cortar, “Seu Jos&” olhava do banquinho em frente ao seu barraco para
urubus que, em circulos, sobrevoavam afavela “ Osurubu ladem cimatéo
com fome e t&o de olho em quem téd com fome aqui em baixo, ré, ré.”

Quando “Isaias’ sofreu um acidente de trabalho, com um corte pro-
fundo namao, ele parou detrabalhar. Logo afamiliase viu sem manti-
mentos, tendo querecorrer asredesde parentesevizinhos. “Isaias’ tam-
bém recorreu apinga. No diaem que seu filho de quatro anos deidade,
em meio avizinhanga, chutou as panelas vazias de sua mée na valeta
porque estavacom fome, “Neusa’ se confrontou com “Isaias’. Ofendi-
do, “Isaias’ bateu em “Neusa’. Dando apoio a“Neusa’, vizinhos e pa-
rentes cortaram relagbes com “Isaias’ . No diaseguinte, enfaixando améo
gue aindaestavainflamada, “Isaias’ voltou ao trabalho.
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lanni (1976:51) cita um trabalhador (entrevistado por Maria da
Conceicdo Quinteiro): “A gente vem pra ca por causa mesmo de di-
nheiro, porque a gente se mata demais.” O “tempo do dinheiro” pro-
vocainversdes, espanto. “ Cair nacana’ dramatiza o espanto.

De sua parte, alguns observadores “ocidentais’ tém demonstrado
0 seu espanto em relacdo aindiferencade povos “tradicionais’ com o
dinheiro ou outras formas de enriquecimento. Uma testemunha que
visitou as minas de prata do Peru em 1840 cita o exemplo de um in-
dio que comprou um relégio de ouro por 204 délares (0 saldrio mé-
dio semanal erade um ddlar) e, apdster examinado o reldgio por al-
gunsminutos e visto que acoisando |he serviriaparanada, despedacou
o reldgio no chdo (Taussig, 1980:207).

Weber (1958) nos falado “tradicionalismo” dos povos que, ao re-
ceberem salérios mais elevados, preferem diminuir suas jornadas de
trabalho ao invés de aumentarem os seus ganhos. Do ponto de vista
destes povos, Weber ensina, o irracional € a“ganancia’, esse desgjo
defazer dinheiro aqualquer custo, mesmo em detrimento de principi-
0s basi cos de gjuda mutua e reciprocidade.

N&o me espantel damesmaformaque alguns observadores*® ociden-
tais’. Espantosatalvez sgjaaidéiade que hajano mundo de hojealgo
parecido com observadores* ocidentais’ deparando-se com 0s povos
“tradicionais’. Claro, encontrei ou ouvi falar de pessoas, como eu, que
preferiam ndo se* matar detrabalhar”. Algumas excéntricas, taiscomo
“CabecaBranca’, um ser quase mitol 6gico, que, amarrando notas de
dinheiro desval orizado num barbante, asteriaarrastado pelasruasda
cidade, dizendo “tudo mundo corre atras do dinheiro, mas o dinheiro
corre atrés demim.”

Asturmasde“bdias-frias’ com asquaisandei eram freqlentemente
menores nas segundas-feiras, o que mefazialembrar das* Santas Se-
gundas-Feiras’ do século XVIII nalnglaterra, que encontravanostex-
tosde Thompson (1989a). Ao terminarem mais cedo 0s seus” eitos’,
cortadores de cana no interior de S&o Paulo as vezes preferiam nadar
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em riachos préximos ao invés de comegarem o corte de um novo
“eito”. Porém, seriadificil argumentar que trabal hadores“ modernos”
seriam mais motivados pel os ganhos of erecidos.

Tampouco encontrei “indios’ despedacando rel 6gios (por mais que
eu mesmo tenhame imaginado enquanto tal). As pessoas com asquais
conviviaconheciam bem a“ utilidade’ desses“moinhosdo diabo”, para
usar a expressao do campesinato argelino encontrada por Bourdieu.
Rel6gioscirculavam nasredes detrocadafavelas, asvezesdepulsoem
pulso, como simbol os de status e mercadorias dtamente val orizadas. Al-
gumas pessoas falavam de rel 6gios com extrema sofisticacao, pelo me-
nos aos ol hos deste observador, distinguindo model os e configuracoes.

Em todo caso, demonstraces de desprezo ao dinheiro ndo eram ra-
ras. As histéria de vidado “Seu Jos&’, narradas por “Dona Maria dos
Anjos’, teciam-se frequientemente em torno de alguns momentos dra-
méticos em que este homem “honesto e trabalhador” teria“ perdido o
juizo” jogando o dinheiro do pagamento no ch&o aos pés de patrdes ou
turmeiros. “O Zéndo égentendo”, dizia“ DonaMariados Anjos’ com
uma pitada de humor. Por meio deste quaseritual, relactes de trabalho
estabelecidas a partir de acordos verbais eram rompidas ou, mediante
reparos, reestabel ecidas. N&o se tratava smplesmente do desprezo ao
dinheiro; a partir de um cddigo de reciprocidade, desprezava-se uma
contraprestagdo consideradainsuficiente, ridicula.

Numa discussdo bastante citada a respeito dos Nuer, Evans-
Pritchard (1978:113, 114) escreve: “[O] tempo, para eles, consiste
numarelacdo entre varias atividades (...) O rel6gio diério é o gado, o
circulo de tarefas pastoris, e a hora do dia e a passagem do tempo
durante o dia séo para os Nuer, fundamental mente, a sucesséo dessas
tarefas e as suas rel agdes mituas.”

Nafavela, creio que o relégio didrio era, em grande parte, o circu-
lo detarefas de algumas mulheres que permaneciam durante o diana
vizinhanga, mantendo redes de reciprocidade e articulando os seus
afazeres com asidas e vindas de pessoas que se encontravam em movi-
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mento entre locais de trabalho e moradia. Se, de um lado, essas mu-
Iheres davam formaa uma nogéo de tempo que Thompson chama de
“orientacdo astarefas’ (task-orientation), por outro, esperava-se de-
las freqUientemente 0 comportamento de um rel6gio. “Manoel Cava-
l0”, que trabalhava numa empresa, Xingou a sua mée na madrugada
em que ela deixou de “funcionar” conforme esperado, fazendo com
que o filho “perdesse a hora” e colocando em risco 0 seu emprego.
Com o0 apoio devizinhas, amée de“Manoel Cavalo” sedefendeu: “Néo
sou despertador!” Creio que o lado misterioso do cotidiano dessa ex-
periénciasocial tem aver com amaneiracom que concepcdes detempo
contrastantes se articulam, reificando-se nos movimentos corporaisde
mulheres. Trata-se de um mistério bastante cotidiano.

O “mapado mundo”

O “Seu Pinheiro”, recém-chegado a Piracicaba, certa vez desenhou
paramim o “mapa do mundo” no chéo de terra do seu barraco. Um
circulo imenso representava Minas Gerais. Colado neste, dois circu-
los bem menores: os Estados do Parana e Sao Paulo. Na periferiado
altimo, um circulo minasculo: os Estados Unidos da Ameérica. Neste
gesto, ao incluir este Ultimo circulo no seu desenho do “mundo”, creio
que o Seu Pinheiro” ndo apenas espel havano chdo de seu barraco uma
imagem por mim as vezes projetada, ou sgja, ade um americano para
brasileiro ver, masfaziaum convite, introduzindo a gumas de minhas
telas sociais nas suas.

Eunice Durham (1978:136) nos fala de concepgdes de espaco de
migrantesrurais. “ Nenhumamigracao pode ser compreendidaexclusi-
vamente como um desl ocamento geogréfico. As migracdes representam
também umamovimentacao no universo socid e é deste ponto devista
que elas nos interessam de modo particular. Mesmo porque, a prépria
defini¢cdo do espaco e do ambiente geogréfico é condicionadacultural -
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mente. [...] O universo espacia do homem de campo é formado de lu-
gares onde seus conhecidos estiveram, ou onde moram pessoas de sua
relacdo. Espaco geografico e espaco socia se constituem como uma
realidade Unica. [...] Umafamiliaque se mudando vai apenas morar em
outro lugar —vai morar com outras pessoas. Desse modo, a movimen-
tacdo é definidafreglientemente antes pela ateracdo nas rel agdes soci-
ais que pelamodificacdo do lugar geogréfico deresidéncia.”

Como interpretar o uso e consumo constante de produtos vindos
do Norte de Minas Gerais entre migrantes rurais damesma procedén-
Cia, que“cairam nacana’ no Estado de Sdo Paulo? Faziam parte das
estratégias de sobrevivénciaapropriadas paratempos de inflacéo, bai-
Xissimos salarios e desemprego recorrente? Provavelmente. Mas,
guem sabe serviam para recompor teias sociais que eram significati-
vas por outras razdes também. Diziam algo, talvez, arespeito dosvin-
cul os desses migrantes com uma terra, a qual, de certaforma, ainda
pertenciam eem relacdo aqual sentiam emogdesdequem ai haviafeito
a sua morada, em alguns casos com direitos a heranca. Assim inter-
preto o uso do aho que“DonaMariados Anjos’ penduravanum prego
sobre a porta de sua cozinha, como também o plantio de urucum com
sementes mineiras. Crei 0 que as plantas medi cinais mediavam tempos
e espacos ndo apenas fisicos mas cosmol 6gicos, assim produzindo os
seus efeitos terapéuticos. Eis uma forma para se entender algo da
emocao com que “DonaMariados Anjos’ repartiaum requeijao de
Minastrazido por parentes. Assim também interpreto o sentimento de
dignidade que 0 “Seu José€’ transmitia ao colocar na cabeca 0 seu
chapéu de couro macio do Norte de Minas Gerais, nas madrugadas
em que sevestia parair aos canaviais.

Estas préticas, que seduzem antropdlogos ajogos de anal ogias etno-
gréficas, podem ter o efeito detornar 0 “ exético” maisfamiliar. Evans-
Pritchard (1978:132) fala das ligagdes dos Nuer com aterra: “A for-
cado sentimento tribal pode ser constatada pelo fato de que, algumas
vezes, 0s homens que pretendem deixar a tribo onde nasceram para
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estabel ecer-se permanentemente em outra tribo levam consigo um
pouco daterra de sua regido natal e a bebem numa solugdo de &gua,
acrescentando devagar, a cada dose, uma quantidade maior da terra
de sua novaregido, rompendo, assim, 0s lagos misticos com aantiga
e construindo lagos misticos com a nova. Disseram-me que, se um
homem deixar de fazer isso, poderavir amorrer de nueer, sancdo que
pune ainfracdo de certas obrigacdesrituais.”

Um dosdramas maioresdo “béia-frid’, que o distingueinclusive de
um Nuer sofrendo de nueer, pode ser esse: osaimentos (abdiafria) que
ele consome no trabalho, sentado sobre a palha de cana cortada, ndo
servem maisparaforta ecer osseusvinculoscom aterra, ndo falammais
das trocas reciprocas entre as pessoas, ou entre essas e aterra, sgjaa
terra dos antepassados ou sgja aterra das usinas, dos canavias®.

Quando entrei nafavela pela primeira vez, senti como se estivesse
pisando nos limiares de um espaco constituido a partir de principios
inversos aos do “panopticon” de Foucault. Os arranjos espaciais da
favela se apresentavam a revelia de um espaco analitico, disciplinar.
A favela se mostrava como realidade opaca, um aglomerado de bar-
racos, labirinto de trilhas, um caos aparente a derrotar os impulsos
iniciais e otimistas de um “olhar antropol 6gico” ingénuo. O observa-
dor logo seviu sendo visto e observado. Mais do que me deparar com
um “outro”, vi-me sendo visto como tal.

Em Vigiar e Punir, Foucault(1983:131) diz: “ Os aparelhos discipli-
nares| trabalham o espaco de maneiramuito maisflexivel emaisfina
E em primeiro lugar segundo o principio dalocalizacdo imediata ou
do quadriculamento. Cadaindividuo no seu lugar; eem cadalugar, um
individuo. Evitar distribui¢des por grupos; decompor asimplantactes
coletivas, analisar as pluralidades confusas, macigas ou fugidias. O
espaco disciplinar tende a se dividir em tantas parcelas quando cor-
pos ou elementos ha arepartir. E preciso anular os efeitos das repar-
ticBesindecisas, 0 desaparecimento descontrolado dosindividuos, sua
circulacdo difusa, sua coagulacdo inutilizavel e perigosa; tética de
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antidesercdo, de antivadiagem, de antiaglomeracdo. |mporta estabe-
lecer as presencas e as auséncias, saber onde e como encontrar osindi-
viduos, instaurar as comunicagdes Utel's, interromper as outras, poder a
cadainstantevigiar o comportamento de cadaum, aprecia|o, sanciona
lo, medir as qualidades ou os méritos. Procedimento, portanto, para
conhecer, dominar e utilizar. A disciplinaorganizaum espago analitico.”

Segundo o principio do quadriculamento, “ cadaindividuo no seu lu-
gar; eem cadalugar umindividuo.” Nafavela, bens e pessoas circula-
vam. Quando bens se estacionavam, pessoas aglomeravam-se. Cada
individuo em varios (inimeros) lugares; e em cadalugar véarios (inlme-
ros) individuos. Arranjos espaciais desenvolviam-se e alteravam-se
conforme as tentativas de criar e manter essas redes de reciprocidade.

Trata-se, conforme a expressao de Roberto daMatta (1987:32), de
um espaco “embebido” socialmente. Um espaco banhado em relagcdes
de sociabilidade. Astentativas de mapear barracos numafavelacomo
essa podem ser frustrantes. Mapas de cidades tornam-se inlteis. E
Preciso que as pessoas se movimentem através de teias sociais. “O
barraco do Seu Chico ficalogo ali em baixo... do lado do chafariz...
em frente ao barraco daMariados Anjos...”

Astrilhas serpenteavam formando labirintos, num espaco social sem
Muros e quase sem cercas, introduzindo, quem por ali entrava, aos
olhares nafavela e aos proprios terreiros de barracos e redes de vizi-
nhanga. Das janelas ou portas abertas ouvia-se freqlientemente um
“vamos chegar”. Alguns passavam pedindo uma “bengdo”, outros
debochavam, ou simplesmente davam um “bom dia” . Pessoas menos
conhecidas asvezespediam “licenca’ para passar. Quem ndo perten-
cesse a essas redes ou quem desconhecesse 0 que poderiamos, com a
licencade Van Gennep, chamar literalmente de “rituai s de passagem”,
entrava nafavela e passava pel os barracos como “intruso”.

Para morar nafavela era preciso, de algumaforma, ser do “peda-
¢o”. Talvez por isso mesmo logo fiquel sendo conhecido como “ Jodo
deMariados Anjos’, umaespécie de apelido que me situou numateia
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derelagbes. Um segundo apelido, “ Jodo Branco”, serviriacomo sinal
diacritico. José Guilherme Cantor Magnani (1984:137, 139-40) escre-
ve: “paraser do ‘pedago’ € preciso estar situado numaparticular rede
de relagdes que combina lagos de parentesco, vizinhanca, procedén-
cia. Enquanto o nlicleo do ‘ pedaco’ apresentaum contorno nitido, suas
bordas séo fluidas e ndo possuem umadelimitagdo territorial precisa
O termo narealidade designaaguel e espaco intermediario entre o pri-
vado (acasa) e o publico, onde se desenvol ve uma sociabilidade basi-
ca, maisamplaque afundadanoslacosfamiliares, porém mais densa,
significativa e estével que asrelacdes formais e individualizadasim-
postas pela sociedade.”

A partir dessa discusséo seria possivel propor um quadro dicoto-
mizante, umarealidade mitica talvez um pouco desinteressante devi-
do asimplicidade dos seus termos:. afavelacomo um suposto espaco
de reciprocidade “sitiado” por outro, 0 espaco quadriculado da cida-
de envolvente. Neste esquema se oporiam as fantasmagoriasreificadas:
disciplina/sociabilidade; rualfavela.

N&o se tratava, para a infelicidade deste aprendiz de hermeneuta,
de umadicotomiatdo el egante e tdo simples. Certamente concepcdes
de espaco visando a preservacdo de redes de sociabilidade se articu-
lavam em movimentos de resisténciaa projetos urbanizadores dapre-
feitura, que visavam aremocéao de favelados. No entanto, a Associa-
¢ao de Favelados resistiu de forma paradoxal, promovendo por conta
prépria a urbanizacdo das favelas. Trilhas e caminhos deram lugar a
ruas; barracos foram enumerados e alinhados.

Asiniciativas da Associacdo, apoiadas por muitos moradores, néo
deixaram de ser polémicas. Durante uma das reunides abertas, envol-
vendo moradores, de um lado, e engenheiros e técnicos de uma uni-
versidade, de outro, o companheiro de uma mée de santo, tido como
“inventor” de espingardas caseiras, deu umtiro parao ato, provocando
tremores entre algumas das pessoas presentes. O gesto foi entendido
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como uma demonstracéo de oposicdo a aberturade umaruanafave-
la. O préprio presidente da Associagdo, porém, ndo se mostrou alte-
rado: “ O Celsdo estd nadele”, comentou.

Alguns meses depois deste acontecimento, ao observar de sua ja
nelaapassagem de doi s rapazes pelarua que agora estava sendo cons-
truida, aprépria“DonaMariados Anjos’, cujo genro e marido eram
fundadores da Associacdo de Favelados, comentou laconi camente:
“Nao sel seessaruava ser boa, ndo; acho que vai aumentar a ma-
landragem; vai entrar gente estranhaagui.”

Creio que essa polémica nos coloca diante de concepgdes de
tempo e espago contrastantes que, no entanto, incorporavam-se
simultaneamente na experiéncia de muitas pessoas, algumas das
quais eu viria aconhecer também nos canaviais quando, além de
“faveladas’, tornavam-se “boias-frias”.

“Quando agente caiu nesse buraco...” Dessaforma“DonaMaria
dos Anjos’ e outros contadores de histérias as vezes iniciavam suas
narrativas sobre o povoamento da favela. A existéncia de diversos
grupos nafavela possibilitava a configuracdo de um espaco hibrido.
Dajanelade suacozinha, “DonaMariados Anjos’ asvezes percor-
riaum imaginario geogréfico em que se destacavam aglomerados de
barracos de paranaenses, no alto dafavela; mosai cos piracicabanos,
mais em baixo, proximos ao barraco do “sarava’; redes de vizinhos
do Nortede Minas Gerais; e barracos sal picados de um cearense aqui,
um sergipano ali, e alguns baianos mais adiante. No entanto, para os
propoésitos daquilo que ainda esta para ser dito sobre a experiéncia
de “cair nacana’, trata-se de salientar ndo apenas o fato de ser hi-
brido o espago da favela, mas eram hibridas também, como acaba-
mos de ver, as formas em que esse espaco era concebido.

Como em breve devera ficar claro, ao olharmos mais de perto a
experiénciados chamados “bdias-frias’, esta discussdo sobre o “cair
no buraco”, que ndo deixa de ser umadramatizacdo daexperiénciade
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tornar-sefavelado, serve de prel iidio e homologiaainterpretacdo que
darei aoutro drama, 0 “cair nacana’, anunciado no inicio deste texto
e agora, caro leitor, objeto novamente de nossa atencéo.

A maioriadas pessoas com as quais conversel falavam dessas expe-
riéncias do ponto de vistade migrantes rurais que viram um “tempo de
fartura’ interrompido, e seus vinculos com a terra enfraquecidos. Po-
rém, aexperiénciade“cair nacand’, assm como adetornar-se “fave-
lado”, também pode marcar a interrupgdo de tentativas de ascensdo
social dentro de uma concepcao de“tempo do rel 6gio”, naperspectiva
deque*“tempo édinheiro”. E o caso, talvez, defavelados piracicabanos
que“construiram aCaterpillar edepois caiu tudo nacana’. Ou entéo, &
0 gque ouvimos nos comentari os de parentes e vizinhos arespeito de co-
nhecidos “que cairam nacand’, quando dizem coisasdo tipo “ coitado,
isso ndo é nem profissao”. Como veremos adiante, “cair nacana’ pode
representar a passagem para um tempo liminal. Seria uma espécie de
purgatério? Seria, a0 mesmo tempo, um tipo de espaco extraordinario
em que visdes | Udicas davida se acentuam?

O diabo ea menarca

Tornar-se “béia-fria” € um processo que leva a pessoa a defrontar-se
com aadteridade. Deslocamentos geograficos acompanham desloca-
mentos da subjetividade. A pessoa € provocada a se ver como “ ou-
tra’. Concepgoes de tempo e espaco sdo alteradas. Tempos e espa-
cos naturalizados decompdem-se. Tornam-se “ outros”.

O migrante rura que virou “béia-fria’ reencontra-se com aterra,
porém essaterra esta profundamente alterada. Elando é maislugar de
morada, defamiliae parentesco.® Elando € lugar sacralizado por rituais
e Folias de Santos Rei's ou romarias (Brandao, 1984b:29; Fernandes,
1985:28; Queiroz, 1983). Os seusritmos industridizam-se. A terravi-
rou mercadoria. Com atransformacéo, o que elaproduz serve antes para
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atrocado que parao uso. Elamesmatransformou-se em bem de troca.

Num estudo de dois casos, Michael Taussig (1980) nosfalade pro-
cessos de deslocamento cultural associados a prol etarizacdo de cam-
poneses das regides andinas. O primeiro trata de camponesesdo Vale
do Cauca na Colémbia que, além de trabalharem em suas préprias
terras, séo levados a se empregarem sazonal mente como assal ariados
em fazendas de cana-de-acUicar. Usam codigos diferentes paraosdois
espacos. Ao tratarem de suas rel acbes de trabalho nas terras campo-
nesas, pensam em termos de gjudamUtua, reci procidade, cuidados com
asterras, e reproducdo de suas familias. As relacdes de trabalho nas
fazendas, que visam a producéo de mercadorias, séo pensadas defor-
madistinta. Ali, acordos com o diabo séo feitos por trabal hadores que
guerem aumentar sua producao e, consequientemente, 0s seus ganhos
individuais. Porém, alongo prazo, conforme relatos da populacéo, tais
acordos levam a esterilidade da terra, da cana e dos homens. Levam
eventua mente amorte. Movidos pelaganancia, trabal hadores “ matam-
se” detrabalhar. Nas proprias terras dos camponeses, em que princi-
pios de reci procidade tomam precedéncia sobre rel agbes monetérias,
tais acordos ndo sdo feitos.

O segundo caso refere-se aos mineiros da Bolivia. Em minas boli-
vianas, trabalhadores participam de rituais em gque procuram obter
favores ou ao menos aplacar airado “Tio”, o espirito maligno, ver-
dadeiro “dono” da mina. De acordo com os mineiros, o0 “Tio” pode
fazer aumentar aproducéo, mas, alongo prazo, ele provoca o desgaste
fisico, adoenca e amorte.

A tese de Taussig (1980:xii): “O fetichismo do mal, na figura do
diabo, € umaimagem que serve parafazer amediacdo do conflito entre
formas pré-capitalistas e capitalistas de objetivar acondicdo humana.”
(minhatraducdo). Osrituaisligados afigurado diabo, fundamentados
em principios cosmol 0gi cos ancestrais, pré-lncas, einfluenciados pos-
teriormente pelo maniqueismo do catolicismo espanhol, servem como
rituais de mediagéo entre aquilo que Taussig, num repente de evolu-
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cionismo social, entende por espacos“ pré-capitaistas’, com seus prin-
cipios de reciprocidade, e espacos capitalistas, com seus principiosde
mercadoria. Os rituais propiciam a passagem de um tempo e espaco
marcados pelo fetichismo dos espiritos ancestrais camponeses para
outros marcados pel o fetichismo da mercadoria.

As concepcdes de José de Souza Martins (1991) que se referem a
“terra de negocio” e “terra de trabalho” também evocam principios
cosmol Ggicos contrastantes encontrados em contextos de luta pela
terraentre camponeses no Brasil. Numa acepcao diferenciada, apesar
de que ndo menos evocativa, Afranio GarciaJr. (1983, 1990) também
fala de “terra de trabalho”. Ja mencionamos o trabalho de Beatriz
Heredia (1980) relacionado a forma com que pequenos produtores
concebem aterraenguanto “moradadavida’.

No caso dos “boias-frias’ do Estado de S&o Paulo, assm como nos
casos estudados por Taussig, condicdes sdo geradas para um encontro
entre concepcdes diferentes detempo e espaco. Trata-setambém deuma
passagem. Porém, ameu ver, “cair nacana’ ndo propiciao mesmo tipo
de passagem. N&o setrata, como poderiamos supor, da passagem de um
espaco com o cAdigo de reci procidade para outro com o codigo da uti-
lidade. Nalinguagem de Roberto daMatta (1987), que pretendo explorar
em breve, ndo estamos lidando com um ritual de passagem da *casa’
paraa“rua’, ou com um ritual que gjude afazer sentido a existéncia
desses espacos diferentes num mesmo universo cultural.

“Cair nacana’ dramatiza a passagem de um espaco definido para
outro indefinido, ou sgja, paraum espaco ambiguo, liminar. Talvez a
anal ogiamais apropriada sejacom determinadas representactes andro-
céntricas do ritual damenarcaentre camponeses, discutidas por Klaas
Woortmann (1986). Pela passagem ritualizada da menarca, amenina
torna-se mulher. Porém, de acordo com Woortmann, ndo setrataaqui,
ao contrério do que freqlientemente encontramos no registro etno-
gréfico, da passagem de um estado definido para outro ndo menos
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definido. A menarca, conforme as interpretagdes de camponeses in-
terpretadas por KlaasWoortmann, envolve apassagem deum estado mais
definido, indiferenciado do homem, paraacondicéo ambigua, liminar, da
mulher. A menarcasinalizariaapassagem paraum estado caracterizado
por fluxos mensais (menstruagdes), vistos como periodos tendentes ao
desequilibrio, e pelapossibilidade dagravidez, aqual se associaumare-
presentacdo do feto enquanto ser liminar. Enfim, de acordo com esta hi-
pétese, arepresentacao damenarcaentre camponeses contribuiriaparaa
construgdo de um género feminino marcado pelaambiguidade.

“Cair nacand’, este outro texto androcéntrico, também dramatiza a
passagem paraumacondicdo ambigua. Significaaentradaem rel acbes
sazonais, ou mesmo intermitentes. O “bdia-fria’, enquanto figura que
“caiunacand’, surge nas épocas da safra e transforma-se ou desapare-
ce naentressafra. Em temposde chuva, o trabalho éinterrompido. Mais
importante, como veremos a seguir, a construgdo dessa figura fugidia
do“bdiafria’ envolve um conjunto de deslocamentos culturais.

13 Ca%” e“ rua”

Falamos da nog¢éo de um tempo-fetiche que surge com o capitalismo
industrial. Assim fazendo corremos o risco de adotarmos 0 esquemado
evolucionismo linear de acordo com o qual marcamos etapas cumul ati-
vas de nogdes de tempo primitivas para modernas. Quer dizer, usamos
anocao de tempo linear para explicar 0 seu proprio aparecimento.

A abordagem de Roberto da Matta representa uma tentativa para
evitar esserisco. Emvez de procurar ver como certas nogdes de tem-
PO e espaco sdo ultrapassadas por outras, pode ser mais interessante
investigar como nogdes contrastantes se inserem em relagdes estru-
turadas. Em sociedades como a dos Estados Unidos, nos diz o autor,
uma €tica associada a nog¢do de um tempo linear (e um espaco disci-
plinar) pode se tornar hegeménica. Porém, em sociedades tais como
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abrasileira—essaimagem fulgurante de um Brasi| hibrido do Roberto
daMatta, certamente um dos possiveis Brasis, — precisamos estar aten-
tos amaneiracom que éticas variadas seinterrelacionam, sem que ne-
nhumademonstre sinais de hegemonia. Analisando aculturabrasilei-
ra, 0 autor fala de dois codigos (espacos) principais, “casa’ e “rua’,
as quai s corresponderiam respectivamente ano¢des de tempo ciclico
e linear. Em sociedades como essa, osrituais mais significativos po-
dem representar ndo tanto uma disposi¢éo no sentido de constituir a
hegemoniade umadeterminada ética (como o cddigo da*“ rud’ no caso
dos Estados Unidos) quanto um meio de relacionar e criar comple-
mentaridades entre éticas distintas (DaMatta, 1987:68).

Esta perspectivatalvez permita entender um pouco maisasinguie-
tacBes culturais provocadas pelafigurado “béia-fria”. Por que atra-
ducdo (traicdo) “cold-snack” para o inglés de Goodman e Redclift
(1977:353) deixade produzir o efeito pejorativo? Seriaporqueaidéia
de um lanche frio (e rpido) na hora do amoco jafaga parte das ex-
pectativas de uma popul agdo que se expressa através dalinguagem do
“cold-snack”? No Brasil de Roberto da Matta € importante que con-
dicdes sejam criadas paraque o traba hador fagaasuarefeicdo (quente
e preparada com cuidado pessoal para ser consumidasem pressa) em
“casa’, 0 que pode significar ndo necessariamente um deslocamento
geografico mas, a0 menos, a criacdo de um espaco e tempo caseiros
no local de trabalho.

A cultura brasileira, DaMatta nos diz, combina codigos variados,
permitindo que brasileiros vivam em diversos tempos e espagos ao
mesmo tempo. Uma sociedade relaciona ganharealidade através de
rituais que permitem passagens entre espagos e tempos diferentes.
Certamente ao falarmos de “boias-frias’ estamos falando sobre pro-
cessos que afetam atodos nés. Seriao “béiafria’ aprojecdo de uma
experiénciade agramaticalidade generalizada?

Ao nos defrontarmos com afigurado “ béia-fria’ estamosdiantede
uma experiéncia vivida como algo desconcertante. A questdo néo é

- 204-



Revista DE ANTROPOLOGIA, SA0 PauLo, USP, 1997, v. 40 n°1.

tanto que aqui vemos um processo pelo qual um cédigo da“casa’ é
ameacado pelo codigo da“rua’. Maissignificativaéaexperiénciade
deslocamento da subjetividade em que a prépriaimagem de um Bra-
sl hibrido, tal como essaque ganhavidanasinterpretaces de Roberto
daMatta, oscila, se decompde, e irrompe transfigurada numa contra-
imagem carregada de tensdes ndo resolvidas. Tentar definir o “boia-
fria” em termos de umasupostaidentidade seriaumaformaderecal car
aexperiénciade deslocamento? Creio que ao falarmos do “ béia-fria’
estamos tratando mais de uma imagem — essa imagem carregada de
tensdes —do que de umaidentidade. A seguir, nesse espel ho, fago um
rascunho da experiéncia de estranheza, e da propria alteridade.

Carnavais e batalhdes

Jamencionamos a experiénciado migrante rural que, ao virar “béia-
frid’, reencontra-se com aterra; umaterra, porém, profundamente
alterada. O vai-e-vém diério entre campo e cidade acentua o senti-
mento de que as coisas estariam “foradelugar”. O deslocamento ge-
ogréafico pode associar-se a um profundo senso de deslocamento
cultural. Trabalhadores que num passado n&o muito remoto constru-
iram a sua morada no campo voltam ao mesmo. Porém, a experién-
ciado reencontro pode ser desconcertante. O campo que era mora-
da virou terra de usina e local de venda de forga de trabalho (Na
chegada ao canavial, ainda de madrugada, um lamento irrompe do
fundo do caminhdo: “Esse € o lugar onde o filho chora sem a méae
saber.”). O senso de estranhamento pode ser maior namedidaem que
sdo transportados em caminhdes original mente destinados para o
transporte de matéria- primaou gado (nacarroceriade um caminhéo,
saindo para o canavia, num lampejo e em tom de deboche, um ra-
paz tece uma série de analogias, com uma exclamacao final ludica,
surpreendente: “ Caminh&o de boi, boiada, béia-frial Eu sou boy!”).
Enquanto os“boias-frias’ eram transportados em caminhdes antigos
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e dilapidados, aprépriacana-de-aclcar vigjavaem caminhdes novos,
com motores potentes. Inversdes, espanto.

O tempo de comer do “bdia-fria’ ocorriano espaco do trabal ho, mas
esse espago ndo era “terra de morada’. “Boias-frias’ comiam sob a
vigilanciadeum turmeiro oufiscal. A comidafriasinalizavaadistan-
ciafisica, corporal e emociona entre casa e trabalho; dramatizava a
quebra de vinculos com aterra.

Aquilo queo “bdia-fria’ cometambém “fald’ do rompimento des-
tesvinculos. O arroz, feijdo, milho, batata, ou outrositens que 0 “boia-
fria’ possivelmente encontra na sua marmita ndo constituem produ-
tos por ele cultivado em terraem que mora. As vezes, leva sO café e
pipoca Talvez encontre produtos de quintal, umafolhade alface, xuxu,
ou, as vezes, até mesmo um pedaco de frango. Porém, a comida ndo
expressa relagdes de proximidade com aterra em que se trabalha
Como produtos de quintal, espaco da mulher, podem sinalizar a“hu-
milhagcdo” do “homem provedor”.

Comida“fria” é comida“fraca’, comidade “doente’. Trata-se de
comida apropriada paraquem se encontraem estados de liminaridade,
de passagem (Brandéo, 1981).

As proprias estacfes de chuva sugeriam deslocamentos culturais.
Assim como pequenos produtores rurais, “boias-frias’ estdo sujei-
tos ao tempo e aos ritmos da natureza. Porém, ao contrério de pe-
guenos produtores rurais, eles estdo separados daterra. Vivem sob
um regime salarial. Sendo pagos por tarefa, entre as turmas que
acompanhei, deixavam de receber pelos dias em que estavam para-
dos. Em dias de chuva, quando caminhdes e 6nibus ficavam impedi-
dos deirem ao campo, nado trabalhavam. A chuva, que no imagina-
rio camponés significaum “tempo de fartura’, representa o “tempo
dafome” do “boia-fria’. Espanto, inversoes.

“Boias-frias’ costumavam também fazer uma apanha de produtos
daterra(frutas, mandioca, lenha) saindo de seus“eitos’ durante ajor-
nada de trabalho para percorrerem as terras dafazenda. Essa apanha
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podia ser importante como complemento darendasalarial. Ela“fala”’
de principios de reciprocidade que subjazem vinculos sociais e rela-
¢Oes entre pessoas e terrano universo camponés. Porém, em terrasde
usineiros e fornecedores de usinas, essa pratica assume aspectos de
algo furtivo, de coisafeita as escondidas.

As turmas se constituiam geralmente em torno de redes de reci-
procidade envolvendo vizinhos, amigos e parentes. Os pontos de
parada que constituiam atrajetéria do turmeiro eram determinados
pela configuragdo destas redes. No entanto, o trabalho nos canavi-
aistambém podia ser altamente competitivo. Geralmente, turmeiros
determinavam que trabal hadores avangassem nos “eitos” apartir de
extremos opostos. Numa situagcdo em que trabal hadores séo pagos
por producéo, as rivalidades seintensificavam. Quando a producéo
eraregistrada por metro de cana cortada, a colocagéo da estaca de-
marcando o ponto de encontro entre trabal hadores vindo de direces
opostas suscitava tensdes, as vezes brigas.

Turmas eram reunidas informalmente, através de entendimentos
verbais, caracteristicos das chamadas relacdes de clientela que apa-
rentemente vigoravam em areas do meio rural. Porém, estes entendi-
mentos com “gatos’ ocorriam num contexto de relagtes impessoais.
O turmeiro era visto simplesmente como alguém interessado em ex-
trair o maximo dos trabal hadores sem oferecer em troca “protecéo e
cuidado”. Nodiaem queele“caiu nacana’, “ Seu José” disse: “O pes-
soal [€] que pbs o nome de gato... [ele] pode unhar a gente, ré, ré.”

Em dias de pagamento, aos sabados, trabal hadores aglomeravam-
se em frente a casa do turmeiro. Em suas lembrancas alguns evoca-
vam um universo rural em gque a casa do fazendeiro se impunha no
imaginério. Ao mesmo tempo, ironizavam o “gato”, riam de sua“ po-
breza’, de seu caminh&o decrépito, arrebentado. “E duro trabal har
prapobre!” —diziam —*“Tenho horror de pobre!” —rachavam derir
— acasa de turmeiro seria a parédia da imagem idealizada de uma
casa grande de fazenda, e a figura do turmeiro na soleira da porta
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de suacozinhaseriaa caricatura altamente comicade fazendeiro na
varanda da mesma casa grande, ou de um Federico Lundgren, por
exemplo, conforme o retrato vivo proporcionado por José Sérgio
Leite Lopes (1988). Esta casade turmeiro ndo abriga. N&o dramati-
za 0 senhorio de um dono sobre terras e trabalhadores. Localiza-se
geramente na periferia da cidade, préxima as casas ou aos barracos
dos proprios trabal hadores.”

Talvez sgjapossivel falar de outros deslocamentos. A presencade
criancas e adol escentes freqlientemente contribuia para o irrompimento
de momentos lUdicos. As vezes, trabalhadores maisjovensinterrom-
piam o trabalho, abandonando suas “ruas’ (fileiras de cana) paraba-
nhar-se em rios ou ribeirdes proximos aos canaviais. Encontram-se
“ninhosde amor” em meio aos canaviais. Neste sentido, “cair nacana’
Se associava as vezes a outros rituais de iniciagcdo capazes de desper-
tar bastante interesse entre membros de umaturma. Trocas de olha-
res, gracej os, risos. Mulheres e mogas usando brincos e lencos col ori-
dos. Imagenssedutoras. “MarilynsMonroe’ . Rapazes vestindo cami setas,
bonés ou chapéus chamativos. Sentimentos de integracdo entre vida
etrabalho, assim como experiéncias do | idico em “terrade trabal ho”
num contexto em queterraetrabalho ndo se separam damorada, eram
freqlientemente evocados nas lembrancas de quem, num passado re-
lativamente recente, haviavindo do campo. Poderiamos evocar cenas
do registro antropol 6gico, tais como as de casai s fazendo amor em suas
hortas ou em rogados, numa relagdo de mimese com as forgas afro-
disiacas daterra, despertando aprépriafertilidade danatureza. Porém,
nos espacos de producdo agro-industrial de quem havia “caido na
cana’, sob um regime de trabalho assalariado e vigiado, em que um
“tempo de ganancia’ ganhavavida propria, aimagem dos“ ninhos de
amor” ou “camas de palha’ em meio aos canaviais oscilava, asvezes
suscitando outras também oscilantes, incertamente negativas, taiscomo
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a*“vagabundagem” e *“putaria’. Imagens sedutoras e a0 mesmo tem-
po associadas a sensacdo de algo que estaria “fora de lugar”. Uma
anedota: recentemente descobri que umaversao anterior deste proje-
to havia sido registrada inadvertidamente em relatorios do MEC sob
o titulo “Caindo na Cama’, um tropeco interessante como todo tro-
peco, que provavelmente me fez lembrar que eu mesmo fui “cair na
cana’ com Marilyn Monroe.

“Cair nacana’ sinalizaum conjunto de experiéncias cujacaracte-
risticafundamental € o deslocamento. Por isso, o trabalho do “boia-
fria’ tem um carater [iminal. Apresentaaspectos defestividade ein-
versao de valores. Tenho em mente algumas cenas vividas,
carnavalizantes, nas carrocerias de caminhdes, em noites quando as
turmas regressavam dos canaviais, envol vendo batucadas generali-
zadas, com garrafas de pinga circulando (“boia-fria gosta de béia-
guente”), e rapazes dependurados desafiando carros e caminhdes, os-
tensivamente mijando naestrada. Porém, cortar canando é exatamente
uma festa. Pertence a um cotidiano talvez até demasiado cotidiano.
No entanto, haverianaexperiénciado “cair nacana’ um certo ar de
estranheza e, neste sentido, extraordinario? Um extraordinario co-
tidiano? Uma experiéncia de estar se vendo de forma deslocada,
como um estranho familiar? Em todo caso, cortar cana € um traba-
Iho penoso pelo qual muitos séo forgados a buscar sua sobreviveén-
cia. Por isso, essa situac&o de liminalidade é vivida ndo tanto como
festa quanto como estigma.® Em meados dos anos 80, quando acom-
panhei algumas turmas, me chamava a atengdo como, as vezes, na
carroceria dos caminhdes, especia mente as sextas-feirasanoite re-
gressando a cidade, dois climas se interpenetravam: um clima car-
naval esco envolvendo especial mente trabal hadores maisjovens, eum
climade esgotamento, de gente estirada no chdo da carroceria, “ es-
ticando a espinha’, um batalh&o em farrapos, em retirada.
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Rituaisde deboche, 0 “trabalhador armado” e outras
leituras

“Cair nacana’ ndo seriaa unica leiturafeita por cortadores de cana
de suaexperiénciadevida. Tavez nem sgaamaisimportante. A exis-
ténciade textos multiplos e dissonantes, ameu ver, impede que qual-
quer umadas leituras se reifique numaimagem petrificadado “boia-
fria’, seja “operario”, “camponés’ ou “ambiguo”. A seguir, uma
discussao exploratéria de outras possiveis leituras.

Em madrugadas, das carrocerias de caminhdes saindo para os ca-
naviais, rapazestrajando suas vestimentas de“boias-frias’ zombavam
de outras pessoas do mesmo género, possivelmente operarios de f&
bricas ou da construcéo civil andando de bicicleta ou esperando em
pontos de 6nibus. Num clima“ carnavalesco”, empunhando seus po-
ddes, os rapazes chamavam aos outros de “ béias-frias’, “ pé-de-canal”
Invertendo os usos comuns da linguagem, langavam contra os outros
0s termos pej orativos pel os quais eles mesmos, e geralmente sO eles,
eram chamados. Seriam mestres daironiatomando distanciado estig-
maassociado afigurado “boia-fria’? Ao mesmo tempo, estariam con-
tribuindo parareforcar este estigma (Dawsey, 1990:81)? Quetipo de
rituais seriam esses? Rituais da desordem? Ao invés de formularem
identidades coletivas ou criarem coesdo socia em torno de simbolos
comuns, estariam desmanchando imagens solidificadas? Através do
deboche, esses“boias-frias’ estariam acirrando acrise deidentidades
vistas como identidades em crise?

Ouitros rituais poderiam ser explorados. Ao final de cada dia, de-
pois das medicdes feitas pelo “gato” com sua“varavoadora’, traba-
Ilhadores comparavam a quantidade de metros que cada um cortou.
Tomavam como referéncia os “melhores’ trabal hadores. Zombavam
dos “piores.” Rituais cotidianos. Ocorriam dentro de uma seqliéncia
derelacbes, em rodas de conversaformadas por trabal hadores que se
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preparavam para aviagem de volta a cidade. Destacavam o valor do
trabalho do cortador de cana. Nesses momentos o “béia-fria’ apare-
cia como um verdadeiro trabalhador, como aquele que, apesar de
“marginalizado”, “faziaariquezadaregido’. Era quem tinha“cora-
gem” paratrabalhar, “disposicdo”. Nao tinhamedo de criar calos, de
formar “murundd”. Aqui, o trabalho dos “melhores’ cortadores de
cana, medido em centenas de metros de cana cortada, ou tonel adas,
contrapunha-se ao “ prego da cana’, quase sempre considerado “ bai-
xissimo”, oferecido ao trabalhador. Dramatizavam o confronto entre
o valor do trabalho de um “lavrador” e o0 “preco da cana’ pago pelo
turmeiro. Dramatizavam a“exploracéo”. A dramatizacdo do contras-
te entre valores do pagamento recebido e mercadoria produzidaim-
pulsionava reivindicagdes contra o turmeiro por um “preco da cana”’
maiselevado (Dawsey, 1990:81). Ocas onal mente, nas manhas seguin-
tes, logo ao chegarem aos canaviais, asturmasretiravam as suas mar-
mitas formando rodas de conversa, recusando-se a cortar cana. Os
“melhores’ cortadores geralmente lideravam as paradas.

Um conjunto de leituras da experiéncia dos cortadores de cana se
associavaaimagem do trabalhador “armado”. Imaginem osleitoresa
figurade um cortador de cana, trajando asvestesdo “béia-fria” man-
chadas pelamisturado “mel” com cinza de cana queimada. Em uma
das méos, a sacolacom marmita, naoutrao poddo. Jaéfinal dediae,
havendo descido do caminh&o, estafiguraaquem vou dar o nomefic-
ticio de“Pagé’ comecaavoltar parao seu barraco nafavela. Ao pas-
sar em frente a um boteco, varios rapazes, seus conhecidos, riem e
cacoam: “ Pagé boia-frial pé-de-canal” Num gesto répido, “Pagé” vira
empunhando o seu pod&o, risca o chdo asuafrente e desafia: “Vem,
vem se for homem!” Todos se calam. Apos aguns instantes de ten-
sd0, “Risadinha’, o dono do boteco, chama* Pagé’ paratomar um gole
de“mé.” Enquanto o “Pagé” tomao seu gole, “Risadinha’ diz: “Esse
val cortar cana sO para andar armado, ré, ré.” “Pagé” parece gostar
do comentério. No caso, aexperiénciade“ cair nacana’ éreinterpretada.
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Num gesto, 0“podao” vira“arma’ (Dawsey, 1990:82). Certanoite, “ Seu
Jos&” comentou: “Hoje narocaapolicaiadatavalaparada, olhando nés,
cinquentahome, mulher e crianga, tudo de facéo... Os home olhando...
ré, ré.” Quando asgreves de Guaribae Bebedouro estouraram em 1984,
“podbes’ também viraram “armas”’.

Natentativaderelativizar aindamais este texto que venho constru-
indo, cabefazer um lembrete: “cair nacana’ searticulafreqiientemente
aum discurso sobre ahumilhagdo do “homem”, nos termos de um co-
digo de honra do provedor masculino. Certamente o texto que agora
escrevo ndo deixa de ser uma leitura androcéntrica de uma leitura
androcéntrica. Uma proporcao significativa de turmas de “béias-fri-
as’ consiste de mulheres, adolescentes e criancas. Em varias dastur-
mas que conheci, mulheres eram figuras centrais’. Turmas se forma-
vam as vezes em torno de mulheres que mantinham a coesdo de redes
de parentes, vizinhos e amigos'®. As paradas de turmas e greves es-
pontaneas que presenciei pouco antes das grandes greves de Guariba
e Bebedouro em 1984, articulavam-se através destas redes.

Pavor do “impuro”

Uma tematica da pureza percorreu grande parte da literatura sobre
“béias-frias’. Vinicius C. Brant (1975:73) falava do declinio daca-
feicultura e colonato naregido de Assis num contexto em que se de-
senvolve simultaneamente “ o trabal ho assal ariado em termos puros
(por horaou por jornada de trabalho) (grifos meus)”. O surgimento
do “boia-fria’ teriasinalizado um “processo de prol etarizagdo com-
pleta’ (Brant, 1975:39).

Octévio lanni (1976:27) chegou afaar da parceriacomo umafor-
ma“disfarcada’ de assalariado rural, sendo 0 “boia-fria’ um verdadeiro
assalariado, um operario. Diziao autor (lanni, 1976:49): “O béia-fria
éaformamais desenvolvidaem que se expressao carater dasrel agdes
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de producdo na agroindustria agucareira. (...) o trabalhador da agro-
indUstriatransformou-se num operario sem nenhum dos meios de pro-
ducdo, salvo o poddo.” O mesmo autor (lanni, 1976:62) escreveu: “ O
boia-fria, pau-de-arara ou volante, nasce com o desenvolvimento do
capital agroindustrial, sob o qual a forca de trabalho adquire a sua
formamais acabada de for¢a produtora de mais-valia.”

Partindo de uma visdo historica parecida, José Graziano da Silva
(1981:4) falava em termos de um processo de “industrializacéo da
agricultura’ queliberta“aproducdo agricola das condi¢bes impostas
pela Natureza” e que se associa “aformacdo de um mercado de tra-
balho constituido exclusivamente por assalariados puros’ (grifos
meus). Divergindo, porém, da énfase de lanni, este autor entendiaque
0 “boia-frid’ representava ainda uma categoria mesclada: “néo é o
produto final, acabado, do processo de proletarizacdo do camponés.”
(Graziano da Silva, 1981:5). “Essa € apenas uma forma transitoria.”
O “bdiafrid’, no caso, purifica-se virando inteiramente proletario.

Em seu projeto de doutorado, Francisco J. C. Alves(1987:18) escre-
veu: “O processo de modernizagéo daagricultura, pelo seu carédter con-
servador e concentrador, atua no sentido de criagdo de uma categoria
de trabalhadores assalariados rurais cada vez mais pura, isto €, detra-
bal hadores assal ariados que ndo tenham nenhum acesso aterraevivam
exclusivamente davendade suaforgadetrabalho.” (grifo meu).

O “processo de modernizagao” visualizado por estatradicéo de pes-
quisaassume, as vezes, aspectos de umaforcaauténoma, independente
de vontades humanas ou mesmo de suasrelagdes sociais. “Ele’, esse
processo modernizador, “liberta’ a producdo da natureza. Além de
fabricar produtos, em parceriacom aterrae o trabal ho, pode inclusi-
ve fabricar o proprio solo, aterra. Enfim, “el€”’ criao “béia-fria’ eas
diversas categorias de trabalhadores. O “boia-fria’ “nasce” através
dele. Trata-se de um “processo de modernizacdo” fetiche. Mesmo que
0 “boia-frid’ sgjaum ser ambiguo, mesclado, 0 “processo de moder-
nizagdo” podeainda“ purifica-l0”.
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Como E. P. Thompson (1987, v.1:11) nosdiz, “aclasse éumarela-
¢cdo endo umacoisa’. A identidade do “boia-fria’ ndo é uma* coisa’
produzida por um “processo de modernizacdo”. “ A classe € definida
pel os homens enquanto vivem sua prépria historiae, ao final, esta é
suaunicadefini¢do.” (Thompson, 1987, v.1:12).

Creio que “cair nacana’ sejaum dos textos que trabal hadores da
periferia de Piracicaba produzem, ou pelo menos, até meados dos
anos 80 quando morei em seu meio, vinham produzindo “ enquanto
vivem suapropriahistoria’. E um em texto no qual falam de si mes-
mos e de sua“classe”.

Talvez em vista dos campos intel ectuai s que em épocas recentes
jase apaixonaram por discussdes em torno dessafigura, “caindo na
cana’ pareca ser um texto demasiado ambiguo. Talvez o pavor do
“impuro”, do ambiguo ou do anémalo, como Mary Douglas (1976)
nos mostra, seja préprio de qualquer cultura ou sistema de classifi-
cacdo. Natural que a producdo intelectual através dos anos tenha
refletido algo desse pavor. Por outro lado, seguindo as discussdes
damesma autora sobre funcdes revitalizadoras de figuras ambiguas
ou andmalas (ver sua discussdo sobre o pangolim), talvez sejatam-
bém compreensivel que os campos académicos tenham durante cer-
to tempo se deixado seduzir pelasimagens ambiguas projetadas so-
bre o chamado “bdia-fria’ . Paradoxa mente, astentativas de definir
esta “ categoria’ teriam contribuido para transforma-la em uma es-
pécie de fossil recente da producéo académica?

Talvez as questdes estivessem realmente mal colocadas. Nem pro-
letario, nem camponés. Quer terra para morar ou salarios melhores?
Em 1984, Maria Concei¢ao D’ Incao (1984:8) escreveu: “[A questéo
do béia-friag] passatanto pela questdo camponesa como pela questdo
proletéria. Essaduplicidade dereferénciasliga-se ao fato de os boias-
frias constituirem a manifestacéo concreta daformatendencial mente
predominante, através daqual serealiza o processo de proletarizacdo
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do homem do campo.” A mesma autora (D’ Incao, 1984:38-9) ain-
daguestionou as gquestdes que vinham sendo colocadas: “* Afinal, o
béia-fria quer terra ou direitos trabalhistas? [...] O erro desse
guestionamento consiste em se continuar operando com model os me-
canicos, jaque por trés desta pergunta esté a preocupacao de saber se
0 béia-fria € um camponés temporariamente perdido, ou um prolet&
rio no sentido exato do termo. A partir dai, o seu enquadramento nos
velhos projetos autoritérios € s mples. Esquece-se que as demandas das
classes popul ares tém formas proprias de expressao e nascem coladas
asnecessidades e possibilidades do dia-a-dia. E acredita-se poder mobi-
lizar trabal hadores exauridos naluta pela sobrevivéncia, com bandei-
ras construidas a partir de expectativas tedricas, definidas fora do
contexto de seu quotidiano.”

Crelo que o questionamento feito aos “velhos projetos autoritari-
0S’ marcou um momento importante nesses debates. Uma discuss&o,
porém, da meta-linguagem dos discursos sobre o “boia-fria’ e outras
figuras de um imaginario associado aos movimentos sociais, formula-
dos em diversos campos intelectuais, ainda esta por ser feita. Em re-
lac&o ao texto de D’ Incao, eu ndo deixaria de questionar a persistén-
ciade umacertavisdo estratigraficadasrelacbes entre “ demandas’ e
“necessidades’, que deixadelado aquestdo daatividadeinterpretativa
nao apenas das chamadas “ classes populares’ mas dos proprios inte-
lectuais que estdo sendo vistos através das imagens que projetam so-
bre as* classes populares’ . Enfim, astentativas de definir aidentida-
de dos “béias-frias’ representariam formas com que intelectuais e
militantes procuravam objetivar e coisificar alguns de seus mitos ou
fantasmas? Seriam formas de projetar sobre outros uma experiéncia
de estranheza recal cada? Talvez sgja necessério aplicar uma herme-
néutica da suspeita em relagao a essas tentativas persistentes de defi-
nir aidentidade dos outros.
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“Uma estoria que contamos sobre nés mesmos’

Johannes Fabian (1983) e George Marcus (1990) nos a ertam parailu-
sbes de etndgraf os que fazem um corte entre, de um lado, os tempos
e espacos por eles vividos e, de outro, 0s tempos e espacos Vividos
por pessoas que etnégrafos encontram no campo da pesquisa. Este
alerta aplica-se particularmente ao caso aqui considerado.

Os“bdias-frias’ ndo sdo os Unicos a se defrontarem com tempos e
espacos divergentes. Roberto da Mattanos revelaum Brasil feito de
diversos espacos e tempos. Se uma das experiéncias associadas ao
“modernismo” éade viver em tempos e espacos diferentes ao mesmo
tempo, certamente os “boias-frias’ sd0 nossos contemporaneos mo-
dernistas. Como dizianoinicio deste artigo, aprimeiravez em que subi
na carroceriade um caminhdo de“ béias-frias’ nesseritua deum an-
tropdlogo supostamente virando “béia-fria’ paravirar antropélogo,
deparei-me com o rosto de Marilyn Monroe na camisetade umamoca
Outras camisetas traziam inscricdes estranhamente familiares:
“Harvard University”, “Hollywood — Sucesso” e* Space Invaders’. De
algumaformareconheci agunsdos meus proprios devaneios efantas-
mas nas cami setas desses novos companheiros de viagem. Essasins-
cricdes, no entanto, ndo eram mais fantasmagori cas que 0s rostos so-
bre os quais a sociedade havia inscrito “boia-fria’. Nem eram mais
fantasmagoricas que o antropdlogo.

Por mais que vivam longe dos nossos olhos— e aqui as vezes, com
a guda de Baudelaire (1991), me imagino como quem fizesse parte
de umaespécie de“familiade olhos’ académicos—Ilevantando de ma-
drugada e voltando ao entardecer ou a noite, num vai-e-vém entre a
periferiadacidade e oscanaviais, 0s“ bbias-frias’ participam ativamen-
te de nossasrel acBes sociais. Seriam projecoes fantasmagdricas deuma
experiénciade estranheza generalizada? Particularmente em regides
canavieiras, em que o percurso dacanainflui nos destinos do conjun-
to dasociedade, 0 que os cortadores de canafazem ndo representa ape-
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nas uma curiosidade. Assim como acana-de-acUcar, afigurado “béia-
fria’ seimp&e no imagindrio, as vezes se projetando por espacos mais
amplos. Porém, talvez com umaforcamaior do que nossas represen-
tacOes da canapoderiamter, afigurado “béia-fria’ perturba. Com ela
nos defrontamos, como membros dessa “familia de olhos” académi-
Cos, com a questdo da alteridade. Trata-se realmente de “alcancar o
mais estranho dos outros como se fosse um outro nos’ (L évi-Strauss,
1974:19). Essaimagem ambigua, oscilante, carregada de tensfes so-
ciais, tem ares de coisa simultaneamente “ perigosa’ e “sedutora’, de
ameacapotencia as nossas classificacdes, justamente porque vivemos
Nos mesmos tempos e espacos dos “béias-frias’. Afinal, como diz a
traducdo do nome de um dos filmes de Marilyn, “o pecado mora ao
lado”. Sabemos que “cair na cana’ também € uma estéria que eles
contam sobre nos.

Este € um texto que mexe com emogdes. E um texto absorvente. A
ambiguidade dos “bdias-frias’ nos remete a um processo de des-
construcdo de categorias e identidades. Sugere, enfim, umaexperién-
cia de deslocamento de concepcdes de tempo e espaco, uma sensa
¢do de “tudo que é sélido desmanchano ar”, e umaagramaticalidade
generalizada ndo apenas dos fantasmagoricos “ béias-frias’, mas dos
fantasmagoricos cacadores de fantasmas também. Talvez, ao fina
dessaestéria*“cair nacand’ tenha setornado uma“ estériaque conta-
mos sobre NGs mesmos”.

Notas

1 “...eeupensoquevocé viveu como umavelano vento, sem nuncasaber a
guem recorrer no tempo da chuva’ (minha tradugéo).

2 Ouum habitus (Bourdieu, 1974). Claro, trata-se de pensar o habituscomo
algo que precede a experiéncia pela qual também é formado.
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3  “Cair nacand’ pode ser comparado a outros dramas vivenciados por tra-
balhadores e descritos naliteratura antropol 6gica. Remeto o leitor ao tra-
balho de Margarida Moura (1988) sobre processos de despejo entre agre-
gados do Vale do Jequitinhonha. Ver também a experiéncia do
“desnudamento” de trabalhadores aliciados pela Companhia de Tecidos
Paulista no periodo de 1920 a 1950 descrita por Jose Sérgio Leite Lopes
(1988:39-58).

4  Um*“eito” éum conjunto de 5 ou 7 fileiras de cana a ser cortada por cada
trabalhador. Nos anos 70 o “eito” eramenor: 3 fileiras.

5 O eshogo dessaidéia vem de uma conversa estimulante com Margarida
Maria M oura em que comentamos trabalhos de Anténio Céandido, Carlos
Rodrigues Brand&o e José de Souza Martins.

6 Beatriz Heredia (1980) fala da “morada da vida’. Margarida Moura
(1988:87) analisa concepcdes de agregados do Vale do Jequitinhonha:
“[...] gera-se naterracedida ao agregado, para morar e plantar, umacon-
cepcdo de posse concebida como resultado do uso Util que da aambos, do
trabalho familiar que banha ambas as realidades cotidianamente. A idéia
camponesa de terra como lugar onde se mora e se trabalhatem aqui plena
vigéncia. [...] A plantaviva, a moradia cotidiana, a terra enfim, na sua
expressiva condi¢cdo de reproducéo fisica dos homens e producdo direta
dos meios de vida, banham a realidade da terra com idéia de posse fami-
liar e costumeira.”

7 Margarida Moura (1988:102) analisa transformagdes no significado da
casa-grande entre agregados ameacados de despejo: “ O fazendeiro proibe
de criar um porco, deter um cavalo[...]. Desaparece a doagdo do leite ti-
rado das vacas do fazendeiro [...]. Ndo ha mais toucinho e fubd para pa-
gar o trabalho feminino na casa-sede [...]. A casa-grande, lugar generoso
por exceléncia, é agora caminho fechado.”

8 Para o contraste entre cotidiano e tempo extraordinario, ver DaMatta
(1979:30). Paraumadiscussao do conceito de estigma, ver Goffman (1988).
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9 Cf. Dawsey (1990:87) para a descricdo de um caso.

10 Cf. Lomnitz (1977) e Stack (1975) para discussdes sobre redes de reci-
procidade articuladas por mulheres entre “ pobres urbanos’.

11 Fazemos eco, em parte, ao trabal ho instigante de Maria Célia Paoli. Num
estudo sobre ahistériaoperériados anos 30 e 40, Paoli (1983:52) diz: “Esta
€ uma histéria que ndo pode ser reduzida a uma histéria institucional, &
qual se atribui uma | égica pré-fixada modelarmente. O ‘fazer-se' de uma
classe, para usar novamente a expressdo de Thompson, ocorre apenas na
Iutae ndo em model os que abstrairam o chao histdrico que lhes deram ori-
gem, e gque se transformaram em descri¢fes vazias sobre o que deve ser a
classe, o sindicato, o partido, o Estado e a propria histéria.”
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ABSTRACT: Inthisarticle | intend to discuss asocia drama (“falling in
the cane”) which marks the passage to an ambiguous and liminal social
condition. If “modernism” has to do with living in different times and
spaces simultaneously, certainly the “boias-frias’ are our “modernist”
comtemporaries. Paradoxacally, considering that we are dealing with a
tensio-packed image which certainly seduced intellectual groups during
the seventies and eighties, we may ventureto inquire whether the attempts
to define the “bdia-fria’, tuning image into category, contributed to the
formation of a sort of recent fossil of academic production.
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