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RESUMO: Historicamente a relagdo entre a Antropologia e o Estado tem
sido marcada por momentos de intensa e efetiva participagio dos antropélo-
gos na formulagio e/ou aplicacio de politicas estatais. No Brasil, o engaja-
mento politico com os grupos estudados fez da disciplina uma eterna critica
do Estado, mesmo quando por este é chamada a opinar sobre a situagio de
seus “objetos” de estudo. Nio restam duvidas de que a relagio entre Antrop-
ologia, Estado e os coletivos sociais é complexa, conflituosa e ambigua. Neste
artigo pretendo discutir essa questio partindo da situagio de elaboragao do
relatério antropoldgico sobre a situagio da comunidade quilombola Inver-
nada Paiol de Telha (PR), solicitado pelo Estado, no caso representado pelo
Instituo Nacional de Colonizagio e Reforma Agréria (INCRA). A proposta
aqui ¢ menos uma critica ao jé bem conhecido modo como o Estado tem
se relacionado com os coletivos sociais e mais trazer outros elementos que
possibilitem discutir quais os pressupostos politico-tedrico-metodoldgicos da
Antropologia nesta triangula¢io com o Estado e os coletivos sociais.

PALAVRAS-CHAVE: Antropologia e Estado, remanescentes de quilombos,
politicas publicas.
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Introdugao

J& hd algum tempo o cardter conflituoso, tenso e muitas vezes contra-
ditério da relagdo entre a Antropologia e o Estado tem sido alvo de
reflexdes e discussoes pela prépria disciplina, fazendo parte, até mes-
mo, do que se pode chamar de Histéria da Antropologia. Episédios
como a destitui¢do de Boas da presidéncia da American Anthropological
Association (AAA), em 1919, em razdo de sua critica a participagao dos
antropdlogos em politicas de Estado, sao emblemdticos da ambiguidade
da drea acerca da histérica e constitutiva relacao entre Antropologia e
Estado (Mattos, 2008). No caso da Antropologia no Brasil, se a tensao
nio é menor, ela é, a0 menos em parte, diferente, dado que o enga-
jamento politico (Ibidem) na defesa dos grupos estudados, marca da
consolidagio e da institucionalizagio da disciplina aqui, fez dela uma
eterna critica ao Estado, mesmo quando por ele foi chamada a emitir
sua opiniao sobre a situagdo de seus “objetos” de estudo. Em outras
palavras, se na historia da Antropologia como um todo hd momentos de
intensa e efetiva participagio dos antropélogos (renomados, diga-se
de passagem) na formulagio e/ou aplicagio de politicas estatais, no caso
do Brasil essa relagao é marcada pela critica e pela defesa dos grupos
sociais alvo dos estudos antropolédgicos. Em resumo, ndo resta divida
de que a relagdo entre Antropologia, Estado e os coletivos sociais é com-
plexa, conflituosa e ambigua.

O texto aqui proposto, entretanto, nao pretende fazer a dentincia,
pela milionésima vez, da desigualdade que marca a relagio entre o Es-
tado' e os coletivos sociais “objetos” das reflexdes e pesquisas antropo-
légicas. H4 muito se sabe que variados e sutis sio os modos do Estado
desconsiderar a diversidade das formas de existir e de tentar lhes impor
formas mais homogéneas, mais palatdveis. H4 muito nio embalamos
ilusées sobre os fundamentos da relagao entre Estado e a sociedade civil.
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Também nao pretendo discutir o que resulta do contato entre concep-
coes e légicas sociais e culturalmente distintas, e politicamente desiguais.
Sdo igualmente poucas as ilusdes sobre essa questio e muita tinta j4 foi
gasta na discussdo sobre o que do contato deriva: permanéncias, mu-
dangas, permanéncias/mudancas, sobrecodificagoes etc. Como sempre,
a realidade histérica dos coletivos sociais é pouco décil e se conforma
mal as intimeras e variadas tentativas de estabilizd-las. Este texto também
nao pretende entrar na espinhosa e pouco frutifera discussao sobre se a
Antropologia é tedrica, aplicada, académica, pratica etc. Essa é, me pare-
ce, mais uma das intermindveis e estéreis discussoes da drea, que apenas
criam e reforgam posi¢des que falam mais das disputas institucionais
do campo, no sentido “bourdiano” do termo (Bourdieu, 1968), do que
propriamente de Antropologia. O objetivo aqui é bem mais simples:
pretendo, tdo somente, tomar a situagao de elabora¢ao de um relatério
antropoldgico, solicitado pelo Estado, para discutir os pressupostos po-
litico-te6rico-metodolégicos da Antropologia nesta triangulagio com o
Estado e com os coletivos sociais.

Varia¢oes de uma mesma inquietagao

Uma primeira versao deste texto foi escrita em 2008 para um dos en-
contros dos Didlogos Transversais, organizados pelo Programa de Pds-
Graduagio em Antropologia Social da UFSC. O nome que demos a
mesa foi Das formas fluidas a literalizacdo: a Antropologia nos relatérios
antropoldgicos, que incluiu também os textos de Rafael Palermo Buti
e Tiago Moreira dos Santos, alunos do PPGAS e que participaram da
elaboragao do relatério objeto desta reflexao®. Desde 14, este texto cir-
culou entre vdrios colegas e alunos, que me incentivaram a publici-lo.
Em 2009, apresentei versoes modificadas na Reunido de Antropologia do
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Mercosul e no Encontro Anual da Anpocs’. Por virias razoes, entretanto,
adiei a publicacao do texto original. Talvez, a demora se deva a uma
sensacdo muito bem descrita por Lévi-Strauss: o término de um texto é
sempre como ele se estivesse “morto, acabado, transformado num corpo
estranho.” (Eribon, 1990, p. 119) Além dessa razdo, hd também o risco
da redugao que inevitavelmente a escrita produz nos processos sociais
que buscamos restituir. Mas, malgrado o longo tempo que separa a pri-
meira versdo desse artigo e a decisao de publicd-lo, e a despeito dessas
inquietagdes, a reflexao sobre o posicionamento da Antropologia no
didlogo com Estado continua premente. Neste sentido, acredito que
a experiéncia de elaboragio do relatério antropoldgico para a situagao
da comunidade negra Invernada Paiol de Telha podera contribuir para
este debate, na medida em que acrescenta outros elementos e pode nos
ajudar a fundamentar melhor o lugar da Antropologia neste intenso e
confuso campo.

Gostaria também de ressaltar que nestes anos que separam a escrita
deste texto, a apresentagdo de versdes e a decisao de publicd-lo, se a
questao discutida é em si a mesma, algumas formulagées foram refeitas
e outras acrescentadas em fungio das discussoes e reflexdes possiveis a
partir dos encontros que participei, das leituras feitas e dos cursos mi-
nistrados, assim como do didlogo com colegas®. Em outras palavras, se
a questao tratada continua a mesma, a reflexio foi se modificando na
medida das discussoes e dos didlogos realizados.

A questdo discutida, entretanto e como j4 se disse, continua a mesma
de 2008: refletir sobre o posicionamento da Antropologia neste seu atual
contato com o Estado — no caso em particular, o INCRA — quando este
lhe solicita a elaboragao de um relatério em razio das reinvindicacoes
territoriais de comunidades negras. O relatério antropoldgico é o pri-
meiro documento do Relatdrio Técnico de Identificagio e Delimitagao
— RTID — que faz parte do processo administrativo que visa a “identifi-
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cacio, reconhecimento, delimitagao, demarcacio, desintrusio, titulagio
e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucio-
nais Transitérias da Constituicao Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887,
de 20 de novembro de 2003™.

A comunidade e o Estado

As pessoas da comunidade Invernada Paiol de Telha atribuem sua
formagio e origem alibertos que em meados do século XIX herdaram
de sua senhora a 4rea de terras de mesmo nome, que era um dos vdrios
campos da Fazenda Capio Grande®. Localizada no municipio de Reserva
do Iguagu, regiao de Guarapuava, centro-sul paranaense, este campo é
também conhecido como Fundao.

No Fundao teriam vivido alguns dos ex-escravos herdeiros da Inver-
nada e seus descendentes. A partir de 1967, os direitos e a posse sobre
aquelas terras foram adquiridos pelo entao delegado da cidade, que os
revendeu, em 1974, 4 Cooperativa Agréria Mista. Em 1974 o Fundao
nao abrigaria mais descendentes dos ex-escravos, mas, sim, os “Sudbios
do Dantbio”, imigrantes de origem germanica, oriundos da Iugosldvia,
chegados ao Brasil entre 1951 e 1952. A Agrdria, como é chamada local-
mente, foi criada em 1951 para representar os interesses dos imigrantes
recém-chegados’.

A transferéncia dos direitos sobre as terras do Fundio nao transcor-
reu da forma pacifica como os registros oficiais da transagio poderiam
sugerir®. Pelo contrério, as informagoes sio e uma negociagao marcada
pela violéncia que historicamente caracteriza as questdes de terra no
Brasil. A expropriagio, entretanto, nio se deu sem a oposi¢ao dos entio
moradores do Fundio, embora raras tenham sido as vezes em que foram
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ouvidos. J4 em 1938, um filho do ex-escravo Heleodoro Ferreira dos
Santos e o marido de uma de suas netas, contratavam um advogado para
representd-los em “ac¢do ou acgdes possessdrias para a defesa dos direi-
tos dos outorgantes”. Do outro lado da agao estavam descendentes de
Pedro de Lustosa de Siqueira, sobrinho herdeiro de Balbina no restante
da fazenda Capao Grande. Na década de 1940, hd noticias sobre uma
acao judicial movida pela comunidade contra a ocupagio e anexagio de
parte de suas terras por descendentes de Pedro Lustosa de Siqueira. Pelas
datas, ¢ bastante provdvel que se trate da a¢ao de 1938, cujo desfecho
se deu em 1940, aparentemente arquivada sem solugdo e sem qualquer
pronunciamento oficial. Em 18 de setembro de 1968, dois anos apds a
primeira transferéncia de direitos sobre as terras da Invernada, um recibo
de alguns descendentes dos ex-escravos Manoel Ferreira e Heleodoro
Ferreira dos Santos a um advogado indica que estava em curso outra
agao judicial envolvendo as terras da Invernada. Em 1983, mais uma vez
descendentes dos ex-escravos herdeiros objetaram as negociagdes com as
terras do Fundao. Nesse momento, a contestagio era em relacio a agao
de usucapiao movida pela Agraria sobre as terras que adquiriu em 1974.
Os descendentes alegavam jamais terem vendido ou transferido seus
direitos. Inexplicavelmente, entretanto, desistiram da agdo. Na maior
parte do tempo, as agoes e dentncias sobre os vicios e a violéncia das
transagoes foram simplesmente ignoradas’.

A partir de 1975, no Fundao nio haveria mais descendentes dos
ex-escravos herdeiros da Invernada. Expulsos, em sua maioria passaram
a residir nos arredores da cidade e do municipio de Guarapuava, onde
atualmente encontram-se organizados em quatro nucleos residenciais:
na cidade de Guarapuava; no municipio de Pinhao; num acampamento
as margens do Fundao; e na Colénia Socorro, esta tltima criada pelo
INCRA, em 1998, para acomodar e fazer frente a situa¢io das quase
quatrocentas familias acampadas durante dezoito meses as margens das
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terras da Invernada. Cada um desses nicleos conta com uma lideranca
prépria que participa de processo mais amplo de reivindicacao pelas
terras do Fundao, organizado mais formalmente na década de 1990.

Em 1996, a comunidade era representada por uma tnica associa-
a0, que levava o nome de um dos ex-escravos herdeiros — a Associagao
Heleodoro — e em Janeiro de 2007 jd contava com trés associagoes.
Esta proliferagio de ntcleos, associagoes e liderangas resulta também
das exigéncias e dos encaminhamentos do préprio processo de reconhe-
cimento da comunidade pelo Estado, que sé existe se institucionalizada
nos termos definidos por este. A criagdo de uma segunda associagao,
por exemplo, resultou também do modo como o Estado encaminhou
a solugio para o acampamento de dezoito meses as margens da drea do
Fundao. Deixar ou nao o acampamento, ir ou nao para a drea designada
pelo INCRA, foi motivo de acirrados debates na comunidade. Se, de um
lado, estavam os que entendiam que o acampamento objetivava reaver
as terras ancestrais e nao outras quaisquer, de outro, havia aqueles para
quem a critica situa¢do do acampamento exigia alguma solugao, mes-
mo que nao fosse o retorno imediato as terras do Fundio. Uma vez na
colonia Socorro, as dissencoes internas se acentuaram, continuando em
torno, sobretudo, do posicionamento diante das propostas e politicas
governamentais.

Muitas foram as questdes ao derredor das quais as pessoas da comuni-
dade apresentaram opiniées distintas, resultando, como jd mencionado,
na proliferagao de associagoes, cujo objetivo mais imediato e aparente
era assegurar a representagio de cada grupo em particular, seus entendi-
mentos, participagdo e projetos especificos relativos a reivindicacao pelas
terras do Fundao. Numa tentativa de retomar a unidade inicialmente
representada pela Associacao Heleodoro, criou-se um conselho de lide-
rangas, integrado pelos “mais velhos” da comunidade e no processo de
reivindicagdo, com o objetivo de discutir e avaliar as propostas de cada
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nucleo e associagiao, numa tentativa de acomodar as diferencas internas.
O éxito de tal empreita foi sempre relativo e circunstancial, e as opinioes
do conselho também foram alvo de discussdo pelos outros nticleos e
associagoes e suas respectivas liderancas.

Em 2004, depois de um complexo processo, a comunidade foi final-
mente reconhecida pela Funda¢ao Palmares como Comunidade Rema-
nescente de Quilombo. Em 2006, a Invernada foi incluida na lista do
INCRA das situagdes no estado do Parand a serem verificadas objetivan-
do a regularizagio territorial.

Como jd indicado acima, o relatério antropoldgico é a primeira
“peca” de um processo que deve proceder a “caracterizagdo histérica,
econdmica e sécio-cultural do territério quilombola”. O projeto para a
elaboragao de relatérios antropoldgicos sobre a situagio de comunida-
des negras no Parand foi elaborado e coordenado pelo Departamento
de Antropologia da Universidade Federal do Parand. Tendo em vista
meu conhecimento acerca da situacio da Invernada, elaborei o projeto
e coordenei a realizagao do relatério dessa situagio em particular®.

Antropdlogos, comunidade e Estado: demandas diversas

Em janeiro de 2007 fomos a drea pela primeira vez'!, tendo o traba-
lho de campo propriamente dito sido realizado conjuntamente pelos
pesquisadores que constituiram a equipe de pesquisa. Das conversas e
discussdes com pessoas dos vérios nicleos da comunidade da Invernada,
duas sao exemplares, pois nortearam o nosso posicionamento durante a
elaboragio do relatério antropoldgico.

Alguns dias apds nossa chegada 2 Guarapuava fomos chamados a
participar de uma reuniao com liderancas daquele nicleo. Durante toda
a tarde, discutitam-se a solicitacio do INCRA de elaborag¢ao de uma lista
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dos membros da comunidade, com vistas a0 recadastramento familiar,
caso as terras do Fundao retornassem ao grupo. Tal demanda gerou
apreensdo entre os diferentes nicleos, visto que até aquele momento
aparentemente aquelas pessoas nao tinham tido a necessidade de pro-
ceder a distingdo entre quem pertencia ou nio a comunidade. Nio que
a discussao sobre pertencimento lhes seja indiferente. Pelo contririo,
apreciam discutir e tecer consideragdes e hipdteses sobre os vinculos
entre as pessoas. Na verdade, gostam muito de conversas sobre familias,
nascimentos, casamentos, adogoes, compadrios, falecimentos etc. O in-
comodo com a solicitagao era de outra ordem. Preocupava-lhes, sobre-
tudo, a exclusio de pessoas, que a tal lista necessariamente implicaria.
Foi em vista dessa suspeita que fomos chamados a participar da re-
uniao que discutiria a proposta imaginada por uma jovem lideranga de
uma das associagoes. A jovem estudante de Direito sugeria a realizacao de
testes de DNA como forma de proceder a distingao exigida pelo Estado.
A precisdo e a objetividade atribuidas a0 método nao deixariam, segundo
ela, dividas sobre quem seriam os descendentes dos herdeiros originais
e, portanto, segundo essa légica, os verdadeiros “membros do grupo”.
A efetividade, a factibilidade e a exequibilidade ou nio da proposta
tém muito pouca importancia aqui. O relevante ¢ que ela indica, clara-
mente, como demandas desta ordem podem colocar em funcionamento
dispositivos de objetificagao que sao, a0 mesmo tempo, mecanismos
de instituir e legitimar processos de exclusio. E, é sobre isso que os
presentes a reuniao, conhecedores ou nao do teste de DNA, nao ti-
nham dividas. Nos seus termos — e que mais tarde se mostraria opiniao
comum a outras pessoas da comunidade — a elaboracio de uma lista
de “membros” geraria uma verdadeira “guerra” entre eles, justamente
porque, independentemente do critério que poderia ser escolhido para
definir o pertencimento, produziria exclusées. E era isso que buscavam
evitar. Diante da exigéncia de comprovagao do pertencimento pretendi-
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do, que poderia ser feita por meio de carteira de identidade, certidao de
nascimento e/ou CPE, as pessoas da Invernada se perguntavam sobre o
destino de filhos adotivos, noras, genros, afilhados, compadres, conjuges
e seus parentes, bem como sobre outros tantos que, certamente, eram
da comunidade, mas que aos ex-escravos ancestrais nio se ligavam por
vinculos de consanguinidade. O que dizer aos compadres, amigos de
muitos anos de convivéncia, que juntos construiram casas e lavouras,
casaram e batizaram filhos, rezaram novenas e lutaram pelo retorno as
terras expropriadas? Dizer que da comunidade nio faziam mais parte?
Que ao Fundao nao poderiam voltar a residir? Essa era uma guerra que
todos nao queriam lutar. A demanda pela distingao entre categorias de
pessoas, que uma lista supoe, tencionou as relagoes, extraiu légrimas, ge-
rou suspeitas e franziu as frontes de todos, inclusive da prépria estudante
de Direito que langou a possibilidade do teste de DNA.

Poucos dias antes desse ocorrido, haviamos participado de outra
reunido, agora com representantes do INCRA (regional e nacional),
dos poderes estaduais e municipais (gabinete do prefeito, secretarias de
Agricultura, Educagao, Cultura e Assisténcia Social), e ONGs. Nesse
encontro se instalou oficialmente o processo administrativo do INCRA
sobre a situagao da comunidade Invernada Paiol de Telha. Aqui e nos
outros encontros, os termos das Instru¢oes Normativas (IN) vigentes
na época e que regulamentavam os conteidos que, necessariamente,
deveriam ser aportados pelo relatério antropoldgico, foram incansavel-
mente lembrados. A “pe¢a” antropolégica deveria, segundo as normati-
vas, “conter a descrigio e informagoes’ que permitam elaborar “planta e
memorial descritivo do perimetro do territério” e o “cadastramento das
familias remanescentes dos antigos quilombo” (grifos meus). E verdade
que nas Instru¢oes Normativas nao cabe ao relatério antropolégico a
incumbéncia da elaboragio da planta da drea, do memorial descritivo
do perimetro do territério ou da lista dos membros da comunidade
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para o cadastramento. Estas sio outras tantas “pecas” de um RTID, cuja
elaboragao é competéncia e responsabilidade do préprio INCRA™. No
caso aqui tratado, entretanto, em diversas oportunidades a demanda do
INCRA foi claramente esta, tendo sido tema de acaloradas discussoes
entre a equipe responsdvel pela elaboragao do relatdrio antropoldgico
e o INCRA. Além disso, pelo que vai regulamentado nas Instrugoes
Normativas"” fica sugerido, com maior ou menor clareza, que caberia ao
relatério antropoldgico o levantamento de subsidios tanto para a elabo-
racio da lista dos membros do grupo” para efeitos de credenciamento,
quanto da “planta e memorial descritivo do perimetro da drea”.

Este foi o cendrio maior em que iniciamos a investiga¢io para o re-
latério e a situagao em que se forjaram os problemas mais interessantes
para a pesquisa. Munidos de mapas atualizados, partimos para longas
conversas com pessoas da comunidade a fim de tentar produzir a tal
“caracterizagdo da ocupagio atual das terras utilizadas para moradia,
atividade econdmica, caminhos e percursos, uso dos recursos naturais,
realizagao dos cultos religiosos e festividades, entre outras manifestacoes
culturais”. Uma tarefa um tanto mais complexa em se tratando de uma
comunidade hd mais de trinta anos fora de seu territério. Neste caso, a
dificuldade era fazer do passado um certo tipo de presente e transmutar
em “elementos objetivos” as memorias e as recordagoes sobre moradas,
rios, lavouras, igrejas, capelas, trajetos, percursos, eventos e experiéncias.
Aos nossos fixos mapas e perguntas, as pessoas contrapunham a fluidez
de suas mem@rias e existéncias que, nao sendo menos reais, eram, porém,
insuficientemente “objetivas” para elaborar diretamente uma “planta” da
ocupagao daquelas terras.

A impressao inicial de inexatidao e divergéncia nas informagoes sobre
o Fundao nos pareceu, de saida, resultado da idade dos informantes e do
longo tempo passado desde que deixaram suas terras. As nossas deman-
das por fixagao de suas memorias e experiéncias sugeriram que procurds-
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semos os mais velhos, o que nos parecia tao légico quanto promissor, até
nosso encontro com Sr. Silva’s, um dos “antigos”, cuja idade, na época,
rondava a casa dos 90. Diante de mapas atualizados e de questoes sobre
a localizacao de uma determinada igreja nas terras do Fundao, a resposta
que recebemos foi desestabilizadora: “estd £ ndo estd”. Ora, como enten-
der uma tal formulagdo para além de ideias de “imprecisao”, “falha da
memoria”, “incapacidade” em reconhecer e identificar os limites geogra-
ficos? Para um mapa a ser apresentado ao INCRA, afinal, a possibilidade
de localizar e fixar coisas no espaco, e vinculd-las ao tempo, era crucial.

Formula¢io equivalente receberfamos quando tentamos circunscrever
a “comunidade” ou “grupo” Invernada Paiol de Telha, ndo mais em ter-
mos de seu perimetro espacial, mas em relagdo a sua extensao demogra-
fica e os lagos que unem os membros daquele contingente populacional,
que ¢ algo também previsto no solicitado pelo RTID.

Pela segunda vez uma resposta de natureza idéntica nos causaria im-
pacto, com desdobramentos para todo o relatério. Como resposta as
questdes sobre o pertencimento de tal ou qual pessoa & “comunidade”
também nos era dito, e com igual contundéncia: “é £ nao é”. Assim
como os limites espaciais, em que as constru¢oes, as propriedades, os
rios, as casas, as rogas, os trajetos e os acontecimentos podem estar £ nio
estar no territério do Fundio, também as pessoas sdo tomadas segundo
o mesmo principio. Ao que pese essa formulacio, parece que do ponto
de vista dos “nativos” uma pessoa pode, a0 mesmo tempo, ser £ nio ser
membro de uma mesma comunidade. Como dar conta dessa situagao
em que as coisas podem estar £ nio estar dentro de determinado espago,
e as pessoas podem pertencer £ nao pertencer a um coletivo com algu-
ma continuidade histdrica, era a questao que passdvamos a enfrentar na
elaboragao do relatério antropolégico.

Uma certa chave de compreensio surgiu a partir dos levantamentos
genealdgicos feitos em boa parte dos grupos residenciais.
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“De dentro” E “de fora”: uma classificacao nao exclusiva

O levantamento genealdgico realizado mostrou que as pessoas da Inver-
nada Paiol de Telha buscam seus conjuges fora do circulo ampliado de
seus consanguineos. Tal tendéncia, corroborada pela genealogia, também
se expressa num dito corrente sobre o “apreco das mogas do Fundao
pelos mogos “de fora”. O levantamento mostrou que isto ocorre desde
as primeiras geragoes dos ex-escravos fundadores da comunidade. Esta
primeira, mais aparente e englobante classificagao, distingue os que des-
cendem dos ancestrais — que s3o aqueles ditos como os “de dentro”— de
todos os demais, ditos “de fora”: é na genealogia, mais que no espago,
que reside o principio desta diferenca. “De fora” designa tanto pessoas
desconhecidas, quanto velhos amigos e vizinhos, compadres, comadres,
afilhados, padrinhos, madrinhas. E, ao contririo do que a nossa légica
poderia deduzir, na categoria “de fora” também estdo incluidos os pa-
rentes por afinidade, isto ¢, todos aqueles ligados entre si por meio de
vinculos resultantes do casamento.

Nesta primeira acep¢ao, ser “de fora”, portanto, nio significa, ne-
cessariamente, auséncia de relagoes sociais, mas, sim, um conjunto de
relagdes diferenciadas daquelas que se incluem por relagées consangui-
neas na genealogia que remontaria diretamente aos ex-escravos herdeiros
das terras do Fundao. De todo modo, o termo expressa menos um nao
pertencimento dos “de fora” do que a existéncia de um coletivo maior,
constituido por meio de vérios tipos de vinculos. A categoria “de fora”
indica, portanto, um principio 16gico que opera por diferenciacio e nao
por exclusao. Classificar alguém como “de fora” nao resulta de qual-
quer forma de exclusido da comunidade, mas, apenas indica que uma
determinada pessoa dela faz parte desde outros vinculos que nao os
resultantes da consanguinidade. Assim, do ponto de vista das relagoes
sociais que constituem a comunidade, os designados como “de fora”
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sio também, num outro sentido, “de dentro”, o que aparece nas tantas
conversas sobre o pertencimento desta ou daquela pessoa & comunidade
e que acabam por enfatizar a possibilidade de vinculagao por meio de
diferentes lacos. E o caso, por exemplo, de “seu Franga”, um “antigo”,
referido como alguém que “nao era do Fundio”, mas, que como “era
casado com familia do Fundao”, “era do Fundao”. Do mesmo modo a
familia Luz, “acolhida” no Fundao, logo, integrante da comunidade.
Como mostra Buti (2009), o Sr. Luz nio era do Fundiao, mas, como
neto do irmio de criagao de uma descendente dos ex-escravos herdeiros,
pertence a comunidade.

Esta dupla acepgao das expressoes “de dentro” e “de fora” dilui, por-
tanto, a suposta oposi¢io entre categorias que, numa extensio de sen-
tidos, poderiam acionar outras tantas oposi¢cées como “parente”/“nao
parente”, “herdeiro”/“nao herdeiro”, resultando em exclusoes. Pelo con-
trdrio, as categorias “de dentro” e “de fora” remetem aos tipos de vinculos
que ligam as pessoas entre si, a partir dos quais a comunidade Invernada
Paiol de Telha se constitui e efetiva.

No plano da ideia de comunidade, esses vinculos podem ser resul-
tantes tanto da consanguinidade, quanto da afinidade, do parentesco
espiritual e da amizade. E, portanto, desde este ponto de vista que se
pode apreender o sentido das formulacoes nativas sobre as pessoas serem
“de fora” E “de dentro” da comunidade, a esta “pertencerem” £ “nao
pertencerem’.

Destaque-se que no contexto de reivindicagao de terras, é frequente a
distingao feita pelas pessoas da comunidade (sobretudo por aqueles com
contato mais direto com os representantes do Estado, como é o caso
das liderancas) entre “de dentro” ou “de fora”, como modo de se referir
aos que descendem diretamente dos ex-escravos herdeiros da Invernada.
Naio ¢ raro ouvir que fulano de tal nio era “do Fundao”, “herdeiro” ou
“descendente”. Entretanto, tal distin¢ao nao implica em questionamento
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sobre o pertencimento a comunidade. Indica, apenas, a inexisténcia de
vinculos de consanguinidade com os ex-escravos ancestrais e que nem
s6 de consanguineos ¢ feita a Invernada.

Pobres e morféticos

Mas, quem sao, afinal, estes ditos “de fora”? Sao vdrios. A categoria
designa, por um lado, os individuos origindrios de outras localidades e
familias, mas, que por razoes variadas viveram no Fundao. Por outro,
“de fora” também se refere aos parentes por afinidade e os parentes des-
tes (tanto seus consanguineos quanto seus afins), e também, em certos
casos, seus amigos e conhecidos mais préximos. A proximidade ou dis-
tAncia entre estes é dada pelo grau de conhecimento e convivéncia. En-
tretanto, todos estes “de fora” sdo origindrios quase sempre das mesmas
localidades, quando nio das mesmas familias. Ou seja, se sao “de fora”,
sio também antigos conhecidos dos “de dentro”, com vinculos histéri-
cos profundos, feitos e refeitos continuamente através de casamentos,
compadrio, amizade e também de simples convivio prolongado. Por
exemplo, quando alguém “de fora” se casa com alguém “de dentro”
ou simplesmente é convidado a residir no Fundao, é comum se fazer
acompanhar por algum parente (consanguineo e/ou afim), conhecido
ou amigo. Estes, dada a vivéncia no lugar, terminam por se casar (ou
apenas ter filhos) com outros “de fora” ou “de dentro”, constituindo
redes localmente referidas como “angu”.

Das situagdes conhecidas em campo duas podem deixar mais eviden-
te 0 modo como no Fundao se criam redes de sociabilidade.

Maria Izabel, jd falecida, era uma mulher importante no Fundio.
Benzedeira, parteira e também comadre de Sao Jodo Maria' (padrinho
de um de seus filhos), esta mulher nao era nem “descendente”, nem “her-
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deira” dos ex-escravos ancestrais. Apesar de ser “de fora”, no Fundio re-
sidiu, tendo sido acompanhada de seus filhos, noras, irmios, cunhados,
netos, entre outros parentes, e com eles constituiu um dos vérios nicleos
residenciais e familiares que constituem a comunidade Invernada Paiol
de Telha. Como isso foi possivel?

Acontece que a mae de Maria Izabel, Dona Mariana, “uma india”
origindria do Brejo das Almas", era irma da mulher de um dos ex-es-
cravos herdeiros da Invernada, seu tio por “consideragio”. Sinénimo de
respeito e deferéncia, a “consideragio” diz sobre os vinculos criados pela
afinidade. O marido da tia (irma do pai ou da mae) é tio também, mas,
por considera¢io. Do mesmo modo, sao parentes todos os parentes dele,
consanguineos e afins, visto que o vinculo é extensivo, ou melhor, inclu-
sivo. Assim, os parentes (afins e consanguineos) dos afins sdo também
parentes. Dado o vinculo com um consanguineo, defere-se ao afim o
estatuto de parente. Assim, se Maria Izabel foi para o Fundio acompa-
nhando a tia ou se sua mae 14 residiu, ninguém saberia precisar dado o
tempo transcorrido. Uma coisa, entretanto, ¢ certa: seus filhos, noras,
netos e bisnetos residiram nas terras do Fundio, alguns 14 se casaram,
construiram suas casas, criaram seus filhos, repetindo, eles préprios, o
ciclo da vida familiar'®. Foi, portanto, por meio do casamento de um
consanguineo com alguém da Invernada que Maria Izabel e seus fami-
liares, que ndo eram descendentes dos ex-escravos herdeiros do Fundio,
constituiram um dos varios ndcleos residenciais, e sio considerados da
comunidade. Uma unido matrimonial que engendra outras tantas rela-
¢oes de parentesco, compadrio, amizade e conhecimento.

A segunda situacao ¢ a de Francisco André, que também integrava
o nticleo familiar e residencial de Maria Izabel. Francisco e seu irmio
Eduardo eram da familia dos Andrés, referidos como “indios da Reser-
va”. A mae dos irmaos André teria tido um relacionamento amoroso
com Osoério, o filho de um dos ex-escravos herdeiros da Invernada. J4
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Eduardo André teria sido casado com a enteada de Osdrio, isto ¢, a
filha da esposa. As informagoes que dispomos sugerem que a familia
dos Andrés andaria pelo Fundio e, dada a relagdo préxima entre eles
e a familia de Osério — o caso amoroso entre a mie dos irmaos André
com Osério e o casamento de um deles com a enteada deste tltimo — é
possivel que residissem nas proximidades. Até ai, nada de novo, jd que
¢ evidente que relagdes engendram mais relagoes. Mas, o que realmente
importa é saber que havia muito tempo que os Andrés andavam pela
Invernada e que suas relagoes passavam também pelos proprietdrios da
fazenda Capao Grande.

Em 1860, em seu testamento, além de legar a Invernada a antigos
escravos, Dona Balbina, num ato de caridade e ciosa do eventual destino
de sua alma, reservava a quantia de mil réis para ser doada aos “pobres
e aos morféticos” de sua paréquia. Conforme a vontade da falecida, as
doagoes foram feitas em 1868, por seu j4 mencionado sobrinho, Pedro
Lustosa de Siqueira. Nao foi sem surpresa que as tantas pdginas do in-
ventdrio da proprietdria, dentre uma grande quantidade de recibos das
doagdes aos pobres, encontramos um em nome e assinado por ninguém
menos que Francisco André, irmao de Eduardo André.

Tudo indica que a familia dos Andrés fosse conhecida dos proprietd-
rios da fazenda Capio Grande, inclusive de Pedro Lustosa de Siqueira,
que residia na “Reserva de Cima”, préximo a fazenda de sua tia, Dona
Balbina. Nio foi possivel saber se Reserva de Cima referia-se & proprie-
dade de Pedro Lustosa ou a localidade onde se situava. Seja como for,
nao seria demais levantar a hipdtese de que os Andrés eram origindrios
da “Reserva” (de Cima?), haja vista sua designagao como “indios da
Reserva”. Se sdo ou nio indigenas, se Reserva era o nome da fazenda
de Pedro Lustosa ou de uma drea indigena reconhecida ou nao, ¢é algo
dificil de precisar. Aqui o que nos interessa é que o recibo de meados do
século XIX nos possibilita, no minimo, sugerir a existéncia de relagoes
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prévias entre a familia dos Andrés e os moradores da Capao Grande,
sejam eles senhores, escravos ou os libertos que, em 1860, se tornaram
herdeiros de um campo da fazenda. E provével que a histéria dessa fa-
milia seja a mesma dos caboclos, “brasileiros” e “agregados” residentes
nas margens das fazendas e cuja dependéncia dos proprietdrios relevava
de vinculos afetivos, inclusive aqueles resultantes do compadrio”. Tudo
sugere que os Andrés circulavam pela Reserva e também pela Fazenda
Capao Grande, talvez nesta fossem “agregados”. Mas, certo mesmo é
que conheciam “o povo” do Fundio, confirmando o que hd muito se
sabe: escravos, libertos e agregados, estes quase sempre brancos pobres,
costumavam compartilhar as franjas das terras das grandes fazendas,
onde plantavam seu préprio sustento, construfam casas e familias. Tudo
isso sob o olhar supostamente benevolente dos “homens de bem”, os
senhores e proprietirios de gentes e de terras, a quem pessoas como “o
povo” do Fundéo ou a familia dos Andrés retribuia com parte de sua
produgio e com trabalho.

Nominag¢ao e mdltiplo pertencimento

Desde hd muito sabemos que os nomes ¢ os prenomes sio bens trans-
missiveis e funcionam como marcadores sociais, classificando os indivi-
duos, indicando e constituindo seus pertencimentos (Zonabend, 1977,
1978). Neste sentido, o nome de Eduardo André parece indicativo do
modo como o “povo” da Invernada pensa a constitui¢io dos homens e
seus coletivos. O primeiro nome de Eduardo André pode ser pensado
como indicativo da ligagio de sua familia com os ex-escravos herdeiros
da Invernada, mais particularmente, com o liberto Eduardo, pai de
Osério, com quem a mae dos irmios Andrés teria tido um relaciona-
mento amoroso. Assim, do ponto de vista das relagées sociais, Eduardo
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André é, pode-se sugerir, “de dentro” ou, a0 menos, parece ter sido esta
a inten¢ao de sua mae quando deu ao filho o nome de um dos herdeiros
do Fundao®. O segundo nome de Eduardo, André, parece marcar seu
vinculo e pertencimento a “gente” dos “indios da Reserva’, essa “gente
de fora” do Fundio. No nome estaria, sugiro, explicitado o principio de
multiplos pertencimentos: desde seu nome, Eduardo André é “de fora”
E “de dentro”, a0 mesmo tempo. Um caso exemplar, em que um nome
j& expressa e representa principios de constituigao do coletivo de onde
ele, 0 nome, emerge.

E indiscutivel que Maria Izabel, seus filhos e outras pessoas da fa-
milia dos Andrés, estes “estranhos conhecidos” da Invernada, faziam
parte da teia de relagoes de consanguinidade, compadrio, vizinhanga,
amizade, conhecimento e consideragio que dava forma a vida nas terras
do Fundao. O que interessa aqui é, sobretudo, destacar o modo como
se constitui a “comunidade Invernada Paiol de Telha”: por meio de um
principio em que estranhos — a “gente de fora” — podem ser “gente de
dentro”, isto é, podem ser parentes. O principio desta classificagio anula
a possibilidade de se produzir exclusoes, pois se classifica e, portanto,
distingue, nao exclui. Ao contrdrio, por permitir aos sujeitos serem ao
mesmo tempo “de fora” £ “de dentro”, nao produz nem resulta em
exclusoes. Interessante notar que Eduardo André nao deixou de ser “de
fora”, mas, as relagdes de afinidade com os consanguineos dos ex-escra-
vos herdeiros da Invernada abriram a ele e a sua familia a possibilidade
de serem também “de dentro”. A situacio de ser “de fora” acresceu-se a
de ser “de dentro”, permitindo-lhes transitar entre vérios pertencimentos
sem serem em um Unico classificados e aprisionados. Num processo de
continuo “aparentamento’, que ocorre sobretudo por meio da afinizagao
de pessoas origindrias de localidades e familias nao tao diversas (lem-
brando que os conjuges sio quase sempre procedentes de um conjunto
bastante finito de familias e localidades), a comunidade Invernada Paiol
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de Telha se constituiu, ganhou profundidade histérica e permaneceu
como um coletivo com certa coesio e coeréncia, e diferenciado do seu
meio social envolvente. Enfim, pessoas que se ligaram por meio de di-
ferentes lagos, inclusive os de parentesco, tramaram, juntas, as teias de
um coletivo que opera por diferenciagio e inclusio, jamais por exclusio.

A possibilidade de transitar entre vérios pertencimentos poderia ser
apreendida por meio do amplo e exaustivamente discutido e aplicado
conceito de transformagao. Entretanto, a situagao aqui descrita parece
nao se acomodar exatamente a tal perspectiva, pois pouco hd de trans-
formado de fato. Ao menos neste caso, ninguém deixou de ser “de fora”
e se transformou em “de dentro”, ou vice-versa. O que ocorre é que
as relagdes que os sujeitos sao capazes de estabelecer lhes possibilitam
transitar entre vérias classificagoes e, consequentemente, terem multiplos
pertencimentos. Tratam-se de processos cuja principal caracteristica é
justamente a possibilidade de um continuo deslocamento entre diferen-
tes estados, situagdes, posicoes, classificagoes, como se queira chamar,
a0 que se pode acrescentar o qualificativo contextual, dado que variam
a depender de quem e do que esteja em questdo. Toda classificagao se-
ria, portanto, provisoria. E por isso, a meu ver, que para as pessoas da
Invernada ¢é logicamente possivel ser de dentro £ ser de fora, a0 mesmo
tempo. A comparagio entre processos semelhantes em distintas situa-
¢oes etnogréficas, dentre as quais a dos coletivos negros ¢ apenas uma,
sugere a necessidade de ampliagdo dos instrumentos analiticos para sua
compreensdo. Em debate sobre como apreender melhor tais processos,
Anne-Marie Lozonski?' prop6s pensarmos em termos de reversibilidade
a0 invés de transformagao. Da minha parte, as ideias de transformagao
ou de reversibilidade continuo preferindo a de transitividade, de pro-
cessos sociais transitivos, e de acimulo de posicoes, seja porque o termo
transitivo remete a possibilidade de um deslocamento entre lugares, sem
em nenhum deles se estabelecer ou fixar (como ocorre com as ideias de
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transformagio e de reversibilidade); seja porque, assim como os verbos
transitivos, o seu sentido exige sempre complementos, os quais nao sao
nem conhecidos, nem previsiveis.

Iguais, mas distintos: ser descendente

O principio que possibilita a uma mesma pessoa ser £ nio ser, a alguma
coisa estar £ nio estar, também opera distingdes no conjunto dos “de
dentro”, isto é, no interior do préprio grupo de consanguineos dos ex-
-escravos herdeiros. Assim, a depender do ponto de vista, os “de dentro”
sao também “de fora”, como tentarei descrever em seguida.

Eo tipo de relagdo com os, por assim dizer, “ancestrais” fundadores —
o que configura outros agrupamentos, partes da “comunidade”, que dela
se distinguem sem a ela jamais se oporem. Quando alguém se refere a si
préprio ou a alguém outro como “herdeiro” ou “descendente”, pretende,
tio somente, indicar que compartilham uma determinada situagao na
comunidade: a de descendentes dos ex-escravos. O termo “herdeiro”
ou “descendente” remete a pessoas relacionadas entre si por meio da
consanguinidade, uma relacao afirmada de descendéncia dos ex-escra-
vos herdeiros e que cria entre eles uma identifica¢io. Os individuos que
compartilham dessa “qualidade” — termo que, na falta de outro melhor,
nao pretende remeter a qualquer ideia de “esséncia”, mas dnica e exclusi-
vamente a um tipo de vinculo — designam-se assim, identificam-se entre
si, sentem-se relacionados uns aos outros e constituem um conjunto ao
mesmo tempo distinto e igual daquele denominado comunidade, esta
virtualidade que s6 parcialmente se efetiva.

Mesmo correndo o risco de repetir o ébvio, jd dito e redito num
extenuante, histérico e infinddvel debate na Antropologia, lembro que
as configuragoes sociais aqui referidas nao sao unidades perenes, nem
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fixas, nem estanques, nem contam com limites nitidos e definitivos,
e nem podem ser apreensiveis fora das relagoes eleitas e privilegiadas
pelas pessoas. Essas sio qualidades dos conceitos do Estado e advém
dai a dificuldade de, nos relatérios antropolégicos, proceder a iden-
tificacdo, localiza¢io, levantamento, caracterizagao, etc., etc., confor-
me a demanda Estatal. No caso da Invernada, insisto que se trata de
configuragoes sociais constituidas nas relagoes estabelecidas e eleitas
pelas pessoas. O agrupamento formado pelos consanguineos dos an-
cestrais herdeiros da Invernada sé existe e importa em determinadas
situagdes. Trata-se mais de uma possibilidade, do que uma efetividade.
Ou seja, sao unidades cuja existéncia além de transitéria, depende
do contexto e das relagdes selecionadas pelas pessoas. A comunidade
Invernada Paiol de Telha encerra, portanto, outras tantas e diversas
comunidades, igualmente virtuais e que se efetivam segundo os vin-
culos estabelecidos e eleitos. Nenhuma destas, entretanto, se opoe ou
se exclui, sao apenas possibilidades de pertencimento, cuja somatéria
virtual (ou imaginada, como jd se disse...) seria a comunidade da In-
vernada como um todo.

Sou Heleodoro: ainda a consaguinidade

Dentre todos os da Invernada, para ser reconhecido como parte do agru-
pamento dos consanguineos, isto é, dos descendentes dos antepassados
herdeiros do Fundao — nio basta apenas postular o pertencimento. Faz-
-se necessdrio demonstrd-lo, sobretudo, se tal posi¢ao nio for de amplo
e indiscutivel reconhecimento por outras pessoas da comunidade. Nio é
incomum que alguém se identifique, ou seja mesmo identificado, como
“Isidio”, “Heleodoro” ou “Manoel” e, ao tomar o nome de um dos her-
deiros como rétulo, indique sua posi¢ao de descendente de algum dos
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antepassados ex-escravos®. Sendo um conjunto dentro dos outros dois
ja descritos (o dos descendentes de todos os ancestrais e o daqueles que
pertencem a comunidade) o agrupamento a partir da vinculagio a um
ex-escravo em particular é também uma possibilidade de firmar o per-
tencimento a4 comunidade, a depender da necessidade de acionamento
dessa distin¢ao. Quer dizer, como os outros agrupamentos referidos,
este ¢ também uma virtualidade e ndo uma realidade em si, pronta para
ser identificada, levantada, caracterizada e descrita, pois sua existéncia é
relativa a alguém, alguma coisa ou algum evento.

Dizer isso nio significa pensar em termos de uma combinatéria
ideal, das indmeras possibilidades que as relacoes podem configu-
rar. Nao estamos falando de possibilidades que nao se realizam. Pelo
contrério. O que se tenta restituir sao as possibilidades efetivadas por
principios classificatérios e de pertencimento e, sobretudo, seu agen-
ciamento e sua operacionalidade na ordem das préticas politicas. Ser
“descendente” pode configurar um grupo distinto, mas que nao impli-
ca precedéncia sobre os demais. Quer dizer, aqueles que compartilham
da condigdo de descendentes dos ex-escravos antepassados ou de um
Unico antepassado herdeiro da Invernada nao constituem um grupo
de privilégio, visto que se a classificagdo diferencia, nao hierarquiza e
nem, portanto, opera exclusoes. Retome-se, por exemplo, a discussao
sobre a solicitagao do INCRA de uma lista para o credenciamento. Os
descendentes, cujos vinculos de consanguinidade com os ex-escravos
herdeiros da Invernada lhes asseguravam presenca certa na tal lista,
foram os primeiros a chamar a atengdo sobre o perigo da exclusio
resultante de procedimentos como este, mostrando claramente que,
a seu juizo, a “comunidade” inclui e é sempre maior que o grupo dos
“descendentes” dos ex-escravos herdeiros.
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A lista do cadastramento: um sistema exclusivo

De tudo o que se pode compreender da situagio descrita, parece haver
pouca compatibilidade entre as concepgdes dos sujeitos da Invernada
sobre como definem o pertencimento 4 comunidade e aquelas do Es-
tado, quando demanda uma lista, clara e objetiva, dos membros da
comunidade, o que tem reflexo direto sobre o direito de retorno a terra
ancestral. Se, para os primeiros, a comunidade resulta de um complexo
de relagoes, o tal do “angu” como costumam dizer (e isso nao significa
a inexisténcia de distingoes internas, como visto), para os segundos — o
Estado e seus representantes — a “comunidade” seria apenas o conjunto
tragdvel dos descendentes dos ex-escravos herdeiros, a ser atestado por
documentos oficiais®.

Se as pessoas da comunidade operam a partir de concepgoes que tor-
nam possivel pensar que algo ou alguém pode ter multiplas inscrigoes
nao excludentes, para o Estado, ao contrdrio, coisas e pessoas deveriam
ser Unicas e invaridveis, de modo a permitir sua identificagio e localiza-
¢ao precisas. Um pouco como a proposta do exame de DNA (mesmo
que esse nao seja o seu fundamento, jd que ele préprio sinaliza apenas
compatibilidades, que é o mesmo que dizer possibilidades), como se a
cada coisa ou pessoa houvesse apenas uma tnica possibilidade de realiza-
a0, de existéncia, de vinculo, de relagao. Este é o pressuposto implicito
na ideia mesma de uma lista: distinguir, através da adogao de algum
critério externo, entre os que seriam OU nio da comunidade. Deste
ponto de vista, uma pessoa ¢ OU nio é da comunidade; como as coisas
e as benfeitorias que devem estar OU nao nas terras da comunidade.

A distingao operada pela lista pode levar a outra, a saber, aquela entre
quilombolas e nao quilombolas. Colocada no contexto politico de rei-
vindicagao por terras, essa possivel extensio de sentido preocupa, dado
que poderia desencadear, como temem as pessoas da comunidade, um
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processo de exclusdo de direitos de algumas pessoas. A légica que sustenta
a lista e o cadastramento define de antemao quem seriam as pessoas da
comunidade e, portanto, a quem caberiam os direitos sobre as terras em
que viviam, e como este é o mesmo direito que emanaria do reconhe-
cimento como quilombola, excluir da terra seria excluir dos direitos. O
desconhecimento deste efeito pode produzir consequéncias inesperadas
do ponto de vista das articulagoes e das relagées internas a prépria co-
munidade. E é isto que j4 se antevé nos mecanismos que preveem a ideia
de inventdrios e listas como identificagao dos detentores dos direitos. A
implantacao das politicas pré-diversidade se faz, portanto, independen-
temente da diversidade daqueles a quem pretensamente se dirigem, o que
nos leva de volta 4 discussio sobre os critérios, os modos e os fins dessas
politicas. A quem se dirigem, o que pretendem constituir e formatar? Ou,
talvez, melhor seria perguntar que sujeitos imaginam e pretendem criar?
O mesmo, o conhecido, o outro imaginado? Esse ¢ e continua sendo um
dos principais problemas a ser enfrentado pelo Estado quando o assunto
sdo as politicas pablicas pré-diversidade.

As muitas listas

E interessante notar o modo como a comunidade reagiu & demanda do
INCRA por uma listagem. Os nucleos referidos procederam recensea-
mentos, elaborando fichas em que além de suas informagoes pessoais,
registravam também os nomes de seus familiares e 0 nome do(s) ex-es-
cravo(s) de quem descenderiam. O resultado foram fichas e mais fichas
acompanhadas de longas listas contendo nomes de parentes, relacionan-
do-os entre si por meio dos lagos os mais diversos, dentre os quais, em
alguns casos, a vinculagio postulada com o ancestral j4 se tornava difusa
e pouco identificivel. Mas, todos, recenseados e recenseadores tinham
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uma grande e central preocupagdo: nao esquecer nenhum parente. E
assim s fichas entregues adicionavam-se outros tantos pedagos de papel,
folhas de cadernos, constando os nomes de parentes esquecidos. Ou
seja, o levantamento dos nomes para a elaboragao da lista para o cadas-
tramento nao se finalizava nunca. Assunto de todas as conversas, a cada
dia 0 nome de outros familiares era acrescentado e assim certificavam-se
de que ninguém havia sido deixado de fora. Aqueles a quem coube a
tarefa de reunir e sintetizar as fichas em uma tnica lista fizeram, de
forma muito interessante, o papel de meméria suplementar, lembrando
aos recenseados os parentes esquecidos. Resumindo, as listagens produ-
zidas pelas familias tanto registravam um conjunto de parentes, como
também funcionavam como estimulo a lembranca de outros parentes,
inicialmente esquecidos.

O resultado, concreto, da demanda do INCRA a comunidade foi que
levantamentos foram feitos e refeitos muitas vezes e, de tanto se multipli-
carem, acabaram como por anularem-se, ou 20 menos embaralhar, o ob-
jetivo final, a saber, uma Gnica lista. Havia sempre muitas listas, cada qual
resultando de outras tantas listas, que pareciam mais como possibilidade
de se continuar listando, mas, jamais de terminar, impondo um limite
as listagens — o que significaria o principio do excluir conhecidos. Tudo
se passou como se a cada ficha preenchida, a cada lista iniciada, outras
tantas devessem ser elaboradas, nao para dar conta de um conjunto total
e finito de pessoas, uma comunidade ou um grupo final, mas, sobretudo
para se expressar coerentemente com uma forma transitiva de pensar e
constituir o mundo e a prépria existéncia. Foi assim que as fichas iniciais,
forjadas por espiritos afetos as classificagdes univocas, nao puderam com-
portar tantas relagdes, tantas afinidades, troca e reciprocidade e, ao invés
de uma lista, a comunidade da Invernada elaborou varias. Ou melhor,
neste fazer expressou e reafirmou suas concepgoes sobre um mundo feito
pela inclusao, jamais pela exclusao; um mundo em constante fazimento.
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Em nome dos Outros

A pesquisa para a elaboracio do relatério antropolégico sobre a situagao
da comunidade Invernada Paiol de Telha seguiu a premissa basica da An-
tropologia de que o trabalho de campo é a nossa principal possibilidade
de tentar uma maior aproximagio dos modos diversos de estar no mun-
do, os quais inicialmente quase sempre nos aparecem como destituidos
de 16gica e razao. A experiéncia de campo, como bem lembra Goldman
(2009), nos possibilita ultrapassar a necessidade de estabelecer concei-
tos gerais e observar os fendmenos sociais do “ponto de vista do nati-
vo”. E no trabalho de campo, escreve o autor, que talvez resida alguma
possibilidade de “desestabilizacao das categorias dominantes entre nés”,
tais como identidade, politica, religido e, portanto, de conhecimento
de categorias relativas a “singularidade dos processos” estudados (Idem,
pp- 12-13). O desafio dessa perspectiva tedrica-metodoldgica que nos
propoe levar a sério as formulagoes nativas me parece ainda maior na si-
tuacdo de elaboragio de um relatério antropoldgico para o Estado, cujas
categorias sdo quase sempre estranhas aqueles a quem supostamente se
dirigem seus projetos e agoes. Certamente, o problema das categorias
prévias também se apresenta para outras situacoes de pesquisa, como
as classificadas como mais “académicas”, como gostam de dizer os mais
afetos a polarizacoes e binarismos impostos as préticas dos antrop6logos.
Seja como for, a elabora¢io de um relatério antropolédgico para o Esta-
do parece se distinguir de outras situagoes de pesquisa, sobretudo, pelo
cardter impositivo das questdes que deve, obrigatoriamente, a investi-
gacao investigar e o relatério relatar. Aqui nao s6 as questoes sao dadas
na largada da pesquisa, mas, devem, necessariamente, ser contempladas
pela pesquisa e no relatério. Tal demanda revela, no minimo, uma cer-
teza: a de que haveria, como bem lembra Viveiros de Castro (2002), um
“mundo pronto para ser visto, um mundo antes da visao”.
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E assim que o relatério antropolégico deverd, por um lado, proceder
a “identificagdo e caracterizagio dos sinais diacriticos da identidade étnica
do grupo” e das “obras e empreendimentos existentes ou apontado como
planejados, com influéncia na 4rea proposta” e, por outro, apresentar, a
guisa de conclusio, “proposta de delimitagio da terra” (INCRA, 2005;
2008, grifos meus). O cardter indubitdvel, inequivoco e supostamente
universal destas questoes, categorias e procedimentos pode, equivoca-
damente, ser tomado como indicio de “erro”, “equivoco”, “confusao”
ou “esquecimento” da parte dos nativos. Quer dizer, diante de questoes
supostamente objetivas, as respostas a partir de outras categorias e logicas
correm o risco de serem tomadas como sinal de confusio, desconhe-
cimento ou falta de meméria dos sujeitos, ou, ainda, como resultante
de um suposto desconhecimento acerca dos referenciais cartogréficos
e geogréficos.

A suposi¢ao de um mundo pré-existente — explicito nas categorias e
questoes colocadas para o relatério pelas Instru¢des Normativas — tam-
bém estd presente em ideias, inquietantemente bem aceitas e difundi-
das, sobre a multiplicidade e a diversidade dos cédigos culturais. Me
explico. Na base deste aparente multiculturalismo dorme a comportada
ideia sobre a variabilidade das interpretagdes culturais acerca de um
mundo naturalmente dado, que, por essa razdo, é igualmente ébvio e
evidentemente invaridvel. Sao concepgdes que, como bem nota Viveiros
de Castro (2002) a propésito dos conceitos antropoldgicos, imaginam
“cada cultura ou sociedade como encarnando uma solugio especifica
de um problema genérico”. As culturas, segundo o autor, seriam vistas
como contetidos particulares que preenchem formas universais (Idem,
p- 117). O resultado desse tipo de enquadramento da diferenga parece
se aproximar bastante daquilo que escreveu Lévi-Strauss (1976) a pro-
p6sito da diversidade possivel na teoria evolucionista: uma diversidade
“apenas aparente”.
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Poderfamos assim ter explicado as inquietantes formulagdes das pes-
soas da Invernada sobre coisas e pessoas: interpretacoes resultantes de
suas “visdes de mundo” ou das “lentes” por meio das quais percebem esse
mesmo dado mundo. Mais adequado, este é, sem sombra de ddvida, um
recurso discursivo que nio constitui o Outro pela negativa, quer dizer, a
ele ndo atribui equivoco, esquecimento, confusao ou desconhecimento.
O Outro desta diversidade bem comportada teria tio somente uma visao
diferente sobre um mundo sempre igual. Podemos pensar que a popu-
laridade dessa ideia (nio apenas na Antropologia) deve-se ao seu cardter
apaziguador, visto que a suposi¢ao de um mundo para além e acima
da diferenca é algo que nos assegura sobre a nossa prépria existéncia. E
como dizer: tudo bem, ocorra o que ocorrer, divirjam quanto quiserem
as formas de significar o mundo, o que importa é que ele continue 4,
sempre 0o mesmo e pronto a nos servir de referéncia neste verdadeiro
abismo que a variagao cultural significa.

No caso da Invernada, o problema, entretanto, é que, para utilizar
as palavras de Viveiros de Castro (2002), o “mundo possivel que seus
conceitos projetam” é efetivamente outro e, no nosso caso, nio coincide,
nem se equivale aquele referido pelo Estado ou pelas categorias antropo-
16gicas contidas nas muitas Instrugdes Normativas do INCRA. As suas
concepgdes nao sio variagdes de uma mesma realidade, pelo contrdrio,
constituem, como propde Viveiros de Castro (Idem), realidades distin-
tas. Na situagdo aqui tratada, constituem coletivos e territérios bastante
distintos daqueles que resultam das categorias do Estado.

Assim, enquanto as pessoas da comunidade operam por inclusao,
a Antropologia e o Estado raciocinam em termos de exclusao: ser
OU ndo ser, eis [a nossa verdadeira] questdo. Resultam daquelas con-
cepgoes pessoais, conjuntos sociais e espaciais bem diferentes que, ao
contrdrio do que efetivam nossas categorias, resistem a identificagao,
a caracterizagio, a delimita¢do, a descri¢io. Diferente de nés, para
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“a gente” do Fundao o casamento com alguém de outra localidade e
de outra familia, por exemplo, amplia o territério da comunidade e
abre possibilidades de residéncia, trabalho, colaboragio, sociabilidade.
Assim, afirmar que uma determinada igreja estd £ nao estd nas terras
da comunidade nao ¢ equivoco, confusio, esquecimento ou falta de
conhecimentos geogréficos e cartogréficos: ¢ resultado de pensar o es-
pago como constituido pelas préprias formas que a sociabilidade local
assume. Da mesma forma, o que sustenta a possibilidade de afirmar
que uma pessoa é £ nio ¢ da comunidade é a concepgao de que os
conjuntos sociais sao constituidos pelas relacoes, e pelas relagoes entre
relagoes e nao por individuos particulares, e por assim serem, nao sio
apreensiveis por categorias que fixam coisas e pessoas em lugares e
identidades permanentes.

E como virtualidade, portanto, que o afilhado pode ser dito da
familia e que o conjuge vindo de outra localidade e familia pode in-
tegrar a comunidade. Toda essa multiplicidade de existéncias é dada
pelas relacoes sociais entre os sujeitos. E, portanto, nas relagdes que se
abre a possibilidade de ser e estar no mundo enquanto multiplicidade,
variabilidade, transitividade. E no casamento realizado, no batizado
celebrado, na terra cultivada, na luta travada que se constitui a possi-
bilidade de ser daqui £ de 14; de ser este £ também Outro. Ea partir
destas categorias que ¢ possivel ser £ nio ser da Invernada; ser £ nao
ser parente; ser £ nao ser quilombola. A multiplicidade como modo
de pensar a existéncia dos seres e das coisas resulta, neste caso, das
relagoes sociais estabelecidas e a estabelecer. Porque, como se viu com
o exemplo do casamento, um unico vinculo abre multiplas relagoes
como possibilidade.
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O incomodo como método

A perspectiva pela qual conduzimos a elaboragio do relatério em ques-
tao tem origem no desafio tedrico e politico que representam, por um
lado, as formulacoes nativas sobre pessoas, coisas, lugares e coletivos e,
por outro, proposi¢cdes como a de Viveiros de Castro (2002) sobre “o
que acontece se o tradutor trair sua prépria lingua?” A pergunta incon-
torndvel foi “o que acontece se” os levarmos, efetivamente, a sério, quer
dizer, quais os efeitos sobre os conhecimentos e préticas da Antropologia
e do Estado de se tentar apreender a diferenga nos seus préprios termos?
E, como fica a proposta teérico-politica de trair a prépria lingua em
situagbes como a aqui tratada, quando o que estd em jogo sao direitos
territoriais e a relacdo das comunidades com o Estado? O que ocorre
se os discursos — o dos “nativos”, o antropoldgico e do Estado — forem,
como propde Viveiros de Castro (2002), tomados como simétricos? O
que fazer quando a “lingua” a ser traida, as categorias a serem renuncia-
das sao as do Estado (e também as da Antropologia) que nos demanda a
participacao em processos de reconhecimento de direitos diferenciados,
para o que a Antropologia sempre teve participagio importante? Quais
os efeitos sobre as teorias antropoldgicas e as politicas publicas de um
posicionamento que recusa reduzir as categorias nativas aos esquemas
interpretativos do Estado e da prépria Antropologia?

Para ser coerente com seus pressupostos, toda investigacio antropolé-
gica deveria tomar como método o incdmodo e a desestabilizagio que as
concepgdes nativas provocam sobre as nossas categorias, interpretagoes
e teorias, sejam as do Estado ou as da Antropologia (que muitas vezes
coincidem). Foi o que tentamos fazer, mas, é preciso assinalar que a
produgido de um texto antropolégico no contexto de um processo de
reivindicagdo de terras e de intenso contato com o Estado torna um pou-
co mais dificil a tarefa de “pensar o outro pensamento [...] como uma
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atualizacdo de virtualidades insuspeitas do pensar” (Viveiros de Castro,
2002, p. 129). Primeiro, e mais evidentemente, porque a agenda do Es-
tado (sobretudo das politicas ptiblicas) é praticamente incompativel com
o tempo da pesquisa e da reflexdo que exige a compreensio de modos
diferentes de significagdo e constitui¢io do mundo. O tempo da politica
publica nio é o tempo da pesquisa, dado que aquele, diferentemente
deste, estd marcado pelas pressoes tanto das agendas e metas das politi-
cas governamentais em todos os seus niveis, quanto da sociedade civil
organizada (que inclui as comunidades) que exige do Estado resolugao
para suas demandas, no caso, das comunidades quilombolas. Segundo,
e mais importante, na situagdo de elaboracio de um relatério antropolé-
gico solicitado pelo Estado, a pesquisa ¢ informada, desde o inicio, por
um conjunto bastante positivo de problemas, conceitos, metodologias e
também de teorias antropoldgicas. Discutir a propriedade desse arsenal
teérico-metodolégico de multipla origem foi entendido, no caso aqui
tratado, quase como uma negativa a solicita¢ao do Estado, tensionando
e dificultando a colaboragio entre este e a equipe de pesquisa. A recusa
a uma pauta pré-estabelecida de questoes e de conceitos pode resultar
em uma situacio bastante complexa para aqueles antropélogos que se
aventuram em projetos como este.

Seja como for, optamos pela perspectiva de que se equivoco havia, ele
era, sobretudo, nosso e das nossas concepgoes e chaves tedricas, do que
propriamente dos nativos, suas categorias e formulages. Foi, portanto,
a disposi¢ao em seguir uma das premissas mais elementares da Antro-
pologia o que nos possibilitou, por um lado, a reflexio sobre o lugar da
Antropologia num relatério antropolégico solicitado pelo Estado e, por
outro, conhecer um pouco mais sobre a multiplicidade dos modos de
conceber pessoas, coletivos humanos e territérios.

A partir das instrugdes normativas do INCRA e na perspectiva prag-
madtica dos resultados, é provédvel que o relatério antropoldgico a ser
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produzido devesse responder em termos de estar OU nao estar; ser OU
nao ser. Nosso desafio foi, pois, de nos perguntarmos sobre como dar
conta das solicitagdes estatais de identificagio de pessoas e delimitagao
de territdrios diante de coletividades para as quais a existéncia é marcada
pela multiplicidade, variabilidade e transitividade. Como apresentar uma
“planta da drea proposta, que inclua informagcoes e indicagdo cartografi-
ca de localizacio dos elementos anteriormente referidos” (grifos meus),
como solicita a IN 49, quando estamos tratando com concepgoes sobre
territérios abertos e eldsticos, que por isso mesmo podem incluir £ nao
incluir edificagoes, lugares, etc.? Como apresentar uma lista das pessoas
e familias do “grupo autoatribuido como remanescente das comunidades
dos quilombos”, conforme determina a normativa, quando a existéncia
do coletivo em questao é marcada pela virtualidade?” Eis a questao que o
modo de existir das pessoas da Invernada nos apresentou: Antropologia
do relatério antropoldgico seria do £ ou do OU?

Escolhemos a primeira porque a Antropologia é (ou deveria ser),
antes de tudo, uma disposi¢do para nao fazer redugdes e para tomar a
diferenga nos seus préprios termos, sem que para compreendé-la seja
necessario seu sacrificio as nossas categorias. Escolhemos a Antropologia
dos Outros, estes com quem conversamos e vivenciamos infinitas expe-
riéncias, cujas vidas e histérias, como bem mostra Favret-Saada (1997),
modificam a nds e as nossas formas de pensar. Na verdade, a esperanca é
que tenhamos sido capturados, nio pelas categorias, conceitos e teorias
da nossa prépria forma de pensar, seja ela a Antropologia e/ou o Estado, de
quem jd somos suficientemente cativos. Mas, sim, pelas concepg¢oes
da “gente do Fundao” para quem os seres e as coisas sao maltiplos, varis-
veis e reversiveis e que, por esse modo de existir, podem, efetivamente,
incluir na diversidade. No fundo, foram estas pessoas e suas histérias que
nao permitiram que as encarcerdssemos e reduzissemos as nossas légicas
univocas, a légica do OU, que pressupoe e enseja a exclusio.
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Mas, tudo isso nio faz desaparecer a questao do Estado e de suas
demandas por listas, perimetros, identificagdes, delimitagdes e coisas do
género. E para isso s6 temos como resposta a esperanga de que o Estado
seja capaz de incorporar a diversidade em seus préprios termos e nao
nos termos atuais em que opera, isto ¢, a partir de categorias e principios
univocos, instrumentos de exclusio e de redu¢io da diversidade que
significam estes coletivos. Resta saber, portanto, se o Estado conseguird
abrir-se efetivamente a outras lgicas, as existéncias “projetadas” por
outras concepgdes sobre os homens, a vida e o mundo. E s6 desse modo
que, efetivamente, se pode incluir a diversidade, aquela das “experiéncias
humanas completamente independentes da nossa”, como escreveu Lévi-
-Strauss (1998). E, ainda de acordo com o que nos ensinou Lévi-Strauss
(Idem), é isso que “interessa apaixonadamente” 2 Antropologia.

Notas

Como enfatizei em 2009, no artigo em que, a partir desta reflexdo, trato mais
particularmente da relagdo entre as comunidades e os poderes estatais, a referéncia
a0 Estado nao supde um poder central, um Estado & moda Leviata, mas, pelo con-
trdrio, uma institui¢do que se efetiva localmente, por meio de sujeitos particulares.
Para esta mesa Tiago Moreira dos Santos apresentou o texto intitulado “Dos 3 aos
15: com quantas antropologias se faz um hectare?” O texto de Rafael Palermo Buti
chamou-se “Didrio de duas viagens: reflexdes sobre as diferentes demandas ao exercicio
antropoldgico”. O debate esteve a cargo dos colegas Rafael José de Menezes Bastos e
Vania Zikan Cardoso, também do Departamento de Antropologia da UFSC.

Priorizando a discussdo do contato entre saberes distintos, apresentei parte deste
texto na VIII Reunido de Antropologia do Mercosul, em Buenos Aires, em 2009, com
o titulo “Saberes reversos, ou o dificil didlogo entre saberes ‘tradicionais’ e poderes
estatais: o processo de identificagio e delimitagio do territério da comunidade
negra Invernada Paiol de Telha (Parand, Brasil)”. O texto apresentado naquele
encontro foi publicado no nimero 115 dos cadernos Antropologia em Primeira
Mao, do Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social, em 2009. Uma
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outra versio, intitulada “Sobre ‘ser e ndo ser’, ‘estar e ndo estar’: ensaio sobre a
natureza das coisas e dos seres humanos”, foi apresentada no 33 Encontro Anual
da ANPOCS, em Caxambu, também em 2009.

Agradeco especialmente a Mdrnio Teixeira Pinto, Marta Magda Antunes e Vinia
Zikdn Cardoso a leitura, os comentdrios e as sugestoes, fundamentais para tornar
mais clara a reflexdo aqui proposta.

Instrugdo Normativa n. 49. Ministério do Desenvolvimento Agrdrio, Instituto Na-
cional de Colonizagdo e Reforma Agriria (INCRA). No momento em que inicia-
mos a pesquisa, a realizacio de um RTID estava regulada pela Instrucio Normativa
(IN) n. 20, de 19 de Setembro de 2005, substituida pela n. 49, de 29 de Setembro
de 2008. O objetivo da IN n. 49 continuou, entretanto, o mesmo: “Estabelecer
procedimentos do processo administrativo para identificaio, reconhecimento,
delimitagio, demarcagio, desintrusao, titulagio e registro das terras ocupadas pelos
remanescentes de comunidades dos quilombos”. Em 2009 o INCRA editou duas
outras Instrucées Normativas, a 56, de 7 out. 2009, e a 57, de 20 out. 2009, esta
tltima vigente atualmente. Os objetivos continuaram os mesmos das anteriores.
Testamento de Balbina Francisca Siqueira. Arquivo de Notas do Cartério Gouveia.
Autos findos e arquivados de inventdrio sob n° 50. Vila de Guarapuava, 2 de julho
de 1860.

Helm, 1967; Entre Rios,1996.

Nos préprios autos da agio de usucapido movida pela Cooperativa Agraria Mista
Entre Rios Ltda. sobre a drea designada Invernada Paiol de Telhas, hd depoimentos,
de moradores e vizinhos, informando sobre o clima em que se desenrolou a nego-
ciagdo das terras do Fundio. Estas informagoes constam dos autos do processo no
136/86, agio de usucapiio movida pela Cooperativa Agrdria Mista Entre Rios Ltda.
Além dos relatos dos membros da comunidade, o préprio processo de usucapiio
movido pela Agrdria contém dentncias sobre 0 modo como se deu a suposta aqui-
sicio. Advogados e pessoas da comunidade, que depoem no processo, denunciam
a situagdo de desmando e de violéncia que ocorria no Fundio. O processo contém
até mesmo uma carta enderecada ao entdo Presidente da Republica. As informagoes
localizadas nio indicam que as autoridades locais tenham tomado alguma medida
em relagio ao denunciado.

A minha indicagio para coordenar a equipe de pesquisa para o relatério se deveu
ao fato de que desde 1996, através do Nuer/UFSC, participei de projetos que
apoiaram as demandas desta comunidade em relagio a seu territério.
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O relatério, Intitulado Relatério Antropolégico de Caracterizagdo Histérica,
Econémica e Sécio-Cultural: Comunidade Quilombola Invernada Paiol de Telha,
foi finalizado e entregue ao Incra/PR em Junho de 2008. A equipe de pesquisa
responsdvel pela sua realizagio foi integrada por Tiago Moreira e Rafael Palermo
Buti, alunos do Programa de Pds-Graduagio em Antropologia Social da UFSC.
A pesquisa documental/histérica foi realizada por uma equipe de pesquisadores
coordenada pelo prof. Luiz Geraldo Silva, do Departamento de Histéria da UFPR.
Nas Instrucoes Normativas n. 20 e n. 49, 1é-se no Artigo 9°: “A identificagao dos
limites das terras das comunidades remanescentes de quilombos a que se refere o
art. 4°, a ser feita a partir de indicacdes da propria comunidade, bem como a partir
de estudos técnicos e cientificos, inclusive relatérios antropoldgicos, consistird na
caracterizagio espacial, econdémica, ambiental e sociocultural da terra ocupada pela
comunidade, mediante Relatério Técnico de Identificagio e Delimitagio — RTID,
com elaboragio a cargo da Superintendéncia Regional do INCRA”.

Na Instrugio Normativa n. 20 (de 2005) ao relatdrio antropolégico caberia fornecer
informagoes histdricas, econdmicas e socioculturais sobre “o territério quilombola”
com vistas a proceder 2 “identificagdo dos limites das terras das comunidades re-
manescentes de quilombos”, nao estando af explicitada a demanda pela elaboragao
seja da lista dos membros da comunidade, seja da “planta e memorial descritivo do
perimetro do territério”. A Instrugio Normativa n. 49 (de 2008), pelo contrério,
prevé que o relatdrio, além de dar conta de mais de sessenta tipos diferentes de
informagdes sobre os campos antropoldgicos cldssicos, a saber, referencial tedrico-
metodologico, geografia, histdria, cultura material e imaterial, organizagao social,
parentesco, cosmologia organizagio politica e economia, também deveria, a titulo
de conclusio, trazer “proposta de delimitagio da terra” e “planta da 4rea proposta,
que inclua informagdes e indicacdo cartografica de localizacio dos elementos an-
teriormente referidos”.

As Instrugoes Normativas mais recentes, incluindo a vigente, variaram pouco
em relacdo as de 2005 e 2008. A n. 56, de 7 out. 2009, exibiu uma redagio mais
econdmica dos itens a serem cobertos pelo relatério antropolégico, aproximando-se,
assim, da n. 20, que também previa uma caracterizagio mais geral da vida social
do coletivo quilombola, com informagoes sobre sua historicidade, etnicidade,
organizagio social, producio econdmica, relagio com o meio ambiente. A esta
caracterizagio mais geral, a Instru¢do Normativa n. 56 acrescentou “a proposta
de territério a ser titulado”. Treze dias mais tarde, a Instrugao Normativa n. 57,
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atualmente em vigéncia, retomou a férmula totalizante da n. 49, discriminando
uma infinddvel e diversa gama de informagées a serem providas pelo relatério an-
tropolégico. A esta herctilea tarefa deve o relatdrio acrescer, a titulo de conclusao,
a apresentagio de “planta da drea proposta, que inclua informacoes e indicagio
cartografica de localizagio dos elementos anteriormente referidos”, isto ¢, como j4
indicado, em 2008, na Instru¢io Normativa n. 49.

Instrucao Normativa n. 49, de 29 de Setembro de 2008.

Nunca ¢ demais lembrar que os nomes sio sempre ficticios, de modo a preservar
aqueles que gentilmente e pacientemente nos receberam em suas casas e vidas, ¢
responderam as nossas questoes.

Sdo Jodo Maria é um dos monges que fazem parte da histéria do movimento po-
pular do Contestado, conflito relativo aos limites territoriais entre os Estados de
Santa Catarina e Parand, ocorrido entre os anos de 1912 a 1916. Sio Joao Maria e
Sao José Maria aparecem na literatura histérica como monges e importantes lide-
res populares na regiao da guerra do Contestado. Para maiores detalhes ver, entre
outros, o excelente trabalho de Paulo Pinheiro Machado (2004).

Brejo das Almas é um local 4 priori nas proximidades da Invernada, de onde vieram
muitos dos conjuges dos descendentes dos ex-escravos herdeiros da Invernada, mas,
cuja localizagdo mais exata nio foi possivel determinar.

Até a década de 1970, a organizacio residencial do Fundio apresentava diferentes
unidades as quais chamamos de nticleos familiares residenciais, isto é, diferentes grupos
domésticos aparentados entre si por meio de lagos de consanguinidade, afinidades,
compadrio, amizade e camaradagem. Nao raramente, estes nicleos atraiam afins de
afins, conhecidos de afins de afins e assim por diante, os quais acabavam ali mesmo se
casando, constituindo uma nova unidade familiar e aumentando o niimero de familias
de cada um dos niicleos residenciais e, consequentemente, adensando a rede que os
ligava entre si e constitufa a comunidade Invernada Paiol de Telha.

Segundo Ianni (1988), os agregados eram familias pobres — de brancos e/ou
escravos libertos — que trabalhavam nas grandes fazendas, residindo nos limites
das propriedades, nas margens das estradas, dos vilarejos. Ali, além da residéncia,
cultivavam suas rogas e criavam animais, de modo a assegurar boa parte do sustento
familiar. Por este uso da terra costumavam pagar renda, seja na forma de produto
ou de trabalho.

Bernard Vernier em La genése sociale des sentiments: ainés et cadets dans lile grecque
de Karpathos (1991), um estudo sobre sistema de transmissio de bens na Ilha de
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Karpathos, na Grécia, mostra como a ambiguidade sobre a origem dos nomes
pode possibilitar ganhos materiais e simbdlicos, tanto ao nomeado quanto i sua
familia, efetiva responsdvel pela escolha do nome. “Interesse desinteressado”, dar
a0 filho o nome de um parente, mesmo o mais longinquo, abriria a possibilidade
do homenageado retribuir o gesto, lembrando-se do seu xard quando, por exemplo,
da partilha de seus bens. O nome, portanto, faria parte de um ciclo de prestagées
e contraprestagoes.

A discussao sobre a rentabilidade analitica do conceito de transformacio fez parte
de semindrios de 2011 do Nucleo de Pesquisa em Fundamentos da Antropologia
(A-Funda/PPGAS/UESC), sobretudo quando da comparagao entre diferentes
situagdes etnogréficas como as da comunidade negra Invernada Paiol de Telha; do
grupo indigena Rikbaktsa, estudado por Adriana Romano Athila; do grupo indi-
gena Yanomami, na Venezuela, estudado por José Antonio Kelly Luciani, ou ainda
dos grupos negros e indigena Ember4, na regiao do Choco da Coldmbia, estudados
por Anne-Marie Losonczy, para o que esta tltima propos a ideia de reversibilidade.
A configuragio que dai resulta se aproxima em muito do que foi chamado na
Antropologia de um grupo de descendéncia, isto é, um conjunto de pessoas que
postulam descendéncia de um mesmo ancestral. Segundo Zonabend (1986)
grupos que se constituem “sur la base de la reconnaissance d’une descendance
commune” e “leurs membres se réclament tous d’'un méme ancétre”, “tels groupes
fondés sur la descendance commune sont appelés groupes de filiation ou groupe de
descendance”. (p. 70).

A demanda por uma lista dos membros da comunidade veio de par com a necessi-
dade de “comprova¢io” do pertencimento, o que deveria ser feito por intermédio da
apresentagio de copias dos documentos de identidade e/ou certiddo de nascimento
e CPE A exigéncia ¢, segundo Rafael Palermo Buti (2009), do préprio INCRA que,
em documento especifico, determina a apresentagio da “carteira de identidade do
herdeiro ou herdeira que comparecer ao cadastramento” (p. 41). Assim, pilhas de
copias desses documentos acompanharam as fichas cadastrais que serviriam para de-
limitar o coletivo chamado comunidade Invernada Paiol de Telha. Este, entretanto,
nio ¢ um problema desta situagio em particular, dado que se verifica algo similar
em outros contextos. Nas comunidades quilombolas da regido de Obidos (PA), que
tive a oportunidade de conhecer em 2005, uma exclusio semelhante se produziu,
a0 menos enquanto 14 estdvamos. Na implementacio de projetos e programas
governamentais especificos para quilombolas exigia-se também a apresentagio de
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carteira de identidade e CPE o que resultou na exclusio de vérias familias que,
por razdes histéricas, ndo dispunham dessa documentagio. Interessante notar que
dentre os excluidos figuravam nao apenas as pessoas que mais necessitavam dos pro-
gramas, mas, também pessoas que se diziam descendentes das familias dos antigos
mocambos. Este caso ilustra bem como as concepgoes que embasam as politicas
estatais nio sio apenas contrdrias as das comunidades, mas também constituem
realidades bastante distintas.

Relembrando o indicado anteriormente, no tocante a questio da 4rea reivindicada,
a Instrucao Normativa n. 56, de 2009, prevé que o relatdrio antropoldgico apresen-
te “proposta de territdrio a ser titulado”, enquanto a n. 57, do mesmo ano, repete os
termos da n. 49, de 2008, e determina a apresentagio da “planta da drea proposta,
que inclua informacoes e indicagio cartogrdfica de localizagio dos elementos ante-
riormente referidos” (grifos meus). A Instru¢do Normativa n. 20, de 2005, nada
fixa, para o relatério antropoldgico, em relagio a delimitagio da 4rea. Quando as
informagdes sobre “as familias remanescentes de comunidades de quilombo”, as
Instru¢oes Normativas n. 56 e n. 57 repetem a férmula de 2005 ¢ 2008: o “cadas-
tramento” serd feito “utilizando-se formuldrios especificos do SIPRA” (Sistema de
Informagées de Projetos de Reforma Agraria) ou “do INCRA”, respectivamente.
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ABSTRACT: Historically the relationship between Anthropology and
State has been marked by moments of intense and effective participation of
anthropologists in the formulation and/or application of state policies. In
Brazil, the political engagement with studied groups has made the discipline
an eternal critique of the State, even when anthropologists are called by the
State to report on the situation of its “objects” of study. There is no doubt
that the relationship between Anthropology, the State and social collectives
is complex, conflictual and ambiguous. In this article I intend to discuss
this question from the elaboration of the anthropological report about the
situation of the “quilombola” community Invernada Paiol de Telha (PR),
demanded by the Brazilian State, in this case represented by the National In-
stitute of Colonization and Agricultural Reform (INCRA). My proposition
here is less a criticism of the State’s well known method of interacting with
cultural differentiated social collectives and more to bring into light other
elements that may enable new reflections, regarding the political theoretical
and methodological assumptions of Anthropology in this triangulation with
the State and social collectives.

KEYWORDS: Anthropology and State, Descendants of Quilombos, Public

Policies.
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