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A acao indigenista no Brasil apresenta-se sob trés aspectos, que sio:
a protecdo, a pacificagao e a aculturacao dirigida.

A Protegao

No ano de 1500, em seus primeiros contactos com indios déste Pais,
os descobridores portuguéses os trataram bem, “para os mais amansar”®.
Sua opinidao sObre éles esta formulada na seguinte frase de Pero Vaz de
Caminha, escrivao da frota de Cabral: “Segundo o que a mim e a todos
pareceu, esta gente ndo lhes falece outra coisa para ser toda crista, senao
entenderem-nos.” =

Tal disposi¢ao benévola desapareceu 2 medida que os colonos avan-
caram tomando aos indigenas a liberdade e as terras. Convém lembrar,
porém, que a Coroa portuguésa tentou sempre proteger estes contra Os
abusos e agressdes daqueles, embora permitisse, as veézes, a escraviza-
¢do em casos excepcionais declarados como “guerra justa” *.

No tempo do Império surge entre os protetores do indio o eminente
estadista Jos€¢ Bonifacio de Andrada e Silva, figura excelsa da Indepen-
déncia, que, pelos seus “Apontamentos para a civilizagdo dos indios bra-
vos do Brasil”, datados de 1823, € tratado por Rondon como precursor €
mestre dos realizadores do moderno Servico de Protecdo aos Indios *.

Origem e fundacdo déste organismo sdo objeto da recente tese de
doutoramento do norte-americano David Hall Stauffer > que, depois de
referir-se a intensificacdo da penetragdo do territério indigena durante as
duas primeiras décadas da Republica e analisar o debate em torno da
alternativa entre a pacificacdo e o exterminio das tribos hostis que agi-
tava, naquela €poca, jornmais e sociedades cientificas do Pais, trata das
medidas tomadas pelo Govérno Federal para criar, em 1910, o chamado
Servico de Protecao aos Indios.

—— i At

(*) Comunicagao ¥eita no simpésio sobre “Métedos e resultados da acdo indi-
genista da América” do XXXV Congresso Internacional de Americanistas, Mexico, 21
de agosto de 1962.
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Nesta data, entdo, a acdo indigenista no Brasil tomou forma defi-
nitiva. Cabeca e alma dela foi, desde o comégo, um oficial do Exerci-
to que viria a ser marechal e candidato ao prémio Nobel da Paz: Can-
dido Mariano da Silva Rondon ¢. Até a sua morte, em 1958, o seu no-
me se identificara ao do Servico de Protecdo aos Indios. Hoje, continua
inspirando a todos os amigos do indio.

Rondon legou a sua pétria quatro normas para a conduta do branco
em relacio ao indio: “Morrer, se preciso fOr, matar, nunca”; “respeito as
tribos indigenas como povos independentes”; “garantir aos indios a posse
das terras que habitam e s@o necessdrias a sua sobrevivéncia”; “assegu-
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rar aos indios a protecao direta do Estado” *.

Enquanto o primeiro déstes preceitos exprime o espirito herdico do
Marechal da Paz de, na aproximacio aos indios, antes sacrificar a pro-
pria vida do que a vida déles, o segundo estd de acordo com a seguinte
declaraciio feita por Rondon, j4 ancido, a um jornal do Rio de Janeiro:
“A tendéncia atual é afastar o indio, quanto possivel, do contacto perni-
cioso dos brancos. J4 ndo se compreende a idéia errada de que o0s indios
devem ser incorporados A nossa civilizagao.”®

Referindo-se a uma conversa tida com Rondon nc mesmo ano, isto
é, em 1949, Egon Schaden escreve: “Chegara a convicgdo de que ja nao
se deveria nacionalizar os indios, o que, afirmava, ‘cria problemas graves
e desajustamentos’, mas preservar as culturas tribais, tomando por base
os padrdes econOmicos de cada uma delas, para se fomentar uma ativi-
dade de producio que, sem ser revoluciondria, lhes proporcionasse os
meios wecessarios para se integrarem a vida econOmica das regiOes em
que vivem. Nio é que o velho General tivesse abandonado os seus prin-
cipios positivistas e a sua visio evolucionista das culturas. Mas ponde-
rava que téda cultura, guaisquer que sejam os seus valores basicos, cons-
titui uma forma legitima de se realizar e exprimir a natureza humana ¢
que, ao contrdrio do que antes admitira, o abandono de uma cuitura
tribal e a passagem para o estado de civilizagdo, em vez de constituir
um ‘progresso’, representa uma forma de depauperamento, O sacrificio
de um modo mais genuino de ser homem. Ponderava, mais, que a acao
dos poderes publicos sobre os indios devia, ao lado da integracao eco-
ndmica, promover o que chamava ‘o ensino e a alfabetizacdo das linguas
indigenas’, mas tudo dentro de um plano racional e bem pensado. Da
execucdo déste se encarregaria o Instituto Indigenista Brasileiro, cuja
criacio era um dos grandes anseios de sua vida.™

Ultimamente os métodos da acdo indigenista oficial no Brasil apre-
sentam tendéncia oposta a declarada em 1949. Doze anos mais tarde, 1s-
to é, trés anos depois da morte de Rondon, o mesmo jornal que publicou
as citadas frases do marechal, transcreve uma entrevista do névo diretor
do Servico do Protecio aos Indios, segundo a qual a finalidade de sua



Meétodos e resultados da acio indigenista no Brasil 29

/

politica ¢ “transformar o silvicola em colono fixado” 1°. E’ preciso men-
cionar que, enquanto Rondon procurava sempre a colaboracio de etné-
logos e outros especialistas, falta ao atual Servico de Protecdo aos Indios
toda a acessoria técnico-cientifica.

Esta mesma falta caracteriza, em geral, também as missdes cristis.
embora haja as vézes, entre os proprios missionarios, vocacgdes etnoldgi-
cas. E’ megavel que desde os primdrdios da Colénia, a Igreja, ao lado
da Coroa, aparece como protetora dos indios. Controverso, porém, é se
sua detesa contra os colonos era mais em proveito do silvicola ou dos
proprios padres acusados por aquéles de quererem é€les mesmos reservar
para si a exploracao do brago indigena. Certo € que, quando 0s missio-
narios eram pelo isolamento, nao pretendiam, com isso, conservar a cul-
tura tribal.

As discussoes entre os representantes da agao indigenista oficial e
as missoes religiosas foram inumeras e veementes, levando a tentativas
de substituir aquela por estas. Em 1912, Rondon critica o tratamento
dado pelos salesianos aos- Bororo !'. Em 1954 € apresentado a Camara

o Projeto de Le1r n. 4.824 propondo a extincdo do Servico de Protecéo
aos Indios com a transferéncia das dotacdes orcamentarias que lhe tém
sido asseguradas e¢ dos bens do patrimoOnio indigena para a responsabi-
lidade das missOes religiosas. Darcy Ribeiro, entao etndlogo do Servico
de Protgcao aos Indios, defende esta Institui¢do, confrontando suas rea-
izagoes com as dos missionarios 2. Procura mostrar todavia, que os ul-
timos e os servidores daquele organismo oficial “podem e devem coope-
rar mais estreitamente” 13,

A Pacificacao

Na sua defesa, Ribeiro enumera as pacificagoes realizadas pelo Ser-
vigo de Protecao aos Indios, chegando a conclusao de que “a esta obra
magnifica de confraternizacdo nao se pode acrescentar uma unica paci-
ficacao que tenha sido efetuada por missOes religiosas nos ultimos cin-
qlienta anos. Sem uma sO exoecdo, tdbdas as pouquissimas missoes exis-
tentes atuam junto a tribos que ja entraram em convivio pacifico com
a civilizacao” 1*. Convém nao esquecer, todavia, os missionarios que fo-
ram mortos em ag¢ao pacificadora como, em 1934, no rio das Mortes, 0s
salesianos Fuchs e Sacilotti 15 e, mais tarde, na regido do Guapor€, o be-
neditino Mauro Wirth.

Morreram ¢stes padres pelas maos dos indios porque nao tomaram
precaucdes como, por exemplo, o etnologo Curt Nimuendaju ao atrair
os Parintintin 1. Nesta célebre pacificagao, realizada em 1922, estabe-
lecceram-se, primeiro, postos de presentes nos lugares em que havia in-
dicios evidentes de freqiiente passagem desta temida tribo tupi Eram abri-
gos cobertos de folhas de zinco, que defendiam da chuva as migangas, rou-
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pas, facoes, machados e outros utensilios. Depois de alguns dias, &sses
objetos desapareceram, achando-se em lugar déles, flechas fincadas no chio.
Os indios tinham aceito os presentes, mas sua resposta significava que nao
confiavam no doador. Este, por sua vez, repetia sem cessar as ofertas.
Os Parintintin, entdao, acusavam a recepg¢ao, armando estrepes com pontas

de flechas.

Nado se contentaram, porém, com isso. Seu primeiro ataque deu-se
pouco mais tarde. Nimuendaju ndo foi surpreendido. Construira, com fo-
lhas de zinco, um sélido barracao que o abrigava e a seus camaradas. Era
uma casa forte num ponto estratégico, oferecendo larga vista ao redor e
facilitando a defesa. Os indios deram gritos de guerra e atiraram flechas.
N3ao houve reacdo hostil. Entdo, com nova gritaria, afastaram-se.

Depois de outro ataque semelhante, Nimuendaju os seguiu, procuran-
do atrai-los com palavras da Lingua Geral, faladas brandamente, e ofe-
recendo-lhes machados e facdoes que tinha nas maos levantadas. Nao ob-
teve €xito. Os indios sumiram.

Com maior ousadia foi feito o terceiro ataque. Logo depois de des-
fechadas as setas contra o barracao, os agressores forcaram a portelra
da cérca de arame farpado que circundava a casa. Nimuendaji mandou
disparar as armas de fogo para o ar. A maioria dos Intrusos saiu corren-
do. Alguns, porém, recuaram somente até o lado de fora da cérca, ai per-
manecendo a descoberto. Nimuendaju, com palavras amaveis, aproximou-
se da porteira e, nao sendo atendido, colocou uma bacia com diversos pre-
sentes, € retirou-se.

Os indios apoderaram-se da bacia. Outros Parintintin, que estavam
separados pelo rio Maici-mirim do local em que Nimuendaji se instalara,
comegaram a pedir presentes. O pacificador mandou lancar sdbre a dgua
uma bacia cheia de coisas boas. Dois indios tentaram alcanci-la a nado
enquanto um de seus companheiros atirava uma flecha que quase atingiu
o seu alvo.

Apesar désse comportamento traicoeiro, Nimuendaji ofereceu uma
terceira bacia, e o Parintintin mais valoroso atravessou o rio, apanhou o
presente ¢ voltou para os seus. -

Assim desenvolveu-se, pouco a pouco, a aproximac¢io mutua. Quan-
do Nimuendaju falou em guarani foi melhor entendido, pois ésse idioma
se assemelha mais do que a Lingua Geral ao parintintin.

Um indio, entdo, mostrou-lhe com gestos mais expressivos, que es-
tava com a barriga vazia. O pacificador mandou buscar farinha de man-
dioca, comeu primeiro um pouco a vista do faminto. convidando-o a ser-
vir-se. Dessa feita Nimuendaji conseguiu entregar a dadiva diretamente
¢em maos, concluindo, assim, o primeiro capitulo da pacificacio.

- Podemos observar, por €sse exemplo, serem indispensdveis para apro-
Xximar-se de tribos agressivas, ndo sOmente coragem, sangue frio, inteli-
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géncia ¢ boa vontade, mas também muitos presentes dados oportunamen-
te ¢ uma casa forte de grande resisténcia.

A Aculturacao dirigida

Thales de Azevedo, analisando, principalmente, fontes jesuiticas, mos-
tra que no Brasil colonial “duas ordens de situagoes se verificaram na
historia da conquista espiritual: a) a catequese no seio das tribos, ) a dou-
trinagao e educagao nas vilas e aldeias de tipo de redugao. Os principios
norteadores dos dois méetodos eram, em térmos gerais, 0S MesSmMoOS mas OS
processos ocorrentes diferiam profundamente em si mesmos. ..” 17, Resu-
mindo as informagdes a respeito da primeira etapa da obra jesuitica entre
os indios do Brasil, declara: “Veé-se que, apesar de nao reconhecerem o ca-
rater religioso de certas crengas e ritos do gentio, os Jesuitas utilizaram a
favor de seus esforgos a re-interpretacao de cantos, dancas, vestes cerimo-
niais, instrumentos rituais, até a personificacao de entes sobrenaturais dos
indios.” 18 Referindo-se, depois, aos aldeamentos, escreve: “Quebrados os
lagos com o0 mei1o natural, alterado profundamente o sistema econdmico, mo-
dificados os padroes de relagdes inter-tribais e forcada a residéncia numa
aldeta sob disciplina e horarios monoétonos e rigidos — tudo isto seria
suficiente para desorganizar a estrutura social e a cultura dos aborige-
nes; o que lhes restava ja4 nao tinha significados antigos, tanto mais que
instituicoes, mores € valores, sistemas de prestigio e de status, regras de
parentesco € de casamento haviam sido atingidos por severas restrigoes
¢ preibicoes.” *?

Entre as diversas ordens e seitas religiosas atuais, os métodos para
introduzir os indios a nossa civilizacao varitam. Em 1934, nas duas mis-
soes salesianas entre os Bororo, observel o seguinte ?°: Sangradouro era
inteiramente obra dos padres, que edificaram, junto ao seu estabeleci-
mento, uma fileira de pequenas casas de tijolo, para os indios. Na mis-
sdo Meruri, porém, a aldeia bordoro conservou, em parte, a forma tradi-
cional. Tinha, ainda, malocas para alojar, cada uma, varias familias, ao
passo que as casas de Sangradouro davam, em geral, s6 para o marido,
a mulher e os filhos. Trabalhando para a missdo nas oficinas, nas cons-
trugoes ou no campo, o Boréro ganhava o mesmo que o trabalhador bran-
co ou préto na regido, podendo, além disso, adquirir parte do sustento pe-
los meios tradicionais, isto €, pela pesca, caga e coleta de frutos silves-
tres e pequenos animais. Recebia, porém, dos brancos, a maioria dos
viveres. Gostava do fumo e do alcool, mas os salesianos niao os forne-
ciam. Embora nao mais fabricasse todos os objetos da antiga cultura ma-
terial, era de admirar como, d¢pois de dezenas de anos de contacto com o0s
padres, conservava, ainda, o grande cuidado e a habilidade de antes, em
manufaturar rédes de pescar, trancados e tecidos, arcos e flechas bem co-
mo multiplos enfeites. Em presenca dos padres, ésses Bordro se vestiam
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a européia; mas O0s homens usavam ainda, por baixo da calga, o estojo
peniano, ¢ as mulheres, por baixo do vestido em forma de camisola, seu
antigo traje de cortica. Os rapazes tinham o cabelo cortado a moda dos
brasileiros: os adultos preferiam a cabeleira tradicional. Os meninos e me-
ninas trabalhavam, nos dias tteis, alternadamente, na escola e no campo.
Para decorar rezas e histérias cristds, repetiam-nas em cOro inumeras ve-
ses. Moravam em internato, podendo estar na cabana dos pais somente
das onze horas até a uma e meia. Todos haviam recebido nome cristao
além do nome indigena. Os padres levavam os alunos de manha e a noite
a igreja, e os adultos educados nas missoOes iam a missa todos os domin-
gos e feriados. Resumindo: os salesianos procuraram influenciar tanto na

cultura material como na espiritual.

Nio eram tio continuos os contactos dos Karaja com os seus mis-
sionarios. Quando visitei ésses indios do Araguaia, em 1935, os domini-
canos vinham catequisando na regido, hd mais de vinte e cinco anos, €
salesianos, batistas e adventistas tinham chegado recentemente. Os ulti-
mos fundaram uma missdo junto a aldeia de Fontoura, abrindo uma es-
cola. Os outros limitavam-se a visitar os indios esporadicamente. Os do-
minicanos levavam, além disso, os eventuais alunos para o seu colégio na
cidade de Conceicdo, portanto longe do ambiente nativo. Investiram, de-
pois, os formados, no cargo de chefe da aldeia ='.

De junho a agdsto do mesmo ano passei com o Reverendo Frede-
rick C. Kegel, da Evangelical Union of South America, entre os Tapirape.
Enquanto minha réde, dependurada, se misturava as dos indios na ma-
loca maior, 0 missionario escocés e seu camarada brasileiro moravam num
ranchinho especialmente construido ao lado da aldeia. Isto, porém, nao
quer dizer que o meu companheiro durante o dia nao se associasse tam-
bém aos Tapirapé. Pelo contrario: conversava sempre com ¢€les, partici-
pando de alguns de seus trabalhos. Sua ebra missionaria consistia, ape-

nas, em ministrar remedios, em geral vermifugos, € ensinar cang¢oes na
lingua de sua terra.

Apesar, porém, de serem os meétodos de certas missOoes mais discre-
tos que os de outras, nao ha davida que tddas elas visam impor-se, mais
dia, menos dia, no campo da religiao. E’ 1sso uma das caracteristicas que

as distingue do Servigo de Protecdo aos Indios, organismo que evita exer-
cer tais influéncias.

Mas esta abstengao nao indica auséncia de ideologia. Rondon e gran-
de parte de seus principais colaboradores eram adeptos do positivismo de
Augusto Comte o que os féz encarar os silvicolas como “fetichistas”, 1sto
¢, representantes dum grau inferior ao nosso, na evolucio da humanidade.
E’ bom lembrar que a etnologia na mocidade de Rondon era evolucio-

nista. A tendéncia caritativa do culto fundado por aquéle filosofo fran-
c€s tornou, entdo, obrigatéria a intervencao na vida dos indios a fim de






