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RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo describiry analizar el primerjuicio de lesa
humanidad que tuvo lugar en la provincia noreste argentina (Corrientes). Desde
el trabajo de campo llevado a cabo en los tribunales locales de esta ciudad, se
busca reflexionar bajo una perspectiva etnografica, cémo los procesos de lesa
humanidad han tenido repercusiones (y siguen teniendo) en el tejido local de las
relaciones sociales, mientras tanbién han presionado e influido en el desempefio
de las burocracias judiciales. Todo esto en espacios locales donde el activismo

de derechos humanos se ha presentado de una manera menos organizada

que en las grandes ciudades y donde la represion ha adquirido caracteristicas
particulares. De la misma forma, este documento busca abordar la funcion
restauradora de estas demandas para las victimas y sus familias para que revivan
los conflictos que ocurrieron durante la dictadura, como “dramas sociales”.
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Local Networks and Judicial Bureaucracies: Ethnographic Analysis of a

Trial against Humanity in a City in Northeastern Argentina

ABSTRACT KEYWORDS

The objective of this article is the description and analysis of the first crime of lese-humanity carried outin a province in
northeastern Argentina (Corrientes). Based on the field job, carried out in the courts of this town, we seek to reflect from
an ethnographic perspective on the way in which the processes of humanity have affected (and have an impact) on the
local fabric of social relations, while it has also constrained and influenced the performance of judicial bureaucracies.
Those situations were occurred in social spaces where the activism of Human Rights was presented in a less organized
way than in large cities and where repression acquired particular characteristics. In this way, this work seeks to attend to
the restorative function of these judicial processes for the victims and their families and in the revival of the conflicts that
occurred during the dictatorship, in their capacity as “social dramas”.

Trials against Humanity,
Dictatorship, Local Elites,
Corrientes, Judicial
Bureaucracies

INTRODUCCION

En la Argentina, la declaracién de nulidad de las Leyes de Impunidad’, dictada
por el Congreso Nacional en el afo 2003, y la resolucién de la Corte Suprema de
Justicia de la Nacién de 2005 en el mismo sentido, abrieron el camino para la
reapertura de las causas por violaciones a los derechos humanos (en adelante,
DDHH) cometidas durante la tltima dictadura militar, en distintos lugares del
pais. Estos procesos judiciales han sido impulsados tanto desde el Estado como
desde diversos organismos de DDHH y, desde hace afios, vienen ocupando un
lugar central en lo que se conoce como proceso de Memoria, Verdad y Justicia.
Este proceso es el resultado de un largo recorrido histérico, que podemos ubicar
aln antes de finalizada la dictadura de 1976.2

A diferencia de los procesos judiciales realizados en los afios 1980s, los juicios
de lesa humanidad comenzaron a celebrarse en ciudades del interior del pais,
donde nunca antes se habian llevado a cabo este tipo de causas penales. Las car-
acteristicas de las realidades locales dejaron su impronta sobre cada uno de los
procesosjudiciales, dando un caracter particular a las dificultades y obstaculos que
habitualmente presentan estos juicios para su desarrollo. Este fendmeno requirio, a
suvez, de estrategias politicas y juridicas singulares para el avance de los mismos.

En este marco, sostengo la importancia de indagar, desde una perspectiva
etnografica, sobre losjuicios de lesa humanidad que se estan desarrollando en
distintas ciudades del interior de la Argentina, a fin de dar cuenta de espacios
sociales donde el activismo de los DDHH se present6 de un modo menos orga-
nizado, y donde la represion del terrorismo de Estado adquirié caracteristicas

particularesy diferenciales a las de las grandes ciudades.
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1 Se conoce como leyes de
Impunidad a las [lamadas Ley
de Punto Final (1986), Ley de
Obediencia Debida (1987) y a los
decretos de Indulto (1989/1990).
Estas distintas normativas, en
lineas generales, apuntaron
aimpedir el juzgamientoo la
ejecucion de las condenas de
los autores de crimenes de lesa
humanidad.

2 Enlabibliografia sobre

la temdtica, es coincidente
ubicar el Juicio a las Juntas
Militares (1985) y ala CONADEP
(Comisidén Nacional sobre la
Desaparicion de Personas)
como momentos iconicos

y fundacionales dentro del
proceso de Memoria, Verdad
yJusticia en la Argentina.

Sin embargo, es posible
reconocer a este proceso una
mayor profundidad histérica
—particularmente en lo que
refiere ala bisqueda de
justicia—a partir de las disputas
judiciales instaladas por
familiares de las victimas y los
organismos de DDHH en los
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El analisis de este tipo particular de juicios permite dar cuenta tanto de las
transformaciones que se produjeron al interior de las burocracias judiciales,?
como de las derivaciones que los mismos han tenido en sus propias sociedades
(juicios laborales, indemnizaciones, actos de homenaje y reconocimientos
sociales, memoriales), y de las singularidades que alli han presentado. Estas
singularidades nos hablan de las caracteristicas locales que tuvo la represion,
pero también del rol que, en los Gltimos afios, han desempefiado los organismos
de DDHH locales, asi como diferentes organizaciones profesionales y sociales,
para el avance o retroceso de estos procesos judiciales. Entiendo, por otra parte,
que analizar estos procesos judiciales desde un angulo que rompa con una pre-
tendida perspectiva universalista permitira dar cuenta, fundamentalmente, del
caracter local y regional que los mismos presentan (Geertz, 1994; Da Silva Catela,
2017; Karasik, 2016).

En base al trabajo de campo realizado en el marco de una investigacién may-
or, el presente articulo tiene como objetivo la descripcion y andlisis del primer
juicio de lesa humanidad Ilevado a cabo en la provincia de Corrientes, ubicada
en el Noreste Argentino (en adelante, NEA).* A partir de la indagacién sobre este
juicio, conocido como la causa Regimiento de Infanteria 9 °, me propongo comen-
zaradiscutir sobre el modo en que la celebracién de los mismos ha repercutido
en latrama local de relaciones sociales, asi como reflexionar sobre la funcién
reparadora de los juicios, para las victimas y sus familiares, y en la reavivacién de
los conflictos ocurridos durante la dictadura, en su calidad de “dramas sociales”
(Turner,1974).°

‘CORRIENTES ES ASI... EN EL FEUDO NO PODES HABLAR’

En 2012 fui invitada por un fiscal federal de la provincia del Chaco, ubicada en
el NEA, a presentar un libro de mi autoria sobre el funcionamiento del Poder
Judicial durante la tltima dictaduray el rol que el mismo habia desempefiado.
En aquel momento, estaba interesada en comenzar a trabajar con otros pode-
resjudiciales, que no fuesen los portenos’, y Chaco parecia el lugarideal: alli

se estaba juzgando el hecho conocido como la Masacre de Margarita Belén, en el
cual se investigaba el fusilamiento de una quincena de presos politicos llevado
a cabo por efectivos de las Fuerzas Armadas y de Seguridad en diciembre de
1976, como asi también la complicidad de varios magistrados y funcionarios del
PoderJudicial chaqueno de entonces, que hasta el comienzo de los procesos de
lesa humanidad, en 2004, continuaban desempefiando funciones en la justicia.
Por otra parte, la provincia mostraba tener un activismo vinculado a los DDHH
sumamente dinamico.

Pero Chaco presentaba también otra caracteristica: varios de sus funcionarios
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tribunales locales (presentacién
de habeas corpus, en casos

de desaparecidos y presos a
disposicion del Poder Ejecutivo
Nacional =PEN—, denuncias

por privacion ilegitima de la
libertad, entre otros).

3 Losjuicios delesa
humanidad han incorporado
figuras penales que, en los
procesos judiciales de la
década de 1980, no habian sido
consideradas en el debate (v.gr.,
delitos sexuales). Asimismo,
nuevos actores fueron incluidos
en la produccién de la prueba,
tales como testigos de contexto
0 peritos expertos en ciencias
sociales. El lugar diferencial
otorgado a testigos y victimas,
el trabajo de contencién
psicolégica llevado a cabo con
éstas ultimas, asi como los temas
logisticos desplegados para

el desarrollo de los juicios en
lugares donde nunca se habian
realizado, constituyen algunas
de las miltiples modificaciones
que estos procesos supusieron.

4  Estearticuloesel producto
incipiente de mis primeros
acercamientos al campo. La
reconstruccién de este proceso,
considerado fundante por los
actores, se llevd a cabo a través de
charlas, entrevistasy seguimiento
de las noticias periodisticas,
localesy nacionales.

5 Entre 1976 y1978, ese
Regimiento operd como Centro
Clandestino de Detencién, en
el que se produjeron secuestros
y muertes. Posteriormente, su
denominacion daria el nombre
informal a la causa penal.

6 Llaspalabrasenitalica

son términos nativos. Los
conceptos y categorias estan
entrecomillados, y los dichos de
los actores que aparecen en el
cuerpo del texto se presentan
con un entrecomillado simple.

7 Relativo a la Ciudad
Auténoma de Buenos Aires,
capital de la Argentina.
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judiciales no eran chaquefios: eran originarios de —y/o vivian en—la ciudad de
Corrientes (capital de la provincia homénima), ubicada a escasos 30 kilémetros de
Resistencia, capital de Chaco. Este trifico de judiciales me llevé a contactarme, no sélo
con los funcionarios correntinos, sino con los Tribunales Federales de esa provincia.
En funcién de ello, y haciendo valer la importancia de |a perspectiva compa-
rativa para la antropologia, decidi ampliar el proyecto a Corrientes y organizar el
trabajo de campo en los poderes judiciales de ambas provincias. Las relaciones
permanentes que los actores judiciales de ambas provincias mantienen entre si,
invitaban al trabajo comparativo; pero también lo hacian los circuitos de represion
que presentd el terrorismo de Estado. Por otra parte, el modo antagénico en que las
sociedades de las dos provincias se presentan, resultaba interesante para pensar
comparativamente la influencia y funcionamiento de las respectivas elites locales:

Fiscal (F): Chaco no tiene una sociedad tan cerrada, digamos. Es mds, la ciudad
es mds grande, aca (Corrientes) es cerrado si no vivis entre las cuatro avenidas sos
de determinada clase social.

Prosecretaria (P): En Chaco son mucho mas abiertos...

F: La ciudad es mas grande, la sociedad es mas grande, mds abierta.

P: Chaco es ciudad nueva, Corrientes no; composicion diferente... jmucho mds
conservadora! Y por mds que tenemos el rio hay una cultura que nos separa...

jhoes el rio nomas!® 8  Todas lasentrevistas
fueron realizadas por la autora
en los meses de abril, mayoy

Fue asi que, en mi primer viaje de campo a Chaco, crucé el rio Parana para cono- octubre de 2017.
cer Corrientes. Habia coordinado una reunién en la fiscalia federal con algunos
funcionariosjudiciales y fue en el marco de esas charlas —y de otras que sostuve

en Buenos Aires con algtn correntino emigrado— que descubri la potencialidad

de trabajar con los juicios en Corrientes. No sélo por la existencia de organismos

de DDHH muy activos en el proceso de los juicios, sino porque Corrientes se mos-

traban como una sociedad conservadora, en la cual la tematica de los DDHH era

mirada con cierto recelo. Como relataba una de las funcionarias de la Fiscalia:

Vos sabés que aca [Corrientes] se planteaba que los focos habian sido en los
grandes centros urbanos: Tucuman, Cérdoba, Santa Fe, Buenos Aires y el resto...
como que no habiamos sido centro del terrorismo de Estado. Entonces, aquel que
no tuvo ninguna historia mds o menos vinculada y ante el silencio de todos estos
anos es como que decias: “en Corrientes no pasé nada’. Cuando aparece el juicio
yaparece todo el proceso (en realidad desde el 2004 al 2008 fue el proceso de la
instruccion), la gente te decia, habia toda una fuerte campaiia en decir que esto
estaba todo organizado, estaba todo pergeiiado desde un sector, que era mentira,

que esto, que el otro.
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En ese contexto de reticencia y desconfianza social, la elevacién a juicio de
la causa conocida como Regimiento de Infanteria 9 (en adelante, R19) fue un logro
realmente importante, e increible para muchos.

La importancia de este juicio —celebrado a comienzos de 2008—, radicé en
distintos elementos, que fueron destacados particularmente por los familiares
de las victimas y funcionarios de la fiscalia. En primer lugar, se traté del primer
juicio oral por violaciones a los DDHH durante la dictadura en el interior del
pais. Por otra parte, los querellantes y la fiscalia lograron que se juzgase por
Centro Clandestino de Detencién, y que se incorporase la figura penal de asocia-
cionilicita. En tercer lugar, al momento de la elevacién a juicio se habia logrado
identificar el cuerpo de una de las victimas desaparecidas, lo que permitid, por
un lado, ampliar laimputacién a homicidio agravado, y por otro, comenzar a
desarmar laidea de que ‘en Corrientes no pasé nada’:

(..) eso [la identificacion del cuerpo] fue un antes y un después. Lo que la gente te
decia de no creer, cuando fue la identidad, cuando se conocié la identidad, fue un
antesy un después. Porque asi la gente creyd de alguna manera. Entonces cuan-
do comienza el debate estamos en mejores condiciones dentro de la sociedad, mas
alld de que seguia dividida pero habia... yo creo que se logro concitar un apoyo
social, digamos (Fiscal).

Al mismo tiempo, el lugar social ocupado por algunos de los imputados, y el re-
conocimiento social que tenian en sus localidades, acrecenté atin mas la visibili-
dad de este juicio. Todos estos hechos —que seran desarrollados en profundidad
en los proximos apartados— muestran la importanciay repercusién que este
proceso judicial tuvo, para la sociedad correntina en general y para las victimas,
y familiares, en particular.

Ahora bien, no es posible entender la ejecucién de este primerjuicio sin dar
cuenta de la articulacion de distintos factores que son los que brindaron impulso
aunaempresa que, en un comienzo, parecia irrealizable. Algunos de estos fené-
menos fueron fortuitos —tal el caso del juez que primero intervino en la causa, so-
bre el que volveré mas adelante— pero requirieron, para su maximo desarrollo, de
laimaginaciény creatividad, de querellantes y operadores judiciales. Otros, im-
plicaron la actuacién explicitay manifiesta de los actores.® Asimismo, la creacion
de la Subsecretaria de DDHH provincial permiti6é que organismos de DDHH y fa-
miliares de las victimas, fuertemente comprometidos con las politicas de DDHH
pero reticentes a vincularse con organismos estatales, estrechasen vinculos con
funcionarios del Ejecutivo provincial, lo que les permitiria trabajar en conjunto
para la consecucion de los juicios.™ Los factores hasta aqui mencionados fueron
algunos de los que coadyuvaron en esta direccién. ‘En una provincia donde ‘de
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9  Sirve,amodo de ejemplo,
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Delitos de Lesa Humanidad y
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referring explicitly tovon den
Steinen’s reports on the negative
experience with such entourages
(Krause, 1911a: 28).

10 Enelafio 2004 se crea

la Subsecretaria de DDHH de

la provincia de Corrientes. Al
decir de distintos actores, el rol
desempefiado por el funcionario
designado como cabeza de

esta oficina estatal resultd
fundamental, para el impulso de
losjuiciosy en la articulacién con
los organismos de DDHH.
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esto no se habla’ (porque Corrientes es asi, en el feudo no podés hablar)’, como
sostenia un funcionario provincial, estos elementos generaron el clima politico
necesario para la llegada al primerjuicio de lesa humanidad en la provincia.

Al decirde uno de los abogados querellantes, este juicio ‘fue una bisagra en
la provincia, ya que quité el velo a una sociedad conservadora, dominada por el
establishmenty en la que durante mucho tiempo el tema de los desaparecidos
fue un secreto a voces’ (Norte de Corrientes, 3/2/14).

Ante este escenario, y en relacién a las posiciones diferenciales sostenidas
por distintos sectores frente al accionar del terrorismo de Estado, es posible ar-
riesgar que Corrientes era una sociedad dividida. Y esta divisién no sélo se hizo
presente en el primerjuicio sino que, podriamos decir, fue “dramatizada” (Tur-
ner,1974) en el propio proceso judicial. A partir de esta afirmacion, y retomando
laidea del poderjudicial como una arena de disputas (Sarrabayrouse, 2011;
2015), en los préximos apartados analizaré la division de la sociedad correntina,
tomando como estructura algunos elementos centrales de unjuicio penal, par-
ticularmente aquellos vinculados a los actores —profesionalizados y no profe-
sionalizados—intervinientes.” En su analisis sobre los “dramas sociales”, Turner
sostenia que los mismos tenian lugar en las “fases inarménicas de los procesos
sociales en curso. Cuando los intereses y actitudes de grupos e individuos queda-
ban en obvia oposicion (...) los dramas sociales constituian unidades del proceso
social aislables y susceptibles de descripcién minuciosa” (1974:10). Desde esta
perspectiva serd enfocada la reconstruccion de este primer proceso judicial en
Corrientes, y la descripcidn de los actores que formaron parte del mismo, y de las
relaciones tejidas entre ellos.

LOS PROCESADOS: LA GUERRA DE MALVINAS Y LA SOCIEDAD RURAL

Eljuicio por los crimenes de lesa humanidad cometidos en el Rl9 de Corrientes
tuvo cinco procesados™: dos Tenientes Coroneles, un Capitan (R)y dos Gendar-
mes™, varios de los cuales se encontraban en actividad al momento de iniciarse
la investigacién. Al decir de los diarios locales, este juicio también comprometié

.. ajefes de la maxima jerarquia de las Fuerzas Armadas, con caso paradigma-
tico de Cristino Nicolaides, quien fuera jefe del Distrito Militar Corrientes, luego
jefe del Segundo Cuerpo del Ejército (con un radio de accion regional) y posterior-
mente Jefe del Ejército y tiltimo miembro de la Junta Militar que goberné el pais
hasta el 10 de diciembre de 1982 (Diario Norte, 1/2/08).

Como sostuve en parrafos anteriores, uno de los elementos que otorgé gran
visibilidad a este primer juicio fue el lugar social ocupado por la mayoria de
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11 Nose hard una descripcién
exhaustiva de todos y cada uno
de los actores intervinientes,
sino de aquellos que resultan
representativos para dar cuenta
de los conflictos y disputas que,
en este primerjuicio, implicaron
para la sociedad correntina.
establishment of colonies for
German emigrants in southern
Brazil. Following the second
expedition his involvementin
ethnology was more like that
of a patron. See in more detail,
Hermannstadter (2004).

12 Sibienlos nombres de los
procesados fueron de pablico
conocimiento, en este articulo
he optado por mantenerel
anonimato, tanto de ellos

como de los funcionarios
judiciales, jueces y magistrados
intervinientes. Para nombrarlos,
se utilizara el rango militar, o
unainicial.

13 Retirado

14 Capitany Teniente

Coronel son rangos jerarquicos
correspondientes a la oficialidad
del Ejército Argentino. Por su
parte, los gendarmes pertenecen
ala Gendarmeria Nacional,
fuerza de seguridad militarizada
dependiente del Comando en
Jefe del Ejército.
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los procesados. Uno de los gendarmes habia llegado a ser Comandante de
Gendarmeria, y posteriormente se presenté como candidato a intendente en
una localidad del interior, donde sufri6 un revés electoral. Por su parte, los dos
Tenientes Coroneles habian sido combatientes en la guerra de Malvinas; uno
de ellos, inclusive, era considerado un héroe de guerra. Al momento de iniciarse
la instruccion de la causa, en 2004, ambos se encontraban en actividad: uno,
desempefniandose como Jefe del Regimiento de Monte Caseros, y el otro, como
agregado militar en la Embajada Argentina en Italia. Asimismo, ambos eran
concufados, casados con chicas bien de la sociedad correntina:

[Estaban] casados con dos M [un apellido]. El padre de las chicas era EL perso-
naje de Corrientes de la cultura: el caricaturista. Muy conocido, muy respetado:
Chaque. Que todo el mundo dice: era un gran artista, buena persona, que tuvo la
desgracia de que sus hijas se casaran con estos dos hijos de puta y salio a bancar
pero con un poco de... separando... no era un represor, no era el editorialista de La
Nacion, digamos (...) Es que jésa es la Argentina militar! El mejor partido que le
podia tocar a tu hija es que se casara con un militar, un oficial, y si era de Caballe-
ria, jni te cuento! En una sociedad feudal, estamentaria como la nuestra, jera un
partidazo! (funcionario Subsecretaria de DDHH).

Acad en Corrientes se te da, yo no sé si vos lo podés ver en Buenos Aires, pero
si en una provincia como la nuestra, o Catamarca o Salta, esa cuestion de la
provincia conservadora, que vos veias mucho mds que las hijas o las seitoritas de
la estructura oligarquica se casaban con militares, o los militares, haciendo el
posible salto de calidad econdémica, se casaban con la hija de algiin oligarca local
(prosecretaria fiscalia).

El cuarto procesado era de rancia estirpe militar—su padre habia sido Director de
la Escuela de Oficiales de la Nacién—y formaba parte del circulo social correntino.
Se habia casado con unajoven estanciera perteneciente a una de las familias tra-
dicionales de Corrientes: su suegro era un empresario agropecuario, y su cunado,
un conocido médico pediatra de Corrientes. Habia ocupado la presidencia de la
Sociedad Rural de Corrientes y —al momento de su detencién—ejercia el cargo de
tesorero de la misma. En Corrientes lo conocian como el “elegante”:

Era inconfundible D., por la arrogancia, por la prestancia, porque aparte era una
persona bien parecida: era alto, cuidaba mucho detalle de su persona... Era impe-
cable como se vestia. El perfume era un perfume que lo distinguia y eso le jugo en
contra, porque los zapatos lustrados, la raya del pantalon y el perfume fueron pa-
trones con que la gente—aun con los ojos vendados— pudo identificar la presencia

de él, porque era muy... tenia una matriz muy marcada (prosecretaria fiscalia).
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Segtn lo expresado por él en el juicio—y en los dichos de |la gente de Corrientes—,
al momento de casarse se habia retirado del Ejército.” Sin embargo,

(..) hay una version que dice que él se pone de novio con una chica de la sociedad
correntina. Corrientes era muy chica en esa época [década de 1970], y comienza

d levantar'® gente y ahi mucha gente le comienza a conocer. Entonces les llega a
sus suegros y d su cuitado, un prestigioso médico, les llega a conocimiento lo que
estaba haciendo el novio de su hija y entonces le dicen que no, que se retire, que

se vaya del Ejército porque la gente le contaba... le dirian “mira, tu yerno esto, tu
yerno aquello”. Mucha gente lo conocia, Corrientes era muy chico en esa época, nos
conociamos todos... Bah... Se conocian todos! Entonces dicen que él pide la baja
pero después se mostrd en el expediente con una constancia documental, que fue
ofrecida por otro imputado, de que siguio actuando en la clandestinidad (fiscal).

En esa Corrientes pequefa de la década de 1970, los “espacios de sociabilidad”
compartidos por los actores (Sarrabayrouse, 2015) también eran mas estrechos
y los chismes y secretos a voces (Sirimarco, 2017) eran moneda corriente. Por
eso, mas alla de los dichos del imputado, ‘se sabia’ que no sélo se dedicaba a la
produccidn agropecuaria. Asi lo relataba uno de los fiscales entrevistados,

Yojugaba al rugby con su hijo... En realidad, él jugaba en otro equipo pero todos
sabiamos que el papa de Juan se ponia una peluca, bigotes y los llevaba a todos en
el Falcon. Pero ese era el comentario que nos quedo de chicos y de grandes era eso
nomds lo que hacia. Pero en verdad el juicio llegd a reconstruir de que mataban,

violaban...

La conmocién social por el procesamiento y detencién del ex presidente de la
Sociedad Rural de Corrientes tuvo repercusiones en la propia Asociacion a nivel
nacional, que no dudé en salir a respaldar a su socio. En la inauguracién de la
70° edicién de la Exposicion Rural en la provincia, llevada a cabo en agosto de
2005, los presidentes de la Sociedad Rural Argentinay de Corrientes realizaron
una reivindicacion del General retirado, la cual fue rubricada con aplausos del

publico presente:

“Quiero enviar misaludo desde aqui a Juan Carlos D., quien fuera un firme
representante de esta institucion y hoy se encuentra atravesando una situacion
dificil’, dijo Osvaldo Benitez Meabe en su discurso de inauguracion de la 70°
edicion de la Expo-Rural y fue ovacionado por la gente que participaba del acto,
en el que también se encontraba el gobernador de la provincia junto a funcio-
narios de su gabinete. Por su parte, el titular de la Sociedad Rural Argentina,
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Luciano Miguens, declard su ‘total apoyo’ a las palabras de Meabe cuando le llego
el turno de realizar su discurso en el acto. También nosotros apoyamos a Juan
Carlos D., una persona honorable que también integra nuestra casa, seiialé en
referencia al ex militar. Consultado luego el presidente de la Rural local acerca de
sus aseveraciones sobre D.: —No quedaron en claro sus conceptos sobre el militar
D. detenido en la Liguria.—;Le parece? oy a reiterarlo cuantas veces se quiera y
voy a apoyarlo cuantas veces sea necesario. Es un hombre de bien, ha sido nuestro
presidentey ha aportado a nuestra institucion con su trabajo’ (corrientesnoti-
cias.com.ar, 22/08/05).

LOS JUECES Y LAS “CONDUCTAS PROCICLICAS”

Sin pretender realizar un seguimiento minucioso de los distintos jueces que
intervinieron en las diferentes etapas e instancias de la causa del RlI9 en Cor-
rientes, si cabe destacar que los magistrados que integraron el tribunal oral
provenian, en su mayoria, de otras provincias; y si bien estaban radicados hacia
tiempo en la capital correntina, “no eran originarios de la sociedad”. A diferencia
de lo que habia sucedido en la provincia de Chaco, donde muchos de los jueces y
funcionarios que se habian desempefiado durante la dictadura continuaban en
el PoderJudicial”, en Corrientes, la composicion —al decir de los propios acto-
res— parecia ser un tanto mas heterogénea: ‘no eran gente de la sociedad, ninguno
de losjueces’ En este sentido, es posible pensar que las lealtades (Mauss, 1979;
Gluckman, 2009; Sigaud, 2008) y compromisos que podian estar en juego entre
los imputados —reconocidos miembros de la elite correntina—y sus circulos de
pertenencia, fuesen menos fuertes.

Por otra parte, Corrientes fue uno de los pocos casos del pais en los que
intervinieron, como jueces, abogados de la matricula.” En el juicio del Rl9, el
juez-abogado era un reconocido profesor titular de la Facultad de Derecho de la
Universidad Nacional del Noreste (UNNE) y ‘habia sido un histérico dirigente de
la Democracia Cristina.

En lavida social, los hombres sostienen una diversidad de lealtades, muchas
veces entrecruzadasy conflictivas entre si, las cuales hacen que quienes son
amigos en un terreno sean enemigos en otro (Gluckman, 2009: 31-32). En este pun-
to, la existencia de abogados desempenandose como jueces podria hacernos pen-
saren cierta ruptura en la l6gica del intercambio propia de la “familia judicial™; sin
embargo, el rol desempenado por estos actores en otros ambitos —el universitario,
en este caso—abre el escenario para el despliegue de otros vinculos y lealtades.

Con respecto al juez federal que intervino durante la instruccion deljuicio,
la situacion presentaba sus particularidades. Era vox populi, en los tribunales y
en la capital provincial misma, que el magistrado tenia varios pedidos de juicio
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17  Estoincluye algunos
que posteriormente fueron
procesados en el marco de la
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2015:147).
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politico por el delito de corrupcién, razén por la cual ‘habia aprovechado’ el
impulso dado a los juicios de lesa humanidad para reacomodar su dificultosa
posicidn.? Asi, actud sin interponer obstaculos en el desarrollo—normal—de la
investigacion, en un momento histérico en el que los juicios de lesa humanidad
recibian un importante apoyo politico de diversos sectores.

Vale aclarar que la conducta adoptada por este juez no es extrana ni poco
habitual en los tribunales. La capacidad de adaptacién a los nuevos tiempos
politicos es una destreza propia de un amplio sector de los judiciales.” Esta agil-
idad para la reubicacién institucional tiene una estrecha vinculacién con discu-
siones politicas y académicas en torno a la independencia de los jueces. El punto
es que habitualmente se habla de independenciajudicial haciendo referencia
s6lo a la dependencia con respecto al gobierno de turno. Sin lugar a dudas, esto
es parte del problema,

.. pero lo limita de un modo—por lo menos—ingenuo. Las relaciones que varios
miembros de la justicia sostienen con corporaciones econdmicas, asociaciones
profesionales, estudios juridicos y—particularmente—con la agencia policial, es
una practica de larga data que, de un modo u otro, los ha constreiiido y ha hecho
—y hace—en la limitacion de esa independencia (Sarrabayrouse, 2015: 7).

Deberiamos agregar a este esquema, las dependenciasy relaciones que se es-
tablecen al interior de los mismos tribunales. Sin embargo, antes que entender
estas dependencias como una situaciéon de sometimiento, deberiamos enten-
derlas como unjuego de relaciones de intercambio entre los distintos actores o
instituciones (Mauss, 1979) o como “redes de interdependencia” que ellos mis-
mos sostienen (Elfas, 1982).

El caso de este juez es interesante también porque abre el campo para
recuperar ciertos problemas de la practica antropolégica y la construccién de
los datos: qué es lo que un/a antropdlogo/a puede repetir de lo que dicen los
actores (Marques & Villela, 2005) y qué cosas/relatos son considerados legitimos
en términos de dato etnografico (Sirimarco, 2017). A diferencia de las referencias
a los otros actores intervinientes en el juicio, pude llevar a cabo la reconstruccién
del rol desempenado por este magistrado en particular sélo a través de chismes,
rumores y relatos en off. Porque si bien se trataba de “saberes y secretos publi-
cos”, los mismos, por ser plblicos, no dejaban de ser secretos (Marques & Villela,
2005: 64) y con ese cuidado debi tratarlos.

Por su parte, el “chisme” —en tanto expresion de lo posible—nos habla de ele-
mentos constitutivos y propios de las burocracias judiciales,?? y se convierte en
un punto que nos invita a reflexionar sobre otros patrones que hacen a la l6gica
de lainstitucién judicial; y que permiten comprender mejor el escenario en el
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20 Cabedestacarque,
habiendo pasado ese momento
de turbulencia en su carrera
judicial, el mismo magistrado
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significantes” (2017:60).
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que tuvieron lugar—y la forma que adquirieron—los juicios de lesa humanidad
ensus distintas localidades.

Asi, el caso/chisme del juez de primera instancia trae a colacion distintas
cuestiones, que van desde la utilizacién de los juicios —por parte de determina-
dos agentes— para intereses particulares y funcionales, y el consecuente aprove-
chamiento que pueden realizar las partes interesadas;? la forma en que los jui-
cios afectaron y también fueron utilizados por las burocracias judiciales?; hasta
—y tal como lo planteara antes— la fuerte capacidad de adaptacién al medio de
los judiciales. Como describia una familiar querellante, (...) son sinuosos... jEs
impresionante! No sé si hay un sector... creo que no, creo que es el inico sector
que tiene el olfato mas fino del momento politico’.

‘{LOS TESTIGOS ERAN ELJUEZ Y EL FISCAL" O LAS CARACTERISTICAS
PARTICULARES DEUN JUICIO CON LEALTADES ENTRECRUZADAS

Entre los testigos propuestos por la defensa de los represores, figuraban decenas
de militares retirados y varios capataces de estancia. Por el lado de las querellas,
prestaron su testimonio distintos sobrevivientes del Rl9, familiares de las victi-
mas, miembros del Equipo Argentino de Antropologia Forense (EAAF) y la docu-
mentalista francesa Marie Monique Robin, en calidad de testigo de contexto.

Pero, paradojalmente, hablar de los testigos en este juicio implica también
hablar de juecesy fiscales. Una nueva caracteristica, que destaca alin mas la
originalidad de este proceso judicial y que permite profundizar en la compleja
trama de relaciones que caracterizé a la represién correntina, se encuentraen el
hecho de que dos de los testigos presentados por las defensas eran funcionarios
y magistrados que iban a intervenir en el juicio oral.

En el transcurso de losjuicios de lesa humanidad Ilevados a cabo en ciuda-
des de poca densidad poblacional, ha sido habitual que varios de los magistra-
dosy funcionarios fuesen recusados por las querellas, o se excusasen en funcién
del vinculo existente con los procesados.” Sin embargo, el hecho de que los
funcionarios debieran excusarse, o fueran recusados a raiz de su presentacion
como testigos, es una marca de identidad de la provincia: ‘Esa es una caracteris-
tica de los testigos, porque también estamos hablando de complicidad judicial
explicita. Creo que no hay otro caso donde los jueces jsean testigos de la defen-
sa!’ (funcionario Subsecretaria de DDHH).

La excusacién es una figura juridica a la que pueden apelar los funciona-
rios judiciales cuando consideran que no les es posible actuar libremente en la
tramitacion y resolucién de una causa, debido a la existencia de una relacion de
parentesco, amistad, enemistad, o de tipo econédmico, con alguna de las partes
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23 Enestecaso particular

me refiero al aprovechamiento
que los familiares, en su calidad
de querellantes, hicieron del
‘impulso interesado’ en el juicio
que tenfa este magistrado. Este
mismo aprovechamiento puede
verse por parte de las defensas
cuando los magistrados
adoptan posiciones contrarias
al avance de los procesos
judiciales, o referidas a la forma
de ejecucion de la pena.

24 Alrespecto, un funcionario
del Ministerio Piblico sostenia
que ‘para dotar de estructura

al poderjudicial, las causas de
lesa les vinieron barbaroy en
eso fueron muy vivos muchos
operadores de justicia que
dijeron “me prendo en esto
porque consigo lo que no venia
consiguiendo”. O sea, hubo una
apertura en eso’.

25 Sucedi6 en]ujuy, Salta,
Mendoza, Resistencia, Bahia
Blanca, entre otras localidades.
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implicadas. Sin embargo, a los antropd6logos, las excusaciones (y también las
recusaciones) nos hablan de algo mas que de figurasjuridicas. “Se trata de casos
que permiten desentranar las mallas de relaciones sobre las que se sostiene la
institucion judicial y comprender con mayor profundidad el comportamiento de
los sujetos que la integran” (Sarrabayrouse, 2011: 210/211).

Volviendo a lo ocurrido en la causa del Rl 9, el primer alejamiento que se
produce es el del juez del Tribunal Oral en lo Federal (en adelante, TOF) que
debia intervenir en la causa. Este magistrado habia sido juez federal durante
la dictadura civico-militar y fue ofrecido como testigo por los abogados de la
defensa. Seglin los miembros de la querella, la estrategia defensista era mostrar
que en los casos de detenidos —no en los de desaparecidos— |la detencién habia
sido legal sélo porque la justicia habia intervenido, por eso se convocaba a los
funcionarios judiciales que habian participado del proceso.?

Fue a asi que, a raiz de este nuevo rol en el juicio como testigo, el juez del TOF
se excuso de interveniren la causa del Rl 9y present6 su declaracién por escrito.
El otro testigo-funcionario presentado por la defensa era el fiscal ante el TOF.
Este funcionario se habia desempefiado, durante el gobierno dictatorial, como
secretario del juzgado federal a cargo del recientemente excusado miembro
del TOF. O sea, ambos testigos eran antiguos funcionarios de la justicia federal
correntina, e integrantes de la “familia judicial” (Sarrabayrouse, 2011; 2015) de la
provincia.

Para complejizar aiin mas este mapa de relaciones, es necesario aclarar que
el fiscal ante el TOF era un antiguo amigo del procesado D., razén por la cual es

recusado por el mismo,

El fiscal del TOF era muy amigo (de D.) y después D. lo recusa. Y después, el dia
de la sentencia, él baja a su despacho y se cruza con familiares [de los represores]
y los familiares lo insultan, que esto y que el otro. Después se jubila. Peroen la
época de la dictadura era secretario (...) Después se termina yendo, digamos. Ese
si venia mas vinculado a la sociedad (fiscal).?

El hecho de que este funcionario fuese amigoy viniese de la sociedad pone en juego,
en el escenario deljuicio, valores morales—como el honory el prestigio— que van
mas alla del hecho del conocimiento personal de las partes. Porque el honor es un
valor que se pone enjuego no sélo por lo “qué” se dice sino por “quién” lo dice:

Porque seria distinto que te acuse de hechos de terrorismo de Estado el fiscal que
viene de Ushuaia a que te acuse X que viene del peronismo, que era el fiscal de
Camara, o XX que venia de jefe de la Unidad que es de otra provincia... Creo que
socialmente el mensaje era (por eso fue la recusacion): jun par de la sociedad
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26 Esposiblearriesgar

la hipétesis de que la
presentacion de este tipo
particular de testigos apuntaba,
fundamentalmente, a una
expresion de poderen el
desarrollo del juicio como
“juramento colectivo” (ver
Tiscornia, 2008; Gellner,1997),
asi como lograr un circulo de
apoyo de renombre (Marques &
Villela, 2005: 53).

27 Eldiadelalecturade

las sentencias, el juego de
lealtades/deslealtades entre

los actores volvié a visibilizarse.
“iNos la vas a pagar!”, le gritd

el hijode D. al fiscal R, que
intervino en la primera etapa de
la causa” (Pagina12,7/8/08).
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no! (...) yo creo que lo que no queria D. era que salga de la boca de alguien de la
sociedad: hizo tal, y tal, y tales violaciones a los DDHH... (fiscal)

La excusaciény la recusacién de los agentes judiciales mencionados visibilizaron
no sélo la malla de relaciones tejida al interior del poderjudicial, y con actores
de la sociedad correntina, sino también los espacios de sociabilidad por los que
discurren estos actores; al tiempo que pusieron en cuestion cierta afirmacion
extendida, segun la cual la complicidad judicial fue un fenémeno exclusivo de la
provincia vecina (Chaco), en tanto que en Corrientes s6lo habia existido complici-
dad social. En todo caso, complejizan las implicancias de unay otra, sacando a la
luz el tejido social que las hizo posibles.

LOS DEFENSORES PARTICULARES, LA FISCALIAY LA QUERELLA

Al momento de realizarse el juicio oral, aiin no se habia creado la Unidad Fiscal de
Asistencia en causas por violaciones a los DDHH —esto recién ocurrira en el 2012.
Pero si existia una secretaria de DDHH, cuyo titular luego seria autorizado para in-
tervenir como fiscal ad hoc en las causas. Como planted uno de los entrevistados, se
trataba ‘de una fiscalia muy activa, muy comprometida’ con la causa de los DDHH.

Por su parte, la querella —activada fundamentalmente por familiares de las
victimas nucleados en distintos organismos y, en particular, en la Comision de
DDHH de Corrientes—trabajé en forma articulada tanto con la fiscalia como con
la Subsecretaria de DDHH de la Provincia®y la Secretaria de DDHH de la Nacion.

Corrientes y Resistencia son —y fueron durante los 70— ciudades universitar-
ias. Sefialo este hecho porque influyé sobre el tipo de victima blanco del terroris-
mo de Estado, y que se diferencia del de otras localidades del interior:

En Corrientes tenemos, al igual que en Resistencia, Ciudad Universitaria. Y éstas
son instancids que tuvieron que ver con el tema del juicio porque no fue la misma
composicion (social) que la de Goya, Ligas Agrarias, que la de acd porque noso-
tros tenemos una poblacion golondrina de los estudiantes del Norte. Entonces
ilas pensiones eran arrasadas! Detenciones que duraban 1 mes, 2, 3... No eran
laaaas detenciones graves, pero eran detenciones. Esos [secuestrados] no hicie-
ron denuncias. Nosotros ahora tenemos un monton de esas causas que estamos
reconstruyendo (...) es como otro grupo que emergey empieza a gestionar la
posibilidad de acreditar esas detenciones... vos te das cuenta que hubo razzias de
pensiones (Prosecretaria Fiscalia).

Lograr que las victimas que sobrevivieron al terrorismo de Estado declarasen no
fue un trabajo sencillo. En este sentido, querellay fiscalia trabajaron mancomuna-
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28 LaSubsecretariade
DDHH de la provincia—creada
en el aflo 2004—se encargaba
de facilitar distintas cuestiones
vinculadas a los juicios, desde
la ubicacién de un testigo
hasta solventar los gastos de
pasajes, el establecimiento de
lazos con el Equipo Argentino
de Antropologia Forense o la
vinculacién con organismos
nacionales.
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damente para desarrollar una estrategia de convencimiento de aquellas victimas-
testigos que no habian superado el terror de enfrentarse con sus torturadores:

Esta mujer tenia muchos problemas para enfrentarlo [al Capitan retirado que esta-
ba siendo juzgado]. Estuvo presa, se fue al exilio, volvid, se radico en Corrientes jy se
locruzéen la calle! Y fue tanto el panico que tuvo que se fue a Ushuaia y nunca mas
volvié a Corrientes. Lo mas lejos posible que pudiera. Y a esa seiiora... intervinimos
varios en hablarle para que declare (funcionario de la Subsecretaria de DDHH).

Frente al temor a la denuncia, al miedo a testimoniar aun muchos anos des-
pués, la estrategia juridica desarrollada por la fiscaliay la querella, consistié en
presentar, en primer lugar, los casos de testigos de privaciones ilegitimas de la
libertad y desapariciones que se encontraban fuera del pais, para que hicieran
de ‘punta de lanza’ de losjuicios:

Estos fueron la punta de lanza de la causa y después se sumaron unos cuantos
mas. Entonces fuimos con muy poquitos, eran como 12 victimas, 13 victimas
nomas en la causa de RI19. Pero en el devenir de lo que fue la causa, que ellos [los
imputados] quedaron presos, que no los largaron, la gente se fue animando
(Prosecretaria Fiscalia).

Lograr las detenciones de los procesados —y mantenerlas—implicé para la
parte acusadora, particularmente para la querella, multiples enfrentamientos
con la Camara Federal, en especial durante la etapa de la instruccion, asi
como el desarrollo de diversas tacticas para sostener la continuidad de las

investigaciones:

(..) jFueron terribles peleas! Habia resoluciones donde los dejaban libres: salia-
mos y haciamos determinadas declaraciones y la Camara retrocedia... Ahisila
Camara jugaba todavia... tenian relaciones personales con imputados. Esa Cama-
ra estuvo a punto de darles la libertad muchas veces (Familiar querellante).

En estas disputas con el Poder Judicial, la intervencién de figuras conocidas (y
reconocidas) de la sociedad correntina no era un dato menor. Asi, |a participacion
como abogado querellante de un reconocido militante de DDHH?® constituyé otro
de los elementos que le brindaron a este primerjuicio la trascendencia que tuvo,

(..) es un abogado que empezo en el ‘75 ya presentando habeas corpusy lo hizo
durante toda la dictadura y lo sigue haciendo. Hoy es el presidente de la Comision

Provincial contra la Tortura (antes habia estado en la Comision Provincial de la

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 252-274 | USP, 2019

265

29 “ElConcejo Deliberante
realiz la entrega de diplomas
de mérito al ciudadano al Dr.
Ramén Leguizamény a don
Mario Marturet, querellantes

en la causa del Ex Regimiento
N°9 que han luchado porla
verdad y lajusticia. El acto cont6
con la presencia de familiares
de desaparecidos, funcionarios
y jovenes militantes politicos”
(“‘Homenajearon a Mario
Marturety Ramon Leguizamén”,
diario El Litoral, 23/03/12.)
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Memoria). Tiene mds de 80 aiios, es un humanista, primer titular de catedra de
Derecho Penal de la UNNE, es como un padre de todos los penalistas de Corrien-

tes (Funcionario Subsecretaria de DDHH).

Situacién similar se vivia en torno de algunas de las victimas y sus familiares. Tal
fue el caso de una de las victimas desaparecidas cuyo cadaver fue identificado
unos meses antes de que se inicie el debate oral:

Y en noviembre, el dia que elevan la causa a debate por desaparicion forzada,
viene el EAAF y dice: el primer identificado es éste, R.A. Que ademads es una fami-
lia muy conocida de Corrientes. Es una familia antigua, siempre estuvieron en el
tema DDHH, la madre de R. fue una de las primeras madres de Plaza de Mayo
de la provincia. Nosotros le habiamos hecho unos meses antes un homendaje, una
placa: aca vivio fulana de tal, una de las primeras madres de Plaza de Mayo...
Para eso se fueron Lita Boitano, Taty Almeyda, Alba Lanzilloto (funcionario
Subsecretaria de DDHH).

Esta situacion de visibilidad y reconocimiento social se dio también en el caso de
los abogados que intervinieron del lado de la defensa. Asi, el defensor particular
encargado de llevar a cargo la defensa del Capitan (R), no sélo era un conocido
abogado de Corrientes sino que, recientemente, habia sido electo vice decano de
la UNNE,

El abogado defensor, B., es un abogado importante de Corrientes, autor de libros,
etc.. Al poquito tiempo es elegido vice decano de la Facultad de Derecho, y yo
termino diciéndole que es una vergiienza para la universidad piiblica que sea
defensor.. no que sea defensor: sino alguien que se asimild ideologicamente a las
acciones de su defendido (Subsecretario de DDHH)

Este abogado era secundado en su tarea, por un militar retirado y conocido
defensor de acusados por violaciones a los DDHH durante la dictadura. Asi se lo

describia en una crénica realizada por el diario Pagina 12:

El que debuté ayer en el juicio, como defensor de D., fue el abogado porteito S.E.,
quien arranco demostrando que no se va a andar con chiquitas. Con un discurso
propio de la dictadura, le pidié al tribunal, sin nombrarlas, que se retiraran de la
sala de audiencias las dos representantes de las Madres de Plaza de Mayo-Linea
Fundadora, Taty Almeida y Angela Boitano. El letrado alegd que los paiiuelos

de las Madres, a los que tampoco nombro, como si hacerlo fuera pecado, tenian
“un significado politico”. El presidente del tribunal, Victor Alonso, cortd en seco la
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intervencion de S.E.: “No hay nada en la sala que tenga connotacion politica. Le
ruego que no vuelva a interrumpir la audiencia con este tipo de intervenciones”
(Pagina12, 6/2/08).

La Facultad de Derecho, la Sociedad Rural, el Poder Judicial, las Fuerzas Ar-
madas, autoridades eclesiasticas, representantes del circulo social correntino,
evidenciaron sus vinculaciones a lo largo del juicio, sacando a relucir la malla
de relaciones tejidas entre el establishment de la provinciay el terrorismo de
Estado. Del mismo modo, a lo largo deljuicio se pudo ver el alcance que tuvo la
represion sobre otros actores, que también eran renombrados personajes de la
provincia, y el rol por ellos desempenado en las audiencias.

‘LA CALLE ESTABA DIVIDIDA POR UNAS REJAS’. UN JUICIO QUE PARTE AGUAS

Unos meses antes del inicio del debate oral, la jerarquia eclesiastica también se
habia posicionado con respecto al juicio a través de la voz del obispo correntino:

La notoriedad de D. y la imposibilidad de evitar el juicio también generé declara-
ciones eclesidsticas. En noviembre, el obispo correntino, monseior Domingo Cas-
tagna, reivindic la teoria de los dos demonios. El pais “ha sufrido mucho por causa
de la violencia subversiva y de la violencia represiva del poder ilegitimamente
usado’, dijo. La lectura sobre el terrorismo de Estado “es parcializada y mentirosa”y
da lugar a “conclusiones inadecuadas e injustas’, agrego (Pagina 12, 2/3/08).

Estas declaraciones preanunciaron la dramatizacion callejera, que reflejaria lo
que iba a comenzara suceder puertas adentro del TOF, el 5 de febrero de 2008, el
primer dia de audiencias.

Como sostuve al comienzo del articulo, este primerjuicio de lesa humanidad
en la provincia de Corrientes dramatizé los enfrentamientos sociales creados en
el marco del gobierno dictatorial y sostenidos durante afios, ante la falta de un
proceso judicial que investigara esos crimenes y juzgara a los responsables. La
causa del Rl9, no sélo fue el primerjuicio en una ciudad del interior, sino que se
trat6 de un proceso judicial ‘con personas notables de la ciudad donde se acredi-
té el terrorismo de Estado, se demostré lo que era’.

En suandlisis sobre el activismo de los familiares en los casos de violencia
policial, Pita (2010) refiere a la utilizacion de “tecnologias manifestantes” en tan-
to formas particulares que adopta la protesta, senalando que las mismas “no son
exclusivas de un determinado tipo de organizacién, institucion o grupo. Por el
contrario, éstos recurren a ellas, las utilizan, las valorizan y les imprimen un sig-
no particular, que hacen a sus modos de “dramatizar” la protesta y sus conteni-

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 252-274 | USP, 2019

267



ARTIGO | Maria José Sarrabayrouse Oliveira | Tramas locales de relacién y burocracias judiciales:
analisis etnografico de unjuicio de lesa humanidad en una ciudad del nordeste argentino

dos especificos” (2010, 138/139, nota al pie 97). En esta linea, es posible analizar el
“enfrentamiento” callejero producido entre quienes apoyaban y acompafiaban a
las victimas del terrorismo de Estado y quienes se encontraban alineados con los
represores. Asi recordaban los entrevistados, |a particular situaciéon que se daba
en la calle en ese primer dia de audiencia:

Y el 5 de febrero pasé una circunstancia que yo creo que es en el iinico lugar que
pasé. Porque los familiares de los represores vienen en algunos lugares a los jui-
cios pero, como vinieron acd, jcreo que es en el tinico lugar! [comienza a hacer un
dibujo en un papel] La policia provincial hizo un vallado aca y otro vallado acd,
entonces generd como una zona de pulmon y aca [izquierda del papel] estaban
todos los familiares de los imputados y aca [derecha del papel] estaban fami-
liares y querellas. Pero este grupo (represores) fue como de 200/300 personas
yeste grupo (familiares), en el dia del inicio, fue como de 200/300 personas. O
sea, teniamos 21 adentro y 200 personas aca. (Se hizo) Un pulmén, cosa que

no hubiera agresiones, pero aca habia el Movimiento Familiar Cristiano, habia
monjas vestidas con rosarios, rezando, familias, familias de la Sociedad Familiar
Cristiana, de la Sociedad Rural, todo el establishment correntino estaba ahi (ex
funcionario provincial).

Este juego de ocupacion de espacios, “que de fisicos devienen sociales” (Pita,
2010:171), se expresaba también al interior de la sala de audiencias. Sin em-
bargo, en ese lugar las reglas de comportamiento se encontraban sujetas a la
autoridad del tribunal y el no cumplirlas podia implicar el desalojo de la sala.
Los canticos, rezos, gritos, carteles y banderas alli no tenian lugar. A pesar de eso,
el riesgo de enfrentamiento entre los ‘distintos plblicos’, se presentaba como
una amenaza latente:

Habia [manifestaciones] todos los dias. Es mas, el tribunal dividio la sala—lo

que me parecio algo mal—: la mitad de la sala estaba del lado izquierdo mirando

hacia el crucifijo atrds de los jueces... del lado izquierdo estaban los familiares de

las victimas del terrorismo y del lado derecho, estaban todos los familiares de los

represores. O sea, estaba dividido el piiblico. Y en el medio habia gente de seguri-

dad... Todos mirando a Dios, por supuesto, jtodos mirando a Dios! (Fiscal Federal)

Esta divisiéon del espacio—estipulada por el tribunal—también era respaldada
por los integrantes del publico a partir de la apropiacién de los lugares. En
este sentido, la presencia de publico a lo largo de las audiencias constituy6
una preocupaciéon permanente de las querellas y de los familiares de las vic-
timas. No sélo se trataba de garantizar que los asientos correspondientes a
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la querella siempre estuviesen ocupados, sino de organizar quién iba a estar
cada dia en funcién de la importancia politica y/o judicial de la audiencia. La
preocupacion por ‘garantizar que siempre haya gente’, por ‘militar los juicios’,
por otorgarles visibilidad, nos muestra cémo, contra toda definicién nor-
mativista que apunta a una participacion pasiva y neutra del pablico en los
debates, la asistencia a los juicios de lesa humanidad (de un modo similara
lo que ocurre en los juicios por violencia policial), importa como “otro espacio
mas de confrontacién. Asi se trata de tomar el espacio, llenar la sala—e incluso
demarcar a partir de la ocupacion del espacio un lado nuestro, separado del
de ellos” (Pita, 2010:177).

A MODO DE CONCLUSION

El 6 de agosto de 2008, 4 de los 5 procesados en la causa del Rlg de Corrientes
fueron condenados: uno de los Coroneles fue sentenciado a prision perpetua;
el ex Capitany el otro coronel, a 25 anos de prision; y uno de los Gendarmes, a 8
anos. Por su parte, el ex suboficial fue absuelto.

En la crénica periodistica efectuada por el diario Pagina 12, se revive el
climavivido en la sentencia. En esta tltima audiencia, a los actores presentes
se sumoé un nuevo personaje: Cecilia Pando, esposa de un militar retirado,
adalid de los militares acusados de delitos de lesa humanidad y presidenta
de la Asociacion de Familiares y Amigos de los Presos Politicos de la Argenti-
na (AFyAPPA):

Un segundo después de que el juez Alonso, con la cruz sobre su cabeza, terminara
de leer la sentencia, Pando se pard sobre unassilla y empezé a gritar desaforada.
“Ustedes van a pagar por lo que estan haciendo. Juzguen al terrorismo, no sean
cobardes”, les grito a los jueces mientras se retiraban de la sala.

A diferencia de Cordoba, donde los familiares de los imputados le exigieron
no hacer papelones y acato sin chistar, en Corrientes nadie intentd contenerla. En
linea con el alegato del condenado Menéndez y sin disimular sus desequilibrios,
Pando reiterd varias veces el tipico gesto de degiiello mientras gritaba “jAsesinos!
i Terroristas! jFalsificadores!” a sobrevivientes y familiares que se abrazaban.

“iTe voy a matar con mis propias manos!”, amenazo al secretario Duhalde. “jSon
jueces parciales! jSe les ha pagado a todos!”, agregd una cuarentona indignada.
A'la hora de insultar también sobresalieron la esposa y un hijo de Losito, educado
“en la moral cristiana” segiin el coronel” (Pagina 12, 7/8/08).

Laimagen de Pando, amenazando de degtiello al entonces Secretario de
DDHH de la Nacién, fue publicada en la mayoria de los medios graficos y asi
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recorreria el pais. Un nuevo elemento le otorgaba visibilidad al juicio del Rlg de
Corrientes.

§88

Como sostuve al comienzo, este trabajo se inscribe en el marco de una investi-
gacion de mas largo aliento que busca analizar los juicios de lesa humanidad en
sociedades relativamente pequefias, donde los lazos sociales son mas estrechos
y el conocimiento que los actores tienen entre si, mucho mas cercano. Asi, parte
de la guia que orientd la escritura de este articulo fue la pregunta sobre las con-
secuencias sociales que tuvo este juicio para la ciudad de Corrientes y, en térmi-
nos generales, la utilidad de estos procesos judiciales. A modo de conclusiény
para finalizar, ensayaré un intento de respuesta a estos interrogantes.

En primer lugar, el hecho de que en el transcurso de la investigacion judi-
cial se haya podido identificar el cuerpo de una de las victimas desaparecidas,
permite poner en cuestién aquellos argumentos que sostienen que estos juicio
nada nuevo aportan,® al mostrar que todavia existe la posibilidad de recuperar
los cuerpos de las victimas, asi como reconstruir |a historia y los circuitos de la
represion en la provincia.

Asimismo, este acontecimiento nos conduce a una segunda cuestion: la
posibilidad de transformar el conocimiento —privado, particular, compartido
por unos pocos—en reconocimiento plblico (Cohen, 1997), el cual deviene en
reconocimiento social. Como vimos en parrafos anteriores, Corrientes es una
provincia donde, hasta hace pocos anos, amplios sectores de la sociedad pu-
sieron en duda el proceso represivo y la existencia de desaparecidos. En este
sentido, y retomando lo afirmado por una de las familiares querellantes, ‘Que
sea el Estado el que cuestiona al Estado terrorista, para algunos puede ser sélo
un gesto, pero a nuestras sociedades les cambia la mirada’. Va a ser a partirde la
celebracion de los juicios de lesa humanidad que se inician en el 2008, que esta
opinién comienza a modificarse:

Ahora el discurso es distinto. El discurso anterior era: ‘no es cierto, los desapa-
recidos estan en Europa’. Hoy el discurso es: ‘jbasta ya con eso!’. Es distinto el
contenido, no pueden decir ‘no pasé’ pero dicen ‘basta ya. jOtra vez con lo mismo!
(Prosecretaria de Fiscalia).

En este sentido, si bien podemos pensar que nos encontramos ante un nuevo es-
tado de negacién, donde los hechos se reconocen pero quieren ser dejados en el
pasado, lo cierto es que para las victimas y para sus familiares, el reconocimiento
social de aquellos hechos, que sélo algunos conocian,* resulta fundamental, asi
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30 Estaidea sesostiene ensu
contracara que es la espera de
laverdad sobre lo ocurrido de
boca de los represores. En estas
lecturas, los actuales juicios

no harian mas que obturar la
posibilidad de la palabra de los
perpetradores (Hilb, 2015)

31 Estonoquieredecirque
s6lo unos pocos conociesen
lo ocurrido, sino que nos
habla de la escasa voluntad
de amplios sectores por
reconocer que la represion
habia sido un hecho real.
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como la posibilidad de la palabra. Victimas que se habian alejado de su pueblo
de origen, por vergiienza, por temor, vuelven para declarar en los juicios lo que
ellos y sus companeros habian vivido durante la represion dictatorial. Victimas
que no habian podido hablar, lo hacen treinta anos mas tarde, en el contexto de
los juicios. Y esto nos lleva al tercer punto: el caracter reparador de los juicios.

Los documentos producidos por las burocracias penales y administrativas
durante el proceso dictatorial no sélo permiten reconstruir, y conocer, hechos
y sucesos de la dictadura que todavia no se conocen, o confirmar aquellos que
si. Para las victimas que llegan a acceder a ellos, tienen una cualidad extra: su
poder reparador (Sarrabayrouse, 2017). Y entiendo que esta afirmacion se puede
hacer extensiva, también, a los procesos judiciales. Los personajes de la sociedad
correntina sentados en el banquillo de los acusados, las declaraciones de los
testigos, la participacion de la comunidad en caracter de publico, la difusién
mediante la prensay el acercamiento de la justicia a lugares donde parecia
imposible que ocurriera®* permitieron reinstalar una discusion que —al menos
en Corrientes— no estaba saldada. Como sostenia el subsecretario de DDHH de
Corrientes: ‘Ahi esta el efecto personal del testimonio: el efecto reparatorio del
juicio. La reparacion se da en ese contexto’.

Por dltimo, estos juicios —particularmente el del Rlg de Corrientes— permiten
develary reconstruir las caracteristicas locales del entramado social, que fueron las
que generaron las condiciones de posibilidad de |a represion dictatorial, al tiempo
que incorporan en el analisis la discusion en torno a la responsabilidad civil.

La reconstruccion de estos procesos judiciales y el seguimiento de los ac-
tuales invitan a un analisis comparativo, que habilita a la indagacién sobre el
funcionamiento del poderjudicial y su capacidad de “adaptacion al medio’y a
los distintos contextos politicos. Asimismo, esta indagacion permite ver el modo
en que el activismo —tanto legal como de los DDHH- ha aprendido a realizar lec-
turas inteligentes y novedosas de estos fenémenos, para el desarrollo de estrate-
giasjuridicasy politicas en pos de la consecucién de sus objetivos.

Maria José Sarrabayrouse Oliveira es Doctora en Antropologia Social y Licen-
ciada en Ciencias Antropoldgicas (UBA). Investigadora Adjunta del CONICET e
Investigadora Formada del Programa de Antropologia Politicay Juridica (UBA) y
del INEAC (UFF). Es Profesora en la carrera de Cs. Antropolégicas (UBA) y en pos-
grados de distintas universidades. Ha publicado en libros y revistas nacionales e
internacionales sobre poderjudicial, juicios orales, familia judicial, dictadura y
derechos humanos.
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RESUMO

Tendo como combustivel de criacdo os acontecimentos da 12 Guerra Mundial,
surge uma ficcao literaria sobre a construcao e a utilizacao de uma maquina
estatal que tatuava no corpo do condenado o texto da sua sentenca até que as
perfuracoes o levassem a morte. Escrita por Kafka, a ficcao Na colénia penal (1919)
mostra uma maquina tatuadora enquanto aparelho judiciario, cuja operagao
ficava nas maos de um (nico agente de Estado. Tal ficcdo foi lida por Clastres
(2003) como um anuncio da mais contempordnea das realidades. Compartilhando
do mesmo entendimento, encaminho a discussao tomando como referéncia o
aparelho judiciario da ficcao para refletir sobre a producao da zona de tatuagem
nos corpos dos moradores de favelas. Aciono para a elaboracao do debate as
reflexdes de Pierre Clastres (2003) sobre a triplice alianca entre a lei, a escrita e o
corpo e de Leticia Ferreira (2009) sobre a trajetoria burocritica de corpos.
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Powder Tattooing: A State Stamp on the Favelado’s Body
ABSTRACT KEYWORDS

Taking the events of World War | as a creation fuel, comes up a literary fiction about the construction and use of a

state machine that tattooed on the body of the condemned the text of his sentence until the perforations took him to
the death. Written by Kafka, fiction In the penal colony (1919) shows a tattoo machine as a judicial apparatus, whose
operation was in the hands of a single agent of state. Such fiction was read by Clastres (2003) as an announcement of the
most contemporary of the realities. Sharing the same understanding, | bring the discussion about the fictional judicial
apparatus as a reference to reflect on the production of the powder tattooing on the bodies of favelas dwellers. For the
elaboration of the argument, | operate the ideas by Pierre Clastres (2003) about the triple alliance between law, writing
and the body and the ideas by Leticia Ferreira (2009) about the bureaucratic trajectory of bodies.

State Violence, Favelas,
Summary Execution, Powder
Tattooing, Bodies

A operacgdo foi pouco dolorosa e extremamente rapida: colocaram-nos numa
fila e, um por um, conforme a ordem alfabética dos nossos nomes, passamos
por um habil funciondrio, munido de uma espécie de pungdo com uma agulha
miniiscula. Ao que parece, esta é a verdadeira iniciagdo: so “mostrando o niimero”
recebe-se o pdo e a sopa. Necessitamos de varios dias e muitos socos e bofetadas,
até criarmos o habito de mostrar prontamente o niimero, de modo a néo atrapa-
Ihar as cotidianas operacoes de distribuicdo de viveres; necessitamos de semanas
e meses pard acostumarmo-nos ao som do niimero em alemdao. E durante muitos
dias, quando o habito da vida em liberdade me levava a olhar a hora no relégio,
no pulso aparecia-me, ironicamente, meu novo nome, esse niimero tatuado em
marcas azuladas sob a pele.

Primo Levi, E isto um homem?

Dentre as marcas produzidas por instituicoes estatais nas peles de populacoes
sobre as quais eram/sao exercidos controles variados, o nimero tatuado no bra-
co esquerdo dos judeus ao chegarem nos campos de concentracdo nazistas in-
tegra o conjunto de versdes contemporaneas mais aterrorizantes dessa pratica.
Formatos variados de inscricoes produzidas contra a vontade daqueles cuja pele
estava sendo marcada atravessam a histéria da humanidade e oferecem pistas
importantes para as reflexdes sobre processos de identificacao, de classificacao
e de separacao de populacoes em diferentes contextos politicos envolvendo
julgamentos morais, criminaliza¢do e genocidio.

Na Grécia Antiga, pessoas criminalizadas e escravizadas eram marcadas
através de uma inscricao na pele conhecida como stigmata’ — pratica que depois

foi transmitida pelos gregos aos romanos, que a desenvolveram enquanto me-

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 275-297 | USP, 2019

1 Em seu estudo sobre
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(técnica de escarificacdo,
caracterizada pela realizagdo
de desenhos através de
queimaduras na pele), ao invés
de ser relacionada ao conceito
atual de tatuagem, que seria o
mais adequado de acordo com o
historiador.
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canismo de controle do Estado (Gustafson, 2000). O potencial de visibilidade da
tatuagem na Roma Antiga é explorado no estudo de Gustafson (2000) através
da identificacdo de trés tipos de penal tattoos*: 1) a inscricao do nome do crime
no corpo da pessoa considerada criminosa; 2) a inscricao do nome do imperador
que liderava o governo sob o qual o crime foi cometido; e 3) a inscricio do nome
da punicao sofrida pela pessoa condenada.

Ainda que a lista de circunscri¢oes politicas as quais a Republica Federativa
do Brasil esta submetida materialize conjuntos normativos que demarquem
o afastamento entre os estilos penais (Foucault, 1987) caracteristicos do antigo
Estado romano e do Estado brasileiro, o presente debate pode se alimentar das
possibilidades interpretativas trazidas a partir da reflexao de Gustafson (2000)
sobre as tatuagens de punigao.

No centro desse debate, reside a triplice alianga entre a lei, a escrita e o corpo so-
bre a qual nos fala Clastres (2003) em seus escritos sobre tortura nas sociedades
ditas primitivas. A reflexao se tece em funcao da relacao de interdependéncia
entre a dureza da lei e a escrita: sendo dura, a lei é a0 mesmo tempo escrita. A escrita
existe em fungdo da lei, a lei habita a escrita; e conhecer uma é ndo poder mais desconhe-
ceraoutra (2003:195). Clastres faz mencao as col6nias penais da Moldavia, onde
essa dureza da lei sobre a qual ele se refere encontrava o proprio corpo do culpado-
vitima como meio para se enunciar— ha relatos de prisioneiros soviéticos que
foram tatuados na face e na testa com os textos: os comunistas sugam o sangue do
povo, ou Comunistas = Carrascos, ou ainda escravos de Kruchtchev.

O ponto enfatizado a partir da dureza da lei é que ha uma diferenca crucial
entre as marcacoes realizadas nos rituais de iniciacao analisados por Clastres e
esse tipo de marcacao sobre os corpos presos em col6nias penais: o autor argu-
menta que enquanto a primeira demarca pertencimento ao expressar uma lei
que a sociedade dita a seus membros, a segunda corresponde a uma lei separada,
distante, despotica, que — garantida pela escrita —seria a lei do Estado, cujo objetivo
dainscricao seria divulgar que o prisioneiro esta inteiramente fora da lei e quem o diz
¢ 0 seu corpo escrito (Clastres, 2003:197).

As inscricOes feitas nos corpos durante os rituais de iniciagao corresponde-
riam, sob essa perspectiva, a uma conjuracao a essa lei separada, que institui e ga-
rante desigualdade. Nas sociedades contra o Estado que habitam a obra de Clastres,
amarca é igual sobre todos os corpos e enuncia Tu ndo terds o desejo do poder, nem
desejards ser submisso. E contendo tal enunciado, essa lei ndo-separada sé poderia
serinscrita no préprio corpo, esse espaco nao-separado. (Clastres, 2003: 204).

Ao trazer para a discussio aqui implementada as reflexdes de Gustafson
(2000) sobre as tatuagens de punigdo e a triplice alianga entre a lei, a escrita e o corpo
explorada por Clastres (2003), nao pretendo produzir aproximagoes entre mar-
cagoes realizadas para serem exibidas de forma exemplar e uma inscri¢do num

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 275-297 | USP, 2019

277

2 Nessareflexdootermo
aparece, em tradugcao livre, como
tatuagens de punigao.



ARTIGO | Juliana Farias | Zona de tatuagem: um carimbo do estado no corpo do favelado

corpo ja morto, que apds a passagem pelo IML, sera enterrado (e que mesmo
que seja autorizada a sua exumacao, poucos serao aqueles que vao gravarem
suas retinas tal imagem). Aciono tais referéncias, distantes no tempo e no espa-
co, para pensar sobre os enquadramentos politicos atribuidos a essas popula-
cOes cujos corpos eram/sao marcados por forcas de Estado.

Os trés exemplos trazidos de marcacoes produzidas pelo Estado contra a
vontade de quem estava sendo marcado (judeus nos campos de concentracao
nazistas, escravos e criminosos na Roma Antiga e prisioneiros na colénia penal
na Moldavia), dizem respeito a populac¢oes cuja existéncia estava sendo conde-
nada, cujos corpos foram contados como pegas (Levi, 1988), populacdes escra-
vizadas, consideradas fora da lei, popula¢oes que em funcao de alguma regra
inventada enquanto poder de Estado, estavam sendo punidas—e a inscricao na
pele fazia parte dessa punicao, fazia parte de determinada economia do castigo,
segundo Foucault (1987).

Analisando diferentes tipos de marcas corporais, Le Breton (2004) enfatiza o
potencial de determinadas praticas em relacao ao isolamento de pessoas: para
o autor, determinadas inscricoes no corpo sao capazes de projetar a pessoa para
um limbo social entre a vida e a morte, conferindo-lhe uma existéncia sob o olhar
permanente dos outros (Le Breton, 2004: 31)%. Importa ressaltar, ainda, o fato de se
tratarem de marcacoes definitivas sobre esses corpos —independente da técnica
predominante (se utilizaram agulha, ferro em brasa*, ou outro artefato), tratam-
se de marcas impressas por forcas estatais que modificaram aqueles corpos,
tendo os mesmos assim permanecido até suas mortes.

Nesses casos, no entanto, as marcas nao estavam diretamente relacionadas
as mortes daquelas pessoas. Ha outros casos em que estao. Neste texto, discuto a
producao da zona de tatuagem no corpo de pessoas executadas por agentes de es-
tado nas favelas, explorando a relacdo entre tal marcacao corporal e as mortes em
questao. Construo essa discussao a partir da analise de um laudo cadavérico—en-
tendido aqui enquanto plataforma de registro indispensavel para a movimentacao
da engrenagem da gestao governamental das mortes dos moradores de favelas.

Entendendo o momento da efetuacao do disparo da arma de fogo que
atinge o morador de favela como marco inicial para se produzir um recorte
analitico do processo de gestao dessas mortes que incluisse também papéis e
registros oficiais, elegi o laudo cadavérico como documento a partir do qual sao
acionadas outras movimentacoes (burocraticas ou nao) que compdem o inqué-
rito policial e o processo judicial de um caso de homicidio ocorrido durante uma
intervencao militar na favela®. Construo essa analise tomando como referéncia
a execucao de Emanuel, morto durante incursao da Policia Militar no Morro do
Russo, em 2008¢. Assim sendo, as situa¢oes e a documentacao acionadas neste
texto se referem a encontros e a papéis que constituem esse caso especifico.
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3  Sobreoslimites
contempordneos para esse tipo
de marcagao de identificacao/
controle/isolamento de
corpos, Le Breton (2004) cita
uma proposta elaborada por
politicos de extrema direita
(nZo localiza onde, mas sdo
extrema direita), para que
pessoas infectadas pelo virus
HIV fossem marcadas na fronte

com um sinal identificador.

4 Dentreasdiferentes
marcagoes produzidas através
dessa técnica, destaco ndo

s6 a estigmata, ja citada,

como também as marcagoes
produzidas pela Coroa
Portuguesa em seus escravos
(sec. XV): com ferro quente
produzia-se uma marca
vermelha no ombro ou no peito
do escravo, o identificando
como propriedade do Rei

de Portugal (Thomas, 1997).
Thomas (1997) também informa
que a mesma marcacao a ferro
em brasa era produzida no peito
direito de escravos da Royal
Africa Company, enquanto a
South Sea Company utilizava
ouro ou prata em brasa para
produzir uma marca relativa
aos portos do Império espanhol
para onde os escravos estavam
sendo enviados (Cartagena,
Caracas ou Veracruz, por
exemplo).

5 As reflexdes apresentadas
neste texto foram desenvolvidas
em minha tese de doutorado,
intitulada Governo de Mortes:
Uma etnografia da gestao

de populagdes de favelas no

Rio de Janeiro, realizada no
Programa de Pés-Graduacdo em
Sociologia e Antropologia da
Universidade Federal do Rio de
Janeiro (PPGSA/IFCS/UFR]), sob
aorientagdo de Luiz Antonio
Machado da Silva, com apoio do
CNPQe da FAPER].

6 Durante incursdo da
Policia Militar realizada no fim




ARTIGO | Juliana Farias | Zona de tatuagem: um carimbo do estado no corpo do favelado

1 INSCRI(;6ES DE MORTE EM PELE, CARNE E PAPEL

[Outubro de 2010, 2° andar do prédio da Defensoria Publica Geral do Estado do
Rio de Janeiro] Achei que estivesse atrasada para uma reuniao que familiares

de Emanuel (no caso, Alexandra e seu irmao, Jodo Luiz) marcaram com ante-
cedéncia com Frederico Chagas’, com o objetivo de apresentar ao defensor um
perito legista aposentado da Policia Civil que havia concordado em realizar novo
estudo —com estatuto de parecer técnico-cientifico—sobre o homicidio em ques-
tao: tratava-se de Dr. Saul. Como o defensor ainda nao tinha podido atendé-los,
Alexandra e Jodo Luiz aguardavam na recep¢ao do NUDEDH, junto com Dr. Saul.
Em pouco tempo, a secretaria informou que poderiamos entrar, que Dr. Frederi-
co Chagasja poderia nos receber. Mal entramos na sala, o defensor perguntou:
Temos uma audiéncia, né?! Familiares, defensor e perito conversaram bastante
sobre essa proxima audiéncia e sobre a possibilidade da utilizacdo do parecer
técnico-cientifico no desenrolar do processo. Defensor e familiares aproveitaram
0 encontro para tirar dividas com o perito a respeito de alguns detalhes da do-
cumentacao produzida pelo IML no dia seguinte da morte de Emanuel. Chagas
perguntou: Pelo laudo, o tiro teria sido disparado a curta distdncia, vé se ndo é isso Dr.
Saul? O perito respondeu afirmativamente, mas fez questao de anunciar uma
série de criticas a forma como o laudo cadavérico havia sido preenchido. Pegou a
copia das folhas do processo do caso nas quais encontrava-se o laudo de Ema-
nuel, e realizou uma leitura em voz alta de um trecho da descricao da necropsia:

INSPECAO EXTERNA: Cadéver de um homem de cor parda, que mede cerca de
166 cm de altura, em rigidez muscular generalizada com livores violdceos nas
regioes posteriores do corpo; ¢ de compleicdo fisica boa, bom estado de nutrigdo
e cerca de 42 anos de idade; cabelos pretos, curtos e anelados; olhos com corneas
transparentes, iris castanhas, escleroticas esbranquicadas; barba e bigode por
fazer; dentes naturais em regular estado de conservagdo; genitalia externa
masculina normal; apresenta ferimento de bordos regulares e invertidos, com
caracteristicas de entrada de projétil de arma de fogo (PAF), localizado na regido
occipital, assinalado no esquema 2 pela letra E; apresenta ferimento de bordos
irregulares e evertidos, sangrantes, com caracteristicas de saida de PAF. Locali-
zado em regido fronto-parietal, assinalado no esquema 1 pela letra S; apresenta
orla de tatuagem no membro superior esquerdo, acometendo parte do brago e
toda a extensdo ao antebraco nas faces Antero-lateral posterior, assinalados nos
esquemas1e 2 pela letra T; os demais segmentos corporais estdo normais.

Uma das marcas encontradas no corpo de Emanuel, registrada nessa parte
da necropsia como orla de tatuagem, tomou um bom tempo da conversa entre
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da tarde de um dia de semana
no Morro do Russo, alguns

dos agentes que participavam
da operacgao se esconderam
em um dos becos da favela e
ali permaneceram. Ao sairem
do esconderijo, os policiais,
encapuzados, executaram

sete moradores, dentre eles,
Emanuel Cardoso da Conceigao.
Outros moradores contam que
Emanuel chegou a levantar

os bragos, dizendo que estava
voltando do trabalho, pedindo
para mostrar os documentos,
mas os policiais o levaram ao
ch3o e atiraram na sua cabeca.
Os familiares de Emanuel
acompanharam a investigacio
desde o inicio, entraram em
contato com a Comissao de
Direitos Humanos da OAB-R] e
com a Rede de Comunidades e
Movimentos contra Violéncia,
para a continuidade dos
encaminhamentos. Quatro
policiais militares foram
denunciados pelo Ministério
Publico, acusados pelo
homicidio de Emanuel e,
aproximadamente um ano
ap0s sua morte, foi marcada a
primeira audiéncia de instrugdo
ejulgamento do caso, dando

o seguimento esperado pela
familia ao processo judicial,
que passou a correr na 2* Vara
Criminal da Comarca da Capital.

7  Oprocessorelativoa
execucio de Emanuel vinha
sendo acompanhado pelo
NUDEDH, o Nicleo de Direitos
Humanos da Defensoria
Pablica do Rio de Janeiroe,
durante o periodo de realizagao
do trabalho de campo, o
profissional desse nicleo
responsavel pelo caso era o
defensor piblico Frederico
Chagas. Tive acesso aos
documentos do caso através

da autorizagdo da familia

de Emanuel, que solicitou a
Frederico Chagas o empréstimo
das pastas do processo para eu
fazer uma cépia. A todos eles
deixo registrado, mais uma




ARTIGO | Juliana Farias | Zona de tatuagem: um carimbo do estado no corpo do favelado

familiares, perito e defensor. Respondendo a pergunta feita anteriormente por
Frederico Chagas, Dr. Saul explicou que essa marca, cujo termo correto seria
zona de tatuagem, “é necessariamente produzida a tiro de curta distancia’, ratificando
a afirmacao através de uma espécie de demonstracao sobre como, a partir de
um tiro que atingiu a cabeca, foi possivel a formacao da zona de tatuagem no
braco da vitima. Dr. Saul solicitou que Joao Luiz se posicionasse de joelhos no
chdo, com as duas maos na cabeca, como se estivesse rendido — posi¢ao na qual
provavelmente encontrava-se Emanuel, no momento em que foi atingido, como
argumentava o perito. A explicacao técnica teve sequéncia a partir da simulagao
da posicao na qual se encontrava o fuzil: Dr. Saul demonstrou como a extremi-
dade final do cano deveria estar proxima a parte de tras da cabeca, lembrando
que os fuzis utilizados pelos policiais militares possuem eventos laterais, através
dos quais, no momento do disparo, sao expelidos granulos da p6lvora que, em
contato com a superficie da pele, produzem a marca caracterizada como zona de
tatuagem. Dai a deducdo de que Emanuel deveria estar com as maos na cabe-
¢a, pois essa é a posicao sugerida pela presenca da zona de tatuagem no braco
esquerdo da vitima. Apds essa espécie de ‘reconstituicao da cena do crime’ ali na
sala do defensor Chagas, Jodo Luiz deixou a posicao de joelhos na qual perma-
neceu durante toda a explicacao, sentou-se novamente na cadeira que ocupava
e a conversa seguiu. Ao final do encontro, perito, defensor e familiares ja haviam
chegado a um acordo quanto a anexacao do parecer técnico-cientifico ao processo.

Trago para esta reflexao o mesmo destaque que teve durante o encontro
entre os familiares, o perito e o defensor essa marca especifica encontrada no
corpo de Emanuel: registrada na descricao acima como orla de tatuagem (mas
tratada como zona de tatuagem nos estudos sobre traumatologia médico-legal),
tal marca “é produzida pelos granulos de pélvora, queimada ou nao que, par-
tindo com o projétil, percutem o contorno do orificio de entrada e se incrustam
mais ou menos profundamente na regiao atingida.” (Favero, 1991)%. No caso de
Emanuel, a zona de tatuagem aparece assinalada nos esquemas que compdem o
laudo cadavérico através da anotacao da letra “T”, realizada a mao.

Ressalto que a importancia atribuida a essa marca durante a reuniao na
Defensoria Publica esta diretamente conectada aos encaminhamentos do caso
que elatem o poder de determinar. A justificativa do NUDEDH, por exemplo,
para solicitar ao delegado responsavel pelas investigacoes que fossem colhidos
depoimentos de todos os policiais militares que participaram da operacao foi
também a presenca da zona de tatuagem no esquema de lesdes do laudo:

Conforme consta do Laudo de Exame de Necropsia IMLR][inscrigdo], a vitima
foi atingida mortalmente por PAF na regido occipital, apresentando “ORLA DE

TATUAGEM” no membro superior esquerdo, evidenciando disparo a curtissima
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vez, um agradecimento sincero
por sua interlocucio e pela
confianca depositada em meu
trabalho. Para a elaboragdo
deste texto, o nome da favela
foi substituido por nome
ficticio, assim como os nomes
das vitimas fatais e de seus
respectivos familiares; as datas
(més e ano, especificamente)
do epis6dio também sofreram
modificagdes; por fim, foram
substituidos também os
nomes dos profissionais
ligados a outros 6rgaos estatais
envolvidos com os processos
judiciais de cada caso. Registro
também meus agradecimentos
a Rede contra Violéncia,
movimento social junto ao qual
construf o projeto de pesquisa
que resultou neste trabalho.

8  Havariagdo nas defini¢oes
da zona de tatuagem em
relagdo a presenca de pélvora
combusta. Alguns especialistas
mencionam apenas o efeito
produzido pela incrustagio

de granulos de pélvora
incombusta, como é o caso

do perito independente que
acompanha o caso do Morro do
Russo aqui abordado. Tal forma
de definicao assemelha-se a

de Greco (2013), para quem
azona de tatuagem decorre

da “incrustacdo de granulos

e fragmentos de pé6lvora nao
combusta pelo disparo na
regido atingida, ndo sendo
removivel”.Ja de acordo com

o estudo de Eisele e Campos
(2003), a zona de tatuagem

“é composta por particulas de
carvao (pélvora combusta)

ede granulos de pélvora
incombusta, dispersas em torno
do orificio de entrada, de bordas
deprimidas, cujo didmetro
cresce progressivamente até
perder-se a energia cinética

de cada corpusculo, assim
como a aceleragio de que esta
animado.”



ARTIGO | Juliana Farias | Zona de tatuagem: um carimbo do estado no corpo do favelado

distdncia, o que descaracteriza, de pronto, qualquer possibilidade de confronto
entre policiais e supostos traficantes, alegagdo esta comunissima por parte das
forgas policiais quando o objetivo é camuflar execugoes.’

A anotacgao “T”, ao indicar a localizagao da zona de tatuagem, demarca a posicao
na qual se encontrava a vitima no momento em que foi atingida, encaminhando
ainvestigacao do homicidio de Emanuel para uma direcao diferente daquela
sugerida pelo registro de ocorréncia realizado na delegacia da regiao pelos
policiais que participaram da incursao em pauta. No entanto, a critica do perito
independente convocado pela familia de Emanuel, enfatizou que a anotacao
desacompanhada de um correto preenchimento do laudo, ao invés de revelar
dados importantes a respeito daquela morte, estaria ocultando-os. Dai a pro-
posta de realizar o parecer técnico-cientifico.

Tal parecer comecou a ser produzido quando o processo ja estava em anda-
mento, mas como é permitido que ambas as partes apresentem documentos em
qualquer fase do processo, ap6s as negocia¢des entre os familiares de Emanuel,
Dr. Saul e Frederico Chagas™, decidiu-se pela juntada do estudo ao processo.
Como antecipei anteriormente, todos os presentes na reuniao dedicaram aten-
cao especial a uma anotacao nos esquemas do laudo cadavérico de Emanuel, a
tal zona de tatuagem. Sua existéncia no corpo da vitima e, mais especificamente,
seu adequado registro no laudo cadavérico somado as informacoes acerca da
entrada e da saida do projétil, sao informacoes capazes de comprovar que o tiro
fatal foi dado pelas costas e a curta distancia.

Informacdes que, segundo o perito legista convocado pelos familiares, deve-
riam aparecer articuladas na continuidade do preenchimento do laudo cadavé-
rico no momento da pericia no IML, através da secao do laudo reservada para as
respostas aos quesitos, constituida de cinco perguntas, que reproduzo aqui com as
respectivas respostas preenchidas no documento relativo a vitima Emanuel:

Houve morte?

SIM.

Qual foi a causa da morte?

FERIMENTO TRANSFIXIANTE DE CRANIO COM LESAO DE ENCEFALO.

3) Qual foi o instrumento ou meio que produziu a morte?

ACAO PERFURO-CONTUNDENTE.

4) Foi produzido por meio de veneno, fogo, explosivo, asfixia ou tortura, ou por
outro meio insidioso ou cruel (resposta especificada)?

SEM ELEMENTOS PARA RESPONDER POR DESCONHECER A DINAMICA
DO FATO.
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9  Requerimento enviado
pelo NUDEDH a DP na qual
seguiam as investigacoes.

10 Nestasecdo refiro-me

a Frederico Chagas também
como “o defensor”. Por se tratar
de um dos defensores que

atua enquanto assistente de
acusagdo do caso, ndo pode ser
confundido com o defensor
publico que atua na defesa dos
policiais acusados. Para evitar
mal entendidos, utilizo o termo
“defesa” para me referir a defesa
dos réus, sem apresenta-la
através do profissional que

a desempenha. Sobre essas
atuacbes da defensoria pablica
durante ojdri, ver Vianna e
Farias (2011).
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5) Outras consideragoes objetivas relacionadas aos vestigios produzidos pela
morte, a critério do Senhor Perito Legista.
SEM OUTRAS ALTERACOES. (sic)

Segundo as explicacoes de Dr. Saul para os familiares e o defensor, apesar da re-
feréncia a zona de tatuagem na descricao da necropsia e a indicacao da marca no
esquema que compde o laudo cadavérico, a forma como os cinco quesitos foram
respondidos prejudicam de forma concreta a investigacao do caso, como fica
explicito através do trecho do parecer técnico-cientifico produzido posterior-
mente. A critica desse profissional ao trabalho realizado no IML Afranio Peixoto
acompanha a ideia de que hd situacoes em que o perito ndo vé e o que vé ndo descreve
(recuperando uma passagem da explicacao durante a reuniao no NUDEDH). O
posicionamento do perito convocado pelos familiares de Emanuel poderia ser
resumido com outra frase que anotei no meu caderno de campo — o problema do
laudo é que é um somatdrio de incompeténcias —no entanto, vale complementar a
argumentacao com a versao formal (e técnica) da critica:

Quando o perito legista ndo encontra sinais cadavéricos que expressem o emprego
de “veneno, fogo, explosivo, asfixia ou tortura ou outro meio insidioso ou cruel’,
resta absolutamente errdneo prejudicar o QUARTO QUESITO, sob a alegagio de
“PREJUDICADO”, ou “SEM ELEMENTOS DE CONVICGAO PARA RESPONDER”,
ou “SEM ELEMENTOS POR DESCONHECER A DINAMICA DO EVENTO’, ou mes-
mo, como se pode ler no Laudo de Exame Cadavérico em comento, “SEM ELEMEN-
TOS PARA RESPONDER POR DESCONHECER A DINAMICA DO FATO”. Ora, se

o perito quer ter informagoes sobre a dindmica do evento, ele podera solicitar ao
delegado de policia que preside o inquérito policial, ou mesmo ao INSTITUTO DE
CRIMINALISTICA CARLOS EBOLI, informacoes sobre a Pericia de Local de Crime. E,
ainda, quando o cadaver provém de unidade hospitalar, solicitar informacgoes hospi-
talares, sobre o atendimento prestado, ou, no caso de morte no ingresso da unidade
hospitalar, o que foi evidenciado pelos médicos. E, como vimos, o perito legista inde-
pende de informacoes adicionais, de Local de Crime, para afirmar ou negar se houve
emprego de “VENENO, FOCO, EXPLOSIVO, ASFIXIA OU TORTURA OU OUTRO
MEIO INSIDIOSO OU CRUEL’. [...] Em suma, “PREJUDICAR” a resposta ao QUAR-
TO QUESITO é pura tergiversagio capaz de deixar pairarem dividas inaceitaveis
sobre os fatos, que obrigatoriamente tém de ser determinados por meio de um
Exame Cadavérico corretamente realizado, o que trard prejuizos para o processo
penal. Respondé-lo corretamente é dever de oficio do perito legista. (sic)”

Nesse parecer técnico-cientifico, o foco da critica do perito legista acionado
pelos familiares de Emanuel ndo se prende a maneira de responder o quarto
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1 Trechodolaudo de exame
de necropsia de Emanuel,
produzido no Instituto Médico
Legal Afranio Peixoto, no dia
seguinte a sua morte.
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quesito—ao contrario, espalham-se pelas paginas do estudo apontamentos
sobre cuidados que nao foram tomados e que, da mesma forma que ocorre com
a resposta ao quarto quesito, acabam deixando “dividas inaceitaveis sobre os
fatos”. Dessa lista, destaco mais dois exemplos: 1) a auséncia de uma mensura-
cao completa das duas feridas por PAF (projétil de arma de fogo) — mensuracoes
imprescindiveis para a estimativa do calibre do projétil (para conferir se o calibre
coincidia ou nao com os calibres das armas utilizadas pelos policiais durante a
“operacgaco”) e que, vale ressaltar, deveriam acontecer através da utilizacao de ins-
trumentos de medicao especificos, como o paquimetro digital ou mesmo uma
régua milimetrada; 2) a auséncia de descricao da forma da ferida de entrada do
projétil —que, segundo o estudo, poderia esclarecer a trajetéria do projétil, dado
que poderia ser utilizado para inferirem que posicoes estavam atirador e vitima.

Justapondo-se, portanto, a porcao “visivel” do preenchimento do laudo, per-
cebe-se que ha uma série de perguntas a serem respondidas pelo perito que nao
estdo impressas no documento (da forma como estao os cinco quesitos citados
anteriormente). Se somassemos as perguntas nao impressas (e nao respondi-
das) as perguntas impressas com respostas incompletas, poderiamos compor
uma lista consideravel de auséncias nesse laudo cadavérico —auséncias que
correspondem a informacoes que nao foram registradas no devido documento
pelo profissional capaz de fazé-lo, ou seja, informagdes invisiveis aos olhos dos
nao especialistas.

Esse tipo de producao do laudo cadavérico pode ser entendido, entao, como
um procedimento orientado por uma espécie de negativo da revelac¢do, nao por-
que esconde informacdes, mas porque revela a forca de um indizivel burocratico,
porque explicita a intimidade do especialista com uma economia de palavras
em um documento crucial para o prosseguimento de investigacoes, para o
encaminhamento de acusacoes, para o tratamento juridico/legal de violacoes e
crimes de estado. Aqui reside, portanto, o carater de (i)legibilidade dessa docu-
mentacao, nos termos trabalhados por Das e Poole (2004) em suas reflexdes
sobre processos de construcao e de reconstrucao do Estado através das suas
praticas de escrita— (i)legibilidade que pode ser compreendida, ainda, através
da chave interpretativa de que governar é também nao fazer, conforme sugerem
os trabalhos de Vianna (2002) e Lugones (2012).

Seguindo a chave analitica proposta por Das e Poole (2004), o problema da
(i)legibilidade da documentacao do Estado é encarado como uma das bases de
consolidacao do controle estatal sobre populagdes, territérios e vidas. Os opos-
tos legibilidade/ilegibilidade abrem espaco para possibilidades de interpretacao
pautadas por contrastes e/ou escalas do visivel e do legivel, como no caso dos
desdobramentos de leitura do laudo a partir da zona de tatuagem aqui discutida.
Por se tratar de uma marca no corpo e uma anotacao no esquema grafico que
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compde o laudo que até podem ser enxergadas por leigos, a zona de tatuagem
pode sugerir a garantia da legibilidade desse documento para além da esfera da
pericia estatal: é indiscutivel o fato de que nao peritos (ou seja, leigos, como eu)
possam enxergar a anotacao “T” no laudo. O ponto que enfatizo aqui é que o fato
de n3o peritos enxergarem (e até entenderem) a anotacgao “T” nao faz do laudo
cadavérico um documento completamente “legivel”.

Aqui, entraem debate a questao das especializacoes, afinal, mesmo que
leigos enxerguem a anotacao referente a zona de tatuagem, nao sao todos que
podem realizar essa anotagao no documento e ndo sao todos que, dentro do tri-
bunal dojuri, podem construir argumentacoes a partir desta anotagao durante
ojulgamento do policial que efetuou o disparo. Nesse pequeno (mas determi-
nante) trajeto burocratico, estao conectados saberes de areas distintas que se
entrecruzam na engrenagem estatal que se supde soberana e rearticula cotidia-
namente esses saberes especificos a fim de renovar e perpetuar tal soberania.

No caso em questao, o dominio do campo da medicina legal tanto possibili-
tou a disponibilizacao de informacdes, quanto sua omissao —e o controle dessas
informacodes passou por especialistas que trabalham produzindo registros
oficiais. Provavelmente foi considerando o peso desta oficialidade que Dr. Saul,
enquanto perito legista independente, explicitou seu julgamento nas paginas
do parecer técnico-cientifico elaborado para o caso do Morro do Russo:

A Ciéncia Forense prescinde de peritos legistas que, propositalmente escudados
da evasiva resposta ao QUARTO QUESITO—“SEM ELEMENTOS PARA RES-
PONDER POR DESCONHECER A DINAMICA DO FATO"—, lavam suds mdos
(maos claramente irvesponsaveis), como se PILATOS pds-modernos fossem,
diante de fatos cientificos, de suma importdncia para a Justica; e mais que para
esta, para a propria sociedade, ao final de tudo. [...] O povo, pelo geral, atribui a
impunidade a Justica; mas nesse caso, em particular, a impunidade fora refe-
rendada por exame cadavérico mal feito, desidioso, incompleto, falho, omisso e

incompetente.’z 12 Trecho do parecer técnico-
cientifico produzido por Dr. Saul
paraser anexado ao processo
Apesar do enfoque dado a pericia na discussao aqui travada e de uma possivel em questio.

interpretacao da escolha da citacdo acima como aglutinadora de posicionamen-
tos politicos afins, considero fundamental enfatizar que este estudo é produzido
a partir da compreensao de que no percurso deste caso de execucao de Emanuel
(e dos demais casos de violagoes cometidas por agentes do Estado nas periferias
do Rio deJaneiro) ha miltiplas esferas e agéncias de estado intercaladas. Nao se
trata de arrastar para cima de determinado perito legista ou para o IML-R] holo-
fotes (ou acusagoes) que recaem com maior frequéncia sobre acoes individuais
de policiais ou sobre a instituicao da Policia Militar como um todo, ou sobre o
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sistema de Justica em curso®.

Como indiquei anteriormente, foi a importancia dada ao laudo cadavérico
na conversa entre os familiares de Emanuel, o perito legista e o defensor piblico
responsavel pelo caso no NUDEDH que orientou a escolha de trazer para a anali-
se essa discussao. Dentre as situacoes vivenciadas durante o trabalho de campo,
aquele foi um dos encontros mais instigantes, especialmente por anunciar um
conjunto de informacGes sobre as mortes dos moradores de favelas ao qual eu
ainda nao tinha tido acesso.

Esse conjunto estava sob os dominios de um campo de saber que, embora tao
fundamental para a compreensao da gestao dessas mortes, até aquele dia nao
tinha se apresentado enquanto possibilidade, enquanto via de acesso a outras
fontes de investigacao. Nao me refiro apenas ao parecer técnico-cientifico produ-
zido por Dr. Saul, mas ao préprio laudo cadavérico —documento insélito que nao
fazia parte da lista de papéis oficiais sobre os quais eu planejava me debrucar.

Mas as reflexdes de Dr. Saul sobre o laudo e o entusiasmo dos familiares com
a possibilidade da assisténcia de uma pericia independente se apresentaram
quase como uma intimacao do campo para a pesquisadora. Se estava me pro-
pondo a identificar e a perseguir analiticamente as imbricacdes institucionais
que marcam a reconstrucao cotidiana do Estado através das relacdes estabele-
cidas com suas margens, nao seria coerente deixar de lado a explicacao sobre a
formacao da zona de tatuagem no braco esquerdo de Emanuel, ouignorar o fato
de que laudos cadavéricos revelam e ocultam informacdes fundamentais.

Afinal, se a forma de responder aos cinco quesitos do laudo pode prejudicar
concretamente a investigacao do caso, a producdo desse documento nao pode ter
seu lugar diminuido na engrenagem de gestao dessas mortes. Seguindo as pistas
oferecidas por Ferreira (2009) em seu estudo sobre o processo de identificacao
dos corpos nao-identificados no IML-R], entendo que assim como “cada identifi-
cacao de um nao-identificado confere vigor a um modo especifico de gerir estes
corpos e suas mortes” (Ferreira, 2009: 34), o mesmo pode ser dito para cada zona
de tatuagem anotada e para cada quarto quesito respondido de forma evasiva.

Nesse caso do Morro do Russo, assim como na grande maioria dos casos de
execucgoes sumarias de moradores de favelas cometidas por policiais militares, o
registro de ocorréncia traz a versao da troca de tiros entre traficantes e policiais,
configurando o famoso auto de resisténcia.No relatério final do inquérito, essa
versao é justificada porque os policiais, “na iminéncia de serem alvejados por tantos
disparos, ndo tiveram outro modo de agir, a ndo ser fazer uso das armas de fogo que tra-
ziam consigo, em legitima defesa e como forma de fazer cessar a resisténcia oposta pelos
infratores™.

Tal versao da troca de tiros, no entanto, além de nao encontrar eco nos
depoimentos das pessoas que moram no Morro do Russo e que estavam pro-
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13 Emrelagio a esse aspecto,
nao desconsidero aqui o fato

de o Instituto Médico Legal
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do Estado do Rio de Janeiro,
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Departamento de Policia
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14 Diferentes aspectos do
registro sao explorados ao
longo da tese (Farias, 2014),
bem como em Farias (2009),
tendo como referéncia primeira
Verani (1996). Abordagens mais
recentes sobre o tema também
informam a presente reflexao,
com destaque para Ferreira
(2013) e Misse et al. (2013).

15 Trechodo relatério de
inquérito final.
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ximas ao local da execucao, também é negada na deniincia™ apresentada pelo
Ministério Publico, através do Promotor de Justica responsavel pelo caso, ao Juiz
Presidente do Tribunal do Jitri da Comarca da Capital, no intuito de iniciar o processo.
No primeiro paragrafo assinado pelo promotor, ja sao mencionados os exa-

mes cadavéricos como fonte central da informacdo a ser denunciada. E através
daqueles registros que se sabe quais foram as lesoes corporais que “foram a causa
das mortes das vitimas™”. O documento produzido pelo Promotor também infor-
ma que as vitimas estavam detidas, reforcando a leitura dos fatos realizada por
Dr. Saul, que se apoiou na localiza¢ao da zona de tatuagem anotada no laudo
cadavérico de Emanuel para deduzir que o mesmo poderia estar algemado, com
as maos na cabeca, no momento em que foi atingido.

Ainda que na deniincia tenham sido utilizadas expressoes como “vontade livre
e consciente de matar” para caracterizar o momento de efetuacao dos disparos,

é fundamental ressaltar que esses disparos partiram de fuzis adquiridos pela
corporacao através de investimentos governamentais na area da seguranca
publica™. A partir dessa colocacao, nao estou querendo retirar as qualificagoes
de “imoderada” e “desnecessaria” atribuidas pelo MP a acao violenta dos agentes
de Estado que participaram dessa operacao —a referéncia aos investimentos no
armamento da corporacao PMER] tem o objetivo de demarcar as condicdes de
possibilidade daquele disparo, visto que no debate aqui proposto ele é compre-
endido enquanto produto e produtor dessa l6gica militarizada que caracteriza
as politicas de seguranca piblica que vém sendo implementadas no Estado do
Rio de Janeiro, especialmente a partir da década de 90™.

No caso da execucao de Emanuel, ha trechos da documentacao do processo
judicial que abrem espaco para uma leitura das execug¢des como agoes orienta-
das especificamente pelo campo afetivo/pessoal, como a passagem da deniincia
que afirma que os policiais denunciados agiram “por motivo torpe, que se vingaram
das vitimas indiscriminadamente™. Ainda que sentimentos de vinganca e revan-
chismo habitem dimensdes de ordem pessoal, ha processos de institucionaliza-
cao davinganca que nao podem ser ofuscados neste debate —institucionaliza-
cao declarada, inclusive, por quadros da PMER] que atuaram na ponta enquanto
agentes de seguranca publica. Em entrevista realizada durante as filmagens do
documentario Noticias de uma guerra particular, em 1997, com Rodrigo Pimentel
(2 época capitao do BOPE), essa institucionalizacao da vinganca aparece no
mesmo discurso que defende a interpretacdo de que acontece uma guerra nos
morros do Rio:

Eu estou participando de uma guerra, acontece que eu té voltando pra casa todo
dia. E a tnica diferenca. Nossa guerra é diariamente nesses morros do Rio. [...]

Quando mata a sensagdo é so de dever cumprido, né. Dizer que cheguei em casa
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16 “O processo penal,

tanto nos crimes como nas
contravengOes, inicia-se pelo
recebimento da dentncia, coma
descricdo dos fatos, aimputacio
da autoria, a classificagdo do
crime e o rol de testemunhas
(art. 41 do CPP). Iniciada a acdo,
nao pode o Ministério Piblico
dela desistir (art. 42 do CPP)”
(Fithrer e Fiihrer, 2009).

17  Trecho da Denincia
do caso. Para a leitura do
documento na integra, ver
Farias (2014).

18 Como destacam Misse
etal. (2013:15), “0 governo

do Estado do Rio de Janeiro
adotou, a partir de meados
dos anos 90, a estratégia de
investir, cada vez mais, em
recursos materiais e humanos
principalmente para a policia
militar, através da aquisi¢do
de armas de alto potencial
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contratagao de membros para
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em contextos de “guerrilha
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o efetivo do Batalhdo de
Operacoes Especiais (BOPE) e
do Batalhdo de Policiamento
de Choque (BPCHQq), além

de se criarem Grupamentos
de Acdo Tatica (GAT) nos
batalhdes convencionais.
Todo este aparato de guerra
foi empregado em operagdes
de incursdo cada vez mais
freqlientes em favelas com

o objetivo de fazer frente ao
poder local dos traficantes.”

19 Configurava-se um
contexto politico pautado pela
“metafora da guerra”, nogao
através da qual Leite (2000)
explora os diferentes dngulos da
aceitacio de uma divisdo do Rio
de Janeiro em dois polos social
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e ndo dormi, eu vou estar mentindo. Mas logicamente sem sadismo, é porque
houve a necessidade. O BOPE é uma unidade consagrada até por ndo matar
muito na policia. [...] E uma guerra sem fim. Por mais que toda noite vocé va
la... Durante duas semanas o BOPE quase toda noite matava um traficante ali
[aponta para o Morro da Mineira]. Apreendia uma pistola, matava um trafi-
cante, apreendia um fuzil, matava um traficante. [...] A policia vive essa guerra
particular, onde vocé mata um traficante, o traficante fica com ddio da policia.
Afeles matam um policial, vocé fica com ddio do traficante, essa coisa vai nesse
nivel, é uma guerra quase que particularja.[...] A politica é de combate.”

Esse agente de Estado se refere, portanto, ao sentimento de 6dio que um policial
pode ter de um traficante na mesma entrevista em que diz que matar é cumprir
um dever. Se a guerra a qual se refere o capitao é particular, é de policia com trafican-
te, se o policial sente 6dio do traficante, se essa guerra é gerida por uma politica
de combate na qual matar é cumprir seu dever, estamos diante de um quadro no
qual essa mesma vinganca, que pode habitar cada policial que sentiu édio, é uma
vinganca que estd institucionalizada. A vinganca a qual se refere o MP na denin-
cia é produzida institucionalmente; a “vontade livre e consciente de matar”, mencio-
nada no mesmo documento, também é institucional — cada disparo efetuado por
um policial durante uma operacao na favela esta atravessado pelo Estado.
Retorno a entrevista de Pimentel para refletir sobre o posicionamento firme
do MP a respeito de os policiais denunciados nao estarem autorizados a mata-
rem aqueles seis moradores do Morro do Russo, ainda que os mesmos fossem
traficantes. O termo utilizado pelo MP para qualificar as a¢oes letais dos agentes
foi “justicamento sumdrio”. Relembro, entdo, a afirmacao do capitao do BOPE de
que quando um agente da sua unidade mata é “por necessidade”. O que o entrevis-
tado nao explicou foi sob quais argumentos se sustenta a necessidade de matar.
Pelas pistas oferecidas por ele mesmo, é possivel entender que essa necessidade
estaria atrelada ao cumprimento do dever (ja que matar traz a “sensagdo de dever
cumprido”) —essa seria, entdo, outra possibilidade de caminho interpretativo
para a leitura das mortes em questao como produtos de uma orientacgao insti-
tucional, cumprida pelo profissional da ponta que tem a “necessidade” de realizar
bem sua missao. Como propaga uma das musicas de treinamento do BOPE mais
difundidas, a missao da tropa de elite é “entrar pela favela e deixar corpos no chéo”.
Dito isso, retorno ao enquadramento demarcado no texto assinado pelo
promotor de justica ao ressaltar que os denunciados —todos policiais militares em
servico—segundo alegaram por determinacao superior —realizavam incursao no
citado morro. Na prépria dentincia, a corporacgao esta presente enquanto “determi-
nagao superior’ e a institucionalidade da acao é ratificada pela redacdo de duas
palavras: “em servigo”. Ap6s a identificacao e descricao de todos os atos condenaté-
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e geograficamente demarcados.
Ver também Machado da Silva
(2002); Machado da Silva, Leite
e Fridman (2005).

20 Trechoda
Dendncia do caso.

21 Utilizo aqui trechos da
entrevista completa realizada
com Rodrigo Pimentel, entdo
capitdo do BOPE, durante as
filmagens do documentario
Noticias de uma guerra
particular (1999), dirigido por
Jodo Moreira Salles e Katia
Lund. Disponibilizada nos
extras do DVD do filme, a
entrevista completa (dividida
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com/watch?v=h9JngjooNII>

e <http://wwwyoutube.com/
watch?v=ZAvoKor-XjQ>.
Acesso em: 20/08/2013.

22 Trechoda
Denncia do caso.
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rios, o texto condensa em um tnico paragrafo essas duas dimensoes —a individual
e a corporativa—mencionando o fato de que “a participagio de cada um dos denun-
ciados no conjunto de homicidios, ainda que, em relagdo a alguma das seis vitimas tenha
consistido numa atitude corporal inerte, redundou em forca moral cooperativa™. Tal
afirmativa se vale do fato de que havia “certeza da solidariedade entre todos, tendo eles
mantido odioso pacto de siléncio da verdade ao longo de toda a investigagdo™.

Retomo, a seguir, a discussao sobre inscricoes que marcam os corpos, explo-
rando as demarcacoes politicas que acompanham tais marcacdes fisicas a partir
de outro angulo.

2 LENDO FICCOES DE PODER? DE ESTADO VIA FICCAO LITERARIA

Tendo como combustivel de criacao os acontecimentos da 12 Guerra Mundial,
surge uma ficcao literaria sobre a construcao e utilizacao de uma maquina
estatal que tatuava no corpo do condenado o texto da sua sentenca até que as
perfuracoes o levassem a morte. Escrita por Kafka, a ficcao Na colénia penal (1919)
mostra uma maquina tatuadora enquanto aparelho judiciario, cuja operacao fi-
cava nas maos de um tnico agente de Estado: aqui na colonia, eu exerco a fungdo de
juiz. O principio segundo o qual eu sentencio é de que a culpabilidade nunca deixa divi-
das. Ndo ha, como em outros lugares, varios juizes nem tribunais de instdncia superior®.

A maquina havia sido construida por um comandante que era ao mesmo tem-
po soldado, juiz, técnico, quimico e desenhista. Equipada com um rastelo em forma
de corpo humano, trazia dois tipos de agulhas: as longas, para escrever a sentencga e
as curtas, para escoar o sangue e manter a inscrigio sempre legivel. O oficial assegura
que os termos da sentenga nada tém de severos, afinal escrevem com o rastelo no corpo
do condenado o mandamento que ele infrigiu. Ao rastelo caberia a execugdo propria-
mente dita da sentenca. A explicacao do funcionamento da maquina é feita com
naturalidade:

uma vez deitado o homem, o rastelo desce até encontrar o corpo. Vibrando, o
rastelo penetra suas pontas no corpo, que, por sua vez, vibra com a cama. [...] o
rastelo comega a escrever. Uma vez que a inscrigdo faz sua passagem, o corpo é
delicadamente girado a fim de permitir uma nova inscrigdo. O algoddo especial-
mente concebido estanca o sangramento, permitindo uma segunda administra-
¢do, dessa vez mais profunda. Assim ele inscreve sempre mais profundamente, du-
rante doze horas. Nas seis primeiras horas, o condenado vive quase normalmente.
Apenas sofre. Depois de duas horas, retiramos o tampao que estd em sua boca,

jd que ele ndo tem mais forgas pra gritar. Nesta gamela, colocamos arroz cozido
quente. O condenado pode pegar quanto quiser com a lingua. Pela sexta hora ele
ndo sente mais qualquer prazer em comer. Entdo eu me aproximo dele e observo o
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23 Idem.

24 Idem.

25 Aideiade “ficciode
poder” acionada aqui se inspira
na discussao elaborada por
Mombaca (2016), para quem

o0 “monopdlio da violéncia é
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26 Considerandoa
necessidade de trazer trechos
da ficgdo correspondentes as
falas do operador da maquina,
fiza opgdo de citar os didlogos
entre o oficial e o visitante da
col6nia publicados na versao
em quadrinhos de Na colonia
penal (edicio da Companhia das
Letras, 2011).
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fendmeno. O homem ndo diz mais nada, e o entendimento o domina pouco a pou-

co. Comega ao redor dos olhos e depois, lentamente, se espalha. O homem comega
a compreender a inscrigdo, levanta o pescogo como se a escutasse. Ele compreende
através das feridas. E bastante complexo. Sio necessdrias mais seis horas para
chegar ao fim. Mas entdo o rastelo o transpassa de cima pra baixo e 0 joga na
fossa, onde ele termina banhado em seu proprio sangue. E a justica esta feita.”

Como complemento do trabalho daquele aparelho judiciario, a audiéncia: Para
que todos possam assistir d execugdo da sentenga, o rastelo é de vidro. [...] Todos podem
ver a inscrigdo sendo feita no corpo. O oficial explica, ainda, que o condenado da
histéria nao dominava a sentenca, nao sabia que tinha sido condenado e nao
Ilhe deram oportunidade de se defender. Para o oficial, seria iniitil anunciar-lhe a
sentencga, visto que ele deve conhecé-la a contragosto.

Na coldnia penal foi lida por Clastres (2003) como um anuncio da mais con-
tempordnea das realidades— para ele, o delirio kafkiano que marca a novela foi uma
espécie de antecipacgao (2003:196). Compartilhando do mesmo entendimento,
encaminho a discussao aqui proposta tomando como referéncia o aparelho judi-
ciario da ficcao para refletir sobre a producao da zona de tatuagem nos corpos
dos moradores de favelas.

Ciente dos riscos inerentes a esse tipo de recurso analitico, identifiquei qua-
tro elementos significativos da ficcao kafkiana que, isolados das especificidades
da novela, sao apresentados enquanto base das correspondéncias possiveis
entre o que se passava na colonia penal ficticia e o que acontece nas favelas do
Rio de Janeiro: 1. Uma maquina estatal que mata uma pessoa produzindo uma
tatuagem no seu corpo; 2. Um agente de Estado que opera essa maquina en-
quanto um dever a ser cumprido; 3. Uma pessoa que esta sendo condenada por
algo que desconhece e a quem, portanto, nao foi dado o direito de se defender;
e 4. Um periodo de tempo que separa a vida e a morte daquela pessoa sendo
controlado pelo Estado.

Seguindo, entdo, a ordem de enumeracao dos quatro elementos acima, des-
taco algumas consideracoes. Sobre a maquina e a tatuagem produzida, vale re-
gistrar que no caso dos homicidios em favelas, ainda que a zona de tatuagem nao
seja a causa da morte, ela s6 é produzida a tiros de curta distancia—considerado
um dos sinais mais evidentes de execu¢ao sumaria?® —e, por esse motivo, nao é
negligente afirmar que a maquina mata produzindo aquela marca no corpo da
pessoa (apenas nao se trata da mesma relacao de causalidade que se passa com
a maquina da col6nia penal).

Sobre a maquina propriamente dita, no caso o fuzil, ha que se considerar o
fato de ser utilizado pelos agentes da PMER] o armamento conhecido como de
fuzil de assalto, cujo modelo originario é o fuzil StG 44 (Sturmgewehr 44) pro-

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 275-297 | USP, 2019

289

27 CitagOes equivalentes as
paginas18; 23 e 24 da versdoem
quadrinhos. Sobre a publicagao,
ver nota anterior.

28 \Verorelatdrio Execucoes

sumadrias no Brasil —1997/2003,
publicado pelaJustica Global e

pelo Nicleo de Estudos Negros,
em 2003.



ARTIGO | Juliana Farias | Zona de tatuagem: um carimbo do estado no corpo do favelado

duzido pela Alemanha nazista durante a Segunda Guerra Mundial (Cashner,
2013)*. Atualmente a PMER] apresenta como armamento permanente da
corporacao o fuzil COLT M4 e o fuzil FZ-M964 cal .762*° — calibre que segundo o
parecer técnico-cientifico produzido por Dr. Saul deixa zona de tatuagem aparen-
te quando o tiro é realizado até 1,5m, logo, a curta distancia.

Sobre a devoc¢ao do agente de Estado ao operar a maquina, relembro a de-
claracao do capitao do BOPE na entrevista supracitada: matar traz a sensa¢ao de
dever cumprido. E antecipando uma emenda do segundo elemento enumerado
com o terceiro, vale retomar uma frase do oficial da colonia penal: aqui na colénia,
eu exergo a fungdo de juiz. O mesmo acimulo indevido de funcdes também é atri-
buido aos policiais militares que executam moradores de favelas e condenado
pelo Ministério Publico, que qualificou as execucdes no Morro do Russo como
“justicamento sumario™'. No enquadramento dos organismos internacionais de
Direitos Humanos, trata-se de uma execu¢ao extrajudicial®.

Tal justicamento arbitrario é denunciado por outro caminho pelos préprios
familiares das vitimas: durante o trabalho de campo, ouvi um encadeamento
que se repetia, em discursos publicos e também lamentos privados, quando se
referiam ao fato da vitima nao ter ligacao com o crime. O encadeamento mais
recorrente pode ser condensado na fala de uma das maes de vitimas do coletivo
junto ao qual realizei a pesquisa: meu filho ndo era bandido e, mesmo se fosse, ndo
poderia ter sido morto, teria que ter sido julgado e preso.

Nesse sentido afirmei que o segundo elemento podia ser emendado no
terceiro: o condenado da col6nia penal escrita por Kafka nao sabia que tinha
sido condenado, logo, nao podia nem se defender. Se as execucoes nas favelas
correspondem, como qualificou o MP, a “justicamentos sumarios”, ai estd embu-
tida uma condenacao que nao procede — nao s6 pelos mecanismos extralegais
dejulgamento, mas também pela auséncia de conhecimento da acusacao pelos
préprios condenados. Sabe-se que tanto os moradores da favela, como o terri-
torio, na sua dimensao espacial e politica, sao alvos de ataques e condenacoes
diversas desde o seu surgimento na cidade e a concretizacdo desses ataques se
faz via operacoes militares. Trata-se de um processo de julgamentos morais e
criminalizacao de uma populacao, que transforma acoes arbitrarias em legiti-
mas — efeitos contemporaneos do misto de moralidade e trabalho que marcava
o oficio do reformador geral da policia nos primérdios da instituicao sobre os
quais reflete Foucault (2008).

Sofrendo essa opressao ha mais de um século, essa populacao que mora
nas favelas do Rio de Janeiro, ao contrario do condenado da col6nia penal, sabe
exatamente quais s3o as condenagoes que recaem sobre ela—e as enfrenta
cotidianamente. Mas considerei valida a aproximacao justamente porque o des-
conhecimento do personagem da ficcao a respeito de sua prépria condenacao
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em operagdes militares foram
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30 Fonte: Site Oficial da
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armas_veiculos.php>.

31  Trechoda
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por agentes de Estado.
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corresponde a negacao do seu direito de se defender, o direito de se identificar.
Um policial que atira na nuca de um morador de favela e relata durante o pre-
enchimento do registro de ocorréncia que estava em troca de tiros e atirou para
se defender nao age de forma muito diferente do oficial da ficcao kafkiana que
diz que os termos da sentenca nao sao severos porque o rastelo escreve no corpo
do condenado o mandamento que ele mesmo infringiu. Ambos agem “por motivo
torpe”, para usar os termos do MP em sua dentncia: se na col6nia penal a senten-
ca é conhecida a contragosto, nas favelas esse gosto pode estar encapsulado por
algumavinganca.

Completo o trabalho do aparelho judicidrio, a prépria maquina se encarrega
dejogar o corpo na fossa. Interessa agora mencionar a diferenca da duracao do
trabalho das duas maquinas em questao. Enquanto a maquina que tatua a sen-
tenga no corpo do condenado leva 12 horas para findar sua tarefa, o fuzil produz
a zona de tatuagem no corpo do morador de favela durante o instante mesmo
do disparo. No entanto, importa menos a duracao (se 12 horas ou um instante),
e mais o fato de o periodo de tempo que separa a vida e a morte das vitimas ser
controlado por poderes de Estado: 12 horas ou um instante de exibicao da forma
crua de exercicio do biopoder (Foucault, 1999). Mas, como se sabe, biopoder e
poder disciplinar se entrecruzam na retroalimentacdo da engrenagem de gestao
das mortes dos moradores de favelas (Farias, 2014).

Dando sequéncia, entdo, a andlise dessa engrenagem a partir das pistas
deixadas por Foucault, faz-se imprescindivel enxergar também os exercicios
de poder de Estado através da policia enquanto modernidade administrativa
(Foucault, 2008). Articulo, portanto, ao ato da execucao sumaria aqui discutida
o preenchimento do laudo cadavérico da vitima, no intuito de refletir sobre as
imbricacOes entre o oficio do agente da policia militar e do agente da policia
civil enquanto potencialidades para a administracao da populacao residente em
favelas via controle, classificacdo e identificacao de suas mortes. A partir deste
recorte analitico, a zona de tatuagem é trabalhada também enquanto registro
burocratico indexador dessa populacdo, sendo consideradas as especificidades
do processo de oficializacao desse registro.

Tal processo de oficializacao da zona de tatuagem enquanto registro de Estado
é produzido por pelo menos dois agentes: 1) um policial militar (ou civil) que te-
nha efetuado o disparo e 2) o perito legista do IML (agente da policia civil) para o
qual o corpo da vitima tenha sido levado. O primeiro agente produz a marca dire-
tamente no corpo do favelado ainda vivo, o segundo reproduz a marca nassilhue-
ta de corpo padronizada que integra a ficha correspondente ao laudo cadavérico,
a partir do exame de necrépsia do corpo do favelado. Os dois agentes tém acesso
aquele corpo durante um periodo de tempo que, independente do nimero de
horas que se passem, engloba a demarcac¢ao da fronteira entre a vida e a morte.
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Considerando essas etapas do processo de oficializacao da zona de tatuagem,
é possivel identificar uma dupla marcacao governamental: trata-se de uma le-
sao produzida no corpo do favelado ao ser executado que vira registro através de
uma anotacao num papel timbrado de IML. As duas formas da mesma inscricao
sao “feitas a mao” pelos agentes de estado mencionados, sendo que um utiliza
como instrumento de marcacao o fuzil e, outro, a caneta. Enxergo em ambas
as acoes componentes de reedicao da rotina desencantada do funcionario que
carimba documentos enquanto cumprimento de seu dever, mas que assim o
faz exercendo o poder decisério atribuido a todo funcionario piblico que na
reparticao onde trabalha é responsavel por preencher, carimbar e assinar papéis
—poder que, como destaca Ferreira (2009, 2015), esta revestido de autoridade.

Ao abordar especificamente a “trajetdria burocratica” de corpos nao-iden-
tificados no IML-R], Ferreira (2009) explica que “carimbos e assinaturas nao
remetem as pessoas que os conduziram e registraram, mas sao investidos de
validade por sua simples anotacao, por funcionarios oficiais, em folhas de papel
igualmente oficiais” (Ferreira, 2009: 33). Pautando o debate sobre 0 anonimato
dos funcionarios de quadros administrativos a partir das formulacoes de Herz-
feld (1992), a antropdloga torna evidente a assimetria inerente aos processos de
classificacao de corpos como nao-identificados: funcionarios nomeados para
ocuparem cargos em reparticoes publicas agem sob a protecao do anonimato
possivel dos atos burocraticos enquanto nomeiam como nao-identificados cor-
pos que tiveram vida e morte an6nimas.

Alinha de argumentacdo aqui desenvolvida se alimenta desse ensinamento
trazido por Ferreira (2009) sobre como a desimportancia atribuida a documen-
tacdo de populacoes especificas corresponde também a uma desimportancia
sobre os corpos aos quais essa documentacao esta relacionada. Os laudos
cadavéricos dos corpos daquelas pessoas que foram/sao executadas nas favelas
também sao produto de uma gestao burocratica especifica, dessa administracao
publica atravessada pelo que Foucault (1999) denominou “mecanismos mudos
de um racismo de Estado”.

Estamos diante de uma racionalidade de Estado engendrada em processos de
controle de populagdes nos quais o ato de matar moradores de favela é uma acao
que pode ser realizada de forma analoga ao ato de preencher ou carimbar papéis.
A producao da zona de tatuagem durante a execucao de um morador de favela
por um agente de Estado expressa uma marcacao sistematica dessa populacao,
tanto quanto o registro da mesma marca durante o preenchimento do laudo
cadavérico—trata-se de uma anotacao que aloca aqueles corpos em uma determi-
nada secao das estatisticas oficiais: a zona de tatuagem é uma marca de morte.

Essa marca tanto pode ser revelada via registros oficiais através de um pre-
enchimento do laudo cadavérico como o que foi produzido no IML-R] a partir do
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exame do corpo de Emanuel, quanto pode ser traduzida, também via registros
oficiais, em estatisticas sobre letalidade da acdo policial no estado do Rio de
Janeiro e divulgadas em relatérios de balancos semestrais e anuais do Instituto
de Seguranca Publica. Mas em qualquer uma das duas formas de registro dessa
morte, quem controla e gerencia tais informacoes é o Estado.

Ao pautar a discussao em torno das burocracias estatais a partir do preenchi-
mento do laudo cadavérico e suas potencialidades enquanto documento oficial,
chamo atencao para as possibilidades de sustentacdo da versao da troca de tiros
via uma ortopedia discursiva das informagoes sobre as mortes em questao. A
partir desta linha de raciocinio, é possivel enxergar por outro angulo parte das
tentativas de producado da invisibilidade das mortes de moradores de favelas e a
relagao desta produgao com a gestao governamental das mortes provocadas por
agentes de estado em favelas e periferias.

Minha insisténcia em chamar atencao para a zona de tatuagem enquanto
uma marca de morte, sobre a qual essa ortopedia discursiva se opera na produ-
cao de estatisticas e demais enquadramentos inerentes a gestao governamental
dessas mortes, também esta articulada a um posicionamento dos familiares e
dos coletivos que os apoiam no enfrentamento a transformacao da morte (oudo
préprio morto) em niimero. Insisto, portanto, em chamar atencao para a ano-
tacdo que o perito legista produz, no IML-R], demarcando na silhueta do laudo
cadavérico a zona de tatuagem, em funcao da possibilidade de leitura que se
abre quando é percorrido o caminho inverso, afinal, anotar na ficha a tatuagem
que foi feita no corpo é produzir o préprio corpo morto no papel —é fixar aquele
morador de favela em algum enquadramento que cumpre uma funcao no in-
terior da engrenagem estatal. O movimento inverso corresponderia a despren-
der politicamente o corpo da silhueta, enxergar naquele corpo seu nome e sua
histéria e imaginar o momento em que aquele corpo —vivo —foi tatuado, pelo
Estado, com a pélvora expelida pelos eventos laterais do fuzil.

Juliana Farias é pesquisadora de pés-doutorado no Nicleo de Estudos de Géne-
ro Pagu/Unicamp, com bolsa da FAPESP (processo 2017/17910-0), desenvolvendo
o projeto “Violéncias de género, violagoes de Estado: Um estudo sobre formas de
governar territérios e corpos”. Possui graduacao em Ciéncias Sociais pela Univer-
sidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]).
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RESUMO

O presente artigo visa discutir um aspecto central dos escritos do antropélogo
Egon Schaden sobre as populacbes guarani: a relacao com o mundo nao
indigena. Num primeiro momento, pretendo reconstituir brevemente

a argumentacao geral de Schaden a respeito o tema, que diagnostica

“um dilema insolivel”, para a qual a “Gnica alternativa possivel” seria “a
resignacao” dos Guarani (Schaden, 1969:117). Num segundo momento,
proponho confrontar este diagnéstico, mostrando que, longe da resignacao,
as populacOes guarani conseguiram construir alternativas importantes no
bojo da relacao com os brancos que nao estavam previstas em analises do
tipo. Para embasar tedrica e descritivamente este ponto, pretendo remeter as
reflexoes do intelectual kaiowa Eliel Benites, contidas em sua dissertacdo de

mestrado (Benites, 2014), que indicam outra maneira indigena de lidar com os

brancos, nao ressaltada por Schaden em razao da analise deste tltimo estar
fundamentada na noc¢ao de aculturacao.
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para um impasse na reflexdo de Egon Schaden

Kaiowa and Guarani Alternatives for a Deadlock in the Reflection of Egon Schaden

ABSTRACT KEYWORDS

This article intends to discuss a central aspect of the writings of the anthropologist Egon Schaden about the guarani
populations: their relation with the non-indigenous world. At first, | intend to reconstitute briefly the general argument
of Schaden about the topic, which he diagnoses as an “insolvable dilemma” for which the “only possible alternative”
would be, “the resignation” of the Guarani (Schaden, 1969:117). At second, | propose to confront this diagnosis by showing
that, far for resignation, the Guarani population managed to construct important alternatives at their relationships

with white people that were not predicted by those kinds of analysis. To support this point of view descriptive and
theoretically, | would bring the reflections of the kaiowa professor Eliel Benites, founded in his master’s dissertation
(Benites, 2014) which points another indigenous way to deal with the white people that it was not properly underlined
by Schaden because his analysis was based on the notion of acculturation.

Egon Schaden, Kaiowa

and Guarani, Theories of
Contact, Indigenous Scholars,
Americanist Ethnology.

CONSIDERAGOES INICIAIS'

O presente artigo visa discutir um tépico particular dos escritos do antropélogo
Egon Schaden, qual seja, a relacao das popula¢des guarani com os brancos. Tal
empreitada implica um desafio analitico que sera detalhado ao longo do artigo:
enfrentar uma problematica etnografica contemporanea adotando como refe-
réncia bibliografica um autor que fundamentou sua analise num marco teérico
ja em quase total desuso nos debates da etnologia americanista e, de maneira
mais ampla, da disciplina antropolégica.

Os “estudos de mudanca cultural” entre populacdes amerindias orientados
pelo conceito de aculturacao foram levados a cabo por autores como Charles
Wagley, James Watson, Virginia Watson, Kalervo Oberg, Fernando Altenfelder
Silva, Darcy Ribeiro, Eduardo Galvao, Robert Murphy, Wiliam Hohenthal, além
de Egon Schaden, especialmente na primeira metade do século XX (Galvao, 1957:
67). Num nivel geral e tedrico, tal abordagem foi posteriormente questionada em
razao de uma apreciacdo demasiado desigual dos lados em contato, sendo a dita
sociedade nacional muitas vezes considerada “o fator absolutamente determi-
nante da situacao”, tal qual pontuouJodo Pacheco de Oliveira Filho num balanco
critico de tais teorias (Oliveira Filho, 1988: 31). Subjacente a tal apreciacao desi-
gual encontrava-se uma nocao de cultura indigena essencializada e rigida, cuja
transformacao era estritamente pensada nos termos da manutencao ou perda de
uma substancia originaria (Carneiro da Cunha, 2009 [1979]: 236).

O pessimismo dos estudos de “aculturacao’, em muitos casos, sequer passou
pelo teste empirico e histérico, ja que conjecturas que previram a fatal “assi-

» «

milagao”, “integracao” ou “desaparecimento” dos indigenas em “contato” nao se
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concretizaram, tendo-se testemunhado o fortalecimento e, inclusive, o “ressur-
gimento” de muitos destes povos. Na segunda metade do século XX, engen-
draram-se diversas transformacoes na relacao entre indigenas e a sociedade
brasileira e, a partir dos anos 1980, comecou a ganhar contorno no pais um mo-
vimento politico indigena que, numa interface com um renovado conjunto de
apoiadores da causa, passou a atuar em diferentes frentes de reivindicacao, tais
quais a luta pelo direito a terra e a educacao bilingue e diferenciada?. Tais mobi-
lizacOes politicas consolidaram-se normativamente na Constituicao Nacional de
1988, orientada por principios como o respeito a diversidade cultural e a auto-
nomia dos povos. Como sera explicitado adiante, na época da pesquisa de Egon
Schaden, bem como da maioria dos demais autores balizados pelos estudos de
aculturacao, os arranjos legais e as condicoes socioecondmicas eram pautados
na chave da “integracao” e, por consequéncia, francamente opostas aos modos
de serindigenas. A “assimilacao” foi aos poucos dando lugar a um novo cenario
no qual as culturas indigenas passaram a ser, a0 menos num nivel programatico
e normativo, respeitadas e valorizadas.

Nesse cendrio de notdrio vigor das “culturas locais”, colocou-se como pauta
para a Antropologia o desafio de acompanhar o modo como os povos nativos
agenciam as relagdes coloniais nas quais estao inseridos; ou, utilizando a célebre
expressao de Marshall Sahlins (1997), etnografar os processos de “indigenizacao
da modernidade”, programa que inclui a “indigenizacao da cultura”, isto é, o uso
politico da categoria antropolégica pelos coletivos cujas vidas foram tematiza-
das pela disciplina (Carneiro da Cunha, 2009). Isso representou para a Etnologia
Americanista, sobretudo a partir dos anos 1990, um consideravel investimento
para compreender em novos termos a relacao das populacdes amerindias com
as “Sociedades” e “Estados Nacionais™. Para o ramo de estudos etnolégicos que
se debruca sobre a vida das populacdes guarani nao foi diferente, verifican-
do-se uma multiplicacdo de trabalhos fundamentados em novas perspectivas
antropolégicas*.; O presente artigo visa contribuir com tal movimento analitico
investindo numa lacuna que, a meu ver, nele precisa ser preenchida: a tarefa de
revisitar cuidadosamente os estudos classicos, ressaltando os aportes que eles
ainda podem fornecer a novas etnografias e sublinhando o quanto a realidade
atual das populacoes indigenas oferecem novo olhar para tais escritos. Assim,
assumindo o aciimulo critico acima mencionado, mas também que a mera filia-
cao a perspectiva da “aculturacao” ndo esvazia o valor analitico e etnografico de
tais trabalhos, creio ser importante nao deixar os classicos “esquecidos”, sendo
oportuno rever suas problematicas, reavaliar as respostas e solucoes analiti-
cas oferecidas, recontextualizar os fatores sdcio-histdricos nos quais estavam
inseridos, etc.. Uma releitura que pretende ser, em certo sentido, generosa, mas
que nao exclui, cabe salientar, o trabalho de reiterar as eventuais precariedades
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(2015), Testa (2015), Crespe
(2015), Colman (2015), Morais
(2016), Santos (2016), Lewkovics
(2016), Huyer (2017), Pierri
(2018), Carvalho (2018). Este
conjunto de trabalhos esta
longe de consistir na totalidade
da produgdo deste ambito,
sendo mencionado apenas a
titulo de ilustragdo de novos
trabalhos desenvolvidos pela
guaraniologia.
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e insuficiéncias oriundas de seus fundamentos teéricos.

Como sera descrito adiante para o caso da pesquisa no bojo da qual a pre-
sente releitura do autor foi feita, os densos esforcos de reflexao de Schaden com
os Guarani ainda se impdem como referéncias importantes para quem deseja
produzir trabalhos antropolégicos com tais populacoes. Depois de incorporar o
actimulo conceitual acima referido, coloca-se para a guaraniologia o desafio de
encarar novamente Schaden e sua abordagem teérica com um olhar renovado,
atualizando os limites e alcances de sua producao. Intento aqui, pois, esbocar
uma breve releitura critica, destacando, por um lado, o modo com que algumas
praticas e reflexdes atuais dos Kaiowa e Guarani de Mato Grosso do Sul funcio-
nam como alternativas que ampliam o horizonte teérico do autor; e, por outro
lado, ressaltar que, posta sua densidade em termos descritivos e analiticos ha
pouco mencionada, tais escritos veiculam, eles mesmos, algumas dessas alter-
nativas indigenas, que estao contidas em passagens menores de sua obra—me-
nores no sentido de nao terem sido destacadas por ele como ilustracoes de suas
teses gerais sobre a reacao guarani ao “contato”.

Outra problematica para a qual o presente artigo pode trazer breves contri-
buicoes diz respeito a participacao de intelectuais indigenas em debates aca-
démicos sobre povos amerindios. Isso porque coloca em didlogo o consagrado
trabalho de um autor ndo indigena (Schaden) com as recentes reflexdes de
um académico kaiowa (Eliel Benites). Nos Gltimos anos, tem-se assistido a um
crescente interesse por parte de professores e académicos indigenas em produ-
zir renovadas imagens acerca da vida de seus povos. Ainda que a questao nao
seja direta e exaustivamente discutida aqui, as paginas seguintes conterao um
exemplo, pontual e localizado, do potencial que os novos trabalhos produzidos
por intelectuais indigenas podem trazer para searas antropolégicas que foram
até entao desenvolvidas apenas por intelectuais ndo indigenas.

DEFININDO UM MARCO BIBLIOGRAFICO E UM
VIES DE LEITURA: O CONTATO COM SCHADEN

A discussao que segue resulta de uma revisao bibliografica que desenvolvi numa
pesquisa de mestrado em Antropologia Social feita entre os anos de 2013 e 2015.
Com efeito, tal discussao foi construida nos quadros de um percurso de pesquisa
particular, ganhando sentido na medida em que se compreende o propésito
definido que o exame da obra do autor exerceu nesta investigacao mais ampla.
O objeto do estudo entao em curso era o ingresso de indigenas no ensino
superior do estado do Mato Grosso do Sul. Uma parcela da pesquisa consistia
na realizacao de trabalho de campo no bojo do curso de formacao superior de
professores kaiowa e guarani, a licenciatura Teko Arandu, da Faculdade Indigena
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(FAIND) da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Como estratégia
para adensar a descricao daquela experiéncia, busquei complementar os dados
provenientes da interlocu¢ao com os professores indigenas com elementos ex-
traidos da literatura. A finalidade da consulta a literatura consistia, basicamen-
te, em subsidiar os dados de campo, de modo a tornar mais substantiva a etno-
grafia e apontar para chaves possiveis de interpretacao para o fenémeno alvo

da investigacao. Tornava-se imperativo, nesse sentido, o recurso a trabalhos que,
assim como o meu, tematizam questoes ligadas a vida dos Kaiowa e Guarani.

Sem dispor de tempo suficiente para uma revisao exaustiva e detalhada do
imenso ramo bibliografico frequentemente designado como “guaraniologia”,
adotei a estratégia de escolher um (nico autor enquanto referéncia principal.
Os critérios para a selecao foram dois: ter um trabalho de vigor teérico e descri-
tivo reconhecido dentro deste campo de estudos (as opcoes nesse sentido eram
vastas: Curt Nimuendaju, Leon Cadogan, Egon Schaden, Bartomeu Melia, entre
muitos outros); e ter um foco de interesse numa problematica semelhante aque-
la que me propus estudar, no caso, um tema ligado a relacao das populagoes
guarani com o chamado mundo dos brancos. Quando digo foco de interesse, te-
nho em mente a expressao que Florestan Fernandes cunhou para esquematizar
a producao da antropologia brasileira de meados do século XX, que dividia suas
preocupacoes entre questdes de contato interétnico, de xamanismo/mitologia
e organizacao social (Fernandes, [1957] 2009: 153-154). Os estudos de “contato”
consistiriam em investigacoes sobre a “atitude [...] diante do branco e da civiliza-
¢ao” (Ibidem:155).

Selecionei, entao, os trabalhos do antropélogo Egon Schaden, mais espe-
cificamente, a monografia Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani (Schaden,
[1954] 1974) e alguns ensaios contidos na coletanea Aculturagdo Indigena (Scha-
den, 1969). Tais registros sao frutos do trabalho de campo realizado pelo autor
nos anos 1940 e 1950, em visitas de dura¢ao variada a comunidades dos Guarani
Mbya, Nandeva e Kaiowa localizadas na regido do Sul de Mato Grosso e no litoral
e interior de S3o Paulo (Schaden, [1954] 1974: 8-10). Desses textos, tentei recons-
tituir brevemente as consideracdes mais gerais de Schaden sobre o “contato” dos
Guarani com a “civilizacao”. A expressao “reconstituir” é adequada porque estas
consideracdes ndo se encontram concentradas num texto em particular, ou num
capitulo especifico da monografia mencionada. Elas estao espalhadas ao longo
dos diferentes textos e, por conseguinte, o trabalho de interpretar um argumen-
to geral de Schaden exige a montagem de fragmentos e passagens dispersas
que, a despeito disso, podem formar um mosaico coerente e representativo das
ideias do autor a respeito.

Antes de iniciar a discussao propriamente, julgo necessario realizar um
breve esclarecimento a respeito da abrangéncia da pesquisa de Schaden quando
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comparada com o esforco de reflexao proposto neste artigo. Como dito acima, o
autor procedeu a um recorte ampliado, que inclui comunidades indigenas dos
trés “sub-grupos” guarani, residentes no Brasil, tal qual ele mesmo os classificou
(os Guarani Mbya, os Guarani Nandeva e os Kaiowa). Em minha pesquisa, po-
rém, a circunscricao empirica foi bem menos inclusiva: foram estabelecidas in-
terlocucoes apenas com sujeitos kaiowa e guarani iandeva de comunidades do
Mato Grosso do Sul. Para evitar possiveis problemas ligados a esse desajuste de
escalas, foi tomada a precaucao de conectar, sempre que possivel, as teses gerais
do autor com eventos e enunciados “concretos”, registrado no seu trabalho de
campo, dando-se énfase aqueles produzidos na interlocu¢ao com comunidades
fandeva e kaiowa do Sul de Mato Grosso. Tencionei ter, a partir dessa cautela,
um controle mais seguro para comparar as reflexdes do autor com aquelas obti-
das através da minha prépria investigacao.

0S TRES FATORES DE ATIVAGAO E A RESIGNAGAO COMO UNICA SAIDA

Comecemos, pois, por um fragmento especifico que aparece no final do capi-
tulo X de Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani. O titulo deste capitulo é “O
mito do Paraiso na Cultura e na Vida Guarani”. Ele trata, portanto, de um mote
importante da guaraniologia, as narrativas indigenas de destruicao do mundo
e da busca da outra terra, a dita terra sem males. Nas paginas finais, o autor
menciona a relacdo entre a ativa¢do de narrativas do género e a situacao colo-
nial (Schaden, [1954] 1974:176). Em seguida, mais esquematicamente, Schaden
propOe a existéncia de “trés fatores responsaveis pela ativacao do mito” (Ibidem:
176). Estes seriam: primeiro, o “profundo anelo religioso” guarani; segundo, “a
cataclismologia e, concretamente, o pavor da iminente destruicao do mundo”;
e, terceiro, “o estado de deprivation acarretado pelos contatos culturais” (idem).
Para entender a l6gica de inter-relacdo entre tais fatores, comentemos cada um
deles de maneira mais detida, a comecar pelo terceiro.

Como dito anteriormente, o cerne da andlise de Schaden é o que chama de
“fendbmenos aculturativos”, “processos de mudancas decorrentes dos contatos
entre grupos culturalmente distintos” (Schaden, 1969: IX). No capitulo | de
Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani, o autor menciona “as consequéncias
das situacoes de contato entre populagdes aborigenes americanas e culturas de
tipo ocidental” (Schaden, [1954] 1974: 11). E pertinente notar, nesse sentido, que
os efeitos do contato sao, com frequéncia, constatados ou conjecturados como
especialmente nocivos para as populacoes “aborigenes” ou “tribais”. Donde a uti-
lizacao de expressoes como “estado de deprivation e miséria”, ou “desintegracao
cultural” (Ibidem: 1), ouainda “crise aculturativa” (Ibidem: 182).

Ainda que defina a situacdo de contato dos Guarani da época como “crise”, a
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interpretacdo de Schaden indica que nem sempre foi assim, a0 menos quanto a
intensidade. O autor distingue duas “fases da aculturacao religiosa dos Guara-
ni”, a primeira correspondente ao tempo das Missoes jesuiticas e a segunda ao
periodo do século XIX e XX. Na primeira, o contato teria gerado repercussoes
menos negativas, havendo uma “reinterpretacao dos novos elementos em ter-
mos do ethos tribal” (Schaden, [1954] 1974: 12). Na segunda, porém, aconteceria
a referida incompatibilidade entre modo de vida indigena e condicdes impostas
pela civilizacao: uma “profunda revolucao nas condicGes de vida” que teria dado
origem a um estado de “pendria cultural” (Ibidem: 181).

Fazendo um comentario retrospectivo acerca desse ponto, é possivel afirmar
que a “crise” das comunidades do entao Sul de Mato Grosso que Schaden visi-
tou se agravaria nos anos subsequentes. Tudo veio a priorar, especialmente em
razao do acontecimento designado pela expressao célebre de Antdnio Brand,

o0 “confinamento” (Brand, 1997): sequéncia trifasica correspondente a expulsao
das terras, depois ao esparramo e desintegracao das familias extensas e, por fim,
a reacomodacao nas pequenas reservas criadas pelo Servico de Prote¢ao aos
Indios no comeco do século XX. Ao que parece, Schaden realizou incursoes a
regiao quando este processo ja estava em marcha, mas nao apresentava ainda
contornos tao definidos. As Gltimas visitas s Reservas aconteceram “as véspe-
ras da publicacao” de Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani (Schaden, [1954]
1974: XI), isto é, em 1954 e, como se sabe, foi principalmente nas décadas de 1960
€1970 que o Estado Brasileiro e as frentes de expansao econdmica avangaram
ferozmente sobre a area, desencadeando mortes e remocdes forcadas de milha-
res de familias. Na introducao da monografia, o autor chega inclusive a utilizar
a palavra “confinados” (Ibidem: 4). Em outros momentos, fala sobre o processo
de loteamento das terras do Panambizinho por parte do Governo Federal. O
trecho que segue esta contido na nota 1 do capitulo IV, puxada para explicar que
“a progressiva invasao do homem branco” vinha prejudicando nao apenas as
atividades de caca, como até a feitura de rogas:

Mas em algumas aldeias a situagdo ecoldgica entre indios e civilizados se vai
tornando tal que os primeiros ndo so ndo podem mais sustentar-se pelas ativi-
dades de caca, mas também deixam de possuir chdo bastante para fazerem as
suas modestas rocinhas. Haja visto o caso da aldeia Panambi, onde, apesar dos
protestos do Servico de Protecdo aos Indios e dos meus, o Ministério da Agricul-
tura mandou, hd poucos anos, lotear as terras dos Kayova, a fim de distribui-las
a colonos mandados para a regido [...] O que isto representa para os Guarani
daquelas matas ndo precisa ser explicado. E o ato final de um drama que se vem
representando ha séculos (Ibidem: 56-57).
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As frases finais do trecho se referem mais precisamente ao avanco de frentes
de expansao cafeeira no Paraguai. Mas elas certamente servem também para
caracterizar a situacao dos Kaiowa e Guarani do sul de Mato Grosso. Portanto,
ainda que tenham sido elaboradas anteriormente ao “ato final” da perda da ter-
ra, as reflexoes de Schaden ja flagravam este processo em andamento. Era uma
espécie de prentincio do drama que estava por vir.

Esta “crise aculturativa”, em suma, é um dos fatores de ativacao de que fala
Schaden. O outro fator é a centralidade da religido. “E no sistema religioso que,
apesar das grandes diferencgas de um subgrupo para o outro, a cultura Guarani
encontra a expressao maxima de sua unidade fundamental. E é na religidao que
os mecanismos de defesa e as condicoes de resisténcia cultural aparecem da
maneira mais manifesta” (Schaden, [1954] 1974:184). Na primeira assertiva do
trecho, Schaden sublinha o “predominio extraordinario da religiao em todas as
esferas da cultura” (Ibidem: 38) algo que expressaria uma caracteristica peculiar
dos Guarani quando comparados com outras populagcoes amerindias. Em certas
passagens, 0 autor menciona um “ethos tribal” guarani (Ibidem: 12) caracteriza-
do pelo acento sobre um dos dominios da cultura, no caso, o dominio religioso.
Na segunda assertiva do trecho, Schaden postula que os impactos do contato
seriam sentidos por cada sociedade de acordo com os “valores determinantes do
respectivo ethos da cultura” (Schaden, 1969: 317). O autor aponta que o sistema
religioso € o “nlcleo da resisténcia Guarani em face das forcas desintegradoras”
(Schaden, [1954]1974:145). Haveria uma “intensificacao do misticismo peculiar
a concepcao de mundo tribal” (Ibidem: 182), de tal modo que “toda valoragao et-
nocéntrica tende a convergir para este dominio” (Schaden, 1969: 141). Diante da
crise verificar-se-ia uma “énfase cada vez maior nos valores centrais da cultura
de origem. Procura-se intensificar a vida religiosa, na medida em que ainda o
permita a ordem social que lhe serve de substrato” (Ibidem: 117).

O terceiro fator, por fim, é a proeminéncia da cataclismologia. Na intensifi-
cacao da esfera religiosa estaria implicada também a “ativacao” das narrativas e
praticas ligadas a destruicao do mundo e a consequente ida para o plano extra-
terreno. Para caracterizar esta atitude, o autor utiliza, num determinado momen-
to, a expressao “fuga psiquica diante de uma realidade insatisfatéria” (Schaden,
[1954]1974:127). Chega também a mencionar a expressao “apatia elegiaca”
cunhada por Nimuendaju (Schaden, 1969:143). Assim, a atitude frente a crise
passaria, de um lado, pelo recrudescimento das praticas religiosas e, de outro,
pela radical opcao pela “fuga para o Além”. Haveria um movimento de fechamen-
to radical ao mundo nao indigena, acompanhado de uma abertura para a terra
sem males, lugar onde se realiza o ideal de amadurecimento e vida plena, o aguy-
je (Schaden, [1954] 1974:175). Trata-se de “atitudes antiaculturativas” (Ibidem:
186), “mecanismos de defesa” ou de “resisténcia cultural” (idem: 184). Schaden
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fala também de uma “atitude etnocéntrica acentuada” (Schaden, 1969: 117).
Com isso, o autor aponta para uma espécie de disposicao prototipica dos
Guarani diante da crise instaurada pela coloniza¢ao. Na monografia, uma passa-
gem etnografica é especialmente mobilizada para fundamentar este argumen-

to. Trata-se do loteamento das terras da aldeia Panambizinho (localizada no
atual municipio de Dourados-MS) pelo Governo Federal e da reacao da popula-
cao local a este estado de coisas, liderada pelo Pai Chiquito. Esta figura, grande
Aanderu kaiowa que formou em sua tradicao de conhecimento uma quantidade
importante de rezadores da regido, foi um dos principais interlocutores de Egon
Schaden. A primeira mencao as rezas de final de mundo encabecadas pelo
nanderu kaiowa esta contida no capitulo VIl da monografia.

Para os grandes males, os grandes remédios. No Panambi, Pai Chiquinho, apesar
do prestigio que desfruta, ndo toma conhecimento das mais movimentadas
discussoes e brigas que se desenrolam na aldeia ou quicd na presenga dele, mas
quando soube que, em obediéncia a determinagdo do Ministério da Agricultura,
adiregdo da Colonia Federal de Dourados decidira lotear as tervas do Panambi,
para distribui-las a familias de imigrantes, sem atender ds necessidades e aos
direitos dos Kayova, resolveu agir—sempre porém dentro do Gmbito da sua com-
peténcia. Tomado de ira sagrada, promoveu dangas religiosas com o intuito de
apressar o fim desta Terra, em que, pela incompreensdo e ma vontade do homem
branco, as condicoes de vida se tornavam insuportaveis (Ibidem: 99)°.

O autor volta a fazer mencao ao fato no capitulo VIII, quando conjectura sobre
o género de rezas que foram entoadas pelo Pai Chiquito. Schaden afirma, aparente-
mente sem grande convic¢ao, que Chiquito utilizou de “ieegarai” ou “mbérahei ivai”,
que sao “rezas para fazer mal”, rezas para “aquentar’ a Terra” e destruir os “mbaépo-
txy, isto é, os maus espiritos que a povoam” (Ibidem: 126). O autor acrescenta que
ouviu, mais de uma vez, o nome “mbaépotxy” para designar algum branco malquisto
pelos kaiowa (idem). A préxima referéncia as rezas de final de mundo de Chiquito é
feita no capitulo X e as conecta decisivamente as teses mais gerais do livro.

Se bem que a representacdo do Paraiso sempre esteja presente como aspira-

¢do ou sonho na vida religiosa dos Kayovd, pelo menos de forma virtual, a sua
importancia aumenta consideravelmente em situacoes de crise. Isto se verificou
pelo menos hd poucos anos na aldeia mato-grossense do Panambi, na regido de
Dourados, quando o Governo mandou distribuir as terras dos indios entre os co-
lonos civilizados. A medida que se executava esse projeto, as primitivas condicoes
de vida dos indios comegaram a periclitar e em parte foram mesmo destruidas.
Dessa forma, o mito foi ativado e os indios passaram a executar dancas religiosas
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com o fito de apressarem a destruicdo do mundo e receberem o mais depressa
possivel a revelagdo do caminho para a terra prometida. Em consequéncia dos
conflitos com os colonos e os funciondrios do Governo, 0 sonho mitico e a cata-
clismologia a ele ligada assumiram em pouco tempo o carater de verdadeira
obsessdo (Schaden, [1954]1974:173).

No fragmento acima, a relacao entre intensificacao das praticas religiosas/esca-
toldgicas e deterioramento das condi¢Ges de vida no contexto colonial aparece
como de causa e consequéncia ou, mais precisamente, como de atualizacdo
de uma pela outra (as narrativas de fim da terra estao sempre presentes em
estado virtual ganhando atualidade em situacoes de crise). Por outro lado, em
diversas passagens, o autor parece assumir que a consequéncia reage sobre a
causa. Na conclusao da monografia, Schaden alude a um “circulo vicioso”, pois “a
crise aculturativa [..] se exacerba progressivamente através da intensificacao do
misticismo peculiar a concepcao-do-mundo tribal” (Schaden [1954]1974:182). O
modo como aconteceria essa espécie de retroalimentacao exige um exame mais
minucioso, o qual ndo tenho condicao de realizar nos limites deste trabalho. Ao
que parece, esta atitude seria, para Schaden, de ordem psiquica e emocional, mas
a situacao colonial exigiria “atitudes de espirito mais racionais e positivas” ou um
“senso mais pratico”, capaz de facilitar a “adocao do comportamento econémico
[..] para ganharem o dinheiro indispensavel a satisfacao das novas necessidades”
(Ibidem: 182-183). Abstendo-nos de discutir com mais profundidade esta asserti-
va, cabe apontar que a mudanca de atitude que, segundo Schaden, seria necessa-
ria para uma melhora das condicoes de vida dos Guarani, nao parece estar no ho-
rizonte de andlise do autor. O dito circulo vicioso levava a um “dilema insoltvel”
(Schaden, 1969:117), que deixava aos indigenas como saida inica a “resignacao”.
E para este impasse pessimista que o autor aponta suas conclusoes sobre o
contato das populagdes guarani com os brancos. A sensacao enquanto leitor, a
meu ver, é a de, apés uma longa caminhada, ver-se num beco sem saida, algo
como uma camisa de forca na qual, quanto mais se luta para escapar, mais a
amarracao fica apertada. Curioso notar que uma das passagens em que tal
sentenca pessimista é particularmente acentuada, contida ao final do artigo
“Fases da Aculturacao Religiosa dos Guarani”, descreve um discurso de Marcal de
Souza para embasar esse ponto—na verdade, uma pregacao realizada emjulho
de 1950, num espaco da reserva indigena de Dourados destinado a atividades
religiosas da Missao presbiteriana Caiud. Schaden indica que

0 tema da pregagdo era ‘A esperanga”. Cristo é a nossa esperanga, mas para os in-
dios ndo ha mais o que esperar neste mundo. Daqui a uns cinquenta anos estardo

reduzidos a uns restos miseraveis. Esperanca so no Além, onde se medirdo a todos
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com igual medida, pobre e ricos, ignorantes e instruidos. Ndo hd no mundo poder
capaz de evitar o desaparecimento, paulatino, mas absolutamente irrevogavel,
da populagdo indigena, que se vai processando como que por uma lei da natureza
e sem que ninguém tenha culpa.— Ndo fosse o espirito profundamente tranquilo,
resignado e conciliatério com que o Guarani Nandeva expds suas idéias, dir-se-ia
que atras delas continuava aceso o velho pessimismo dos avos, apavorados com a
iminéncia do m’baé megua [...] (Ibidem: 142-143).

Marcal de Souza ficou em parte conhecido como um dos principais interlocuto-
res de Egon Schaden®. Todavia, a notoriedade dessa figura advém, principalmen-
te daquilo que ele veio a se tornar anos depois da publicacao destes escritos do
antrop6logo: uma lideranca indigena de encarnicada luta na dentncia da perda
da terra e das violagGes cometidas contra os Kaiowa e Guarani. Marcal Tupa’i

foi brutalmente assassinado numa emboscada em 1983, por conta da atuacao
que o tornou um bastido do movimento indigena e que pouco tem a ver com a
resignacao tranquila expressa no discurso que Schaden destacou na conclusao
do artigo. O descompasso entre essas duas imagens €, em certo sentido, analogo
aquele que verifiquei entre as teses de Schaden e minha experiéncia em campo.

DESAJUSTE FRENTE A CONTEMPORANEIDADE KAIOWA E GUARANI

Por debaixo da ponte de décadas que separa meu trabalho da experiéncia de
campo de Schaden, muita dgua se passou. Depois do recrudescimento autoritario
da ditadura militar e com a efervescéncia da redemocratizagao no pais, novos e
vigorosos movimentos sociais pulularam em toda parte do Brasil e, na esteira do
combate a proposta do governo militar de emancipacao compulséria dos indios,
viu-se um “boom de novas iniciativas de defesa dos direitos indigenas” e os pri-
meiros esbocos de articulacao de movimentos indigenas a nivel local e nacional
(Pimentel, 2015: 802). No Mato Grosso do Sul, nos anos 1970 e 1980, através da
articulacao de instituicdes como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e Pro-
grama Kaiowa-Naneva (PKN) com liderancas Kaiowa e Guarani, tais quais Marcal
de Souza, as mazelas e violagoes sofridas pelas comunidades passam a ganhar
eco, e toma corpo o movimento das Aty Guasu, grandes assembleias indigenas
(idem). Produzido, pois, nesta nova conjuntura indigenista, meu trabalho pode
acompanhar um dos frutos da contemporanea mobilizacao kaiowa e guarani, o
Teko Arandu. Como dito anteriormente, a leitura das reflexoes de Egon Schaden ti-
nha, em minha pesquisa, um propésito bem definido: complementar ou subsidiar
adescricao das experiéncias kaiowa e guarani neste curso universitario. Porém,
terminado o exame dos argumentos do autor, veio a mim uma sensacao de desa-
juste e incompatibilidade com o que acompanhava no trabalho de campo.
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Numa breve passagem do capitulo V, Schaden relaciona a educacdo escolar
para indigenas com “a marcha do processo aculturativo” (Schaden, [1954] 1974:
64). Vimos acima o quanto o processo aculturativo para o autor esta vinculado
a deterioracao das condicoes de vida para as culturas indigenas no contato com
a “civilizacao”; vimos também o quanto, de fato, a crise diagnosticada por ele
veio a piorar nos anos subsequentes devido a implacavel expansao das frentes
econdmicas nas comunidades indigenas do Mato Grosso do Sul. Poder-se-ia,
supor, portanto, que a educacao para os Kaiowa e Guarani nada mais seria que
outro vetor do irreversivel progresso aculturativo que leva ao impasse critico
acima delineado. Contudo, a meu ver, as vivéncias que experimentei na FAIND
apontam para outra direcao.

A licenciatura indigena parece assumir a tentativa de reverter o andar da
carruagem, transformando a educacao basica e superior (em principio vetor
de civilizacao) em um instrumento de valorizagao da prépria cultura, do teko
indigena. O curso busca atender as demandas particulares dos alunos indige-
nas oferecendo auxilio com transporte e alimentacao, funcionando num ritmo
diferenciado, que possibilita aos alunos cursar o ensino superior e ja atuar
profissionalmente na aldeia como professores, buscando a valorizacao da
lingua guarani, introduzindo a questao indigena no contetdo das aulas, entre
outras acoes. Nos depoimentos dos cursistas do Teko Arandu, o ingresso no curso
figurou como um caminho alternativo que possibilita, de um lado, relacoes de
outra ordem com o mundo nao indigena e, de outro, um olhar renovado para
o mundo préprio, o mundo indigena’. Investigando o histérico de constituicao, 7 Uma descricio mais
detalhada das reflexdes e

inteirei-me de que, até os anos 1980, os Kaiowa e Guarani tiveram contato com a - ,
experiencias dOS cursistas

escola principalmente através dos 6rgaos indigenistas oficiais e missoes protes- e velhos conhecedores

- o . icipantes do Teko Arand
tantes. Desde entdo, outros atores nio indigenas entraram em cena e, a partirde ~ ParticpantesdoTekoArandu,
bem como do cotidiano das

1978 e, especialmente, de 1985, comecaram a construir “escolas alternativas” ou etapas presenciais do curso esta
contida no terceiro capitulo de

“comunitarias” de alfabetizacao (Rossato, 2002: 82). Tal mobilizacao redundou minha dissertacio de mestrado
na criagao do Movimento de Professores Kaiowa/Guarani em 1989, na Comis- (Santos, 2016).
sdo de professores Kaiowa/Guarani em 1990 e na realizacao dos Encontro dos

Professores e Liderancas Kaiowa e Guarani a partir de 1991 (Ibidem: 87). Apés um

longo processo de discussao destas organiza¢does com o poder publico, iniciado

no comeco da década de 1990, o governo estadual instalou, em 1999, o Curso

Normal em Nivel Médio Formacao de Professores Guarani/Kaiowa — projeto Ara

Vera. A demanda por formacao superior veio na esteira do Ara Vera, redundando

na criacao do Teko Arandu, consequéncia dos esforcos de uma série de organiza-

coes (universidades como a Universidade Federal da Grande Dourados, a Univer-

sidade Catdlica Dom Bosco, comissao de professores Kaiowa e Guarani, FUNAI,

Secretarias Municipais de Educa¢ao do Cone Sul do estado, Secretaria Estadual

de Educacao, etc.) (Teko Arandu, 2012: 11).
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Com efeito, enquanto a principal referéncia bibliografica adotada no estu-
do encerrava as relagOes entre os Guarani e os brancos num circulo sem saida,
as praticas acompanhadas via trabalho de campo indicavam a possibilidade
de que tais relacoes acontecessem de outra forma. Frente a essa divergéncia,
julguei necessario procurar apoio em outra referéncia teérica, capaz de alargar
aimaginacao conceitual de que dispunha. Pude encontrar a solucao para tanto
numa referéncia que, em certo sentido, articulava os dois procedimentos de in-
vestigacao de que langava mao (exame da literatura e interlocucao com pessoas
via etnografia); num autor cujas reflexdes foram em grande medida forjadas no
préprio contexto que eu pesquisava: Eliel Benites, graduado na primeira turma
do Teko Arandu, mestre em Educacao pela Universidade Catélica Dom Bosco e,
na época, docente da Faculdade Indigena.

OUTRAS MANEIRAS DE RESISTIR

As ideias de Benites foram extraidas de sua dissertacao de mestrado, defendida
em abril de 2014 sob orientacao da professora Adir Casaro do Nascimento, e de
uma palestra apresentada no Centro de Estudos Amerindios da Universidade de
Sao Paulo, em outubro de 2014. Tendo como base seu préprio envolvimento com
a questao, Benites desenvolve na dissertacao uma reflexao acerca do processo
de construcdo da educacao escolar indigena de sua comunidade (reserva indi-
gena Te'yikue, localizada no municipio de Caarapd), em particular, e em outras
comunidades kaiowa e guarani, de modo geral. Assim, em diversos momentos,
o autor mobiliza seu préprio percurso de vida para pensar sobre o percurso am-
plo da escolarizacao indigena na regiao.

Benites afirma ter recebido uma “educacao tradicional” numa primeira parte
da infancia, quando conviveu com os avés maternos na Te'yikue. Sua vida estu-
dantil iniciou-se ainda no nivel pré-escolar, na escola da Missao Caiua (Benites,
2014:14) e, posteriormente, na escola publica da reserva. Essa formacao inicial,
segundo ele, foi realizada nos moldes “integracionistas”. A partir da quinta série,
passou a estudar fora da aldeia, na Escola Estadual Cleuza Aparecida Vargas Ca-
Ihardo, em Caarapd. Comecava, segundo Benites, uma fase muito dificil em sua
vida, que correspondeu ao “periodo das primeiras convivéncias, de forma regular,
com grupos nao indigenas” (Ibidem:16). A dificuldade era resultante, sobretudo,
da discriminacao por parte dos professores e dos outros alunos. Tais situacoes
geravam um conflito em sua prépria subjetividade, provocando uma rejeicao aos
“valores culturais tradicionais” vivenciados na aldeia. Depois de concluir o ensino
fundamental, cursou um magistério nao especifico também em Caarapé (de
1995 a1998). Isso possibilitou-lhe ter as primeiras experiéncias docentes na esco-
la da aldeia, como tradutor da fala de professores nao indigenas (Ibidem: 17).
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Em meados da década de 1990, Eliel Benites aproximou-se das discussoes
sobre educacao escolar diferenciada. Passou a militar no movimento de profes-
sores e no movimento das Aty Guasu. Integrou tanto a primeira turma do Ara
Vera quanto a primeira turma do Teko Arandu. Em 2014, Eliel Benites voltou a
participar da licenciatura indigena, mas agora como docente na area de Ciéncias
da Natureza, assumindo a coordenacao do curso no final do segundo semestre.

Estes encontros [Aty Guasu e encontro de professores indigenas] foram momen-
tos importantes, porque conversando e ouvindo os companheiros que ja estavam
ha mais tempo nesta luta, instigou-me a necessidade de “ouvir”. Comeceli, entdo,
a desconstruir as ldgicas, os modelos, as perspectivas de vida que tinha constru-
ido a partir da minha escolarizagdo anterior e as concepgoes que tinha sobre a
vida. A religido e toda cosmologia tradicional que tinha aprendido com meus
avos, que até entdo estavam escondidas, vieram aflorar e se fortalecer em mim
(Ibidem: 18).

Em escritos e palestras de Eliel Benites, sao diversos os momentos em que ele
discorre, com impressionante destreza, sobre tdpicos relativos a “cosmologia
tradicional” mencionada no trecho acima. Num comentario as ideias do autor,
Morais (2016: 274) aponta “uma espantosa capacidade de sintese e tradu¢ao da
filosofia kaiowa”. No trecho a seguir, Benites versa sobre algumas importantes
concepcoes kaiowa sobre a existéncia.

A vida humana também é vista com outras dimensoes, como uma fruta madura
que, ao ponto, se faz a colheita. Durante toda a nossa existéncia buscamos a
perfeicdo ou a vida sagrada, no sentido do amadurecimento ou aguyje (pronta,
madura), e quando estiver pronto o tape araguyje (caminho maduro), estamos
prontos para partir: é o que chamamos de morte, como o ponto adequado para
potencializar o teko arandu, multiplicando suas virtudes. E como a semente
que, quando chega ao seu aguyje —ponto de maturagdo (morte)—ela rebenta
para se multiplicar em novas plantas. Na verdade, em todas as nossas agoes no
mundo vivo, buscamos amadurecer, através de boas acoes (uma vida espiritu-
al—teko marangatu, teko katu) e do amadurecimento da nossa caminhada,
para se materializar o caminho verdadeiro, que é o tape araguyje, porque a
nossa condigdo é a passagem continua neste mundo fisico e, ao mesmo tempo, no
mundo espiritual (Ibidem: 65).

Como vimos, para Egon Schaden, a atitude dos Guarani frente a crise ocasionada
pelo contato consiste numa ativa¢ao das narrativas de final de mundo. Nisso

estaria implicado um decidido fechamento ao contexto instaurado pela colo-
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nizacdo, e uma busca pela outra terra, que se avaliava ser o Unico lugar possivel
para alcancar o teko pori e a plena maturacdo. Durante palestra ministrada na
Universidade de Sao Paulo, Eliel Benites referiu-se a essas narrativas e praticas
escatolégicas a partir do termo “apocalipse”. Dizia ele que esta era, de fato, a pos-
tura de muitas pessoas diante da perda do territério e da degradacao ambiental.
Contudo, apontou também para a existéncia de uma disposicao outra diante
desse estado de coisas, referida pela ideia de “experimentacao” no contexto atual.

Se quero me tornar uma boa pessoa, ey me torno conforme a riqueza da natureza
na qual eu me formo. Na alimentagdo, nos remédios, nos cantos. Para eu cantar,
eu preciso tomar um tipo de cha que tem no mato. Para me tornar um cagador,
preciso me remediar com um tipo de remédio pra virar um cagador, um cara

bom. Um bom Guarani-Kaiowa é construido conforme a sua relacio com o seu
territorio [...] Entdo, o mundo Guarani, na visdo indigena, se degrada conforme a
degradagdo ambiental, a mudanca do teko, do jeito. Porque toda uma conjuntura
de formagdo, de discurso guarani-kaiowa na formagdo acaba diminuindo tam-
bém conforme o surgimento de outras formas de teko, do jeito de ser influenciado
e interferido pela sociedade ndo indigena. Mesmo assim, essas novas geragoes
acreditam através de outro viés, sem deixar de lado os mais velhos, inclusive traze-
-los mais no processo de experimentacdo. O processo de experimentar uma nova
forma é possivel. Se ndo ha uma perda total, é possivel fortalecer.

A nocao “experimentagao” apareceu em outro momento da palestra, dessa vez
ligada ao termo “interculturalidade”.

Eu vejo que os espacos interculturais tém de ser construidos. Experimentando.
Porque a resposta dada, a solugio dada deixa a gente mais tranquilo e sem pre-
ocupacdo. E a interculturalidade néo deixa vocé tranquilo. Vocé fica inquieto. E
por isso que exige uma constante construgdo, experimentacdo de trazer ou levar.
Entdo, ndo tenho resposta porque é necessario uma construgdo. Experimentacao.
Em que momento daria certo? Depende do espaco, depende do piiblico, depende
do local, depende do tipo de pessoa [...]

Neste fragmento, a “experimentacao” esta ligada a um sentido de inovacao, de
tentar construir algo num contexto novo, indeterminado. Tal qual indicado no
trecho anterior, o contexto atual, para os Kaiowa e Guarani, implica lidar com a
degradacao das matas e a perda do territério ocasionada pela acao dos brancos.
Trata-se de experimentar nesta nova situacao, buscando fortalecer o teko indige-
na. Nesse sentido, Eliel Benites conjuga a no¢ao de experimenta¢dao com a ideia
de “resisténcia”. A seguir, procederei a uma justaposicao de diferentes passagens
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da dissertacdo de mestrado com o intuito de visualizar o uso que o autor faz
deste conceito.

Aeducacgdo escolar indigena, protagonizada pelos professores kaiowa e guara-
ni, é vista como espago em constante construcdo e experimentacdo do processo
proprio de ensino e aprendizagem. Trata-se de um espago no qual podemos
encontrar o “outro” a partir da nossa propria logica e, ao mesmo tempo, como fer-
ramenta a favor da nossa luta politica frente a opressdo da sociedade nacional,
num esforgo pela sobrevivéncia fisica e cultural (Benites, 2014: 74).

Os espacos educativos que constituem a escola buscam o didlogo entre os saberes
como estratégia de resisténcia. A escola é vista como espago onde podemos nos
encontrar com os outros, com outros pensamentos; mas o cerne da escola, o
esteio principal (arandu yta) que a sustenta é a “espiritualidade” na formagdo
continua do sujeito kaiowa e guarani, para alcangar o objetivo maior do nosso
povo, que é o teko araguyje (idem: 123).

A relagdo dos Kaiowa e Guarani com o mundo ocidentalizado constitui-se a par-
tir de uma longa experiéncia de estratégias de resisténcias, adquiridas em fungdo
das experiéncias de representar o colonizador, conforme a demanda estabelecida
por eles, caminhando o caminho do outro, mas sempre se direcionando ao seu
universo. Neste contexto, a identidade kaiowa e guarani de hoje constitui-se
uma continua ida e volta entre um universo e outro (idem: 54).

[..] aespiritualidade, que tento descrever, refere-se d trajetoria de um sujeito
kaiowa frente ao modelo homogeneizador, como sua estratégia de resisténcia. As-
sim, resistir ndo é isolar-se ou distanciar-se, mas, a partir da identidade tradicional,
édialogar com outros saberes, constituir uma epistemologia onde possam tornar-
se ldgicos os diferentes saberes com suas caracteristicas peculiares (idem: 63).

A nocao de resisténcia mobilizada por Eliel Benites guarda uma diferenca im-
portante com relacao a nocao homénima de Egon Schaden. Como vimos, resistir
para o antrop6logo nao indigena é equivalente a uma atitude “antiaculturativa”,
um fechamento aquilo que vem do mundo civilizado. Benites, por sua vez, pau-
tado por um referencial analitico que mobiliza uma série de autores dos cha-
mados estudos pés-coloniais e dos Cultural Studies (Stuart Hall, Homi Bhabba,
Nestor Canclini, entre outros) (Benites, 2014: 50-59), parece projetar na nogao de
resisténcia uma abertura intrinseca, uma experimentacao com setores do mun-
do colonial que constréi “espacos” e “fronteiras” nos quais a dominagao é subver-
tida. Se o teko araguyje, num caso, era almejado através de uma irredutibilidade

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 298-322 | USP, 2019

313



ARTIGO | Augusto Ventura dos Santos | Alternativas kaiowa e guarani 314
para um impasse na reflexdo de Egon Schaden

as influéncias da colonizagao, no outro caso, ele é intentado através de uma
utilizacdo alternativa dos préprios dispositivos coloniais. Para Schaden, a edu-
cacgao escolar apareceu como um vetor da “marcha aculturativa”. Ja para Benites,
a construcao de uma educacao basica e superior diferenciada aparece como
“um caminho possivel de alternativas para sair das condicoes de subalternidade
impostas pelo contexto politico, histdrico e social na relacdo com a sociedade
envolvente” (Ibidem: 75). A escola, para o autor kaiowa, figura como um locus de
experimentacao por exceléncia, no bojo do qual os sujeitos indigenas buscam
fortalecer o teko através de um transito entre diferentes l6gicas ou sistemas de
conhecimento e de vida. Eimportante ainda ressaltar que a diferenca entre as
nocoes de “resisténcia” de cada autor diz respeito também a relacao de coope-
racao/conflito pois, se a ideia de Schaden aparece como de exclusao mdtua ou
antagonismo radical, as concepc¢oes de Benites parecem nao excluir a coopera-
cao ou colaboracao com segmentos do mundo nao indigena. Na descricao do
processo de construcao da educacao escolar diferenciada na Te'yikue, Benites
enfatiza aimportancia dos “parceiros”, atores ligados a diferentes instituicoes
(Conselho Indigenista Missionario, Universidade Catélica Dom Bosco, Fundacao
Nacional do Indio, Secretarias publicas de educacio, etc.).

Assim, quando confrontada com as reflexdes de Benites, a concepcao de
resisténcia cultural de Schaden padece de uma imaginacao limitada, pois pro-
jeta apenas um tipo de atitude ou disposicao indigena frente a colonizacao, nao
atentando para outros tipos de saida. Sob o prisma da “aculturagao”, o quadro
de possibilidades de interpretacao das relagoes de “contato inter-étnico” parece
estar restrito a um esquema dual cujos polos sao “reacdes aculturativas e anti ou
contra aculturativas” (Schaden, [1954] 1974:13). As opgoes para a cultura indige-
na, nesse caso, ficam restritas ao fechamento a civilizacao (anti-aculturacao) ou
uma abertura que fatalmente ocasionara o seu desaparecimento (aculturacao).
E por este motivo que a radical ruptura representada pelo ativamento da cata-
clismologia parece ser interpretada por Schaden como a resisténcia paradig-
matica a situa¢ao de contato, nao havendo outras alternativas na relagao dos
Guarani com os brancos sendo esta.

CONSIDERAQ&ES FINAIS: UM OUTRO SCHADEN

Creio serimportante fazer algumas observacoes a titulo de conclusio. Em primei-
ro lugar, como reiterado desde o inicio deste artigo, as teses de Schaden tém um
bem fundamentado lastro empirico: a ativacdo da cataclismologia como reacao ao
“contato” parece, de fato, ser uma alternativa acionada por muitos de seus interlo-
cutores (nominou-se aqui o Pai Chiquito Pedro e Marcal de Souza). Além disso, os
procedimentos rituais escatoldgicos acionados, por exemplo, por ocasiao do lotea-
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mento do Panambizinho, continuam a ser praticados por muitos Kaiowa e Guara-
ni, sobretudo em contextos de crise, como em situacdes de despejo de comunida-
des nas disputas pela posse da terra (Pereira, 2004: 303). O acento depositado por
Benites no potencial da escola como elemento transformador das relacoes com

os brancos e fortalecedor do teko parece conviver com as formas de relacao farta-
mente descritas por Schaden. Assim, a avaliacdo critica que faco sobre as teses do
antrop6logo é que elas restringiram o escopo de visualizagao da analise, deixando
de lado outros tipos de atitudes indigenas para com a colonizacao.

Em segundo lugar, pode ser um exercicio perigoso classificar estas diferen-
tes posturas a partir de caracterizacoes duais, tais como pessimismo/otimismo,
abertura/fechamento etc... Poder-se-ia classificar, por exemplo, a atitude teo-
rizada por Schaden como fechamento e a atitude teorizada por Benites como
abertura. Porém, como vimos, o fechamento implicado nas rezas de Pai Chiquito
para acelerar o final do mundo é apenas relativo; elas pretendiam, de fato, uma
rejeicao radical ao mundo dos brancos, mas implicavam uma abertura de outra
ordem, uma fuga para outro exterior, no caso a outra Terra, plena de aguyje. O
mesmo vale, em certo sentido, para uma virtual caracterizacao desta atitude
como “pessimista”: como Schaden pontuou, sobre “a base do pessimismo se aviva
por sua vez o ideal paradisiaco’ que faz as pessoas se entregarem ao exercicio de
renovacao desta Terra (Schaden, [1954] 1974:174-175). Nao seria pertinente, do
mesmo modo, atribuir conotacdes axioldgicas a tais alternativas, argumentando
adesejabilidade de uma em relagao a outra. A meu ver ambas devem ser enca-
radas como alternativas plenamente indigenas para fortalecer o fiande reko num
contexto de relagoes especifico que envolve a acao destrutiva da “civilizagao”.

Em terceiro lugar, poder-se-ia argumentar que a interpretacao que faco
das teses desse autor é anacronica. Isso porque, para interpretar suas ideias,
mobilizo um estudioso (Benites) que escreve décadas depois, valendo-se de
referenciais tedricos e empiricos que ainda nao existiam na época. Quanto
aos referenciais tedricos, de fato, essa objecao hipotética tem algum sentido:
as teorias pés-coloniais e os Cultural Studies obviamente ainda nao existiam e
Schaden utilizava ali um canone que era praticamente o Unico disponivel para
pensar as relacdes de “contato’, qual seja, a chave analitica da aculturacao. Em
parte, o mesmo vale para os referenciais empiricos: os movimentos politicos de
luta pela terra e pelo direito a educacao diferenciada dos Kaiowa e Guarani sé
foram gestados décadas depois do trabalho do antropélogo nao indigena. Difi-
cil imaginar, nos anos 1950, o surgimento de iniciativas como o Teko Arandu que,
no bojo da educacao escolar dos “civilizados”, tem graduado centenas de indi-
genas atuantes enquanto professores e liderancas politicas em suas aldeias; ou
imaginar o fato de que um instrumento de “civiliza¢ao” seria transformado pelos
préprios indigenas numa ferramenta de luta pela garantia do direito a diferenca
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cultural; ou ainda pensar que, de interlocutores, os Kaiowa e Guarani passariam
a condicao de pesquisadores, produzindo reflexdes académicas que em nada
deixarao a desejar para as classicas reflexdes de estudiosos nao indigenas sobre
esta populacao.

Contudo, gostaria de argumentar que, se Egon Schaden estava, em certo sen-
tido, limitado pelo contexto tedrico e histérico do periodo, sua descricao etno-
grafica foi suficientemente rica para apontar para outros horizontes. Em Aspectos
Fundamentais da Cultura Guarani, quando fala sobre a importancia da casa de
reza do ponto de vista da cultura material kaiowa, Schaden manifesta a reacao

dos rezadores as suas visitas.

O pai tem especial carinho pela casa de festas e fica satisfeito quando o visitante
a ela se refere em termos elogiosos. Pai José [Bourbon Cataldn, de Amambai],
que me tinha na conta de um dos mais instruidos representantes do mundo
civilizado, honrou-me com o pedido de escolher um nome para sua casa de reza,
construida havia pouco tempo. Propus-lhe a denominagdo arandu-roga (casa
do saber), em homenagem a seu proprietario, indio a um tempo extraordinaria-
mente sabido, e versado na doutrina religiosa da tribo. Também Pai Chiquinho
orgulhava-se de sua casa, que era de fato construcdo de rara beleza (Schaden,
[1954]1974: 28).

Fica registrado no trecho o modo positivo com que as visitas do antropélogo
eram encaradas pelos anfitrides. O orgulho que os Pai sentiam da casa de reza
era potencializado por uma relacao que, em certo sentido, transparecia bas-
tante cordialidade, quando nao amizade, ao menos do ponto de vista do autor
(Ibidem:122). Mais adiante no mesmo capitulo, quando aborda as vestimentas
rituais dos rezadores, Schaden afirma que “Pai Chiquinho o punha [o pochito]
todas as vezes, a titulo de saudacao, quando o visitava em sua espagosa e mag-
nifica morada do Panambi” (Ibidem: 34). Esta atitude autoafirmativa frente a
interlocutores nao indigenas é expressa também numa altura da obraem que
sao abordados os porahei.

Dos Kayova também se afirma que, outrora, se abstinham de fazer o porahéi,
quando na proximidade houvesse algum branco, e ainda hoje a kunumi piéta,
a perfuragdo dos labios dos meninos, é feita com exclusdo rigorosa de quaisquer
estranhos (embora, como sabemos, por outro motivo). No tocante ds rezas
comuns, porém, os Kayovd ja ndo revelam na atualidade a menor inibicdo diante
de espectadores brancos; ao contrario, nota-se-lhes certo grau de exibicionismo,
cujas raizes psicologicas parecem ser a necessidade de compensagdo; constan-
temente menosprezados pelo branco, que lhes ridiculariza os costumes tribais,
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procurariam dessa maneira superar talvez o sentimento de inferioridade que os
assalta diante do estranho (Ibidem: 143).

E importante notar o quanto esta disposicdo para apresentar os cantos para um
publico ndo indigena é, em certa medida, inversa aquela atitude de defesa cul-
tural prototipica das teses de Schaden. Se este (ltimo tipo de agao intensificava
a prépria cultura a partir de uma franca rejeicao aos brancos, o outro o faz atra-
vés de uma abertura, no caso a permissao ou inclinacao para que nao indigenas
assistam as cerimonias de cantos e dancas. Neste sentido, deve-se notar que os
Kaiowa nao estavam performando seus porahei e jeroky para qualquer branco,
mas sim para brancos que, tal como Schaden, pareciam manifestar certo respei-
to e interesse por conhecer coisas do “sistema indigena”. No caso do antropdlo-
go, este interesse tinha uma natureza muito especifica, que implicava o “registro”
(por escrito, em gravadores de dudio, em fotografias) destes conhecimentos. E o

que se nota na seguinte passagem.

Um meninote de seus oito anos de idade, filho de meu amigo Vicente Jeronimo,
Kayova de Dourados, me ditara uma das rezas do pai, isto é, das que o pai sabia

e costumava cantar. Como o Guarani respeita sempre a personalidade alheia,
inclusive a infantil, Vicente nao se imiscuiu no assunto, embora ficasse apreensivo
ao ver as “suds rezas” serem postas no papel. Nao obstante, consegui persuadi-lo
a que depois ele proprio por sua vez me ditasse mais algumas de suas rezas. Fé-lo,
como explicou, na certeza de que depois “voltariam” para ele. Semelhante foi a
atitude de Pai Tomds diante do gravador com que eu registrara algumads cangoes
cantadas por ele: “Agora a maquina vai levar minhas rezas”. Isto lembra a expres-
sdo Nhandeva de que o espirito protetor traz (ndo: ensina) a reza ao individuo.
Bem se vé que o pdrahei é tido a um tempo como for¢a e como substancia, que
pode ligar-se d pessoa e, de certo modo, desprender-se dela. [...] (Ibidem: 122-123).

Vé-se que, no caso do primeiro conhecedor, a atitude inicial de desconfianca
com relacdo a anotacao das rezas transformou-se numa disposicao favoravel
depois da interlocucao com o antropélogo. Os conhecedores pareciam estar,

ali, “experimentando” conexoes entre as praticas de rezas e praticas nao indi-
genas de registro trazidas por Schaden. A monografia contém fragmentos que
mostram que o interesse pela cultura indigena nao era apenas manifestado por
antropdlogos, mas por muitos outros atores nao indigenas: as “consultas” reali-
zadas por um pai de Amambai, por exemplo, que atraiam “mesmo fazendeiros
brancos de lugares distantes” cientes dos eficazes poderes de cura (Ibidem: 101);
ouainda, o fato de “caboclos” ou “regionais” terem sido integrados, por casamen-
to, a aldeias no interior e litoral de Sao Paulo (Ibidem: 22-23).
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Por conseguinte, é possivel afirmar que a monografia de Schaden da noticias
de diferentes géneros de alternativas buscadas pelos Guarani para lidar com as
questoes colocadas pela relacdo com o mundo dos brancos. Algumas atitudes
implicavam uma acentuada rejeicao ao mundo nao indigena através da ativa-
cao da cataclismologia; outras indicavam uma inclinacdo para afirmar a prépria
cultura em relagoes de cooperacao com determinados nao indigenas. Como
dito acima, as atitudes do primeiro tipo ganham amplo destaque nas reflexdes
gerais do autor, enquanto as do segundo tipo sao menos focadas. Isso acontece,
em grande medida, em razao do arcabouco conceitual do qual partia Schaden.
Porém, um olhar atento para passagens menores da obra permite apreender a
descricao de outras saidas formuladas pelas populacdes guarani para enfrentara
crise colonial. Ainda que limitado pelas opc¢oes tedricas disponiveis em sua épo-
ca, a notavel experiéncia de pensamento do autor parece ter sido rica o bastante
para apreender, mesmo que em dimensdes menos destacadas, pontos de vistas
indigenas que contrapunham suas premissas analiticas. Experiéncia de pensa-
mento que faz de Egon Schaden um dos grandes nomes nao apenas da guaranio-
logia, mas também da etnologia indigena desenvolvida no Brasil como um todo.

Augusto Ventura dos Santos é doutorando no Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social na Universidade de Sao Paulo, onde também realizou o
mestrado (2015). Desenvolve pesquisa na area de etnologia indigena, trabalhan-
do questdes envolvendo populagoes indigenas no estado do Mato Grosso do Sul.
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RESUMO
Este artigo busca estudar o uso do cachimbo e do tabaco entre os Mbya
Guarani. Trata-se de um dispositivo central na comunicacao com as
divindades, mas que também é utilizado cotidianamente em ambientes
onde esta relacdo nao estaria (a principio) em pauta. A analise do material
etnografico colhido pelo autor e a sua comparacao com outros contextos
amerindios estabelece um campo semantico definido pelo pensamento
mbya a partir do cachimbo e do tabaco buscando mostrar o que estes itens
comunicam para além da relacdo com as divindades. Neste percurso passa-
se pelo papel do cachimbo e do tabaco no sistema de trocas de feitico entre
as unidades locais mbya e também pela importancia dos mesmos para

a producao da pessoa mbya. Neste sentido conclui-se que gradientes de

distancia e de temperatura orientam de modo marcante o xamanismo mbya.
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The Place of Tobacco: Mbya Guarani’s Pipe and Shamanism
ABSTRACT KEYWORDS

This article chases to study the pipe and the tobacco use among the Mbya Guarani. The pipe is a central dispositive

in the communication with gods, but which is also daily used in contexts that this relationship is not (at principle)

being evidenced. The analysis of the ethnographic material collected by the author and its comparison with others
Amerindian contexts defines a semantical camp oriented by the pipe and tobacco chasing to understand what this itens
communicate beyond the relationship with gods. In this route we pass by the role of pipe and tobacco in the exchange
system of sorcery between the mbya local groups and also by their importance for the mbya person production. In this
sense we concluded that gradients of distance and temperature guide in a remarkable way the mbya xamanism.

Mbya Guarani, Tobacco, Pipe,
Shamanism, Drunkenness.

INTRODUGAO'

Desde meu primeiro acesso a casa de reza da aldeia mbya guarani entao situ-
ada em Camboinhas (bairro da cidade de Niter6i-R] no qual realizei a maior
parte de meu trabalho de campo entre 2008 e 2013) manifestei meu interesse
em participar ativamente de todas as operacdes rituais que ali aconteceriam,

de modo que desde entao comegaram a me ensinar a usar o cachimbo (petyn-
gua?). O primeiro ensinamento se deu logo apés minha caminhada inicial pela
casa, acompanhando os demais no enfumagamento do ambiente, do altar e das
pessoas: eu logo me senti extremamente tonto e devolvi o cachimbo para Tupa,
ojovem cacique da aldeia?, que chegou a sugerir que se eu quisesse vomitar
poderia fazé-lo ali mesmo. Depois explicou-me que nao se deve tragar a fumaca
(o que eu havia feito) mas somente suga-la do cachimbo e assopra-la no ar e nos
objetos do altar.

Anos depois, quando meus amigos mbya enfumacavam um irmao que
havia adoecido na noite anterior, cada um deles soprando fumaca no corpo
inteiro do rapaz a comecar pela cabeca e terminando pelos pés, fui chamado a
tomar parte: eu apenas observava quando Agai, o tltimo deles, se aproximou
de mim e me entregando o cachimbo disse, “sua vez”, e vendo que eu hesitava
acrescentou, “mesmo rapidinho ja estd bom” (xapya'i tei ha'eve). Copiei os gestos
dos demais, pois ja havia notado que esta parecia ser mesmo a forma inicial de
se exercitarem no uso do cachimbo. Ja observara por exemplo Jekao, de mais
ou menos trés anos, sendo estimulado a copiar os gestos dos adultos na casa
de reza: carregava um cachimbo apagado fingindo assoprar fumaca pela casa e
também no “alto das cabecas” (jjapyte) das pessoas. Como ja se disse, xamanis-
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1 Agradeco aos
organizadores do | Seminario
Internacional de Etnologia
Guarani pela oportunidade de
tornar pablico um estagio inicial
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seguir (cf. Pereira 2016a).

2 Apalavra é composta por
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de” ou “lugar de”. Dai o titulo do
texto.

3 Amaioriade meus
interlocutores citados neste
trabalho pertence a mesma
parentela, encabecada por Lidia
e Pedro, com seus filhos Tupd,
Jéka, Minju, Iracema, Jaxuka e
outros. Mesmo em Araponga
(aldeia localizada em Paraty-
R], que pude visitar algumas
vezes ao longo dos cinco anos
de pesquisa) de certo modo
continuamos com pessoas
“aparentadas”ja que amie de
Lidia é irma de Augustinho, o
entdo cacique e pajé daquela
aldeia. Visitei ainda as aldeias
de Paraty Mirim e Mamangua,
também localizadas em Paraty,
ambas citadas ao longo do
texto.
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mo realmente é algo que se aprende “como se aprende a andar de bicicleta ou
jogar bola” (Viveiros de Castro, 2008:81).

O cachimbo é comumente utilizado em momentos variados do cotidiano
dos Mbya: no trabalho na roca, enquanto se cozinha, durante a roda de chimar-
rao, no trabalho de construcao de casas, antes de dormir, etc. Nestas ocasioes
o cachimbo pode ser solicitado ou mesmo até circular entre quem ora queira uti-
liza-lo (algo que nao ocorre na casa de reza onde via de regra os cachimbos sao
oferecidos, e aquele que fuma ritualmente o faz geralmente sem compartilharo
cachimbo). E comum também a solicitacio a criancas e jovens para irem pegar o
cachimbo e trazé-lo aceso para o adulto que deseja fumar. Apesar disso algumas
pessoas me disseram que o cachimbo era para ser utilizado somente dentro da
casa de reza, e que o uso fora deste contexto seria um uso “a toa” (rive), capaz até
de causar males a pessoa*. Certa vez perguntei a Jéka qual seria a diferenca entre
fumar dentro da casa de reza e fora dela, ao que me respondeu: aqui a gente ape-
nas fuma, |G cada um faz a sua parte. Eis a razao pela qual eu tinha sido chamado a
tomar parte no tratamento xamanico de seu irmao, como descrevi acima.

Num dia comum de realiza¢ao do ritual na casa de reza em Camboinhas,
as pessoas entravam, se sentavam nas cadeiras dispostas em meia-lua (em
relacdo ao altar localizado no leste) e aguardavam a chegada dos demais (caso
houvesse mais alguém para chegar). Ap6s o fechamento da porta, que se dava
geralmente ao anoitecer ou um pouco depois disso, acendiam os cachimbos e
comecavam a fumar ainda sentados, geralmente soprando fumaca nos préprios
corpos, notadamente na mao (que nao segurava o cachimbo) com a palma
virada para o rosto, e em seguida esfregando a face como se “lavassem” o rosto
com a fumaga®. Até que algum dos jovens se levantava para fumar caminhando
em circulo pela casa (sempre no sentido anti-horario) e era seguido por todos os
demais. Ao final cada um fazia uma saudacao, (ko re ma ha'eve'iko) “com este esta
bom” e se sentava®. Muitas vezes o ritual ia sé até ai, mas igualmente ele podia
se estender por horas a fio abrindo-se para um ou mais dos seguintes eventos: a
fala de aconselhamento da xama Lidia, a cura de alguém, compartilhamento de
informacdes com o coletivo, o canto do coral das criancas ou a execugao de um
canto-reza (mborai) acompanhado de danca, algo que envolve quase todos os
presentes, inclusive criangas.

Como o cachimbo é um dispositivo central na comunicacao com as divin-
dades, mas também é quase que onipresente no cotidiano mbya em ambien-
tes onde esta relacdo nao estaria (a principio) em pauta, as questoes que me
guiaram na escrita do presente texto sao em linhas gerais as seguintes: o que o
cachimbo e o tabaco comunicam para além da relagao com as divindades, ou
dito de outro modo, qual é o campo semantico estabelecido pelos Mbya a partir
destes itens? Qual o papel do cachimbo e do tabaco no sistema de trocas de feiti-
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4  Disse Marciana, pajé

e esposa de Augustinho de
Araponga: “as pessoas que
usam a fumaga a toa ficam
com os dentes todos ruins”
(tataxina opiporu rive, taingue
ivaipa). A distingao entre dois
tipos de fumo ou dois modos
de fumar parece ser comum
entre os amerindios. Veja-

se por exemplo a utilizacao
lakota do tabaco tradicional
(em oposigio ao comercial)
como forma de combater o
tabagismo (Sadik, 2014: 7), ou
a 0posicao piro entre cigarros
industriais e o tabaco del
monte (cf. Gow, 2015) ou ainda
entre os Yuman da Califérnia
a distingdo entre grupos que
consideram o tabaco sagrado
e grupos que ndo o fazem,
fumando-o somente “por
prazer” (cf. Underwood, 2004).
Entre os Mbya haveria uma
oposi¢do anterior ao fumar na
casa de reza versus o fumara
toa, a saber, aquela que separa o
cigarro do cachimbo: o primeiro
jamais é utilizado para fins
rituais.

5  Wilbert (1987:143)
aponta como método de uso
generalizado do tabaco na
América do Sul para fins de
profilaxia o enfumagamento do
corpo e da face.

6 Em Camboinhas, as
mulheres raramente faziam

0 mesmo, mas ja observei o
coletivo feminino proceder da
mesma forma em Araponga.
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co entre as unidades locais mbya? Como tabaco e cachimbo atuam na cura e na
producdo da pessoa mbya? Neste trajeto tentaremos trazer a tona a percep¢ao
do corpo mbya a partir de no¢oes de distancia e de temperatura.

A ORIGEM DO CACHIMBO

Em termos arqueoldgicos no Brasil os cachimbos sao tomados em alguns
contextos como “indicadores de espacos ocupados por escravos e quilombo-
las” (Gaspar, 2011: 45) enquanto em outros o cachimbo esta presente em sitios
que “podem ter até 12 mil anos” (Faiad, 2014). Segundo Augusto Oyuela-Cay-
cedo & Nicholas Kawa (2015: 32) registros arqueolégicos na América do Sul,
especialmente no Chaco, possuem grande diversidade de cachimbos, os quais
constituem as melhores evidéncias do uso mais antigo do tabaco nestas terras.
Contudo, em sitios relacionados aos Tupi-Guarani na regiao sul e sudeste do
Brasil, cachimbos nao sao exatamente o achado mais comum e alguns autores
buscaram aportes etnograficos entre os mbya guarani para a elabora¢do do que
seria uma etnoarqueologia deste povo (ver, por exemplo, Garlet & Soares, 1998
ou Marques, 2012). Além disso, quando encontrados dificilmente sao datados de
forma exata ja que muitas vezes sao doados as instituicoes sem maiores infor-
macoes sobre os contextos de escavacao (Marques, 2009: 22).

Este fato leva muitos pesquisadores a adotarem critérios de classificacao
outros que a antiguidade das pecas. Itala Becker e Pedro Schmitz, por exemplo,
em amplo estudo que se debrucou sobre cinco cole¢es do estado do Rio Grande
Sul classificaram 90 pecas e 35 fragmentos de acordo com o tipo de material
utilizado, a forma da peca e a técnica de fabrico determinando a partir deles a
origem europeia, duvidosa ou indigena (Becker & Schimtz, 1969 apud Marques,
2009: 26). Ainda assim, Neide Faccio e Hiuri Di Baco afirmam que o cachimbo de
ceramica encontrado no Sitio do Macaco em Junqueirépolis, interior de Sao Pau-
lo, “é considerado a forma mais antiga do objeto” coexistindo porém com outras
que detém caracteristicas tecnolégicas diferentes (Faccio & Di Baco, 2009: 38).
Note-se que tanto o Rio Grande do Sul quanto Sao Paulo sao areas onde os Mbya
sao atualmente bastante populosos (se comparados com os demais estados em

que estao situados’), além de serem historicamente areas de ocupacdo guarania 7  Paraumaaniliseda

época da chegada dos europeus (Fausto, 1992: 382). ZZZL;T;OOTQM ver Assis &
Os cachimbos mbya guarani que observei durante o trabalho de campo

eram todos confeccionados de madeira (especificamente do né da araucaria,

Araucaria Angustifolia) ou de argila®. Enquanto os primeiros eram muito maisco- s  Nofilme“Petyngua: o
. . himb " (Hungria,
muns, os do segundo tipo gozavam da fama de serem mais duradouros. De tudo ~ ©cMmboguarani’ (Hungria
2009) fala-se em misturar ossos
isso conclui-se que o uso do cachimbo pelos Mbya Guarani tem alta probabilida-  de queixada a argila coma qual

L . A L himbo ser4 confeccionado.
de de ser um habito (ou um ritual) anterior a chegada dos europeus na América, ~ ° @m0 e comecdonado
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em que pese a eventual dificuldade da arqueologia sul-americana em situar
certos cachimbos como originarios de povos amerindios, europeus ou africanos.
Vejamos agora como o pensamento indigena coloca a questao da origem do
cachimbo e do tabaco.

Le6n Cadogan (1959: 61) traz uma narrativa mbya na qual o tabaco e o ca-
chimbo sao criados porJakaira Ru Ete para que a humanidade da segunda terra,
cheia de inforttinios como diz o texto, pudesse se defender. Busquei entre meus
interlocutores iniimeras vezes o mito de origem do tabaco sem sucesso. O pety é
aparentemente um dado para os Mbya, tanto quanto o sol ou as ongas e 0 ma-
ximo que obtive em termos de narrativa mitica sobre ele foi a afirmacao de que
ao partir para sua morada® Nhanderu (Nosso Pai) deixou num cesto um pouco
de tabaco para Nhandexy (Nossa Mae). Diante de uma grande quantidade de
mitos amerindios sobre a origem do tabaco e de analises sobre os mesmos,
incluindo de modo especial o segundo volume d’As Mitoldgicas de Claude Lévi-
Strauss (2010 [1967]), que provavelmente é a referéncia mais importante sobre o
assunto™, nos detivemos para buscar mitos sobre a origem do cachimbo™, aca-
bando por encontra-los escassamente distribuidos pela América do Norte. Pois
se o tabaco é um pano de fundo (faz parte do reino do inato, do dado), por assim
dizer, entao o cachimbo seria a figura que dele se destaca de modo que vale a
pena trazer o que seria o mito de origem do cachimbo, segundo Nirio, filho do
entdo cacique Augustinho da aldeia de Araponga.

Nhanderu, a fim de criar a segunda Terra, juntou com as méos um montinho e

a fez. Ai se transformou em andarilho e foi caminhar pela estrada. Chegou onde
estavam alguns jurua (brancos) rogando para plantar melancia e perguntou

o que eles iviam fazer. Os jurua olhando para aquele andarilho, responderam,
“estamos plantando pedra”. O andarilho foi embora, e a plantagdo realmente
virou uma plantacdo de pedra e s ai que eles foram saber que Nhanderu que
tinha passado por ali. Depois ele chegou nos Mbya, numa casinha de pau a pique,
ndo tinham nada, s6 um casal de galo garnizé, mesmo assim o Mbya olhou e
falou para a esposa “mata um garnizé ai para dar para nosso parente”. Nhanderu
comeu com eles, e depois pegou um pedago de madeira que estava no chdo e disse
que ia dar para eles, a fim de que eles aprendessem, se curassem de doencas, se
protegessem. E ai saiu o petyngua que é como é a biblia™. No dia seguinte a roga
dos Mbya apresentava uma completa fartura de cultivares—melancia, milho,
batata-doce, etc—todos amadurecidos.

Enfatizando o cachimbo e ndo aquilo que nele é fumado, essa narrativa nao nos
pareceu relacionada de modo evidente aos mitos sobre origem do tabaco, a nao

ser por algumas exce¢oes como a apresentada por Alejandro Reig (2015:175-7)
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9  Sobreapartida primordial
da divindade masculina que

d4 inicio (14 como aqui) ao

mito dos gémeos Sol e Lua ver
Nimuendaju (1987).

10  Paraumaretomada
interessante de alguns
aspectos da origem do tabaco
tratados af por Lévi-Strauss ver
especialmente Aparicio (2017).

11 Em Lévi-Strauss (1985:
201-3) encontramos mitos
californianos sobre a origem
conjunta do cachimbo e do
tabaco que irdo compora
incursdo do autor através

dos mitos em Garrafa de

Klein, tema ilustrado pela
zarabatana na América do Sul
e pelo cachimbo na América
do Norte (Lévi-Strauss, 1985:
203), e que se referem a “um
campo semantico construido
por meio de tubos naturais e
de seus orificios” (Lévi-Strauss,
1985:204). Alguns aspectos da
estrutura formal subjacente
aos mitos em Garrafa de Klein
tornam-se perceptiveis através
da avidez oral, retengdo e
incontinéncia anal formando
um esquema no qual as fungdes
do tubo e do corpo podem se
alternar enquanto continente
ou contetido. Acrescentariamos
ainda, aos significantes
zarabatana e cachimbo, o tubo
de inalar rapé que aparece por
exemplo num mito Apurind
estudado por Gow (2015) onde o
tema da incontinéncia sexual é

central.

12 Para maisdetalhes
sobre esta comparagio entre
cachimbo e biblia ver Pierri
(2014).
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que ao analisar o uso de tabaco entre os Yanomami a partir de duas narrativas
miticas, poe em relevo a conjuncao entre o mito de origem das plantas cultiva-
das e o mito de origem do tabaco. O primeiro mito que Reig apresenta enfatiza
generosidade e reciprocidade, com um demiurgo que sendo inicialmente avesso
a comunicacao e a troca com os Yanomami decide posteriormente por fazé-lo. O
segundo poe em foco o desejo por algo que acaba por ser saciado somente com
tabaco, o que leva o autor a descrever esta planta como uma “libidinal machine”
a articular redes de troca em escalas diferentes do socius yanomami.

No mito mbya de origem do cachimbo, por sua vez, quem se recusa a troca
com o demiurgo sao os brancos (em vez de um demiurgo que se recusa a troca
com os Yanomami) e em consequéncia obtém pedras no lugar de itens alimenti-
cios™. Por outro lado, embora nao manifesto em momento algum, o nico desejo
asersaciado é o do demiurgo: seja quando os brancos desconfiam de seu desejo
pelas melancias que estao plantando, seja quando os Mbya de fato |he forne-
cem alimento. Em recompensa por sua generosidade os Mbya recebem tanto o
cachimbo quanto a abundancia de cultivares.

Contudo, o uso que Yanomami e Mbya Guarani fazem do tabaco é bastante di-
verso: enquanto os primeiros fazem uma espécie de pacote com as folhas e poem
sob os labios em microrrituais cotidianos os segundos fumam-no em cachimbos
preferencialmente em momentos cerimoniais. Para os Mbya trata-se menos de um
investimento em redes de troca em que estao envolvidos sexo e comensalidade
(como diz Reig, 2015: 180, para os Yanomami) e mais em um dispositivo terapéuti-
co e comunicacional utilizado de modo privilegiado e intensivo pelos especialistas
chamados “aquele(a) que fuma” (opita’i va'e): nao se trata de uma pratica prazerosa,
antes é necessario aguentar a fumaca para que as curas se realizem, como veremos
adiante. Passemos agora a outras narrativas sobre a origem do cachimbo.

Em sua revisdo de literatura, Tonio Sadik (2014: 12) nos fala de um mito crow
no qual dramaticamente um homem carregava um cachimbo sem saber o que
fazer com ele, dado que o demiurgo ainda iria criar Bafalo Macho o qual daria
origem ao tabaco. Entre os Sioux também a énfase esta no cachimbo e ndo no
que nele é fumado: “(...) nesta bolsa se encontra um Cachimbo sagrado. Com ele,
nos invernos futuros, enviaras vossa voz a Wakan - Tanka, vosso Avo e Pai” (Negro,
1953: 27) disse a mulher wakan ao presentear os Sioux com o cachimbo. Como diz
um xama lakota, “the pipe mediates between human beings and God. To receive
the pipe, to receive God’s gift, you've got to be pure in your heart, mind, body
and soul” (Ellerby, 2000:103). De modo semelhante, enquanto a dupla de mitos
yanomami tematiza reciprocidade e desejo entre humanos, a origem do cachim-
bo mbya e lakota nos fala de uma troca entre deuses e homens. A énfase aqui esta
no cachimbo como uma dadiva dos deuses, bem como em seu valor enquanto
recompensa para atitudes como generosidade e pureza no coracao. Alguns au-
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13 Oaparecimento de uma
desumanidade dos brancos
em mitos mbya foi muito bem
trabalhada por Pierri (2013:
2014). Sobre o assunto ver
também Godoy & Carid (2016).
Note-se apenas que o mito
colhido por mim é uma versao
da narrativa apresentada por
Cadogan (1959: 61-2) na qual
os brancos ocupam o lugar dos
inforttinios prenunciados ja na
criagdo desta segunda Terra,
ou seja, sua qualidade teko +
axy, (vida + sofrimento, dor,
dificuldade).
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tores que se debrucaram sobre a economia mbya puderam efetivamente descre-
ver um sistema de trocas “entre homens e deuses” (Bonamigo, 2009) no qual as
coisas trocadas poderiam ir desde itens alimenticios até a propria “alma” (nhe’é)
dos humanos (Assis, 2006: 78).

Mas também é necessario notar aquilo sobre o que o mito nao nos informa,
asaber, aambiguidade que paira sobre o cachimbo e sobre 0 xamanismo mbya.
Se Lévi-Strauss (2004 [1967]: 400) ao se debrucar sobre um mito warrau acerca da
origem do tabaco e dos poderes xamanicos observa que “o ‘caminho do tabaco’
passa pela sujeira”, Carlos Fausto (2004: 157-8) afirma que alguns discursos (neo)
xamanicos que valorizam a experiéncia com alucinégenos eclipsam aspectos
fundamentais do xamanismo, como o sangue (isto é, canibalismo ou predacao) e
o préprio tabaco: 0 neoxamanismo seria assim uma espécie de xamanismo higieni-
zado, do qual se retiram as “impurezas” a fim de que seus adeptos encontrem a ilu-
minac3o ou algo assim. Mas Bernd Mori (2015) nota algo semelhante no interior
do discurso e da pratica indigena na regiao do Ucayali, na Amazénia, onde uma
ascencao do xamanismo da ayahuasca (em grande parte associado ao turismo e
ao neoxamanismo) foi acompanhado de uma discencao do uso do tabaco. A razao
para isso, segundo o autor, é que enquanto a ayahuasca foi se associando cada
vez mais a cura, o tabaco foi se aproximando cada vez mais da feiticaria: “nowa-
days healing is associated with ayahuasca while sorcery smells like tobacco” (Mori,
2015:104). O mito mbya guarani de origem do cachimbo também evita o tema da
“sujeira” e da feiticaria, embora na pratica o conjunto [cachimbo e tabaco] seja tao
curativo quanto destrutivo: aquele que sabe tirar a doenca do corpo das pessoas
sabe também como coloca-la, e geralmente o faz. Como escreve Mori (Ibidem:
104): “the healer is simultaneously, from the other’s perspective, a sorcerer”.

Assim, da investigacao sobre as origens pré-colombiana do cachimbo passa-
mos ao brevissimo (ja que nao é nosso objetivo aqui fazer uma analise mito[l6-
gica] exaustiva) estudo de algumas narrativas miticas sobre a origem do cachim-
bo. Passamos pelo material yanomami principalmente para comparar mitos de
origem do tabaco com mitos de origem do cachimbo, e ao final de nosso curto
trajeto encontramos uma associacao do tabaco com rela¢des horizontais entre
humanos enquanto que o cachimbo esteve mais associado a relagao vertical
entre homens e deuses, ainda que esta verticalidade acabe muitas vezes por
eclipsar o carater ambiguo do tabaco.

O TABACO
Se hd algo que talvez ainda seja pouco estudado na extensa literatura sobre os
Mbya, e sobre os Guarani em geral, é a poténcia xamanica direcionada para o

mal estar de outrem, ou seja, a feiticaria: (-nhembo’e vai) “praticar/rezar de forma
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ma” ou (-mbaevyky) “brincar/jogar/mexer”. Mais de uma vez explicaram-me que
o feitico também é feito com a utilizacao do cachimbo: procede-se a elaboracao
do que serd lancado no corpo da vitima —filhotes de inseto, pequenos pedacos
de madeira, agulhas, chumacos de cabelo, etc. — para em seguida soprar nele

a fumaca. Assim, o objeto é “lancado” até o corpo da vitima, onde quer que ela
esteja. Também ouvi narrativas acerca do uso do cachimbo para trazer de volta
conjuges que se foram: mistura-se certa planta (karaja rembi’u ou ndavy’'di) no
tabaco, e fuma-se “pelo nome” (ery rupi) da pessoa. Minju chegou mesmo a
comentar que um de seus irmaos havia aprendido sozinho a inserir pequenos
objetos nos corpos das pessoas, os quais ele tiraria se quisesse, até que sua mae
aconselhou-o a ndo fazé-lo mais. Quando perguntei como ele havia aprendido,
Minju respondeu que sozinho mesmo, porque quando vem ld de cima [da morada
divina], a gente ja vem com um jeito. Mesmo se este “jeito” se tratar de uma capaci-
dade impar de agressao xamanica, como se Vé.

Também diziam-me que ha pajés que fazem mal as pessoas apenas por
judiagdo ou para ver a pessoa sofrer, posteriormente retirando os feiticos que eles
mesmos haviam enviado. Na literatura os feiticeiros figuram como alvo das
piores sansoes, sendo muitas vezes punidos com a morte, como explica um
interlocutor de Miguel Chase-Sardi (1992: 95), “amarramos suas maos, seus pés
e o soltamos no fogo”, acrescentando que “aquele que faz isso nao pode ficar no
meio de nés” (traducao minha do original em guarani).

Tanto quanto o tabaco ndo aparece no mito de origem do cachimbo, a face
agressiva do xamanismo mbya também é pouco comentada pelos préprios e
sO se percebe sua importancia no cotidiano quando alguém se torna vitima.
Toda uma rede de relacoes é entao ativada. As suspeitas recairao sobre alguém
do grupo dos afins do convalescente, ou de parentes “distantes”: certamente al-
guém que resida em outra parte, em outra aldeia ou outro municipio, estado etc.
Ao mesmo tempo, parentes que sao xamas (muitas vezes também “distantes”

e provenientes de outras aldeias, de outros municipios, estados etc) podem ser
acionados para se deslocarem até onde esta a vitima. Seus parentes proximos
—aqueles com quem convive diariamente —tomarao para com ela uma série de
cuidados como preparar-lhe infusdes ou molhar certas partes do seu corpo com
dgua misturada com pipi (Petiveria Alliacea). As vezes até soprardo a fumaca do
cachimbo pelo seu corpo, numa performance que segue os gestos do xama em
tudo, exceto na quantidade de tabaco que é utilizada e no resultado final: aqui o
quid malignum nao é retirado do corpo do paciente.

De maneira semelhante a descricao do xamanismo waiapi como vetor de
segmentacao da sociedade construindo um espaco social no qual cada unida-
de local se constitui como centro (Gallois, 1996: 71), para os Mbya as rela¢Ges
de parentesco, alianca e inimizade entre pessoas “comuns” e especialistas no
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Xxamanismo operam a constru¢ao de um espaco social ao mesmo tempo unido
e separado, que a alguns autores ocorreu chamar de multilocalidade (Pissolato,
2007). Assim, curas e agressoes xamanicas tém seu lugar reservado no socius
sendo igualmente importantes para esta malha de sociabilidade mbya. Se

a compaixao orienta o eixo vertical das relacdes com as divindades somente
porque no plano horizontal o pano de fundo é a predacao, como escreve Daniel
Pierri (2014), por-se sob os cuidados de um xama é um evento elicitado (muitas
vezes) pela agressividade de um feiticeiro. Spensy Pimentel (2017), apds apre-
sentar algumas observacoes anteriores sobre feiticaria entre o Guarani (feitas
por Ruiz de Montoya, na primeira metade do século XVIl e por Eduardo Galvao,

nos anos 1940) afirma que

(...) os feitigos sdo parte importante da vida politica cotidiana de um coletivo
kaiowa. Quando se desconfia que um vizinho ou conhecido esta fazendo feitico
contra si, a vida de uma familia fica tomada pela busca obsessiva de enfrentar
esse problema. Doengas como o cancer também podem ser associadas ao feitico.
O mesmo se da com mortes fulminantes, por acidentes ou quando vinculadas a
doengas internas, dores abdominais etc. (Pimentel, 2017: 296).

A imagem do sabio asceta guarani que vigorou durante muito tempo na etno-
logia sul-americana (fendmeno que em grande parte se deve aos trabalhos de
Le6n Cadogan e Pierre e Heléne Clastres) precisaria, assim, sofrer um desliza-
mento a partir do que lhe é inverso mas que ele préprio contém, isto é, a ima-
gem do feiticeiro e suas variagoes.

Aqui estamos caminhando propriamente no territério do tabaco, que tem
na ambiguidade talvez sua principal caracteristica. Pense-se, por exemplo, nos
waiapi que relacionam a fumaca do tabaco a cura mas também a agressao
(Gallois, 1996: 43), ou no tabaco como elemento importante para a formagao
do corpo do xama yawanawa para os quais xamanismo consiste em saber curar
e saber matar na mesma medida (Gil, 2001: 342) ou ainda nas ideias e praticas
suruwaha sobre o tabaco associando-o ora a algo venenoso, confuso e perigoso
ora a algo benevolente e agradavel (Aparicio, 2017: 10). Os exemplos poderiam
ser multiplicados, de modo que ao voltarmos nosso olhar para o cachimbo é pre-
ciso prestar atencao ao tabaco, pois mesmo nao sendo tematizado em uma nar-
rativa mitica pormenorizada, é efetivamente o que nele os Mbya fumam: comoja
observei em nota (ver supra) o cachimbo é efetivamente o lugar do tabaco. Assim
traremos em seguida algumas informacoes botanicas e farmacolégicas sobre
esta planta que talvez apontem algumas razdes no campo do sensivel para que
ela esteja situada de modo ambiguo no pensamento e na vida dos amerindios.

As plantas do género Nicotiana somam atualmente 76 espécies sendo que
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um pouco mais da metade delas é endémica da América do Sul, regido do globo
onde a relacao do homem com esta planta se originou (Oyuela-Caycedo & Kawa,
2015: 28). Especialmente as espécies Nicotiana tabaccum e Nicotiana Rustica —as
duas mais cultivadas pelos amerindios ap6s a conquista — hipoteticamente des-
cendem de um ancestral selvagem que se originou nas terras altas dos Andes,
entre Equador, Bolivia, Peru e noroeste da Argentina (Ibidem: 31). Corrobora esta
hipdtese o fato de que atualmente é nesta mesma regiao que ocorre a utilizagao
simultanea de técnicas diferentes™ de consumo da nicotina (Ibidem: 37).

Johannes Wilbert, em sua analise farmacolégica sobre o tabaco, nos infor-
ma que a nicotina presente nas folhas desta planta é uma das substancias mais
toxicas de que se tem noticia: uma quantidade que varia entre 60 e 120 miligra-
mas dela seria capaz de matar uma pessoa adulta (Wilbert, 1987:137). Embora
altamente téxica, o pesquisador que a estudou a fundo pela primeira vez,
introduzindo seu cultivo na Franca ainda no primeiro século apés a chegada dos
europeus nas Américas —Jean Nicot—recomendava seu uso como uma espécie
de panacéia, isto é, algo que “curava tudo” (Longenecker, 2002 apud Cunha et al.,
2007). Assim, ja de um ponto de vista farmacolégico é notavel a contradicao en-
tre a qualidade mortifera da nicotina e sua capacidade de “curar qualquer mal”, o
que pode ser uma justificativa, de um certo ponto de vista, para o carater duplo
ou ambiguo do tabaco no pensamento mbya guarani e também amerindio de
modo mais geral. Me parece serjustamente por sua toxicidade que o uso do
tabaco é uma espécie de provacao no xamanismo mbya, isto é, é preciso “aguen-
tar” a fumaca e os efeitos dela no corpo, feito que nao é para qualquer um. Alias
as préprias poténcias causadoras de doencas ndo aguentam a fumaca como um
bom xama deve aguentar, fato, dentre outros, que possibilita a cura.

Uma das ideias gerais mais interessantes de Wilbert (1987) talvez sejaa de
que ao utilizarem plantas psicotrépicas os xamas sul americanos nao buscam o
“quanto mais melhor” mas sim partem de seu conhecimento sobre as proprie-
dades de cada uma delas e misturam-nas para obter efeitos desejados (Ibidem:
145). De fato, a tabela que relaciona métodos de uso do tabaco e povos indigenas
sul americanos (Ibidem: 125-31) indica realmente uma intensa especializacao
destes povos no que diz respeito aos modos mais eficazes de se conseguir os
efeitos desejados da nicotina. Ha uma dose ideal, que provavelmente varia para
cada povo, mas a qual se chega a partir da sensibilidade, ou seja da capacidade
de sentir os efeitos da substancia no préprio corpo: “quando a nicotina entra,
vocé sente a seriedade do que vocé ta fazendo, e depois tem que por para fora,
por isso as pessoas vomitam”, dizia-me Aparicio, um xama que entao residia na
aldeia de Paraty Mirim (Paraty - R]). O efeito do tabaco é dito pelos Mbya como
(-ka'u), isto é, trata-se de se sentir embriagado ou tonto. O estado é o mesmo que
se sente sob os efeitos do alcool, porém com o tabaco estamos diante de toda
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uma outra embriaguez, como veremos a seguir.
EMBRIAGUEZ

O habito de estalar chicotes rituais ao entardecer pelo patio da aldeia me foi ex-
plicado por]éka como uma prevencao contra poténcias maléficas e invisiveis™:
“é para que nao se aproximem” (pono onhemboja). A mesma l6gica orientava o
uso do cachimbo em diversas situagdes, como por exemplo quando se soprava
de forma intensiva a fumaca no rosto de criancas e jovens que tivessem ador-
mecido durante o ritual na casa de reza. Diziam que assim estavam afastando

o dono do sono (topey ja). Também os brancos nao suportariam a fumaga e se
dizia muitas vezes de modo irénico quando o cachimbo estivesse circulando no
mesmo ambiente que os jurua, “vamos fazé-los ficar todos vermelhos” (nham-
bopytamba) ou de modo mais hiperbélico, “vamos mata-los” (jajukapa). A fumaca
do cachimbo determina um afastamento de potenciais agressores dos Mbya

e também de animais em geral: durante uma de minhas dltimas estadias em
Araponga, emjaneiro de 2013, enquanto nos preparavamos para irao mato em
busca de mel, perguntei para Kuaray se ele nao levaria o cachimbo, e ele respon-
deu que nao, pois caso o fizesse nao achariamos as abelhas, ja que quando se
fuma no mato bicho nenhum se aproxima.

Meses depois em Camboinhas, como que continuando essa exegese, Vera
contou-me que o enfumagamento da carne a ser ministrada para os que estao
de resguardo (-jekoaku) é “para que nao se aproxime a onga” e continuou expli-
cando que a “fumaca bloqueia nosso corpo” (ataxi ojoko nhanderete), da mesma
forma que acontece quando se joga fumaca num enxame de abelhas e elas
fogem, porque nao aguentam. De modo analogo explicou-me sobre o enfuma-
camento levado a cabo pelos pajés nas sessoes de cura: o bicho que esta cau-
sando a doenca nao aguenta e sai do corpo da pessoa. As referéncias a animais
ndo sdo poracaso ja que grande parte das doencas que afligem os Mbya pode
ser lida como o comeco de uma transformacao em animal (-jepota), a partir da
conjuncao da pessoa com um animal (ou com um dono de animal, planta, lugar
etc) que lhe aparece como gente. Muito da capacidade xamanica para os Mbya,
como vimos, vem da capacidade correlata de aguentar o que os “bichos” nao
aguentam, isto €, os efeitos da fumaca do cachimbo no préprio corpo —vémitos
(-mbojevy), tontura (-ka'u), desfalecimento (-akanhy). Podemos pensar entao
que a cura xamanica consiste na (re) producao de um corpo de gente através da
fumaca e também dos cantos e dangas tendo como pano de fundo a doenga como
transformacgao em animal ou em morto, o que no final d4 quase que no mesmo.

Guilherme Heurich (2015) analisa a embriaguez por consumo de cachaca
(que acontece principalmente durante os bailes ou forrés) entre os Mbya como
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uma forma de alegria que esta envolta no perigo da comunicagao com os mor-
tos e com os donos (o0 “dono da raiva”, ivaija, especialmente):

Fundamentalmente, os bailes sdo celebracoes diferentes daquelas realizadas
pelos xamds, pois 0 que estd em jogo ndo sdo as divindades: as conexoes sdo ou-
tras. Ha uma diferenca grande, enfatizada pelos Mbya, entre as celebragoes que
acontecem na casa cerimonial para se aproximar das divindades— nas quais

o veiculo primordial é a fumacga do cachimbo— e as festas programadas para
dangar forrd, cantar como os brancos e aproximar-se dos mortos— nas quais a
cachacga proporciona a comunicagdo (Heurich 2015: 542).

De fato, durante meu trabalho de campo os episddios de violéncia e brigas entre
afins e mesmo entre parentes proximos aconteceram marcadamente apés o
consumo de alcool. Via de regra explicavam a atitude do agressor como resulta-
do de uma alteragdo radical, ou um mau encontro para falarmos como Espinoza
(Deleuze, 2002: 28): é uma coisa de mal que se encaixa no corpo da pessoa, como
disse Pedro certa vez sobre uma de suas filhas que apds o consumo de alcool ha-
via brigado com uma irma (Pereira, 2014:158-9). O exemplo trazido por Heurich
é tanto mais dramatico quanto se trata de um filho querendo agredir a prépria
mae: “Sua mae chegou e, de repente, ele se levantou e vociferou na direcao dela:
‘Euvou te matar’! Quando tentou agarrar o cabelo dela, segurei-o pelos bracos e
ela pode escapar (...)” (Heurich. 2015: 533). A embriaguez causada pelo consumo
de cachaca seria assim uma incursao dos Mbya ao campo dos “outros perigosos
mas necessarios” (Kelly, 2005: 206), ou seja, beber é perigoso pois aproxima

os Mbya de poténcias com as quais ordinariamente nao se quer travar relacao
alguma. No entanto é ao mesmo tempo motor para os bailes e para as alegrias-
-outras (Heurich, 2015: 542) causadas por eles. Meus interlocutores costumavam
afirmar que, em relacdo ao alcool, o que orienta os bebedores é a etiqueta do
“saber beber” (-'u kuaa), o que seria 0 mesmo que saber parar de beber antes da
embriaguez excessiva, ou seja, aquela que torna a pessoa agressiva.

O uso do cachimbo fora dos contextos de reza e cura” parece seguir a mes-
ma etiqueta —ao se fumar a toa nao se fuma muito, e é de praxe passar adiante
o cachimbo assim que se comeca a experimentar a tontura proporcionada por
ele: “ja estou tonto” (aka’u ae ma), podera dizer-se entao. Ao contrario desta
atitude, temos na pratica xamanica o consumo de tabaco até o limite maximo
da embriaguez, sendo neste estado, na maioria das vezes, que o xama consegue
retirar, por suc¢ao, a doenca do corpo da pessoa. Neste momento seu préprio
corpo deve ser amparado por seus ajudantes para que nao desfaleca completa-
mente, ocasiao pela qual entraria nele o mal retirado de corpo alheio. Deixando
fluir a propria embriaguez, a propria “tontura”, o xama precisa de seus ajudantes
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oposi¢ao, o cachimbo e o lcool
ndo se excluem mutuamente

e em Camboinhas observei
diversas vezes ambos
circulando num mesmo
ambiente. Na maioria das
vezes em que isto ocorreu,
note-se, se tratava de uma
bebida quente (conhaque ou
cachaga, por exemplo). Nos
ensaios da banda Os Moleques
da Pisadinha, composta por
quatro dos filhos de Pedro

e Lidia, que aconteciam
geralmente de noite, apds o
ritual didrio da casa de reza,

o conhaque era consumido a
fim de esquentar a garganta

e melhorar o desempenho
vocal dos cantores, algo que a
cerveja ndo era capaz de fazer
—ao contrario, os vocalistas
evitavam-na (assim como a
qualquer bebida gelada) sob o
pretexto de que, se a bebessem
seu “gog6 se fecharia” (jyryvi
onhemboty). Com bebidas
quentes aconteceria o contrario,
“seu gogo fica bom” (ndejyryvi
pord), e 0 mesmo argumento
valia para o uso do cachimbo
durante os ensaios. De qualquer
modo, parece tratar-se de um
uso, digamos, técnico, e nestes
momentos ndo se buscava
embriaguez nem na bebida

e tampouco no cachimbo.
Buscavam apenas melhorar seu
desempenho para o préximo
show.
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(xonddro kuéry ou yvyra'ija kuéry) para segura-lo no momento do desfalecimento,
climax do processo de retirada da doenca. A embriaguez por tabaco levada ao li-
mite aparece assim como algo que possibilita a viagem xamanica, para os Mbya,
de modo que Aparicio, interlocutor de Aldo Litaiff (1996) explica que:

(...) eu estou fumando o meu cachimbo, (...), tem que fumar muito até ficar ton-
to, muito tonto, entao, se liga ao espirito. Quando estd tonto, o espirito vem e leva
0 pajé pra outra terra. Eu consegui a primeira vez com a ajuda do pajé da minha
aldeia |ad Em Ubatuba. Eu me senti bem, fiquei leve, forte, curei muitas pessoas.
Fico feliz com isso, e quero continuar, este é meu caminho, meu papel para a
comunidade (Litaiff 1996: 99).

Fumar muito e ficar muito tonto, conforme colocado por Aparicio, seriam assim
condicoes fundamentais para que o (corpo do) xama seja levado para “outra terra”
ou para “se ligar” ao espirito. De certa forma, a tontura/embriaguez permite uma
conexao com esse “espirito”—termo que generaliza uma série de coletivos divinos
como as almas nheé, os Tupa kuéry, os Nhanderu kuéry entre outros —ao tornar o
corpo leve para uma viagem por um territério-outro: transformacao corporal e de
perspectiva que permite ao xama ver a doenca e retird-la do corpo dos doentes.

Os Araweté também associam leveza corporal e tabaco em oposicao ao peso
adquirido pelo corpo quando se toma cauim. Eduardo Viveiros de Castro (1986)
descreve o conjunto formado por cauim e tabaco como um sistema de intoxica-
cao (ou anti-alimentacao) assinalando que as funcdes do segundo seriam jus-
tamente alisar o corpo interiormente tornando-o leve e fino, “efeitos essenciais
para o contato com as divindades” (Ibidem: 346). De modo semelhante, como
sublinha acertadamente Ellen Ara(jo (2016: 58) a partir de material etnografico
alheio (principalmente aquele apresentado por Elizabeth Pissolato), “o tabaco
se torna essencial para a pessoa mbya desde seu nascimento ja que sem a fuma-
ca dos petyngua nao se pode ouvir o nome que a pessoa possui e que é dado a ela
pelos deuses”.

De fato, além de seu papel na evitacao de doencas e nas curas xamanicas
o cachimbo é fundamental para aquele que é certamente o ritual mais im-
portante entre os Mbya com quem convivi: o nhemongarai ou batismo. Através
novamente do uso intensivo do cachimbo os xamas conseguem descobrir (ou
escutar) os nomes das criancas, revelado entao pela alma (nhe€) delas ou pelos
donos ou pais destas almas. Dado que um exame detalhado do nhemongarai nos
exigiria um novo trabalho, vamos a algumas observa¢des mais gerais sobre este
evento, que tem lugar, salvo excecoes, duas vezes por ano: em janeiro ou feve-
reiro e em julho ou agosto, neste Gltimo periodo é preferivelmente chamado de
batismo do milho ou da erva-mate, enquanto no primeiro, via de regra, criancas
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mbya é que sao o alvo principal da ceriménia.

Conforme observei, em diversas ocasides e em aldeias diferentes, o nhemon-
garai nao difere radicalmente de outra noite qualquer de reza, a ndo ser pela
presenca de Mbya vindos de outras aldeias e também muitas vezes de visitantes
brancos e pela duracio: se ordinariamente o ritual leva algumas horas, via de
regra um nhemongdrai ocupa seus participantes uma noite inteira praticamente,
e o fato de se amanhecer na reza é algo bastante valorizado, embora nao consu-
mado geralmente por todos os participantes.

Ao anoitecer homens e mulheres entram na casa de reza levando indivi-
dual e respectivamente continentes de bambu contendo mel (e/ou um ramo
de erva-mate) e um pao de milho (mbojape) que serao depositados no altar da
casa. Em seguida apresentam-se os corais infantis, depois ocorrem sessoes de
cura e sessoes de reza-canto. Em determinado momento as criangas que irdo ser
nomeadas se sentam no centro da casa no colo de suas maes e o(a) xama vem
soprar-lhes fumaca e ouvir-lhes o nome. Apés a escuta dos nomes seguem-se
mais reza-canto, mais curas xamanicas, e assim por diante até o amanhecer.

Trata-se de um ritual que coloca no centro agéncias externas ao socius mbya,
sejam divindades que vém contar o nome-alma (nhe¢) das criancas, sejam po-
téncias maléficas que, causando doencas elicitam as acoes curativas dos xamas.
Comoja procurei demonstrar alhures em estudo sobre relacdes de maestria
entre os Mbya (Pereira, 2016: 756) ativar nos deuses a poténcia da condicao de
donos em relagdo aos humanos é um aspecto fundamental da experiéncia deste
povo. O estado saudavel da pessoa se daria entao pela proximidade da alma pois
esta é um duplo que carrega o ponto de vista dos deuses, e a saida deste estado
acontece quando esta se afasta possibilitando a aproximacao de outras subje-
tividades, iniciando uma transformacao em animal, como comentamos acima.
O nhemongarai é palco privilegiado de atuacao desta ideia de transformacao
pensada a partir de no¢oes de distancia: ha ali a maxima proximidade das almas
(e outros seres divinos) que se revelam em nomes para as criangas, ha também
o trabalho xamanistico de afastar as poténcias causadoras de doencas (que
precisam antes se fazerem presentes nos corpos de alguns para assim elicitar a
acao dos xamas, que por sua vez nao é mais do que a acao dos divinos através do
corpo do xama3, segundo diziam-me).

Considerando que “causar alegria” (-mbovya) é um aspecto fundamental da
construcdo do parentesco mbya, seja através da alegria mdtua entre co-residen-
tes ou mesmo através da alegria enquanto afeto provocado pelos deuses para se
viver uma vida boa nesta Terra de inforttnios, podemos afirmar que a fabricacao
da pessoa mbya durante o nhemongarai se da a partir de dois eixos. No primeiro,
as nhe’¢ se afastam do polo divino (patamar para o qual se dirige apés a morte da
pessoa, e do qual novas almas vém encarnar-se) e se aproximam do corpo mbya;
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no segundo, outras subjetividades se afastam deste corpo segundo uma grada-
cao que é antes de tudo contextual™.

O que se aproxima a partir de relagoes que se estabelecem no eixo das almas
oudas divindades termina por compor o parentesco mbya: é o modo mbya de
producado de consanguinidade (no sentido da producao de um corpo de parentes),
por assim dizer, num processo contiguo aquele que produz um corpo fortalecido
(-mbaraete) e feito alegre pelos deuses. O outro eixo, por sua vez é o da predacao
como pano de fundo (para falarmos como Pierri, 2014) ou o fundo virtual de
diferencas, isto é, o campo daquilo que Viveiros de Castro (2011 [2002]) deno-
minou de afinidade potencial. Para ilustrar o que estamos querendo mostrar
vejamos a seguinte ideia retirada da etnografia de Pissolato: diz ela que se por
um lado todo Mbya é parente em potencial, por outro nenhum o é completamente
(Pissolato 2007: 213), 0 que caracteriza uma sociabilidade insegura. A figura abaixo
busca esquematizar estas relagoes: o eixo da esquerda representa o parentesco
em potencial que pode se atualizar via relagao vertical com os deuses e almas
enquanto o eixo da direita é o que torna a sociabilidade insegura pois subjetivi-
dades animais (e outras) podem se aproximar, fazendo de um parente préximo
alguém que esta se transformando em animal, num processo digamos de des-
consanguinizacao (—e + indicam menor e maior proximidade respectivamente,
enquanto as setas indicam o desejo dos Mbya):

“causar alegria” (-mbovy’a)
- -
(&) (+) Corposmbya (+) (&)
Divindades (almas) Brancos/Donos/
Espectros dos mortos

Trata-se assim de corpos que percorrem distancias, se aproximam e se afastam
das pessoas mbya e neste movimento provocam afetos, sensacoes, sentimentos,
etc. Como vimos o uso do cachimbo opera um certo sentido nestas relacoes,
privilegiando a proximidade com as almas e com os deuses enquanto ao mes-
mo tempo afasta poténcias causadoras de doencas. Orientando dessa forma o
cosmo mbya, o cachimbo nao define a priori qual é o corpo que ora se aproxima,
sendo mais importante e produtivo até considerarmos sempre a potencial acao
de seres maléficos, principalmente porque é esta acao que elicita o xamanismo,
o uso do cachimbo, as dancas, etc.

Nao podemos deixar de notar, sem a intencao de nos deter no ponto com
mais folego, que o nhemongarai mbya retine o aquém e o além da cozinha, tal
como desenhado por Lévi-Strauss (2010[1967]:26-8): ele vai efetivamente do
mel as cinzas. Costumeiramente se inicia um nhemongarai com a procura de mel
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na floresta, e enquanto se desenvolvem as dancas e as rezas (uma espécie de
cozimento dos corpos como nota Deise Montardo (2009: 246), o ritual envolve
apenas o consumo de tabaco, chimarrao e kaguijy (bebida pouco fermentada de
milho) excluindo, a principio, a ingestao de alimentos sélidos, os quais virao a
ser consumidos na manha seguinte: mbojape rata, “pao duro” feito com farinha
de milho e cinzas. Apesar da ideia de um cozimento através das dancas ser bas-
tante convincente, também podemos pensar num processo de endurecimento
ja que o maior intervalo do nhemongarai ocorre entre uma natureza mole (o mel)
e um produto cultural (culindrio) duro, o “pao duro”. Entre estes extremos que
marcam o inicio e o fim da cerimdnia passa-se também pelo endurecimento™ ou
fortalecimento (-mbaraete) dos corpos, o que nos remete ao que seria segundo
Pissolato (2007) um tema-chave da cosmologia mbya, a saber, “esperanca de
que 0s 0ss0s Nao se convertam em terra” (Ibidem: 404).

Cadogan (1959) assinala que o estado de maturacdo ou imortalidade que
se alcanca sem passar pela prova da morte (ofiemokandire) implica que “los que
alcanzan este estado ascienden a los cielos sin que la armacion ésea del cuerpo
se descomponga” (Ibidem: 59). Neste sentido, no passado os ossos de pessoas
mortas podiam ser colocados no altar da casa de reza a fim de que se ergues-
sem novamente a partir do esforco dos vivos em cantos e dancas. Note-se ainda
sobre o tema que Cadogan registrou o termo tatachinakaga (Ibidem: 66) para de-
signar “religiosamente” o cachimbo, ou seja, esqueleto da fumaga. O complemento
desta imagem seria entdo a fumaca enquanto corpo do cachimbo (e quem sabe
o tabaco como sua carne...).

TEMPERATURAS

Decerto, algumas pessoas tém mais disposicao para usar o cachimbo do que
outras, e isso vale tanto para contextos rituais quanto fora deles. Reparando no
uso frequente que seu irmao Minju fazia do cachimbo, usando-o varias vezes
por dia, Jéka comentou certa vez: “é ruim de eu nao ficar somente tonto/embria-
gado se ficasse pegando o cachimbo assim, toda hora” (xee ange ndaka’iii rei peixa
petyngua ajopy-jopy rangue). O que parece em geral orientar o uso do cachimbo

é a percepcao de um “momento propicio”*(-exaka), que depende da sensibi-
lidade e da percepcao pessoal em relacao ao que se apresenta a experiéncia a
cada momento: um oferecimento ao acaso de alguém que esta fumando, uma
parada momentéanea no trabalho, o desejo de fazer passar a fome, por causa de
alguma dor, para ficar atento ao que se esta fazendo, etc. Sempre que vocé sentir
vontade, vocé fuma, que ndo faz mal ndo, dizia-me Santo, entdo residente da aldeia
do Mamangua (Paraty - R]) enquanto me explicava os efeitos da conhecida alma
dual guarani (aqui descrita por ele em termos de teteregua e nhe’€) no corpo da
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pessoa. O teteregua causa moleza, perda de apetite, tontura, € uma coisa que ta
ai no seu corpo, assim, faz vocé ter preguica, nao fazer as coisas, explicou. O nheé,
por sua vez, faz vocé se fortalecer, trabalhar. A vontade e a disposi¢ao para se usar
o cachimbo seria segundo ele uma vontade da alma e isso mesmo em situacoes
ordinarias do cotidiano. Assim usar ou nao o cachimbo dependeria de afetos e
desejos que atravessam os corpos mbya.

Iniciar-se no uso do cachimbo parece ser, além de fruto de uma disposi-
cao pessoal, corolario de experiéncias muito sérias de adoecimento, tal como
contou-me Iracema, que o usou pela primeira vez por sugestao de sua avé (MM)
e devido a uma aguda dor de dente, quando tinha mais ou menos dez anos de
idade. Embora nao estejamos no campo da iniciacao xamanica propriamente
dita (pois isto incluiria o aprendizado de outras habilidades além do uso do
cachimbo tais como o recebimento de cantos-reza ou a capacidade de retirar ob-
jetos do corpo das pessoas doentes), graves adoecimentos da prépria pessoa ou
de algum de seus familiares sao eventos-chave para o desenvolvimento daquilo
que Pissolato (2007: 339) chamou de fun¢dao xamanica, que seria mais do que o
trabalho do xama na medida em que o trabalho de producao do parentesco poe
no centro o conhecimento xamanico, isso desde a producao de criancas até a
manutencao de estados saudaveis da pessoa.

O primeiro a me chamar a atencao para a seriedade em relacao ao uso do
cachimbo foi Aparicio (a quem ja nos referimos acima). Explicou que enquanto
os jovens fumam na casa de reza imitando os mais velhos, o trabalho do xama
se diferencia por causa da seriedade. Dizia-nos que para curar realmente o pajé
tem que estar com a cabeca sé no espiritual, nao podendo trabalhar pesado, cacar
nem maltratar nada e nem ninguém. Aparicio afirmou que quando precisava
de uma cura forte ficava até quatro ou cinco dias sem comer e sem beber nada,
apenas fumando, para entdo pegar a pessoa [enferma], acrescentando que apds a
cura permanecia ainda uns dois ou trés dias sem dormir, pois ficava fraco.

Contou-nos que, quando pequeno, seus pais fumavam, mas nao deixavam ele
fumar. Como tinha um tio que era pajé e curava muitas pessoas ele comecou a fu-
mar com nove anos imitando-o, mas, segundo ele, sé levou a sério quando certa
vez sua mae adoeceu e seu pai nao se encontrava em casa. Neste dia, os irmaos
foram chama-lo na lavoura e ao chegar em casa e ver a mae desfalecida, encheu
um grande cachimbo com tabaco e fumou-o até o fim, assoprando a fumaca por
todo o corpo da mae (ele ressaltou que estava muito assustado na ocasiao, pois
se nao levasse a sério sua mae poderia morrer). Nao tendo surtido efeito, encheu-o
novamente e procedeu da mesma maneira. Esta teria sido a primeira vez que
Aparicio usava o cachimbo de forma “séria”, e, enquanto fumava o terceiro cachim-
bo, ja trabalhando como ele disse, ao passar a mao sobre a barriga da mae algo
nela ficou grudado, ou seja, ele havia retirado o quid malignum do corpo dela.
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Aparicio me diria, tempos depois, que aquele que quer ser yvyra’ija (designa-
cao que pode servir tanto para o xama propriamente quanto para os ajudantes
deste) tem que ir diariamente no altar da casa de reza e dizer o que quer, pois
assim o espirito, a quentura vai se incorporando até que a pessod ouve uma voz que fala
ou entdo vé no sonho, afirmando ser assim que os “milagres” (entenda-se, as curas
xamanicas) acontecem. Também tomando o calor como indice de acao divina
no corpo da pessoa ensinava-me Augustinho, xama de Araponga, ao afirmar
que quando o alto de nossas cabecas (nhandeapyte) esta quente, como ocorre
durante as dancas por exemplo, é por causa da proximidade e do cuidado dos
Tupa kuéry: “os Tupa estao vigiando/cuidando do nosso corpo” (tupd kuéry ma
onhangareko nhanderete'i) incitando-me a prestar atencao nisso quando estivesse
dancando, “sinta o alto de sua cabeca” (eendu ndeapyte), disse-me entao. Se Santo
nos ensinava acima que o desejo de usar o cachimbo é um desejo da alma agora
Augustinho nos informa que a proximidade? da mesma ésinalizada porumca- 21 Oafastamento das
poténcias divinas é evidenciado

lor no alto de nossas cabecas durante os rituais. Ja os angue, espectros dos mor- ) T
pela nao permanéncia da

tos, por sua vez sao associados ao frio (é um espirito gelado aquele, disse-me fumaca no “alto da cabeca’

. . ~ d durant
certa vez Joaquim, em Camboinhas), embora sua acdo possa esquentara pessoa - Pooacuramesen
enfumagamento. Cadogan

no sentido de provocar raiva e agressividade. Os Mbya de fato dedicam bastante  (971:103-4) notava que alguns
alimentos eram percebidos da

cuidado e atencao as relacoes entre temperaturas diferentes, especialmente
mesma forma quando tratados

durante os rituais: Minju, por exemplo, afirmava sentir dores de cabeca quando ritualmente, representando

H H : fi “
tomava banho frio e logo depois entrava na casa de reza, da mesma forma que pessoas: sea fumaca 1o se

revoltea” (noiiemboardi) é
se desaconselha sair da mesma sem camisa apds uma noite de dancas, isto é, porque ndojerovidiete’ (‘no
tiene confianza”) na pessoa

com o corpo quente. representada.
Certa vez, ap6s enfumacarmos Pedro, na casa de reza percebi que o lugar
dolorido em seu corpo estava frio, e comentei com Agai que respondeu “é, [sao]
os [seres] da noite” (&, pydu gua kuéry). Esquentar a parte do corpo afetada com
fumaca talvez fosse 0 maximo que nds, nao-xamas, pudéssemos fazer. Anos
depois, quando eu mesmo me expus ao enfumagamento, o mesmo Agai ao ter-
minar de soprar fumaca pelo meu corpo comentou que algumas partes estavam
frias (yro’y) e outras quentes demais (aku raxa), e tal falta de uniformidade seria
causada por espectros dos mortos, segundo me explicou entao. O uso do ca-
chimbo se prestaria nestas ocasioes a esquentar o corpo ou partes do corpo que
haviam se tornado frias pela acao d'aqueles que ndo vemos. Por outro lado, este
mesmo uso pode esfriar um corpo quente demais, como ocorre no enfumaca-
mento de Vera Poty por sua esposa, logo apds uma situacao de extrema tensao
que envolvia raiva e cachaga (Heurich 2011: 53). Poty havia recebido um canto
desafiador e em alguns momentos até insultante de um desafeto que, embria-
gado postou-se no patio de sua casa cantando coisas como “ele ta bugio” ou “ja
ta chorando” (Ibidem: 54). Poty ja tremia quando Jera comegou a soprar fumaca

em seu corpo para acalma-lo. O excesso de raiva (ou a proximidade com o dono
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da raiva, ivaija) que fora causado ndo diretamente pelo consumo de cachaca,
mas pela acdo de alguém efetivamente embriagado, exigiu a fumaca como
dispositivo inibidor da mesma.

Ja vimos que enquanto o uso do cachimbo e a participacao nos rituais de re-
za-canto favorecem a aproximacao do coletivo de almas (nhe¢ kuéry) e dos deu-
ses, de modo inverso o consumo de alcool favorece a aproximacao dos espiritos
dos mortos (angue). A composicao com angue proporciona a emergéncia de um
“ponto de vista do inimigo”, causando dois efeitos principais no corpo da pessoa.
Primeiro a quentura (Heurich 2015: 529) chama a atencao para a associacao en-
tre calor e cachaca) manifesta em agressividade??, mas depois, caso a doenca se
instale, um esfriamento demasiado (pois o angue é um “espirito gelado”). Busca-
se assim uma temperatura ideal que nao poderia a principio ser definida como
fria ou quente, mas algo situado a meio caminho entre ambas.

Juan Alvaro Echeverri (2015) ao descrever o processo de cura entre os Witoto
como um processo culinario de esquentar e depois esfriar, afirma que o tabaco é
uma substancia forte e quente mas que por meio de um processo (a elaboracao
de uma pasta, neste caso) se torna “a cool breath with healing power” (Ibidem:
124) sendo que para os Witoto curar é esfriar (cool down). Wilbert (1987) em seu
estudo supracitado sobre a farmacologia do tabaco nos informa, neste sentido,
que o uso tépico da nicotina (ou seja, a absorcao pela pele) além de analgésico
faz a temperatura da pele diminuir (Ibidem: 144). De modo semelhante, Mon-
tardo (2009: 245) escrevendo sobre os Guarani destaca a func¢do de esfriamento
do ritual, associando de um lado quentura e raiva e de outro frio e alegria, mas
como vimos, para os Mbya o quente nem sempre vem junto da raiva, podendo
vir com as almas nhe¢ também, enquanto que o frio pode ser efeito da acao de
poténcias maléficas.

Tudo indica que o par frio/quente como um operador disjuntivo € menos
produtivo para se pensar o campo semantico da temperatura entre os Mbya do
que a oposicao entre extremidade e meio: € preciso esfriar o que esta dema-
siadamente quente, da mesma forma que é preciso esquentar o que esta frio
demais. Assim, o que é efetivamente saudavel para o corpo mbya é o estagio
mediano de um gradiente de calor, em oposicao ao excesso e a falta (que como
se sabe também pode ser lida como excesso de frio) causados por feiticaria alheia,
maus encontros com donos no mato, aproximagao de espectros dos mortos e
uso abusivo de alcool: enquanto acdo das poténcias maléficas de tekoaxy pro-
duzem um corpo quente demais ou frio demais, a embriaguez causada pelo uso
do cachimbo seria responsavel por eliminar tais extremos trazendo a pessoa de
volta a um corpo correto ou ideal.

Se Aparicio (2017) escreve para os Suruwaha que em situacoes de raiva “é
comum que o tabaco insuflado tranquilize o coracao da pessoa alterada”, ou
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22 Durante os rituais de reza-
canto (e danca) o calor excessivo
pode as vezes se manifestar
agressivamente, embora o que
se esteja exorcizando nestes
momentos seja justamente
uma entidade agressora que
estariajunto com a pessoa:
esta tenta entdo a todo custo
sairdadanca, ou sejogarem
cima do rezador, de modo que
precisa ser segurada por outros
dois dancarinos, que seguem
fazendo a pessoa dangar até
que ela desmaie. Diz-se que o
desfalecimento nestas ocasides
acontece pelo envio de um
“fogo de Nhanderu” (Nhanderu
tata) o qual seria responsavel
pela limpeza e cura dos corpos
mbya (Saez, 2014).
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seja a faca retornar ao comportamento correto de pessoa (jadawa, ibidem, 2017:
11), podemos pensar que para os Mbya tal comportamento seja aquele de um
corpo que escapa aos extremos de temperatura, como ilustrado a seguir (+ e —se
referem a temperatura):

Tabaco (divindades, almas etc)

— &
+) )
Corpo mbya

< S
) (+)

Alcool (espectros dos mortos, donos, etc.)

Teriamos assim um continuo de calor que se inverte quando se trata da relacao
com o eixo das divindades e com o eixo das poténcias maléficas desta Terra. A
proximidade destes esquenta e esfria, mas sempre de modo nao uniforme, dese-
quilibrado e excessivo. O tabaco (e a proximidade de deuses e almas) por sua vez
age de modo semelhante, mas sempre convergindo para um estagio mediano de
calor, mais equilibrado e uniforme, produzindo efetivamente um corpo saudavel,
forte, corajoso, etc. Ou seja, a producdo do corpo mbya é orientada pela oposicao
entre estagios medianos e extremos de calor, os primeiros associados a acao dos
deuses e os segundos a acao de seres causadores de doenca desta terra.

CONSIDERAGOES FINAIS

Boa parte do argumento central apresentado acima poderia ser lido como uma
transformacao daquilo que outros autores apresentaram enfatizando menos

a gradacao do que a oposicao: entre xamanismo horizontal e vertical (Pierri,
2014) e entre vetores pord e vai (Macedo, 2011), principalmente. A contribuicao
aqui consiste em abordar o xamanismo (e por extensao o parentesco) mbya
privilegiando a ideia de gradiente a partir de no¢des de distancia e de tempera-
tura corporal tal qual os Mbya as pensam (ou como ora penso que eles pensam).
Mostrei que ha aproximacoes perigosas e outras desejaveis (algumas ainda mais
desejaveis do que outras) e também que ha um gradiente de calor a orientar a
concepcao de um estado saudavel da pessoa. Contudo, encontramos também:
um eixo das divindades e almas se opondo ao eixo dos brancos, donos e espec-
tros dos mortos; um continuo de calor que se inverte quando se passa de um
eixo para o outro; a 0posicao entre extremos e meio; as oposicoes entre tabaco
e alcool, salide e doenca, raiva e calma, etc. Assim nossa saida do plano das opo-
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sicoes nao é mais do que tangencial, ainda que traga a possibilidade para novos
tratamentos do material mbya no futuro, principalmente em aspectos referen-
tes ao xamanismo.

Cabe comentar ainda que brevemente sobre o duplo ponto de vista contido
na fumaca: certo dia Vera me disse, apontando para a neblina que pairava sobre
a Lagoa de Itaipu que naquela época do ano (julho-agosto) muitas pessoas mor-
reriam por nao aguentar a fumaca dos cachimbos dos deuses, ou seja, aquilo
que para nds aparecia entao como neblina. Este comentario poderia ser uma
atualizacao da profecia de Soria, conhecido informante de Clastres (1990 [1974])
que em seu devir divindade disse que “se os efeitos da bruma tornarem-se noci-
vos (...) eu virei e a dissiparei (...). Se ela se tornar nociva sera porque Namandu
tera fumado em um cachimbo imperfeito” (Ibidem: 135). O efeito nos humanos
daquilo que é fumaca para os deuses pode assim ser analogo ao efeito que a fuma-
¢a dos humanos tem para seus potenciais agressores.

Tal retorno ao comeco de nossa atual empreitada, nos remetendo a ambi-
guidade caracteristica do tabaco a qual nos referimos no inicio, encontra eco
naideiaja exposta alhures (Pereira, 2016) de que do ponto de vista dos deuses,
animais e humanos podem ser equivalentes na medida que ocuparem a posicao
de xerimbabos dos primeiros. Neste sentido ja notei que a fumaca assoprada
em carnes de animais cacados teria o efeito simetricamente inverso daquele
que tem no xamanismo: se neste busca-se desanimalizar a pessoa, naquele
procedimento o que se quer é afugentar a humanidade que paira por tras do
animal (Ibidem: 753). Assim, o cachimbo e o tabaco formam um dispositivo que
opera, no sentido mais geral, as relacdes com o que é exterior ao socius mbya.
Vimos que certas nocoes de distancia e temperatura definem dois codigos desta
operacao, sem, no entanto, concluir que eles seriam os inicos existentes. Fina-
lizando, concordamos com Aparicio (2017) para quem o tabaco age como forca
politica, isto é, “veiculando a insisténcia do cosmos na vida politica dos huma-
nos” (Ibidem: 24). Alids, ndo por acaso talvez a mais ampla mobiliza¢do politica
dos Mbya Guarani atualmente —a Comissao Guarani Yvyrupa —escolheu para
simbolo de sua logomarca justamente o cachimbo.

Vicente Cretton Pereira trabalha como docente de magistério superior na UNI-
FAL (Universidade Federal de Alfenas). Possui Mestrado em Ciéncias Sociais pela
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (2010) e doutorado em Antropologia
pela Universidade Federal Fluminense. Tem como foco de pesquisa relacoes de
alteridade entre os Guarani Mbya, principalmente com os nao indios em meio
dito urbano.
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Contribuicao de autoria: Nao se aplica.
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RESUMO
Neste artigo procedo a uma reflexao sobre as praticas corporais mbya guarani
que mobilizam a danca e sua relacao com a alteridade. Diferencio alguns
contextos especificos em que se danca de distintas maneiras, tais como, a
opy (casa de reza), as apresentacoes de corais e dancas de xondaro, e os bailes
de forré, espacos que mobilizam aldeias e relacGes entre aldeias. Penso a
centralidade de tais praticas nas vidas mbya; meu foco de analise toma tais
espacos como arenas das relagdoes com diversos outros, tema central da
experiéncia xamanica.
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“Jajerohy”. Body, Dance and Alterity among the Mbya Guarani
ABSTRACT KEYWORDS

This article is an analysis about the Mbya Guarani body practices related with dance and the relations of alterity. |
contrast some specific contexts in which they dance in different ways, such as the opy (prayer house), performances

of choirs and xondaro dances, and dance parties or forrds, spaces that mobilizes all the village and relations between
villages. Thinking about the centrality of such practices in mbya lives, my focus of analysis understands such spaces as
arenas of alterity relationships and discuss the central theme of the shamanic experience.

Corporality, Dance, Guarani,
Shamanism, Alterity

O aprendiz procura fazer com que nas¢a na sensibilidade esta segunda poténcia
que aprende o que s6 pode ser sentido. E esta a educacéo dos sentidos. E de uma
faculdade d outra, a violéncia se comunica, mas compreendendo sempre o Outro
no incomparavel de cada uma.

Deleuze, G. Diferenca e Repeticao.

O tema deste artigo é a centralidade das rela¢Ges de alteridade que marcam

as formas de socialidade mbya guarani, o esforco é compreendé-las a partir de
praticas cotidianas inscritas nos corpos, como é o caso de algumas modalidades
de danga, observadas em distintos contextos da vida social das aldeias, os Tekoa
mbya. Ao tomar o corpo na danca como campo das relacdes de alteridade, reviso
as formas do dancar mbya guarani para situar os forrés no conjunto de tais
praticas envolvidas na relacao com os outros. Como indica a etnologia indigena,
a experiéncia corporal nas terras baixas da América do Sul tem uma centrali-
dade na definicao do que seja a pessoa (Seeger, DaMatta e Viveiros de Castro,
1979). Mapeio aqui uma abertura a relacdo com o outro, ou a chamada “plasti-
cidade” de tais grupos, que primam por guardar particular atencdo a alteridade
do outro, e constituir as relacoes sociais com seus outros, sejam eles humanos,
animais ou espiritos, como atesta Pissolato (2015).

Penso aqui a centralidade da pratica do dancar, o jeroky, que, antecedido pela
particula ja —que confere ao prefixo referéncia a primeira pessoa do plural (inclu-
siva), forma um convite quase compulsério: “Vamos dancar!?”. E um chamado a
colocar o corpo em relagao, conectar-se com a corporalidade mbya, aprender uma
forma do ser guarani. A danca é também a forma social por exceléncia mobiliza-
da nos contextos da opy, a casa de reza, onde opera o grande espectro de praticas
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ligadas a dimensao do xamanismo. A reunido que se realiza nesse espaco consiste
em cantar e dancar, praticas que distinguem e mantém os Tekod, que caracterizam
avida mbya em sua diferenca. Como atesta a literatura ja classica sobre esses po-
vos: “as migracoes guaranis estao marcadas por um acentuado misticismo e tém
na danca, que as acompanha, seu simbolo ritual” (Melid, 1990). O autor sublinha a
centralidade da danca na vida social guarani, mas devo recusar a categoria ‘reza’,
frequentemente utilizada para nomear os cantos-danca mbya, afastando-me da
concepcao que &€ um ‘misticismo’ nessa cosmopolitica. Trata-se em lugar disso, de
pensar uma est(ética) guerreira da politica guarani, como veremos.

A opy atua como espaco gerador de forca e equilibrio em que se dao as
praticas ligadas a cura e a erradicacdo dos perigos provenientes do contato
com a alteridade; o xamanismo é o campo social especializado nessas relacoes.
Outro espago em que se pratica o que nomeamos como danca sao os bailes
de forré que sao realizados nas aldeias mbya do litoral sul e sudeste brasileiro,
em contextos comemorativos como, por exemplo, aniversarios e casamentos,
que muitas vezes mobilizam a reuniao entre diferentes aldeias. Tais encontros
acionam relacoes de parentesco, rivalidades politicas e amplas trocas e reafir-
macao de forca, como veremos na etnografia que se segue. Meu argumento vai
na direcao de recolocar o forr6, algumas vezes pensado como pratica ‘mestica’
ou menos tradicional na afirmacao do ser mbya, como mais uma das formas de
danca que integram um conjunto de praticas corporais, cada uma delas atuando
em um ambito da vida do grupo. Nessas praticas atualiza-se toda a poténcia de
um devir mbya; neste caso, o forré opera inclusive como espaco de captura ou
porta de acesso ao processo de guaraniza¢ao das populagoes envolventes, o que
se da ndo sem riscos. Pensar o jeroky como espaco de relacoes de alteridade é o
objetivo do presente trabalho.

Parto aqui da experiéncia etnografica na qual venho sendo iniciada nos
saberes que compGem a pessoa mbya guarani, tendo sido batizada e nomeada
como Jaxukd Reté, na opy, em noite de muito jerojy, que também se traduz do
guarani como reveréncia, ou como abaixar-se'. O jerojy ¢ a danca que se faz na
opy, embalado pelo tabaco, fumado pelos mais velhos, no cachimbo que permite
alcancar a sabedoria, o petyngua. Receber um nome numa aldeia guarani é obter
acesso a palavra, poder dialogar com as pessoas, passar a ser gente, obter um
nhe’e (alma-palavra), que ainda estou a conhecer.

No Tekoa Kaaguy Hovy Pori (Aldeia Mata Verde Bonita) dancei muito, antes
e depois de receber meu nome. “Jajeroky!”, dizia Dona Lidia Para Poty, nhandesy
(nossa mae) na parentela que forma a aldeia, em tom ordenatério, ensinando a
maneira como eu deveria me comportar para estar ali com eles. Desde que seu
pai falecera ela desenvolveu a capacidade de ouvir e transmitir as palavras dos
nhanderu, conduzindo os trabalhos cotidianos da vida da aldeia e na casa de reza.
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Nas comemoragoes, por aniversarios e outros motivos, toca a banda Os
Moleques da Pisadinha, integrada por seus filhos mais jovens, mobilizando toda
a aldeia e diversos visitantes. Nessas ocasioes 0s corpos se deixam conduzir
pela misica, atualizando, em outro contexto, a pisadinha da casa de reza, como
esta etnografia deve apresentar. A maneira de mover-se, que evoca “a leveza
como principio” (Macedo, 2012), caracteriza uma corporalidade mbya. No forro,
adanca se fazem pares do mesmo sexo ou de sexos diferentes, danca-se toda a
madrugada, e, igualmente fuma-se o tabaco, mas nesse contexto ndo se fuma o
petyngua, o cigarro é enrolado em palha de milho ou pode ser industrializado, e
toma-se cerveja ou outras bebidas alcodlicas.

No periodo que antecedeu o nhemongarai, tive que dangar com todas as filhas
de Dona Lidia, que experimentavam se eu podia ou sabia dancar. Era como um
teste para poder estar ali, por o corpo em situacao e me envolver nas praticas
que os retinem em atividade. Fui surpreendida pela pratica de dancar o forr6 em
diversos contextos: dos mais intimos, como o aniversario do irmao de Dona Lidia,
a festa de 80 anos do cacique Miguel da aldeia de Itaxi (Parati Mirim), ou o evento
do dia do indio no tekoa, promovido pela prefeitura da cidade de Marica. E soube
de viagens para muitas aldeias, quando eles eram convidados a tocar em grandes
comemoracoes que reuniam diversos tekoa mbya, ou em shows promovidos por
brancos aos que eram convidados a apresentar-se como banda. Nesses eventos
a performance era distinta, afirmando uma “indianidade” abstrata. Gostaria de
pensar a especificidade desses eventos em que distintas performances denotam
estratégias particulares frente a distintas relacoes de alteridade.

Proponho aqui o seguinte percurso para o meu argumento: partindo de uma
breve revisao da literatura que nomeia as formas do dancar guarani em seus
distintos contextos, caracterizar a danca como pratica constituinte da socialidade
mbya. Configuro nesse artigo uma série das formas da danca entre os mbya para
situar o jeroky —a danca de patio— nesse conjunto. Contrastando as diversas formas
do dancar, apresento o jerojy que se faz no contexto da opy, as dancas de xondaro
e apresentacoes publicas de corais guaranis como praticas publicizaveis, e, final-
mente, 0 jeroky, a ser repensado como pratica de confraternizacdo em que opera
aalianga com o outro como forma da politica. Apresentadas as formas do dancar,
sublinhar que, em todas elas, o que opera com centralidade sao as relacoes de
alteridade. Recoloco, nesse artigo, o jeroky, as dancas de terreiro (Montardo, 2002),
como pratica importante no conjunto dos espacos das relacoes de alteridade mbya.

Desta maneira, retomamos a questao sobre a diferenca e sua centralidade
na concepc¢ao cosmoldgica tupi-guarani, ja posta por Viveiros de Castro (1986).
Afastamo-nos aqui de qualquer visao que afirme “aculturacao” ou “mesticagem’,
pois a etnografia nos faz ver a poténcia das tecnologias de relacionamento com a
alteridade desenvolvidas no conjunto das praticas do dangar mbya. Ao contrario
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do que se afirma, trata-se de uma porta de entrada para a “acultura¢ao” do branco,
ensinando-o, pelo corpo, a ser gente de verdade, isto é, mbya; como foi 0 meu caso.

Outro passo do percurso desse argumento detém-se nas praticas corporais
especificas que preparam e conduzem os corpos nesse conjunto de relacoes com
os diversos outros. E a pisadinha, como permanéncia que varia entre os diferen-
tes contextos e tipos de danca, deve ser estudada como traco formador do corpo
mbya, que difere dos corpos outros com os quais estabelecem relacdo. O corpo é
entendido como espaco definidor da pessoa, territério de afeccoes que diferen-
ciam este ser que “danca”. Aqui vale a tese que diz que “o corpo humano neces-
sita ser submetido a processos intencionais, periddicos, de fabricacao” (Seeger,
DaMatta e Viveiros de Castro, 1979).

Os processos de aprendizagem que conduziram a poder nomear a perfor-
mance do corpo mbya como abertura intencional e provocada para a relacao de
alteridade foram vividos no trabalho etnografico que realizei com esta paren-
tela nos Gltimos seis anos, no caminhar (oguatad), como viveram os mbya, entre
as aldeias de Camboinhas e Marica, no estado do Rio de Janeiro. Encontro uma
socialidade caracterizada por praticas diarias que conformam corpos. Acordar
na madrugada para tomar o ka’a (erva mate) vendo o sol nascer em volta de
nhandesy. Ai, alimentar o corpo e partir para a atividade que ela vai determinar.
Construir casa, colher sapé, amassar terra com os pés. Fazer artesanato. Pescar
o peixe e acender o fogo. Preparar a terra para a rama de mandioca, jety (batata
doce) ou avati (milho). Receber o outro. Ao buscar sabedoria, fumar o petyngua,
cuspir para nao ficar ka’u. Tomar banho norio, e ai, lavar roupa. Quando o sol
se poe, ir a casa de reza. Cantar agudo, tocar o taquapu, pisar o chao em passos
pequenos, velozmente. Em volta do fogo, conversar. Escutar os sons da mata e
saber que ai estao muitos seres, nhande jara, nossos donos, os donos da terra.
Entender os seus sinais.

Um discurso pensa o forré como pratica incorporada das populacoes serta-
nejas e, portanto, como descaracterizacao das aldeias guaranis; tais posicoes
postulam que ha uma ‘tradicao’ a ser mantida, uma cultura, umasociedade
como totalidade fechada sobre si mesma a ser reproduzida. Constituir a série
das performances que se relacionam aquilo que nomeamos como danca nos faz
ver a centralidade da pessoa que se configura como corpo fabricado ao viver esta
socialidade. Desse ponto de vista sao as caracteristicas ou habilidades (skills)
formadas pelas praticas cotidianas de um conjunto cosmolégico que vao carac-
terizar este corpo-socialidade.

Para nao correr o erro de avaliar as dancas de terreiro como praticas rela-
cionadas a processos de amesticamento, gostaria de dialogar com a literatura
etnoldgica sobre as terras baixas da América do Sul, que discute outras praticas
corporais, como por exemplo, o futebol. Nessa literatura hd alguns trabalhos que
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discutem a incorporacao do esporte, compreendendo-o como espaco de relacoes
de alteridade. Pereira (2015), antrop6logo que também trabalhou junto a paren-
tela de Dona Lidia, menciona o futebol como espaco das relagoes de alteridade.
O futebol, assim como o forrd, abre aos jurua (brancos) o espaco do tekoa. Em um
estudo realizado com o povo Xavante (Vianna, 2001), a pratica do futebol opera
“no universo de relacoes sociais estabelecidas com os ‘brancos’ e outros indios”,
ou seja, no seio das relacoes de alteridade. Embora os Xavante sejam um grupo
do tronco linguistico Je, o foco nas relacoes de alteridade vai nos interessar. Pode-
se afirmar aqui que ha uma atracdo pela “poténcia tecnolégica dos brancos, isto
é, seu modo de objetivacao - sua cultura” (Viveiros de Castro, 2001:51).

Asocialidade que se faz marcar na construcao dos corpos pela danca, tem
interesse especial na captura transformativa de elementos da cultura do outro.
Pensamos que a fabricacao permanente de tais corpos leves forma uma socia-
lidade marcada por “um ‘entre’, isso se da porque ela ndo é uma Sociedade no
sentido durkheimiano e transcendente do termo, ela é um conjunto de rela¢oes
e forcas imanentes” (Sztutman, 2009). Diferente da sociedade postulada como
totalidade moral, os elementos da rivalidade entre parentelas e um nomadis-
mo que pode ser apreendido no costume do oguata (caminhar) caracteristicos
guaranis, dissolvem a pretensao de configurar uma sociedade tal como uma
substancia, ela é antes um fazer, um fazer-se outro a cada novo encontro. A
forma como os mbya se relacionam com seus outros, a partir da composicao de
aliangas, nos permite ver o dado da abertura ao outro.

Ao repensar a ideia durkheimiana de sociedade e reposiciona-la no debate
das teorias antropolégicas contemporaneas que se constituem no didlogo com
as concepcoes de socialidade da Melanésia ou da literatura etnolégica sobre as
terras baixas da América do Sul, vemos projecoes que apontam aberturas na
direcao da alteridade. Devemos aqui pensar como tais formas da danca expres-
sam entramados relacionais em esboco.

Meu argumento é que ha aqui uma outra concepcao do que seja a alteridade
e uma outra forma de lidar com ela. Se pensamos no modo como essa questao se
coloca a partir do caso melanésio, como, por exemplo, no estudo dos chamados
“cargo cults”, bem apresentados no filme etnografico Koriam’s law and the dead who
govern (Kildea, 2005), onde se d a incorporacao de elementos da presenca co-
lonial, como a burocracia e o dinheiro, repondo uma estrutura organizativa que
rivaliza inclusive com as estruturas politicas do Estado, vemos o referido interesse
na poténcia tecnolégica dos brancos. O reconhecimento do saber do outro e a sua
incorporacao submetida a l6gica dos mortos que governam reforcam a autono-
mia local em Papua Nova Guiné. Os “cultos da carga” capturam e selecionam os
elementos caracteristicos da vida da sociedade colonial, apropriando-os segundo
os seus proprios fins estratégicos (Otto, 1992). Shaffner (2011) discute a “nova
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etnografia melanésia” e suas semelhancas com o perspectivismo amerindio, no
“obviar dentro da antropologia a posicao hegemdnica da constituicio moderna
sob a aparéncia de natureza universal, cultura relativa, individuo auténomo e so-
ciedade contratual” (Shaffner, 2011:125). Diferente disso, o caso mbya, nos faz ver
outras poténcias: a questao do conhecimento do outro como algo que mobiliza
os esforcos de captura sob a l6gica dos nhanderu, os criadores.

Na literatura amazonica, as relacoes de alteridade mobilizam o risco e o po-
der (Overing,1995), e inclusive a possibilidade da transformacao interespecifica.
Os xamas como especialistas das relacdes com os outros, “através de seus cantos,
seus rituais, seus mitos, seus sonhos, suas expedicoes guerreiras e de caga,
exercitam o olhar e a escuta, sendo a atividade xamanica uma experiéncia que
permite, de maneira minuciosamente controlada, que o xama consiga tornar-se
outro, experimentar outras “roupas” ou “peles”, para conversar com os xamas dos
animais, negociar trocas e encontros” (Costa, 2014: 126).

Nas aldeias guarani, o que podemos nomear como experiéncia xamanica
€ 0 espaco central da vida que reconstrdi os corpos que se encontram na opy. A
literatura etnolégica aponta esse espaco como o operador das relagoes de alte-
ridade (Clastres, 1978; Nimuendaju, 1987). Cadogan (1959) registra que as saidas
em busca de aguyje (plenitude) organizavam variadas praticas da vida cotidiana
em diferentes grupos guarani.

Mientras los mbya salian rumbo a Yvy Mara’ey en busca de aguyjé y pere-
cian todos por el camino, los guarani o chiripa salian con aguyjé, en estado de
perfeccion y bienaventuranza, dirigiéndose divectamente a la Tierra sin Mal,
los Campos Eliseos de la mitologia guarani. Varios nanderii me aseguraron que
los que obtenian aguyjé en la antigiiedad, en la época en que los desobedien-
tes eran convertidos en animales, vivian en casas techadas con hojas de yvira
(Bromeliaceas) (Cadogan, 1959: 67).

Cadogan (1959:71) destaca a relagao entre cantar e “recibir inspiracion (recoger
sabiduria)”. Os cantadores, “duefios de las cosas eternas recibian poraei por que
se los respetaba” (Cadogan, 1959: 71).

O espaco da opy, ou “casa de reza”, como se traduz criando uma espécie de
analogia com o que conhecemos como reza, é espaco que reline as pessoas mbya
em praticas especificas, que mobilizam o siléncio e a palavra, conduzidas pelo
tabaco, que sio principalmente cantar e dancar. “Ao cantarem e dancarem estao
ligados, formando uma rede, as outras aldeias, que englobam vastos territérios,
localizados desde a Argentina, Uruguai e Paraguai, até o litoral sul e sudeste do
Brasil” (Montardo, 2002:164). O canto-danca configura uma socialidade guarani,
em sua busca pelo aguydje. Caracterizo a seguir uma série das formas do dancar
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guarani acompanhando, em cada uma delas, como se da a operagao no campo
das relacoes de alteridade.

JEROJ]Y: O CAMINHO PARA O AGUYJE

Ojerojy, adanca, tal como realizada na opy é conduzida ritmicamente, além do
mbaraka (violao do qual se retira uma corda, com funcao ritmica), pelos takuapu
que as mulheres tocam ao chao para extrair um som percussivo, e algumas vezes
toca-se também o mbarakd mirim, o ravé e o popygua. O mbaraka mirim é o que
se chama de maraca, o ravé, um violino de cedro de trés cordas feitas de pele de
animais, que podem ser feitos ou ganhados. O popygua é uma clave formada por
duas pequenas hastes de madeira que, batidas uma contra a outra, pontuam
ritmicamente. Todos fumam o tabaco em seus petyngua.

Na opy a pessoa deve ir espontaneamente, deve apresentar-se para o grupo
e dizer o que sente. A palavra é importante, as vezes é falada, e, na maioria das
ocasioes, é cantada.

El chaman se esfuerza en apaciguar los seres espirituales mediante rituales espe-
cificos. Generalmente la poblacion cumple con las instrucciones del chaman por-
que lo reconocen como autoridad. (...) Por medio de sus viajes astrales conscientes
durante la noche el chaman sabe reconocer el estado energético de la ‘naturaleza’
y también puede consultar de este modo los seres espirituales para formarse una
idea mas exacta de la situacion actual (Griimberg, 2003:11).

Os cantos sao os poraei dos primeiros, 0s ancestrais, nossos pais. Montardo (2016)
afirma que o sonho deve ser entendido como “acceso a un archivo de donde se
reciben cantos, adornos, y durante el cual también es posible visitar las aldeas
divinas. ‘Todo el que es guarani, esta alla, y viene de all&’, le oi decir muchas veces
adofa Odulia” (Montardo, 2016). A autora evoca falas que mobilizam a metafo-
ra do radio para nomear o carater de “recep¢ao” das mensagens dos ancestrais
mortos ou dos nhanderu.

Sobre a danca que se realiza na opy, a etnografia de Mattos (2005) nos revela
aintensidade da experiéncia de alteracao: “A experiéncia de atravessar dez,
doze, por vezes quinze horas cantando, dancando e tocando concomitantemen-
te realiza uma modificacdo na sensacao do corpo e na impressao do tempo. A
vibracao e o ritmo impregnam o corpo numa experiéncia de tempo estranha
a sua cotidianidade. Essa intensidade dissemina-se pelas dimensoes dos pen-
samentos, dos afetos e dos perceptos” (Mattos, 2005). A pratica do jerojy, como
experiéncia intensa na qual se conectam os conhecimentos incorporados em
uma socialidade compartilhada e aprendida as questdes imediatas a serem ela-

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 350-381 | USP, 2019



ARTIGO | Ana Lucia Ferraz | “Jajeroky”. Corpo, danca e alteridade entre os Mbya Guarani 358

boradas no encontro de cada noite, é o que se produz em tais encontros. Quero
destacar aqui esse carater produtor do dancar.

“Uma danca simples, realizada pelos mbya com frequéncia na tekoa Pyau,
pode impressionar. Apés algumas horas de sessao, todos colocam-se em circulo,
de maos dadas e voltados para o centro. Entao, passam a saltar, fazendo a roda
girar. Os dois pés saem do chao ao mesmo tempo, o que nos da a justa impres-
sao de nosso peso. A danca dura aproximadamente uma hora. Com o tempo
e aexpansao do limite da capacidade de suportar o préprio peso, chegamos a
uma experiéncia marcante de nosso corpo e da atuacao da gravidade sobre sua
estrutura” (Mattos, 2005). A dancga na opy € marcada por diferentes momentos,
aintensificacdo do que se opera sobre os corpos opera curas e transformacoes.
“Testemunhamos situagoes singulares no decorrer desse canto-danca. Por vezes,
mocas que chegavam ao limite de suas forcas e seguiam carregadas, a cabeca
caida para o lado, e apoiadas nos bracos dos companheiros. Nesse momento, é
notavel o carater extatico que se conjuga a serenidade que pauta todo o com-
plexo ritual” (Mattos, 2005 :49). A etnografia de Mattos (2005) se demora na
aprendizagem pela escuta e detalha a fabricacdo do corpo que danca.

O proposito de todos que se entregam ao canto-danca parece ser o de atingir a
leveza. (...) Da leveza depende o melhor desempenho. A sensibilidade permite

ao dangador estar atento d densidade do terreno por onde passa no momento. A
grande viagem final tem Aidy pelo caminho. Deve-se pisar macio, pois ele tem
sua rede pendurada pelo caminho, onde dorme. A alma tem que passar por cima
dele com todo cuidado, pois se ele acorda, agarra-a e a devora (Mattos, 2005 :51).

Sua descricao também faz referéncia a forma de pisar na danca da opy, o que
serd importante para o argumento quando pensarmos a danga de terreiro.

As propriedades desse corpo que danca sdo distintas e o reforco da leveza
se opOe ao jepotd, como seu contrario, risco a ser prevenido, indicado pelo corpo
que cai, porque pesado, excessivamente carnal (Macedo, 2011). Segundo Macedo
(2009), ha “uma densidade da carne que impede o aguyje, a ida com o corpo a
yvyju miri7assim como dificulta a comunicacao com nhanderu kuéry e a destre-
za na mata e no jeroky (danca)” (Macedo, 2009: 273). Na opy, danca-se com os
deuses, buscando produzir a leveza dos corpos, para que se possa fazer como os
primeiros, 0s ancestrais, entrar em ascensao.

Segundo Montardo (2002), o takuapu “é o instrumento de Hy ‘apu-Guasu,
divindade que bate o takua e faz os sons dos trovoes. (...) Os efeitos sonoros
do takuapu batido contra a madeira no chao sao marcantes e ouvidos a larga
distancia” (Montardo, 2002:176). A autora se pergunta ainda sobre a auséncia
da mencao ao takuapu e ao universo feminino como um todo na literatura sobre
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a experiéncia missionaria (Montardo, 2002). E argumenta que a presenca do
takuapu nos trés povos (Mbya, Kaiowa e Nhandeva) pode ser sinal de como o
trabalhojesuitico ignorou a dimensao feminina das formas de socialidade agru-
padas sob o conjunto linguistico Guarani.

Se acontecem relampagos no momento em que se canta-danca na opy, isso
é entendido como a voz de Tupa, seu assentimento ao que fazem os homens. Os
ywyraija “de 13" se manifestam, o canto vem de |a. Nos cantos xamanicos ha diver-
sas vozes, as mudancas pronominais na letra das can¢des apontam uma mudan-
ca constante na perspectiva de quem esta cantando (Montardo, 2002: 202).

Nesse estudo, aproximamos o material guarani propositalmente das teses
sobre o material etnolégico tupi. Viveiros de Castro, em Araweté. Os deuses cani-
bais, discute essa multiplicidade presente na voz do xama: “A musica dos deuses
é a area mais complexa da cultura Araweté, (inica fonte de informacao sobre o
estado atual do cosmos e a situacao dos mortos celestes, ela é o “rito” central da
vida do grupo” (1985: 543). “O xama conta-canta o que vé e ouve. Um xama en-
cena ou representa os deuses e mortos, ele torna visiveis e audiveis nas cancoes,
mas nao os encarna em sentido ontolégico. Nesta medida mesma, um xama
tem consciéncia do que cantou, é capaz de esclarecer os pontos ambiguos da
cancao’ (Ibidem: 544). Desse modo, o termo “reza” como traducao do que opera
na opy, aproximado da ideia ocidental de religiao nao da conta absolutamente
do campo semantico abrangido pelas praticas que se dao nesse espaco. Os Gua-
rani apresentam o ponto de vista dos donos, os jara, espiritos e ancestrais, sob a
voz dos karai, sabios mais velhos, pais e maes de aldeias inteiras.

Dos mortos como alteridade, Eduardo Viveiros de Castro, propoe que:

as cosmologias amerindias dedicam igual ou maior interesse a caracterizagio

do modo como os mortos veem o mundo que d visdo dos animais, e, como no caso
destes, comprazem-se em sublinhar as diferencas radicais em relagdo ao mundo
dos vivos. Os mortos, a rigor, ndo sdo humanos, estando definitivamente sepa-
rados de seus corpos. Espirito definido por sua disjungdo com um corpo humano,
um morto é entdo atraido logicamente pelos corpos animais; por isso, morrer é
transformar-se em animal, como é se transformar em outras figuras da alterida-
de corporal, notadamente os afins e os inimigos (2002 :395).

A opy se constitui como terreno da relacdo com a alteridade e é espaco de outras
composicoes. Nesse espaco produz-se forca para viver em um mundo cheio

de “donos”. Os karai, nhanderu ou nhandesy, que conduzem os trabalhos na opy,
comunicam-se com tais ancestrais sobretudo durante os sonhos. Nesse territo-
rio onirico veem o que é necessario fazer, ou sonham com cancoes. “Os guarani
tem a responsabilidade de cantar e dancar, se nao o fizerem estao colocando em
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risco a vida no planeta” (Montardo, 2002: 201).

Como afirma Viveiros de Castro (1985): “A musica dos deuses é um solo vocal,
mas é linguisticamente, um didlogo ou uma polifonia, onde diversos persona-
gens aparecem de diversas maneiras. Saber quem canta, quem diz o que para
quem, é o problema basico. O canto xamanistico € uma cancao de canc¢des, um
discurso de discursos, é polilégico (1985: 545). Segundo o autor, “tipicamente,

0 canto xamanistico envolve trés posicoes: um morto, os Mai, 0 xama, em um
sistema onde o morto é o principal enunciador, transmitindo citacionalmente
ao xama o que disseram os Mai. Mas o que os Mai disseram é quase sempre algo
dirigido ao morto, ou ao xama, ou a si mesmos sobre o morto ou o0 xama. Assim,
a formatipica de uma frase e uma construcao dial6gica complexa: o xama canta
algo dito pelos Mai, citado pelo morto, referente a ele (xama), por exemplo...
Quem fala, assim, sdo os trés: Mai, morto, xama, um dentro do outro” (Vivei-

ros de Castro, 1985:549). Em sua transcricao do “Canto da Castanheira”, o autor
demonstra esse sistema complexo em que o sujeito da enunciac¢ao varia discre-
tamente, alterando o ponto de vista da voz que se dirige aos que estao presentes
no ato de cantar-dancar.

Nessa atividade de ouvir as vozes dos ancestrais, mortos ou donos, os guara-
ni se empenham cantando-dancando horas a fio. Os ywyraija, ajudantes dos xa-
mas, comec¢am a sonhar can¢oes em seu processo de formacao como nhanderu.
Sonhar uma musica é ja estar preparado para conduzir o canto-danca das outras
pessoas. “O xamanismo guarani tem como uma de suas caracteristicas a neces-
sidade de ajudantes para efetivar o ritual, os ywyraija kuera, cuja atuacao tem
implicacoes nas eficacias musicais, tanto instrumentais quanto vocais, assim
como de movimentos corporais” (Montardo, 2002:195). Os cantos-danca mbya
tem letras que se fixam pelo cantar agudo das mulheres embalado pela percus-
sao dos takuapus, e pelas diversas formas de bailar, para que o criador mantenha
o mundo. Ai, pela atividade dos corpos, experimentamos o aguyje. Diferente
do que afirmou Cadogan, pensando a fragilidade do processo migratério em
busca de ywy maraey, é na casa de reza que a encontramos. As migragoes mbya
sao frequentes e tem diversas razoes, mas o deslocamento cosmico que se opera
na opy é a forma mais eficaz do nomadismo, na experiéncia de outros mundos.
Digo, a terra sem mal como experiéncia do aguyje é vivida no jerojy.

A experiéncia do canto-danca na opy alcanca o devir ywy maraey. Na casa
de reza, a terra sem mal devém real. Santos (2013) pontua algumas questoes
que sao pistas a serem percorridas: atentar para o “modo como culturas diver-
sas acessam a dimensao virtual da realidade”. Ou, adiante, sao “cientificidades
operatorias distintas para lidar com o virtual, porque registradas por légicas
diferentes que resultam em percepcoes de mundos diferentes” (Santos, 2013:58).
Pensariamos com o autor, o xamanismo como tecnologia.
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A DANCA DO XONDARO: A PERFORMANCE DO GUERREIRO MBYA

Entre os mbya, as dancas de xondaro e xondaria sao preparacoes corporais que
podem culminar no jerojy, ou também sao apresentados em eventos que con-
tam com a presenca de jurua kueri (os brancos). Assim como as apresentacoes
dos corais guaranis mbya, as rodas de xondaro tém circulado bastante para fora
das aldeias. As rodas de danca se apresentam em eventos externos, mostran-
do-se como conjunto de técnicas corporais de treinamento do guerreiro, o
xondaro mbya.

A danca dos xondaro lembra um treino fisico, ha rodas tanto de homens
como de mulheres, sao dancas de guerra onde se preparam ao dangar como
outros seres espirituais. Montardo (2000: 92) e Setti (1994/95: 85) destacam o
xondaro, distinguido como uma danca/luta associada a defesa pessoal, e apre-
sentam transcricoes e analises musicais. Ladeira (1992: 144) informa sua funcao
de aquecer o “corpo para as rezas noturnas e proteger a opy” e explica a relagao
da coreografia com o movimento de alguns passaros. Setti (1995: 85) afirma que
o0 xondaro é uma forma musical tipo danga/luta, somente instrumental, acompa-
nhada pelo violao de cinco cordas e o ravé, que acontece ao redor da opy antes do
momento de entrarem nela” (Setti,1994/95: 85).

Nas dancas de xondaro dancam passaros. Segundo Ladeira (1992), danca-
se 0 mainoi (colibri), para o aquecimento, taguatoé (gaviao), para evitar o mal,

e mbyju (andorinha), em cuja coreografia um deve derrubar o outro que deve
esquivar-se, essa danca visa fortalecer os xondaro. Em Montardo (2002), no sul
do MS, temos a presenca de outros passaros também: “Tampé mbaé pu (tesoreiro
ou andorinha), kampido”vy (xexéu), korosire (sabia) e parakau daje (papagaio)”
(Montardo, 2002: 123). Dentro da opy danca-se “também o tangara fe-moichi,
por parte dos yvyraija, como a imitacao dos deuses Tupa” (Ibidem: 124). Destaco
aqui que para essa concepc¢ao dancar o passaro nao € imita-lo, compreensao
que seria oriunda de um pensamento formado por uma matriz representativa,
ao contrario, dancar o passaro é experimentar as caracteristicas de seu corpo,
incorporar suas qualidades espirituais.

O xondaro, que me foi traduzido no tekoa Kaaguy hovy pord como soldado,
treina seu corpo pela danca para alcancar as caracteristicas dos outros, neste
caso, os passaros. Montardo (2002) diz que “as pessoas sao percebidas, pelo he-
réi criador, como passaros e os ombros sao como as asas” (Montardo, 2002). Os
movimentos de esquiva (Santos, 2017) sao lidos como metafora de uma forma
desenvolvida para as relacdes de alteridade, pensando uma cosmopolitica que
se elabora a partir dos corpos para a relacao com o outro.

Mendes Jr. e Pissolato (2016) destacam o aspecto da busca pelo conheci-
mento do outro nas relagoes interespecificas com passaros, “o conhecer se liga
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diretamente a no¢ao de movimento”, ouvir o que cantam os passaros é um
“evento relacional”. “Menos que uma associacao entre aves e deuses fundada no
mito, esta aproximacao entre passarinhos e nheehos leva a pensar na questao do
conhecimento” (Mendes Jr. e Pissolato, 2016: 45). Badie (2013) também destaca o
interesse dos mbya pelas aves migratorias:

Aqui hay una clara coincidencia con las guyra, las aves de la gracia divina, las
especies migratorias que son consideradas sagradas y que tienen el privilegio de
traspasar los planos espaciales tierva-cielo, ya que en el invierno vuelan hacia
yva roka, los alrededores de la morada de los dioses para volver nuevamente a la
tierva en primavera (Badie, 2013:188).

As relacdes com os animais tém sido extensamente estudadas entre os povos
mbya, as teorias sobre a maestria parecem fazer um paralelo entre as relagGes
dos deuses com os humanos e dos humanos com os animais. Segundo meus
interlocutores os animais foram humanos em outros momentos, mas como nao
se retiraram da terra, foram transformados por Nhanderu em animais. Entre os
mbya, conhecer os saberes do outro mobiliza suas rela¢des. “El hecho de tener
animales silvestres en las casas y jugar con ellos les permite aprender carac-
teristicas tales como su comportamiento, los distintos sonidos que emiteny

sus reacciones” (Badie, 2013: 219). As dancas de xondaro sao o espaco da busca
pratica desses conhecimentos. Dancar o tangara é encontrar-se com ele, alterar-
se, devir passaro.

AS DANCAS DE TERREIRO ENTRE OS GUARANI E KAIOWA

Trabalhando entre os Guarani Kaiowa, Montardo também mantém essa diferen-
ciagao entre os rituais de canto-danca, o jerojy, com caracteristicas de prece e o
kotyhu e o guahu com caracteristicas mais profanas (2002:188). O guahu kaiowa,
é traduzido também por choro (Montardo, 2002:192), 0 guaxiré kaiowd acontece
em confraternizacoes ou visitas, as letras do kotyhu nhandeva dizem respeito as
situacoes vividas, ao que esta passando no momento. Nenhum deles conta com
a presenca de instrumentos. S3o cantos para a relagdo com o outro, como, por
exemplo, este kotyhu que minhas interlocutoras nhandeva da aldeia Pirajui (MS)
me ensinaram:

Xe aatama, Xe aatama, xe rory topyta nde wy / Eu agora vou partir, eu agora
vou partir; a minha alegria vai ficar com voce.

Pude observar esta caracteristica dos cantos-danca em minha experiéncia de
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campo entre os Kaiowa da aldeia de Panambizinho, localizada no municipio
de Dourados (MS), onde dancamos o guahu, cantado em roda, de maos dadas,
com os joelhos bem dobrados, com um passo mais arrastado, entoando melo-
dias graves, choradas. Na experiéncia realizada na aldeia Pirajui, no municipio
de Paranhos (MS), na fronteira com o Paraguai, o kotyhu durou a noite inteira,
com um incrivel aquecimento dos corpos, embalados pela chicha de milho.
Amanhecemos dan¢ando e cantando em uma enorme roda em noite clara, no
guaxiré em que os moradores da aldeia recebiam os seus visitantes.

Montardo indica que os temas dos kotyhu sao relacionados a “namoros,
visitas ou comportamentos de animais” (2002:189). O kotyhu se relaciona com a
chicha e com o ka'ii, o embebedar-se. Citando Melia (1976), Montardo menciona a
festa da chicha, o avatikyry, que se realiza em duas semanas consecutivas. Nelas,
ha o momento do embebedamento dos homens (avakué ka'ii) e, depois, o das
mulheres (kunhangue ka'tr). Nessas modalidades de danca em que se relaciona
com o estrangeiro, a alteracao dos corpos se faz pela extensao, pela duracao
e pelo aquecimento. A forca do encontro é rememorada depois como ‘aquela
noite em que bailamos com os amigos’. A forca do encontro se faz sentir pela
intensificacao e a duracao da roda.

No trabalho de Montardo, partindo da metodologia de gravar e dar para
ouvir a musica gravada em diferentes aldeias, a autora constata diferencas que
sao explicadas por pertencimentos a grupos locais distintos, variacoes. Isto é,

a performance varia conforme a convivéncia harmoniosa dos cantores de cada
parentela. Gostaria de desenvolver essa questao retomando a discussao sobre
anocao de socialidade apresentada acima, uma vez que mesmo no interior de
uma mesma etnia ou grupo dialetal, as variacoes sao remarcaveis. E observa-
mos, nas formas como as distintas parentelas rivalizam entre si, que, segundo
esta concepcao, ha mais uma forca de segmentacao do que propriamente a afir-
macao de uma unidade “cultural”. Nao estamos enumerando formas “culturais”,
mas tecnologias de relacionar-se com as diversas forcas que assumem a posicao
da alteridade em contextos especificos.

A alianca com outros rezadores, que sao chefes de parentelas, também
estabelece redes, caminhos. As visitas, viagens e festas, momentos de dancar,
indicam as formas da socialidade aberta a receber o outro.

Pensar o forré nessa série das formas do dancar é afirma-lo em sua potén-
cia de tecnologia de relacao com a alteridade. Antes de nos aprofundarmos
no caso aqui em questao, afirmo que os forrds realizados nas aldeias mbya
sao momentos de convivéncia entre parentes distantes e rivais, momentos de
afirmacao pelo cantar e dangar dessa poténcia mbya, como veremos no caso
analisado.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 350-381 | USP, 2019

363



ARTIGO | AnalLucia Ferraz | “Jajeroky”. Corpo, danca e alteridade entre os Mbya Guarani 364

0 FORRO COMO CAMPO DE GUERRA

Vimos que ha a danca da opy, o jerojy, e as dancas de patio, o jeroky. Estas ulti-
mas, para os Kaiowa, sao “mba’e pu okaregua (mba'e - coisa, pu - som, oka - patio,
regua - do), a coisa-som do patio, traduzida como danca de patio, de terreiro”
(Montardo, 2002:123). Em Dallanhol (2002), segundo a voz de “Seu Artur (da
aldeia Morro dos Cavalos, em Santa Catarina), jeroky, mboraei, a palavra antiga
dos guarani é mboraei oka, € a danga no patio. Jeroky é lingua paraguaia e mboraei
€ a guarani, e jerojy € na opy, essa é que é a reza” (Dallanhol, 2002 :61). Segundo
ele, os antigos usavam duas palavras para se referirem a jeroky: “mboraei oka ou
javy'a oka, ja vy'a é alegria” (Ibidem: 63). Sobre o termo jerojy, Dooley (1982: 74)
da-lhe osignificado de “marchar em fila” e Cadogan (1992: 69) explica que jerojy
é “dobrar os joelhos na danca, fazer reveréncias”. Em Nimuendaju, (1987 [1914]:
31) jerojy designa o canto de pajelanca: todos os presentes, dispostos em linha,
com as maos levantadas, inclinam-se perante o sol nascente, enquanto dobram
levemente os joelhos”. Dallanhol destaca que outra caracteristica do jeroky é ser
um periodo de “preparacao/aprendizado para a danca que acontece dentro da
opy” (Dallanhol, 2002: 65). De fato, ir dancar na aldeia abre a possibilidade de
aprofundamento da relacio até a efetivacao de uma composicao que batiza com
uma alma-palavra um outro, fazendo-o experimentar um devir mbya.

Na maior parte dos jeroky no tekoa Kaaguy hovy pord, toca a banda Os moleques
da pisadinha, formada pelos quatro filhos mais novos de Dona Lidia Para Poty,
trés homens e uma mulher. Uma cantora, dois cantores e o jovem instrumentis-
ta que toca um teclado que lhes foi presenteado por um jurua. Apresentam-se
em diversas aldeias, ja gravaram alguns cds e recebem frequentes convites para
tocar fora. Cretton Pereira, que também fez campo nesse tekoa, coincide:

Durante meu trabalho de campo eram comuns os eventos semanais de forré,

no qual a atragdo principal era a banda Moleques da Pisadinha formada por
jovens moradores da aldeia. Com o crescente sucesso deste evento a banda passou
aser procurada por micro-promotores de shows tanto para leva-la para tocar em
outros lugares como também para utilizar o espago da aldeia para outros tipos
de shows (2016: 55).

Os filhos de Dona Lidia tiveram experiéncia com instrumentos de cordas e
com a sanfona na infancia, agora o teclado assume a conducao.

Na vida cotidiana da aldeia também organizam festas. O musico da ban-
da é o ywyraija que ajuda a Nhandesy na opy. Como musicos, os jovens seguem
sendo os responsaveis por intensificarem os corpos pela atividade da danca nos
forrés. Segundo Ladeira (1992) o ywyraija é o que comanda o grupo, dentro e
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fora da opy. De fato, ele monta e desmonta as caixas de som e liga o teclado para
a banda fazer o show, onde chegam. Minju executa o teclado com suas maos
ageis. Amusica do forré como canto de guerra trata sobretudo do tema do amor,
as letras das cancoes sao discursos que convocam seus pares, ou que chamam a
atengao para o encontro.

Se pensamos a danca como relacio de alteridade e ai incluimos a dimensao
de uma matriz guerreira, vemos o patio em que se danca como espaco de cap-
tura ou de formagao do outro como mymba ou xerimbabo, a ser educado como
gente. Aqui afirmamos que as praticas de guerra podem ser vistas como um mo-
mento da reproducao social dos grupos guaranis (Fausto, 2000). Na danga é ne-
cessario conectar-se com os espiritos do outro, como ocorre na danca do xondaro,
dancando suas qualidades. Se a principal atividade da guerra é a devoracao do
outro como presa, o jeroky aparece aqui como campo da alianca com o inimigo.

Fausto (1999) elabora a nocao de predacao familiarizante - esquema pelo
qual relagbes predatdrias convertem-se em relagoes assimétricas de controle e
protecao.

Predation is one moment in the process of producing persons, inevitably joined to
another-familiarization.

[..] The relations of predation and familiarization established between subjects
who are not recognized as kin, Amazonian systems in which productive dif-
ference is placed in the exterior, and in which the primary mode of interaction
with this exterior consists of predation: predation of animals that need to be
de-subjectified in order to serve as pure food, and predation of humans that need
to be subjectified in order to serve in the production of new subjectivities. The
first movement of appropriation leads to consumptive production, alimentary
consumption by means of which human beings produce their own bodies; the
second, pertains to productive consumption, expenditure of persons in order to
produce persons. (Fausto, 1999 :948).

“No caso Guarani, o dancar ao encontro dos deuses media expressoes de sen-
timento em formas sonoras e movimentos corporais, num ato transformativo”
(Montardo, 2002: 214). Necessitamos compreender melhor as no¢oes de trans-
formacao ao dialogarmos com o ponto de vista guarani, pensando os agencia-
mentos que se estabelecem na afirmacdo dos mbya em sua forca de rivalidade,
segmentarizacao e alianca com o outro. “O jeroky guarani € um caminho” (Mon-
tardo, 2002:210), precisemos em qual composicao, isto €, 0 que aparece como ter-
ritério das relacoes de alteridade, para ampliar nosso modo de pensar as formas
do relacionar-se com o outro. Esta abertura associada a compreensao da sociali-
dade como pratica formadora de corpos dissolve as fronteiras do corpo social.
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Pensando sobre quais seriam as afeccoes experimentadas nesse encontro,
vejamos: o sentimento que nos torna densos e autocentrados é a alegria, diz
Dona Oddlia, interlocutora de Montardo (2002). Cadogan afirma que a leveza
do corpo e da alma s3o os fatores decisivos para alcancar o estado de aguyje. Meu
amigo e interlocutor Vera Mirim sempre me perguntava se eu me sentia bem
quando estdvamos a caminho da aldeia. Sentir-se bem é a caracteristica do cor-
po saudavel mbya. “Os seres que apareceram para dona Oddlia em seu processo
de iniciacdo, ordenavam-lhe que nao chorasse mais, que cantasse e dancasse”
(Montardo, 2002:214).

Assim como se da na opy, com a mediacao do tabaco, no forré, da mesma
maneira, experimentamos ficar ka'u, alterados. A embriaguez (ka'u) proporcio-
nada pelo consumo de cerveja e cachaca e durante as festas que realizam em
suas comunidades deve ser entendida como experiéncia mediadora.

Alguns jovens que frequentavam os bailes pela primeira vez, mas que estavam
acostumados a ir d opy desde crianga, transpunham os passos usados na reza

- com o corpo quase imovel, o pé direito avanga e volta ao mesmo lugar, sendo
rapidamente seguido pelo pé esquerdo - e tentavam equalizar o movimento dos
pés com a proximidade do companheiro de danga. Além dos passos e do ritmo, a
entrada e a saida no patio para dancar sdo também interessantes. Assim que as
miisicas comegam a tocar, os pares “voam” em diregdo ao centro do patio quase
todos ao mesmo tempo e saem do patio na mesma velocidade com que entraram
quando a musica termina (Heurich, 2005: 530).

No tekoa, observei inimeros forrés, que além de serem fonte de recursos para a
aldeia, com a venda de bebidas, operavam a aproximacao de outros vizinhos e
visitantes, possiveis aliados, afins potenciais, outros a serem educados. Da ques-
tao da predacao familiarizante a da maestria, parece haver algumas relacoes.
Entre os mbya, “o “selvagem” chega a ser “doméstico” através de esforcos no sen-
tido de “causar alegria” (ou “fazer acostumar”) por parte dos que se colocam na
posicao de donos (Pereira, 2016: 743). E, na mesma etnografia, Pereira, afirma:

Lidia podia as vezes se referir ds criancas pequends da aldeia, seus netos via de
regra, como “meus animais de estimacdo” (xerymba kuéry). Ouvi se referirem
da mesma maneira aos proprios conjuges, bem como, por parte de homens jovens
a mulheres brancas cuja beleza lhes chamasse a atengdo. Mas o que animais,
criangas, conjuges e belas mulheres estrangeiras teriam em comum para que se
justificasse a comparacao? (Ibidem: 744).

A pergunta de Pereira (2016) nos deixa pistas para avancar na afirmacao do forré
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como campo de captacao de outros aliados.

Viajar com a banda Os Moleques da Pisadinha me possibilitou alguns apren-
dizados. Na aldeia [taxi a banda chegou com o 6nibus fretado, como é comum
fazer nessas ocasioes em que viaja quase todo o grupo familiar, foi convidada
como uma das trés bandas a tocar no jeroky de aniversario do cacique Miguel,
que fazia entdo 85 anos. Chegamos a Parati Mirim no fim da tarde do dia da
festa, o 6nibus ainda demoraria a chegar. Acompanhada de um casal de amigos,
os jovens Vera Mirim e Ka’aja, fomos cumprimentar o cacique em sua casa. Em
frente a sua casa fica a pequena opy, escondida e protegida atras de uma grande
rocha. Entramos e cumprimentamos a todos. O que parece ser uma pequena
00, olhada por fora, é uma casa ampla, vista por dentro. Em seus pequenos
bancos de madeira, havia muita gente, moradores e visitantes. Estava na hora
dojantar e uma panela enorme com arroz, e outra com feijao serviam muitos
pratos de pessoas que entravam e saiam. Sua esposa cuidava de uma outra
senhora deitada, com massagens, e o cacique Miguel fumava seu petyngua entre
os cumprimentos de feliz aniversario de parte de pessoas mbya de diferentes
aldeias. Antes da hora do baile, fomos caminhar até o campo de futebol que
dista um pouco da casa do cacique e do espaco do jeroky, um barracao coberto
com banheiros ao fundo, cercado até a altura da cintura por todos os lados, com
pequenas passagens laterais. No campo de futebol, Ka'aja, que havia nascido
nessa aldeia, reencontrou o seu pai, depois de muitos anos. Havia um clima de
tensao. Ele era filho do cacique Miguel e, depois que Iracema, sua mae, partira
para Niterdi, havia se casado com uma mulher branca, ele nos convidou para
irmos a sua casa no dia seguinte.

O baile comecou com muitas luzes piscantes e som gravado. Muitos jovens
ja se concentravam ai. Finalmente o 6nibus de Marica chegou e os homens da
familia de dona Lidia comegam a descarregar as caixas de som, mesas de som e
outros equipamentos como microfones para o show. A familia ndo ia somente
apresentar o show, mas providenciaria o som da festa. O show demorou a co-
megar. Os Moleques da Pisadinha montavam os microfones com grande expecta-
tiva, havia banners com as fotos da banda dispostos no palco. Houve problemas
técnicos e a banda comecou a cantar com dificuldade, tocaram todas as musicas
do cd repetindo algumas. Todos dancavam, muito animadamente. O seu show
durou mais de duas horas, s6 interrompidas por problemas técnicos. Muitos jo-
vens e mulheres dancavam e todos estavam muito animados, algumas pessoas
ja haviam caido e dormiam nos cantos do salao.

“Olha a pisada”, diz a letra da musica. Os pés que dancam sao os mesmos da
casa de reza, talvez um pouco menos reto, um pouco mais sinuoso, mas a mes-
ma velocidade, a mesma leveza. “Com o corpo quase imovel, o pé direito avanca
e voltaao mesmo lugar, sendo rapidamente seguido pelo pé esquerdo” (Heurich,
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2005:529). Minha observacao etnografica no Tekoa Kaaguy Hovy Pord, e em suas
viagens de visitacao de parentes mais ou menos distantes onde a banda de forré
vai se apresentar, nota similaridades, de um lado é o mesmo corpo, fabricado no
aquecimento que o jerojy na opy produz, que danca. Este corpo é mais reto, presa
a verticalidade, a maneira como se pisa o chao é o centro do dancar. Em peque-
nos passos os pés sao lancados para a frente e voltam ao ritmo da musica que
toca alto. Por outro lado, o contraste com o corpo dos brancos presentes —ami-
gos, visitantes, convidados - é evidente, estes sao movimentos cujo centro parte
do quadril, mais sinuosos, com menos base. De fato, é pela pisadinha que se pode
diferenciar o forré mbya de outros.

No palco, Os Moleques da Pisadinha tocam ao vivo, os casais se formam de
maos dadas, os pés acompanham o ritmo ditado pelo teclado. Alguns brancos,
homens e mulheres sio chamados para dancar, repetidas vezes, por diferentes
pares. “Essa é a pisada dos Moleques”, diz a letra da msica. Os corpos dancam
diferente, a agilidade e precisao dos movimentos na danca mostram quais sao
as pessoas que tém os corpos formados pela série das dancas mbya. Os pares de
pessoas de diferentes aldeias sao frequentes. A danca opera aqui criando apro-
ximacao entre diferentes. Ensinando a dancar o seu forrd, os mbya vao educando
0s corpos de seus outros.

Ao final do show, uma outra banda da aldeia comecou a tocar, os aparatos
deram problema e para ndo deixar o animo da danca cair, os Moleques continua-
ram, a parentela dos jovens que iam tocar, moradores de Itaxi, comeg¢am a rivali-
zar com a familia de Dona Lidia. As filhas mais velhas, ao microfone, comegcam a
cantar provocando os moradores da aldeia. Armou-se uma discussao. Os irmaos
mais velhos nao tinham coragem de ir até o barracao para tirarem suas irmas
de 14, diziam que havia espiritos ruins la. Uma briga feia foi separada. Pissolato
afirma que as relagoes de parentesco implicam na estratégia de estabelecer
relagdes entre aldeias, aliangas politicas. “Migracao” e visita seriam, dessa forma,
coisas bem parecidas do ponto de vista de quem caminha e, assim, os contextos
locais - as aldeias - s3o nada mais do que configuracdes provisérias das decisdes
e das posicoes das pessoas que ali estao (Pissolato 2007:156). Dona Lidia, antes
de migrar a Niter6i e a Marica, viveu em Parati Mirim, casou ali alguns de seus
filhos mais velhos, alguns de seus netos nasceram ali. Nesse caso, o caminhar
em busca de uma terra sem mal tem seus motivos. O jepota que tomou a festa
em Parati, conectava histdrias anteriores de rivalidade e aliancas desfeitas.

Anos depois, a banda Os Moleques da Pisadinha é convidada a tocar em um
bairro de Sao Goncalo/R], onde alteram a sua performance de modo notavel. A
afirmacao de uma “indianidade”, com vestes tipicas, arcos e flechas e cocares,
no palco da cidade, ganhou a cena do show, antecedendo as masicas do CD.
Afirmar-se “indigena” como marcador de diferenca poe mais uma vez a questao
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da visibilidade de um corpo especifico que se apresenta em seus saberes, sua
estética. Afirmar-se belo é outra maneira de seduzir o outro branco para o reco-
nhecimento necessario de sua diferenca.

Nessas trés situacoes danca-se como forma de estabelecer relacoes guerrei-
ras com a alteridade.

Em outra ocasido, acompanhei um momento em que se danga para pro-
teger-se dos mortos, afastar os maus espiritos. No dia em que uma moradora
da aldeia estava hospitalizada porque havia perdido o seu bebé, depois de um
aborto natural, a familia se retine em danca. Todos deviam dancar e beber,
sobretudo as criangas. O cd d"Os Moleques da Pisadinha toca alto e as criangas
dancam para afastar os espiritos dos mortos que vagam pela aldeia. A festa
devia produzir alegria como forma de autoprotecao. O “ague, principio agentivo
que fica na terra por ocasiao da morte do sujeito, esta entre aqueles com forte
potencial patogénico, podendo alterar temperamentos e temperaturas do cor-
po” (Macedo, 2009: 237). Nesse caso, a danc¢a deve buscar combater o perigo de
tais presencas outras, pela alegria das criangas que dancavam freneticamente,
cantavam, seguiam seus irmaos mais velhos. Os adultos contemplavam tudo,
com olhar sereno.

A etimologia da palavra jeroky, usada para designar o ritual, segundo sugestio
de Cadogan, vem de ky: “terno” (de ternura), de cuja raiz também se origina

o0 termo mongy: “enfeitar-se, embelezar-se” (Cadogan, 1957:97). (Montardo,
2002 :233).

Os dois géneros do ritual sao feitos para obter alegria, um mais especializado
em invocar e receber, e outro mais especializado em vencer os obstaculos. O
préprio jeroky tem como um dos seus motivos o afastar a agressividade (Montar-
do, 2002). As criancas/kyringiié¢ ocupam um lugar de destaque nas aldeias, por
serem pequenos sabios, kyringiié ruvixa (Stein, 2009:142). No caso aqui mencio-
nado a dancga das criangas, com sua efusiva alegria, era capaz de manter a aldeia
em seguranca, afastando o ague do morto.

Enquanto, na opy, o porahey e o jerojy sao os caminhos para o aguyjevete, no
forré predomina uma producao mais voltada a captagao de corpos em devir
mbya. Enquanto na opy exorcizamos o perigo, restituimos a satide dos corpos,
curamos enfermidades, no forrd, capturamos aliados. O forrd, como danca de
terreiro é espaco das relagdes de alteridade, que mobiliza relagdes interparen-
telas, interaldeias ou de aldeias com os seus vizinhos brancos; nesse espaco se
abre a possibilidade da predacao familiarizante (Fausto, 2008: 330).

Os comentarios de Hélene Clastres acerca do “poder destrutivo de Tupa”
mostram como a socialidade guarani ndo aponta exatamente para a sua repro-
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ducdo, mas bem mais para o seu balanco nas relagdes com os seus inimeros
outros. Faz-se necessario aqui evocar as posicoes de Pierre e Hélene Clastres na
sua leitura sobre os Guarani, que nos deixam pistas a serem desenvolvidas no
trato com o material etnografico. Segundo Héléne Clastres:

o profetismo dificilmente poderia sobreviver a Conquista, a ndo ser de modo sim-
bélico, para anunciar um destino de aniquilagdo. Os Guarani atuais, condenados
a um territorio restrito, teriam, segundo a autora, tomado consciéncia dessa
iminente ameaca sofrida pela sua sociedade. A linica saida por eles vislumbra-
da teria sido, pois, transcender, pelo ritual, pela danga, pela reza e pela adogao
de uma conduta moral rigida (um ascetismo individual), o plano mundano da
experiéncia’ (Sztutman, 2009 :147).

Héleéne Clastres (1978) perde de vista muitas vezes a face positiva, a capacidade
de construir a vida nessa terra. Concordando com o comentario de Sztutman
(2009), vejo que a positividade da danca aponta para outras tecnologias desen-
volvidas pelos corpos guaranis.

Pensando a concepcao guarani de politica, e aceitando a tese de Clastres
(2003), vemos que “a guerra é o que garante a fragmentacao continua do espago
social, impedindo a formacao de grandes aglomerados populacionais e extensas
redes de troca que acabam propiciando movimentos de centralizacdo politica. E
o que mantém a légica da multiplicidade, a possibilidade de cada comunidade
diferenciar-se das demais, resistindo a seducao da unidade” (apud Sztutman,
2009:132). O aspecto central dessa concepg¢ao cosmoldgica é a centralidade das
atividades ligadas as relacoes de alteridade na socialidade que se desenvolve
nas aldeias. Esvaziamento do centro de poder—a nhandesy organiza os trabalhos
referentes as relagcoes com os antepassados —que sao os outros, nossos donos,
predadores em potencial. A fragilidade do chefe ja foi apontada por Clastres
(2003). Receber os inimeros outros na aldeia, gerir o seu acesso aos diferentes
corpos, espacos e atividades, organizar as praticas corporais dos que dancam
para devirem mbya. A abertura da pessoa ao outro é concomitante com a perma-
nente formacao dos corpos pela danca.

Sztutman destaca um “aspecto solitario e anti-social, esse ato de colocar-se
no exterior da sociedade, de fazer valer sua subjetividade contra o projeto social”
(2009:151).

A guerra é reconhecida pelo autor como mecanismo que assegura a liberdade,
nao os grilhoes”.

[...]JA guerra permite que a sociedade persevere em sua indivisdo interna: as co-
munidades mantém-se independentes umas das outras, impedindo a formacao
de um grande bloco de aliangas que acabaria redundando em um fortalecimento
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de tendéncias centripetas. Atua, em suma, como uma forga centrifuga, impondo
resisténcia a formacgao de centros. Ndo obstante, ela contém em si, como toda
linha de fuga, o perigo da divisao, que reside na possibilidade de formagdo de um
corpo de guerreiros avidos por gloria e como que magnificados por seus atos e
pelas relagoes que conseguem angariar (Ibidem: 152).

Cabe ao profetismo tupi uma tarefa mais radical ou mesmo “fundamentalista” o
rompimento com a vida social, a evasao em busca da terra sem mal e de um de-
vir-deus. A liberdade significaria, nesse sentido, a possibilidade de desatamento
dos lagos sociais. O autor adverte a envergadura do exercicio a empreender,
“para pensar, ou melhor, experimentar um outro pensamento e uma outra pra-
tica é preciso abandonar certas imagisticas carregadas pelo universo de sentido
no qual fomos adestrados (Sztutman, 2009: 157).

Nao seria justamente na opy, entendida agora como o lugar em que o grupo
segue o profeta, reconhecendo o seu poder divinatério e de comunicacdao com
os antepassados —nossos donos, 0 espaco em que os corpos sao fabricados de
uma maneira especifica, em que se constrdi o reforco do ela social? Talvez, o que
tem se discutido a respeito do carater ascético que caracteriza a pessoa mbya,
indique exatamente essa possibilidade de nomadizar, abandonando, dividindo
ou multiplicando, como especifica meu interlocutor Vera Mirim. Sua dualidade
entre os principios pori e vai, como afirmou Macedo (2011), materializados nas
experiéncias do aguyje e do jepota, é o que cria a necessidade da outra producao
da opy, a pratica da regulacao da crise, que inUmeras vezes é dirigida ao corpo/
alma da pessoa, no aquecimento/esfriamento dos corpos, nas rodas de danca,
nas curas individuais, no canto aos nhanderu ou no femongarai.

Ojerojy, adanca que se faz na casa de reza, com os poraey, cantos-reza, a roda
de xondaro e o jeroky, que, algumas vezes, é um forré (em outras pode ser tam-
bém outros géneros musicais), compoem um “conjunto de musicas” (Menezes
Bastos, 2007), que operam constituindo corpos. Mais que isso, formam uma
série de distintas relacdoes com a alteridade, com outras forcas, ou melhor, com
as forcas do outro.

Assim como faz o tabaco, na opy, no jeroky, ha que se ficar ka”u. As forcas que
apontam vetores de confraternizacao sao as que navegam no risco, a alegria é
protetora, mas como exaltacao, pode estar préxima ou na vizinhanca de forcas
de antisocializacao. Alguns estudos tém tomado a embriaguez como objeto.
Heurich encontra que:

os mbya com quem convivi diriam que ka'u reko - ‘estar embriagado’- é um
comportamento tido como ‘antissocial’ isto ¢, ‘anti-teko’. Contudo, os bailes e

as bebedeiras ocorrem, seguem ocorrendo e as razoes dessa ‘antissociabilidade’
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foi 0 que tentei compreender. Para tal, lancei mdo da expressdo ‘outras alegrias,
apoiado na fala de um mbya, a qual expressa a alegria que ocorre nos bailes, ali-
mentada pela embriaguez, buscada por muitos e que, particularmente, se opoe g
alegria proporcionada pela casa cerimonial.

[...] Aembriaguez, em seu auge, é uma forma de alteracdo na qual a pessoa
aproxima-se dos espiritos dos mortos e toma os seus parentes por contrarios
(Heurich, 2015:543).

O autor passa a discorrer sobre o risco do jepotd, a transformagao em animal.
Dentre as transformagdes possiveis, “0 jepota como risco da transformacao em
outro, a ser evitado por uma série de restricoes, inclusive alimentares, como o
nao comer carne de animais grandes, faz vizinhanca com outras formas do devir
outro mbya” (Pereira, 2016). Esse risco é discutido pela tese de Pereira (2015), em
estudo realizado nessa parentela em que trabalhei. As relacGes de alteridade
sao espacos de perigo, espacos em relacao aos quais varias esferas da vida das
aldeias estao atentas, a danca da opy erradica os riscos, enquanto o jeroky abre o
grupo a recepcao de outros.

Como diz Pereira (2016), as “relacdes (intraaldeas) com brancos, as quais,
sendo cercadas por ambiguidades, exigem um investimento decisivo na fami-
liarizacao destes: é preciso, como diz Silveira (2011), guaraniza-los, o que, num
certo sentido, equivale a ensinar-lhes a alcancar uma perspectiva e ter um corpo
semelhantes aos dos mbya (Pereira, 2016: 756). E ele segue, caracterizando os es-
forcos “de meus interlocutores no sentido de guaranizara mim e a outros bran-
cos que se fizeram intimos deles durante sua permanéncia em Camboinhas e
além. Destacaria entdo como nos era exigida a participagao nos afazeres diarios
tanto quanto nos rituais cotidianos de reza-canto, e de algum modo concluiria
que o que eles insistiam em nos ensinar era justamente como adquirir corpos
mbya a partir de uma relacao singular com os deuses (Ibidem: 757).

A este respeito, Macedo (2017) afirma que, no caso mbya, o casamento com
o outro branco é menos frequente que em outros grupos tupi e gera desordens
que reforcam a frequentacao na opy. Entre os Guarani, misturar é diferir, seja
com outros povos indigenas, seja com o branco, tais aliancas geram processos de
fabricacao de corpos, seja pela evitacao da comida do branco, seja pela intensi-
ficacdo do uso do petyngua, como também observei. Segundo a autora, “os bons
encontros podem incluir a afinidade potencial com outros, ja que a incorpo-
racao de poténcias animais, de plantas e outros seres, inclusive dos brancos, é
fundamental para a vida nessa terra” (Macedo, 2017: 528). No caso da aldeia que
estudei, os casamentos com brancos sao possiveis (assim como também afirma
Pereira, 2014) e geram toda uma série de operacoes no sentido de guaranizar
estes corpos; os desequilibrios gerados por tais relacdes aparecem intensifican-
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do episddios de doenca ou de jepota, em ambos os casos, a tecnologia elaborada
para controlar estas consequéncias é o jerojy.

O forré como espaco da abertura ao outro na vida das aldeias organiza a
experiéncia corporal daqueles que se poem em relacao. Lima (1995) menciona
que a embriaguez produz um estado de espirito que leva a danca, momento de
celebracdo de afinidades e producao de relagdes ficticias de afinidade potencial
e alteridade. A familiarizacao produzida pelo forré nao é outra coisa que ndo a
guerra, aqui o forré opera a transformacao do inimigo em aliado.

O forr6 de alguma maneira replica a experiéncia corporal da opy, e se coloca
igualmente como espaco de relagdo com os outros, mas com outros outros. “O
carater performado mais que dado do corpo, concepcao que exige que se o di-
ferencie ‘culturalmente’ para que ele possa diferenciar ‘naturalmente’, tem uma
evidente conexao com a metamorfose interespecifica, possibilidade sempre
afirmada pelas cosmologias amerindias” (Viveiros de Castro, 2002:390). No
risco de devir animal, experimentado na alteracao que promove a relagao com
o outro, a danca é a marcagao que mantém o corpo organizado. Faltaria fazera
pergunta: O que seria transformacao para essa experiéncia? Seria preciso com-
preender como os mbya entendem a nocao de transformacao.

Podemos falar num devir imperceptivel que considera o nao alcancavel
como forca, e nao como regiao inexplorada. Esse jogo de forcas que fundamen-
ta o conhecimento, essa linha que é a mesma da vida tendendo para a morte
e caracteriza o limite-tensao que refere Viveiros de Castro (2002). Assim é que
ja, o prefixo referente a primeira pessoa do plural (inclusiva), em jajeroky é um
convite a familiarizacao, a devoracao guarani contemporanea.

Defendo, com Pierri (2018), que “permanecemos (no caso guarani) diante
da predacao enquanto categoria ontoldgica, que indica a animosidade virtual
que rege as relacOes entre esses seres (nossos donos, nhande jara) e os guarani,
que dependem deles para alimentar-se e para viver” (Pierri, 2008 :239). Este é
um ponto de encontro em que a relacionalidade guarani os aproxima de seus
outros. Difiro, portanto, da tese de Fausto (2005), para quem seria possivel, son-
dando os textos etnohistéricos, mapear uma transformacao nos povos guaranis,
das praticas canibalisticas ou de uma concepcao xamanistica que se aproxima
da légica da predacao do jaguar, para uma “ética” do mborayu baseada no amor.
Divirjo profundamente, baseada na pesquisa etnografica (realizada tanto entre
os mbya do litoral, quanto entre os nhandeva da fronteira com o Paraguai), da
tese que traduz mborayu como uma nogao crista de amor.

A literatura antropolégica produzida na tGltima década sobre tais povos
(Pierri, 2018; Pereira, 2014; Macedo, 2009 e 2012; Mattos, 2005; entre varios ou-
tros) aponta a transformacao, no sentido xamanico do termo, como afeccao que
incide sobre o corpo. Na danca ou no jepota se estabelece contato com o outro
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para sondar as suas forcas. Estamos aqui diante de “processos de transformacao
corporal” (Pierri, 2018:174), a serem melhor compreendidos.

Nao ha contradicao entre o canibalismo e o mborayu. O modo de lidar com a
alteridade, nessa aldeia mbya, inclui a possibilidade de guaranizar o branco por
meio dos espacos do jeroky. Como minha etnografia aqui apresentada pre-
tendeu indicar, o forr6 como género incorporado do mundo dos brancos trata
sobretudo dos temas do amor, os encontros criados em tais momentos dizem
respeito a possibilidade de trazer o outro para a experiéncia de um devir mbya. A
experiéncia do jepota segue sendo grandemente vivida, devirjaguar segue colo-
cado como risco, é alteracao no corpo, concreta, transformacao das intensidades,
desordem que acontece frequentemente, face a qual os multiplos momentos do
dancar sao reorganizadores dos corpos.

Fausto afirma que:

Parece-me que estamos diante de uma verdadeira mudanga de ponto de vista,
em que a constituicdo da pessoa e do coletivo indigenas passam por uma identifi-
cacdo ndo mais com o polo predador da relacdo com outrem, mas com o de presa
familiarizavel (2005: 405).

Dissolvendo a oposicao dual poderiamos compreender que a afinidade po-
tencial mobiliza a relacao de predagao com o outro que inclui a alianca como
inimigo. Com os dados apresentados ndo podemos confirmar a tese de Fausto
(2005) de que a no¢ao de mborayu foi convertida em amor décil e ndo mais em
atividade predadora. O que defendo é bem o contrario, o campo das relagoes de
alianca envolve os jurua em situacoes de devoracao que inclusive incluem o jepo-
ta nos momentos mais conflituosos desse tipo de relacao baseada na “predacao
familiarizante” (Fausto, 2008: 330), 0 que é controlado na opy. Tais experiéncias
nao se dao como incorporagoes molares ou duradouras, atuam bem mais como
experiéncias extaticas em que se experimenta o pathos da transformacao, mui-
tas vezes mediado pelo ka”u.

Seria, entdo, necessario interrogar a nocao de transformacao, dessa vez a luz
de uma aprendizagem com as categorias nativas tais como definidas pelos po-
vos guarani, especialistas no assunto. Em sua concepcao, nao se trata de pensar
diacronicamente, como busca fazer Fausto (2005), em lugar disso, compreender
as dinamicas de alteracdo que compdem os corpos tais como formados por esta
socialidade aqui apresentada e suas tecnologias da alteracao desenvolvidas em
séculos de relacoes de alteridade.

Procurei neste artigo contrastar as diferentes formas mbya do dancar no que
tange as relacoes de alteridade. Se no jerosy a relagao é com os nhanderu, nas dan-
cas de xondaro se estabelece relacao com as qualidades dos passaros, no jeroky,
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se danca com os visitantes, parentes distantes, presas potenciais, e, no caso que
etnografei, com os jurua. O corpo mbya experimenta alteracoes fazendo visivel a
“|6gica da transformacao sensivel” (Pierri, 2018) que lhes é prépria. Se na opy a ex-
periéncia do aguyje se virtualiza, no forrd, a nogao de mborayu apresenta suas ca-
racteristicas predatérias, mobilizando as experiéncias do ka'ii e na fronteira com
ado jepota. A familiarizacdo aqui implica as aberturas mdtuas possibilitadoras da
afinizacao do outro com o qual se danca, para diferentes formas de alianca.

“No canibalismo amazonico, o que se visa é precisamente a incorporagao
do aspecto subjetivo do inimigo, que é, por isso, hiper-subjetivado, e ndo sua
dessubjetivacao, como é o caso dos corpos animais” (Viveiros de Castro, 2002:
392). Porque “a ‘objetividade’ da socialidade pode operar por meio da ‘subjetivi-
dade’ das pessoas-em-interacao” (Barbosa, 2004). A centralidade das relacoes
de alteridade nas cosmologias amerindias das terras baixas da América do Sul
é afirmada na série das formas sociais que enumerei aqui como danca, essas
performances tais como praticadas poderiam ser pensadas como um momento
de diplomacia cosmopolitica. Abertura intima para a relacdo com o outro, para
afetar-se por sua presenca, experimentacao devoradora de seus tragos, em que
um e outro nao mais se definem por suas fronteiras, mas por suas performances
que sao nada mais que formas especificas de estabelecer relaces de alteridade;
talvez formas mais abertas e interessadas, menos etnocéntricas e etnocidas.

Ana Lucia Ferraz é Professora do Departamento de Antropologia da
Universidade Federal Fluminense e Coordenadora do Laboratério do Filme
Etnografico (ICHF-UFF). E Coordenadora do Comité de Antropologia Visual
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RESUMO
A danza de tijeras é parte das celebracdes da Festa da Agua em Andamarca
(Departamento de Ayacucho, Peru) no més de agosto. Durante a festa, os
danzantes fazem apresentacoes e competicoes em praca plblica, desafiando
sua resisténcia fisica: perfuram o corpo com pregos e espinhos, cortam-se com
cacos de vidros, caminham sobre brasas. Para que tenham éxito ao realizarem
tais desafios, os danzantes fazem negocia¢des continuas através de pactos

e pagapas com seres nao-humanos, principalmente com o Diabo, a Sereia

e os Apus, aqueles que lhes outorgam protecao e poder. Se tais negocia¢oes
forem ignoradas, tais seres podem lhes hacer dafo, propiciando inforttinios e
males diversos. Longas caminhadas para alcancar lugares virgens, nunca antes
pisados por um humano, sao outra forma de tornar-se um bom danzante,
acumular mais forca e poder para tornar-se um maestro. Este trabalho
destaca aspectos da relagao desses dancarinos com seres nao-humanos (Apus,
Pachamama, Diabo, Sereia, entre outros) e de como seu corpo precisa ser
constituido por eles para que seja um corpo completo.
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On Pacts with the Devil, the Siren and the Apus: Non-Humans in the

Constitution of the Danzantes de Tijeras’ Body (Ayacucho, Peru)

ABSTRACT KEYWORDS

The danza de tijeras is an essential part of the Water Party celebrations in Andamarca (Ayacucho Department, Peru).
During the party, exhibitions and competencias that challenge their endurance are publicly made by the dazantes: they

pierce their bodies with nails and thorns, cut themselves with glass shards, and walk on embers. In order to be successful,

the danzantes hold continuals negotiations with non-humans, through pactos and pagapas, especially with the Devil,
the Siren and with the Apus. Long walks to reach virgen places, where no human has ever treaded before, are another
way of developing into a good danzante, of acquiring strength and poder to become a maestro of the danza. This article,
focuses on some aspects of the relationships between the dancers and the Apus, the Siren and the Devil; and on how, to
become a complete body, the danzante’s body must be composed by such beings.

Pacts, Dance, Andes, Peru

Andamarca' é um pequeno povoado andino do centro-sul do Peru (situado na
provincia de Lucanas, departamento de Ayacucho), cuja maioria da populacao é
bilingue, falante de espanhol e de quéchua. Todos os anos, seus moradores des-
tinam grande parte de seu tempo a semeadura de alguns tubérculos e cereais2.
O periodo do plantio acontece entre setembro e dezembro e envolve muitas pes-
soas que se dedicam a tarefas manuais bastante exaustivas. Como uma forma
de preparar os andenes—nome dado as plataformas agricolas pré-hispanicas
que cobrem todo o territério cultivavel de Andamarca —, e de atrair bons auspi-
cios para a semeadura e colheita, celebra-se em agosto a Fiesta del Agua ou Yaku
Raymi (seu nome quéchua), més em que a terra estd aberta a espera de agua e
de pagapas (ou pagos), nome local para oferendas. Essa festa marca, portanto, o
momento propicio para realizar pagapas destinadas a Pachamama (mae terra),
aos Apus (montanhas protetoras poderosas) e as aguas. Para os andamarquinos,
agua es vida, um bem coletivo indispensavel para a reproducao da vida em geral,
além de ser um elemento central na organizacao social, uma vez que a irrigacao
é uma atividade altamente planejada, que requer praticas especificas e com
regras bem definidas.

A celebracao das aguas, segundo os andamarquinos, é uma maneira de
valoriza-las, de reconhecer sua importéncia, e as pagapas sao uma forma de
oferecer mais vitalidades a elas, lembrando que a abundancia de a4gua, bem
como a prosperidade e a suerte de plantas, animais e humanos, depende das
acoes e reacoes de nao-humanos ambivalentes e sedentos por vitalidades. Dai a
importancia das oferendas de coca e alimentos, libagoes com bebidas alcodlicas
e chicha de jora (bebida fermentada de milho), sacrificios de animais, enquanto
substancias impregnadas de forcas vitais capazes de revigorar seus destinatarios

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019

1 Andamarca é nome

da sede do distrito (a menor
unidade politico-administrativa
do pais) chamado Carmen del
Salcedo, ou seja, é o nome do
pueblo, ou povoado, o qual estd
situado a aproximadamente
3.500 metros de altitude. Os
dados que deram origem a
este trabalho foram coletados
através de pesquisa etnografica
realizada entre 2009 e 2011,
durante meu doutorado

em Antropologia no PPGAS
do Museu Nacional/UFR].
Agradeco a CAPES pela bolsa
que me permitiu viabilizara
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2 Aprimeiraversio deste
artigo foi apresentada no Il
Seminario Interdisciplinar:
Estudos Andinos no Brasil,
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Mesoamericanos e Andinos
(CEMA) da USP em 2014. De la
para cé, o texto foi apresentado
diversas vezes. Agradeco a
todos os comentarios que
contribuiram para a versao
atual, principalmente a Rogério
Brittes e, em especial,
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e de reforcar os pactos entre humanos e nao-humanos, apaziguando as possibili-
dadesdeira.

DANZA DE TIJERAS: COMPETIQRO E DESAFIOS

Personagens centrais da Festa da Agua, os danzantes de tijeras (danzaq em qué-
chua) sao chamados por vezes de hijos del agua, em razao da forte relacao que pos-
suem com esse elemento, como veremos adiante:. Com sua danca, estes artistas
bendizem o ano agricola que acaba de comecar para que haja uma boa colheitas.
Assim, os danzantes fazem uma espécie de oracion, com a intencao de alegrar san-
tos padroeiros e outros seres poderosos, rogando por mds agua, mas lluvia.

Os danzantes possuem também um papel central na animacao da festa,
transformando os espectadores em euféricos torcedores durante a competicao.
O atipanacuy de danzantes (competicao de danzantes) de Andamarca é um dos
mais famosos da regido. Os bailarinos sao contratados pelos chamados Danzaq
Mayor, nome dado ao cargos mais importante dessa festa, reservado aqueles que
usam maior quantidade de agua para irrigar seus cultivos —esses sao os auspi-
ciadores ou patrocinadores desses custosos bailarinos. Na maioria das vezes,
os artistas contratados ja residem em Lima, sinal de que iniciaram uma carreira
artistica de maior visibilidade®.

Como a competicao é muito levada a sério, os cargontes (pessoa que pasa el
cargo) ambicionam conseguir os melhores artistas, pois o prestigio dos danzantes
é transferido para aqueles que os contratam. Por ser uma das plazas, ou lugares,
mais famosos para se assistir a danca no pais, Andamarca recebe alguns visitan-
tes, peruanos e até estrangeiros, interessados precisamente em ver de perto o
desempenho dos danzantes no periodo da Festa da Agua. Alguns deles sao ape-
nas admiradores, outros sao estudiosos da danza de tijeras. Em virtude do carater
espetacular dessa arte, alguns andamarquinos, danzantes inclusive, consideram
que a competicao mudou um tanto com o passar dos anos, recebendo uma
énfase mais comercial, sobretudo em Lima, atenuando-se com isso o importan-
te papel que a danza cumpre na relagdo com os Apus, as aguas e a Pachamama.

A emergéncia de amplos circuitos da danza, que foram se expandido na capital
peruana, foi impulsionada, em parte, devido ao crescente fluxo migratério das
populacdes andinas nas tltimas décadas (Arce, 2006)’. Por conta disso, muitos
afirmam que a danza autoctone, aquela considerada como costumbre local, s6
pode ser vista em pueblos (povoados), como Andamarca, considerados cuna (ber-
co) de danzantes de tijeras, motivo de muito orgulho para os andamarquinos.

Ao som de harpa e violino, instrumentos introduzidos na regiao andina
peruana com a coloniza¢ao espanhola?®, o danzante executa seus passos sofisti-
cados. Com a mao direita, ele maneja uma tesoura, objeto que, na verdade, é um
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a Luisa Elvira Belaunde pelo
dialogo constante, generoso e
entusiasmado sobre o tema.
Dedico este texto ao grande
mestre e amigo Chuspicha, que
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em agosto de 2018, depois de
dancar em mais uma Festa

da Agua. Agradeco a Chuspi
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3 Adanzadetijeras

é originaria da regido

de Ayacucho, Apurimac,
Huncavelica e norte de
Arequipa, parte sul dos Andes
centrais do Peru. A altitude
dessa zona varia entre 2.500

€ 4.000 metros de altitude

e édenominada “Trapecio
Andino’, regiao que coincide
com o territério ocupado pela
Confederagdo Chanca até a
primeira metade do século
XV (Arce Sotelo, 2006). Entre
os principais trabalhos sobre
a danza de tijeras estdo Lucy
Nufiez Rebaza (1991), Vega
(1995), Hiroyasu Tomoeda, Luis
Millones e Tatsuhiko (1998),
Villegas Falcén (1998) e Arce
Sotelo (2006), sendo que um
dos primeiros autores a dar
destaque a essa danga foi o
escritor e antropdlogo José
Maria Arguedas, através de seu
conto “La agonfa de Rasu Niti”
(1970).

4  Sobreaestreitarelagdo
entre dangas e ciclo agricola,
fertilidade, crescimento e boa
produgdo nos Andes, ver Eveline
Sigl (2009, 2011), Arnold e
Yapita (1996, 1998) e Stobart
(1996, 2006).

5§ Pasarum cargo é firmar

0 compromisso de patrocinar
uma parte da festa. Uma logica
complexa fundamenta o sistema
de cargos, assim, em uma dnica
festa ha sempre varios cargos, os
quais compdem um conjunto
com hierarquia prépria,
tratando-se, de fato, de varias
festas dentro de uma.
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idiofone, isto é, um instrumento musical cujo som é produzido pelo choque das
duas laminas de metal (Arce Sotelo, 2006), o qual, segundo os andamarquinos,
remete ao som das dguas. Desse modo, os rios, as cataratas, as dguas de forma
geral, com seu movimento, provocam sons, os quais fluem sonoramente através
das tesouras. Os instrumentos de cordas também possuem estreita relacio com
as aguas. Destarte, a prépria nocao de musica surge como algo que se constitui a
partir dos sons da paisagem ou de sons produzidos por outros seres.

O som das tesouras tilintando harmoniosamente é algo hipnotizante. No
ano de 2011 havia trés grupos de danzantes na Festa da Agua, ou seja, seis bailari-
nos, seis harpas e seis violinos. Quando todos se encontraram em frente a igreja
fazendo alguns passos, logo uma multidao se aglutinou ao redor. Tantas harpas
faziam com que o som se expandisse com mais forca e vigor, contagiando a
todos. Os capatazes, homens encarregados de acompanhar os musicos e os dan-
carinos, de chicote em maos, tentavam organizar a multidao em volta, gritando:
jCampo! jCampo! Ao ouvir esse comando todos devem colaborarimediatamente
abrindo espaco suficiente para que os danzantes possam demonstrar suas habi-
lidades. Naquele ano, rumores indicavam que todos os danzantes estavam mds o
menos por ahi, nivelados, nao havendo grandes discrepancias entre eles. Este era
um indicativo de que a competicao seria dura. Nas duas primeiras noites, os ar-
tistas costumam fazer apenas exibicoes preliminares da grande competicao que
acontece nos dias seguintes. Essas prévias servem para que todos se apresentem
e, assim, o publico va escolhendo seus preferidos.

Finalmente, nos chamados dias centrales da festa, ocorre a competicao em
praca publica. A plateia chega cedo para garantir um bom lugar. Os cargontes,
evidentemente, possuem lugar privilegiado. Iniciado o momento tao esperado,
as barras (torcidas), formadas principalmente porjovens, comecam a se mani-
festar. Constantemente estimuladas com caixas de cerveja presenteadas pelos
cargontes, as torcidas mostram sua poténcia vocal enaltecendo exacerbadamen-
te seus favoritos, atitude explicitada através de frases como: jMira a tu papa!
iMira a tu papa!, enfatizando ironicamente a superioridade desse bailarino em
comparac¢ao com os outros. No principio, a competicao gira mais em torno dos
passos da danza. Ha muitas variacoes de cada passo, tao sutis que, muitas vezes,
um observador pouco familiarizado mal consegue perceber qual dos dancarinos
esta se saindo melhor. O primeiro danzante apresenta um passo, e, depois, um
de seus rivais executa o mesmo passo, e assim por diante, até que todos tenham
apresentado sua competéncia neste passo. Parte-se, entao, para a proxima ro-
dada. Tal dindmica é chamada de contrapunteo: um faz e o outro responde. Essa
estrutura de rodizio acompanha toda a competicao. A ordem de apresentacao
dos danzantes é bastante importante: aquele que primeiro executa os passos
guarda sempre alguma vantagem sobre aqueles que o sucedem, os quais devem
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O principio que rege o sistema de
cargos é o rodizio, logo, aquele
que passou um determinado
cargo nunca mais precisa

voltar a passar o mesmo cargo,
mas devera passar outro, que
ocupe uma posi¢ao superior na
hierarquia, o que implicara mais
obrigacdes e gastos.

6  Comapresenca cada vez
maior das populagdes andinas
em Lima criou-se na cidade

um circuito préprio para a
danza de tijeras. No entanto,
pode-se diferenciar dois tipos
de danza: um para o piblico
andino, que vé nessa arte e

em outros costumbres serranos

a possibilidade de recriar

uma extensao de seu pueblo

na capital peruana; e outro,
recriado e destinado ao publico
de Lima, em que a danza é mais
espetacular do que ritual (Arce
Sotelo, 2006).

7  Desdeosanos1940 haum
consideravel fluxo migratério
do campo para a capital
peruana; os novos modos de
vida na cidade resultam em
mudangas de diferentes ordens,
como o abandono progressivo
dalingua quéchua pelas novas
geragOes. Em contrapartida,
nota-se um outro processo de
grande expressao, voltado para
a “revitalizacién de la cultura
andina en la capital”, o qual

é explicitado principalmente
com a criagdo de inimeras
associagoes de imigrantes.

A emergéncia desse tipo de
organizagio é o que permite,
em grande parte, a manutengdo
de lagos dessas pessoas com

as comunidades de origem,
disponibilizando elementos
fundantes para “la creacion de
una nueva comunidad” (Arce
Sotelo, 2006: 21).

8  Paraumaanalise da harpa
andina e de sua centralidade e
destaque na muisica andina, ver
Ferrier (2012).
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superar o primeiro— contudo, desconheco detalhes sobre a determinacao dessa
ordem. Arivalidade entre as torcidas se intensifica ao longo das horas e a com-
peticao pode durar muitas horas.

A danza de tijeras possui uma sequéncia de tonadas (musicas), trinta e seis,
as quais sao acompanhadas por trezentos e sessenta passos. As primeiras to-
nadas executadas pelo duo harpa e violino sio combinadas com passos lentos,
que vao sendo acelerados na medida em que a sequéncia de tonadas evolui. Da
terceira parte até o final, a competicao ganha niimeros de acrobacia e desafios
com brasas, espinhos, pregos e vidros. Esse é justamente o momento em que 0s
poderes dos danzantes ficam mais explicitos — no sentido das capacidades que eles
adquirem, como forca e resisténcia fisica, as quais dependem de outros seres,
como veremos adiante —, uma vez que eles deitam sobre cactos, caminham sobre
brasas, perfuram o corpo com pregos e outros artefatos pontiagudos sem sequer
sangrar. Por conta disso, os espectadores dizem que os danzantes se assemelham a
imagem de um faquir. Vale ressaltar que a causa dos inforttnios e insucessos dos
danzantes, nesse ou em outro momento qualquer da competicao, frequentemente
é atribuida a acdo de algum rival, um daio (dano) provocado por um de seus con-
correntes ou pelo descumprimento de um pacto com suas fontes de poder.

Na plateia, algumas pessoas impressionadas dizem: jNo es humano! Sem de-
monstrar sentir qualquer dor, os danzantes terminam a competi¢ao com um mo-
mento apice: a subida na torre da igreja. Amarra-se uma corda na torre, a qual é
estendida e fixada num ponto préximo ao chao da praca. Cada um deve descer
pela corda exibindo arriscadas e complexas acrobacias. Este € um niimero muito
esperado pelo publico, o qual consolida o destaque de um dos artistas. No en-
tanto, é preciso dizer que a vitéria de um danzante nunca é algo claro, inequivoco,
sendo via de regra objeto de controvérsias. Em festas como essas, as palmas e
os gritos do publico indicam quem é o melhor danzante, dai a importancia das
torcidas. Nao ha um corpo destacado de avaliadores parajulgar a habilidade de
cada artista nem para declarar um vencedor. Entao, ao perguntar aos espectado-
res quem ganhou a competicao, diferentes respostas podem surgir. Nota-se que
aquilo que anima os andamarquinos é, sobretudo, a competicao em si, a qual
nao é encerrada por alguma declaragao oficial marcando as posicoes de vence-
dor e perdedor, sendo a controvérsia a respeito de quem ocuparia tais posicoes
aquilo que cumpre um papel fundamental na disputa em sentido amplo. Tudo
isso aquece a festa dos andamarquinos.

CHUSPICHA: UM DESCENDENTE DE DANZANTES

Froilan Ramos, cujo nome artistico é Chuspicha, diminutivo de mosca em qué-
chua, é um dos mais famosos danzantes de tijeras de Andamarca. Herdeiro de uma
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estirpe de danzantes, Chuspicha aprendeu a dancar com seu pai quando ainda era
crianca e, ao completar quinze anos, foi a Lima buscar aprendizados com outros
mestres. Conforme Chuspicha, ha décadas que membros da familia Ramos se
tornam danzantes, ao menos sete ascendentes por sua linha paterna. Essa arte
costuma ser herdada, aprendida com familiares, sendo vista também como
expressao de uma relacao direta e mais profunda com os Apus (as montanhas
poderosas e protetoras). Diz-se que nao basta alguém querer danzar, senao que
os Apus eligen (escolhem) os danzantes de tijeras. Estamos falando, entao, de uma
habilidade relacionada, de certa forma, mais a vontade dos Apus do que a prépria
vontade da pessoa. Ao mesmo tempo, parece ser também uma espécie de heran-
ca familiar, uma qualidade especial transmitida pelos parentes, um corpo mes-
mo que se herda, porém, inacabado, tendo que ser completado ao longo da vida.

De acordo com Chuspicha, foi o escritor e antropdlogo José Maria Arguedas
quem fez a danza de tijeras ser reconhecida nacionalmente assim como o huayno
(género musical andino), duas expressoes culturais vistas como originalmente
andinas, antes disso pouco valorizadas®. Atualmente, além de seramplamente
difundida em Lima, a danza de tijeras alcangou reconhecimento internacional: no
dia16 de novembro de 2010 foi declarada patrimonio imaterial da humanidade
pela Unesco, um acontecimento veiculado com destaque pela midia peruanae
recebido com muita alegria pelos andamarquinos.

Os danzantes sao figuras extremamente enigmaticas, e a pratica da danza de
tijeras envolve muitos segredos. Fala-se muito sobre a origem de suas habilidades
e de seus poderes, sendo a mais difundida a do pacto com o Diabo (Diablo), ser
ambivalente que vive nas profundezas subterraneas capaz de transferir poderes
aos bailarinos®. Caso tal pacto seja descumprido ou ndo seja renovado, diz-se
que o danzante pode até desaparecer, deixar de existir. Certa vez, Sra. Maria, an-
damarquina que viveu muitos anos em Puquio, pueblo grande bem préximo a An-
damarca, narrou-me uma versao que ouvira nesse lugar sobre esse tipo de tratos:
Dizem que na catarata vive o Diabo. Dizem que todos tém sua Sereia, todos os artistas,
as cantoras, os harpistas... Todos! Sra. Maria disse que nao acredita nessas histérias
sobre os danzantes, nao tem fé nisso, mas contou o que ja ouvira falar a respeito.

Em Puquio, como em Andamarca, ha cataratas e dizem também que ha rios
subterrdneos dentro da terra. Por ai ha um buraco por onde os danzantes
entram e andam por esses rios, e dentro ha um saldo grande, dizem, e ai vive o
Diabo, com seu cabegdo e seu corpo magrinho, e dizem que ele danga muito bem.
Danga bonito! Como danzantes! E a miisica dele é de danzante. E danga, danga e,
quando termina, o danzante diz a ele: “Eu quero que vocé me faca famoso. Quero
dangar como voce’. E, vendo o Diabo dangar, o danzante aprende tudo. E o Diabo
lhe diz: “Vou te fazer famoso, mas dentro de algum tempo vou te recolher”, ou
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9 Mendivil (2012)

ndo somente ressaltaa

grande contribuicio de

José Maria Arguedas para o
reconhecimento da musica
andina, sendo que em outro
trabalho o autor explora as
diferentes percepcdes de musica
que existem no mundo andino a
partir da literatura de Arguedas
(2015).

10 Jaquesetratamde
entidades ambivalentes,

que podem agir positiva

ou negativamente, faz-se
necessario reforcar e renovar os
pactos, o que nos faz recordar
das oferendas dos mineiros
bolivianos para o Tio, outro
nome dado ao Diablo, do

qual depende a sorte (avida
etambém a riqueza) desses
trabalhadores nas minas de
estanho, conforme descrevem
as célebres etnografias de
June Nash (1979) e de Michael
Taussig (2010).
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seja, que ele vai morrer. E o danzante, que levou seu peleguinho de alpaca, lhe
diz: “Estd bem, mas s6 quando vocé terminar de contar os pelos desse couro”. E o
Diabo, quando estd assim na metade, se confunde e tem que comegar tudo outra
vez. Dizem que o Diabo é bem sincero, ndo é mentiroso. [...] Entdo, o danzante da
seu cachorro para que o Diabo conte seus pelos. E, quando o Diabo jd estd quase
terminando, o cachorrinho se mexe e o Diabo tem que comegar tudo de novo. Mas
eu ndo acredito nisso. Ndo acredito que o danzante morra.

Para Chuspicha, a forca e os poderes dos danzantes estao associados a Sereia
(Sirena), mas nao somente a ela. Os danzantes convivem com o medo, estao acos-
tumbrados con el miedo. Este é um atributo essencial, segundo Chuspicha, para
se chegar a ser um bom artista. Logo, entrar na catarata é uma probacion (pro-
vacao) pela qual o danzante tem que passar: € algo aterrorizador. Todavia, para
que seja forte e corajoso, o danzante deve buscar desafios: lugares longinquos
na puna, a regido do altiplano, o territdrio dos animais considerados selvagens
(como o puma, o condor e avicunha), de onde brotam montanhas imensas onde
ninguém nunca pisou e, conforme Chuspicha, onde s um artista pode chegar.
Quando isso acontece, reconhece-se que esse, que conseguiu tamanha proeza,
tem poder. Entretanto, ele explica que pessoas comuns as vezes nao entendem
como se da o processo de aquisicao de forcas e de experiéncia desses bailarinos
e, ao saberem que um danzante esta a caminho de lugares desertos e hostis na
imensidao puneiia, dizem: Para que vocé vai ld se ndo ha nada, sé pedras...? Nem
sequer se pode plantar... Por que vocé quer chegar la?

Chuspicha fala-me, entao, por que um danzante deve chegar precisamente
nesses lugares:

Parece mentira, senhorita, mas esses lugares desertos tém poder. Fazem com que

a tua cabega comece a doer, é preciso mascar coca, tomar trago ... E o Diabo... O

calor também é forte... O corpo doi... Tudo é para que te acovardes e para te fazer

voltar, desistir, mas tu tens que ganhar isso, tu tens que vencer. Para conseguir,

toma teu trago. Mareadito [um pouco bébado] ja se tem mais poder, mais forga,

mais animu. Dor jG nem sentes, e mesmo que caids, segues caminhando. Sai uma

forca ndo sei de onde... Tu tens que chegar ai para ser um bom artista. [...] Entdo,

nesse deserto, ai vive o Diabo. E se ele te receber vai te dar poder. Mas, para que

ele te receba, deves levar tudo, todos os requisitos para fazer as pagapas para ele

[coca, cigarros, bebidas]. E preciso ir pelo caminho fazendo tinkapas” [oferecendo 11 Tinkar, verbo quéchua, é
ds montanhas], claro. Enquanto nos lugares amansados ja ndo ha poder, ja estio 2;::5L;::Zd:ocso;:;i;osj: oo
mansos. Os lugares desertos sdo onde o encanto é mais forte porque ndo circula Apus, Pachamama e outros seres.
ninguém. Na danza, o Diabo nos da poder, mas na nossa vida civil somos catoli-

cos. O danzante trabalha com os dois. A Sereia é da parte do Diabo.
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Para Chuspicha, o Diabo contradiz a Deus, é como seu rival. Mas, por lei, o tiltimo

[aquele que ocupa o lugar mais alto da hierarquia], para mim, é Deus. Desde

a perspectiva de Chuspicha, o danzante deve estar com os dois e o Diabo é um
refuerzo (reforco). Ele reconhece que antes seus antepassados tinham mais fé no
sol, na lua, nas estrelas, nos desertos, no Diabo, mas pouco a pouco, as geracoes mais
novas ja estao dancando para os santos. Para ele, I no principio ndo se deram conta
que havia Deus, e depois os santos, mas € preciso reconhecer também a importancia
desses. Ainda assim, Chuspicha ressalta que o corpo do danzante néo estd comple-

to se ele ndo fizer pactos com a Sereia, o Diabo e os Apus, logo, seu desempenho
na danza nao sera exitoso.

O danzante esclarece que nao apenas os lugares desertos, mas que certos
lugares tém poder, ressaltando que ainda ha espacos vivos bem préximos ao po-
voado, ao passo que outros vao perdendo suas poténcias, e lembrou-se de uma
pequena lagoa que ainda tem poder: Ld, a natureza ainda vive. Tanto que se alguém
jogar uma pedra nessa lagoinha chove. Da mesma forma que Puzapaqcha, a cata-
rata de Andamarca onde os danzantes fazem sua consagracion —uma espécie de
batismo ou iniciacdo —, ainda tem poder: Ld até a terra ainda tem poder. E um lugar
bem perigoso, onde a terra pode te agarrar. Cair por |G pode te davr feridas... Esse lugar é
perigoso! E preciso tomar cuidado.

Nessa regiao é indispensavel, portanto, fazer pagapa antes de se tocar na ter-
ra ou na agua, como uma forma de pedir licenca e de reconhecer que esses sao
lugares onde vivem outros seres, os quais possuem poder para nos hacer daiio
(males diversos), uma reacao da terra e da dgua quando nao se respeitam essas
negociacoes. Entretanto, Chuspicha também nota que ha inimeros lugares que
estdo abandonados, sem receber pagapas:

Para que haja mais animais, mais chuva, mais vida, é preciso manter a fé
fazendo pagapas... Mas olha quantas chdcaras secas, abandonadas... As lagoas
pequenas e grandes devem ser valorizadas, todas as coisas devem ser valoriza-
das, do pequeno ao grande, o poder provém de todos. E como se sentem os outros
desvalorizados? Elas [as lagoas] também ja pensardo como gente: “Eu melhor ja
me seco também!” Assim devem dizer.

A auséncia ou falta de pagapas é geralmente entendida como algo indesejavel e,
consequentemente, arriscado. Sabe-se que oferecer diferentes substancias aos
seres poderosos tanto como consumir junto com eles é uma pratica que propi-
cia sorte e prosperidade a todos, humanos e nao-humanos. Os antepassados, a
Pachamama e os Apus, assim como os humanos, carecem das vitalidades presen-
tes nessas substancias para se manterem vivos. A forga vital ou dnimu contida
na coca e nas bebidas oferecidas sao consumidas por eles, os quais por sua vez
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12 ConformeAllen (2008: 69),
“animu” se refere a uma “esencia
espiritual”, nogao proxima a
ideia de alma. Enquanto para
Spedding (2008), “animo” é mais
um dos componentes da pessoa
andina, a qual é composta

de corpo, alma e animo (ou
ajayu). Por um lado, o animo é
semelhante a alma, por outro

se parece mais com a “mente”,
pois esta relacionado com “la
voluntady el pensamiento”,
expressando-se na capacidade
de tomar decisdes e de realizar
acoes (2008:92). Segundo
Spedding a alma esta localizada
no corpo enquanto o animo esta
fora dele, um pouco distante,
movendo-se inclusive a certa
distancia. No momento da
morte é que ele se une a alma
no corpo. A autora afirma que o
ajayu ouanimo “representa la
fuerza vital de la personay es lo
que realmente muere cuando
uno muere, ya que el alma sigue
existiendo” (2008:94).
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vao nutrir as aguas, a terra, as plantas e os animais gerando, assim, um ciclo de
fertilidade que se retroalimenta, num intercambio permanente. A preocupacao
em pagar ou oferecer é uma devolucao ou “agradecimento sob a forma de um
dom”, ou seja, “se devolve dando de comer a terraja que ela da de comer aos seres
humanos” (Bugallo, 2014: 361, traducao minha). Da mesma forma que é também
um pedido de licenca para tocar na terra, entrar na dgua, enfim, para adentrar
dominios resguardados por nao-humanos, como uma mostra de humildade

e respeto daquele que oferece. Caso as pagapas deixem de ser feitas, a ma sorte
pode rondar, assim homens e animais podem ser acometidos por males fisicos
diversos —os quais indicam que estao sendo tragados paulatinamente por seres
avidos por vitalidades —, e acidentes e inforttinios podem se tornar recorrentes.

CORPO, ESPACO, MOVIMENTO: ALGUMAS
REFLEXOES A PARTIR DA DANZA DE TIJERAS

De acordo com os andamarquinos hd espacos e animais considerados salvajes,
brabos e peligrosos, e outros considerados mansos. A puna, o altiplano, é de certa
forma como a floresta dos Andes, no sentido de ser o espaco mais hostil e pe-
rigoso. Para os andamarquinos ha diferencas claras entre o que é domesticado
e o que nao é (lugares, animais, pessoas) e esta oposicao nativa nos remete a
algumas questoes.

A primeira delas é o fato de que as caracteristicas do espaco, no caso da puna,
parecem tornar-se o fundamento para a caracterizacao dos homens e dos ani-
mais que Ia habitam ou que la permanecem, ou, ainda poderiamos dizer, que
conviven, no¢ao bastante cara aos andamaquinos uma vez que convivir (conviver)
€ 0 que torna possivel acostumbrarse (acostumar-se). Essa ideia indica que a convi-
véncia entre seres/lugares proporciona o caminho para que esses sejam afetados
mutuamente —um corpo acostumado com certo tipo de clima ou de comida é
um corpo que ja se transformou, esta feito, pode-se dizer, para viver equilibrada-
mente sob certas condicoes climaticas ou para se alimentar a base de certas co-
midas sem passar mal. E como se as caracteristicas do lugar, também um ser que
pode estar vivo, emanassem, alcancando os seres que nele se encontram. Dessa
maneira, os habitantes permanentes da puna, tanto como os animais la criados,
sao descritos pelos andamarquinos como selvagens, eremitas, chucros e bravos.
Com isso, a experiéncia de caminhar por espacos que oferecem riscos e desafios,
por regioes quase inalcancaveis nas montanhas, faz com que a coragem va sendo
incorporada no corpo cansado, que vai se tornando resistente ao medo, capaz de
sofrer perfuracGes e cortes, e de suportar a dor durante a competicao. Criam-se,
entao, os atributos desejados e valorizados para se vencer os rivais nas competi-
cOes através das quais o artista serd provado ao longo de sua carreira.
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O corpo, assim, aparece como suporte da experiéncia vivida no ambiente
mais hostil a que o danzante tem acesso. O ato de se deslocar em busca do peri-
go, de caminhar dias pelos pastos desertos da puna podendo topar com toda a
sorte de seres (pumas, espiritos, Apus transfigurados em humanos etc.), molda
tanto sua subjetividade como seu corpo, sua predisposicao para encarar os
desafios que se apresentarao ao longo da vida de danzante. Desde a consagracion,
sua iniciacao, e mais tarde a pratica da danza, configuram-se como um continuo
exercicio de coragem. O ritual de consagracdo é, antes de mais nada, um grande
desafio, uma vez que serd provavelmente o primeiro encontro do danzante com
o Diabo e/ou com a Sereia, quando os iniciantes serao apresentados aos seres do
inframundo®. Diante do vigor das aguas incessantes que despencam com forca
no poco da cachoeira Puzapaqcha, a mais importante de Andamarca para os ar-
tistas locais, o danzante deve se lancar em suas profundezas independentemente
de serdia ou noite, frio ou calor. La dentro, através de uma fenda, ele podera
ter acesso a outras dimensoes do inframundo, onde os encontros acontecem.
Essa experiéncia é o que propicia uma das transformacdes mais importantes:

a de um inexperiente bailarino em um artista preparado, tornando esse “corpo
dancavel” (Barcelos Neto, 2011)*. Ao sair das dguas o danzante esta autorizado
adarinicio asuavida na arte da danza, tendo concluido sua iniciacao, processo
necessario para adquirir habilidades e poténcias, e que mesmo sendo preciso
muito esforco para manté-las ao longo de sua existéncia, estao tao entranhadas
em seu corpo e, nos aventurariamos a dizer, ao que tudo indica, jamais poderao
ser totalmente desentranhadas.

Trata-se, é preciso ressaltar, de uma preparacao que deve ser (re)feita perio-
dicamente, renovada, como mencionado anteriormente, sendo este outro ponto
fundamental: o quanto esse corpo especifico e suas capacidades vao sendo
reforcados pelo cumprimento dos pactos com nao-humanos ao longo da vida,
os quais se convertem em fonte de poder e fortaleza. Como explica Chuspicha,

o corpo do danzante nao esta completo sem esses pactos com o Diabo, os Apus e a
Sereia, o que salienta a necessidade de uma participagao/cooperacao desses se-
res na feitura desse corpo para que os dancarinos possam nao somente desem-
penhar sua danza de forma exitosa, mas simplesmente existir. Caso contrario, o
artista vai enfraquecendo, perdendo seus poderes, podendo até mesmo morrer.
Diz-se que uma das principais causas dos inforttnios, doencas e morte desses
artistas é o descumprimento dos pactos. E, ainda que esses sejam devidamente
cumpridos, os danzantes sabem que o acordo travado da direito aos seres que
Ihes deram tais capacidades de um dia busca-los, como a histéria contada por
Sra. Maria sobre o Diabo.

Encontra-se ideia semelhante no fabuloso conto de José Maria Arguedas, “La
agonia de Rasu Niti” (1970), em que o escritor narra o fim da vida de um expe-
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13 Paraosandamarquinos
o universo andino é tripartite:
kay pacha é este mundo, ou o
mundo visivel; ukhu pacha, o
mundo de baixo, ou de dentro,
o inframundo; e hanan pacha, o
mundo de cima.

14 Segundo Barcelos Neto, na
Amaz6nia o “corpo que danga é
aquele em que a sua superficie
foi alterada, em geral pela
aplicacdo de desenhos”; sendo
que a “imaginacao criativa
sobre esse corpo que danca
privilegia, antes de tudo, a sua
superficie (a pele), e menos as
suas anatomia, morfologia e
fisiologia” (2011: 988).Ja nos
Andes, talvez a énfase recaia
menos na superficie e mais

na morfologia e fisiologia.
Contudo, esse ainda é um tema
a serexplorado. Vale lembrar
que Barcelos Neto possui uma
producio filmica recente sobre
festas andinas—ver Dinato et al.
(2016).
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riente danzante, descrevendo os sinais enigmaticos que ele recebe da natureza

comunicando-lhe que é chegado seu momento de partirs. De acordo com o 15 Umaadaptacio do
conto, Rasu Niti (cujo nome significa aquele que aplasta neve) é “filho” de um conto em formato de curta-
metragem realizada em 1985
Wamani, outro nome para Apu, uma montanha nevada grande e imponente. pelo Centro de Teleducacién
de la Universidad Catolica
(CETUC) esta disponivel em
busca-lo. O desfalecimento progressivo do corpo do bailarino que danca ao https://wwwyoutube.com/
watch?v=whrbwzki_al (acesso

em 05/10/2017).

Este grandioso Apu é quem lhe da poderes e, no final de sua vida, é ele que vai

ritmo da musica até morrer é descrito com detalhes. Imediatamente apds sua
morte, outro acontecimento importante: seus poderes renascem em seu suces-
sor, Atok’saiku (cujo nome significa aquele que cansa o zorro), um jovem apren-
diz da danza que presencia todo o processo da passagem de seu mestre. Nota-se
que a marca principal da morte de Rasu Niti, segundo o conto, ndo consiste no
fim absoluto do préprio danzante, mas no seu renascimento através do jovem
discipulo. E como se o dnimu —enquanto um dos componentes da pessoa (Sped-
ding, 2008) ou algo préximo a ideia de alma (Allen, 2008)*—do bailarino mestre 16 cConferirnota12.
tivesse se transferido para o discipulo que se torna capaz de sentir em seu peito
o falecido |he falar, da mesma forma que esse sentia o Wamani |he falar em seu
coracao. Pode-se dizer, ainda, que, a0 mesmo tempo, parte desse dnimu era tam-
bém o dnimu do préprio Wamani, ponto chave para compreender-se o porqué
da capacidade de renascimento ou da imortalidade do danzante. Os familiares
e os mUsicos reconhecem Rasu Niti em seu sucessor, um danzante que acaba de
nascer, na medida em que seu corpo parece herdar as qualidades primordiais
de seu mestre, as quais terdao de ser cultivadas e ativadas durante sua existéncia.
Vale ressaltar que o jovem aprendiz ndo era, ao que tudo indica, descendente
direto de danzantes, ou seja, caso fosse filho de danzante, possivelmente haveria
sido sucessor de seu pai, herdando talvez também alguns atributos antes mes-
mo da iniciacao, ideia que nos é sugerida pelos proprios danzantes andamarqui-
nos ao valorizarem sobremaneira a pratica dessa arte por diversas geracoes na
mesma familia; algo que diz respeito nao somente a dimensao da transmissao
dos conhecimentos e segredos, mas acerca da vontade de seres sobrenaturais.
O segundo ponto significativo para o exercicio aqui proposto é o quanto
fica evidente que, para alcancarem seus objetivos, os danzantes necessitam se
sacrificar. Outra nocao cara aos andamarquinos, que costumam dizer que quem
nao se sacrifica é flojo (preguicoso), logo, terd menos chance de ser bem-sucedido
em suas empreitadas, ao que parece nao somente como campesino mas também
como danzante. Trata-se de uma visao que associa o corpo a uma transformacao,
de certa maneira, ndo apenas durante a competicao, mas mesmo antes dela,
como condicao necessaria para que esse corpo va sendo forjado. O trabalho por
exceléncia para os andamarquinos é aquele que faz o corpo suar, cansar, que
requer esforco fisico intenso, de tal modo que essa transformacao corporal é um
indicativo, de alguma forma, de que esse corpo se sacrificou. Nesse processo o
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corpo despende parte de sua forca vital, de seu dnimu, substancia presente em
tudo que é vivo.

No entanto, nao somente o “trabalho de verdade”, mas todas as dancas
coletivas devem ser executadas com vigor, animacao e forca, um requisito para
se dancar bem, o que se nota através do ritmo e da marcacao dos passos, do
movimento vivaz dos bracos, da alegria esfuziante. Tudo isso reveste de beleza a
danca e seus dancarinos, que ao notarem o mais minimo desanimo entre os par-
ticipantes e, com isso, a chance de que seu desempenho se afaste do ideal, uma
danca bonita e admiravel, tratam de se reanimar. Diante desse risco, um deles
grita sonoramente: jAire, aire!”. Ao ouvirem a exclamacao, todos imediatamente
devem imprimir vigor e alegria em seus movimentos e, se for o caso de demons-
trar muita poténcia e disposicao, grita-se: jChaki, chaki. Esse € o comando para
que todos iniciem um sapateado — estilo muito recorrente entre as dancas andi-
nas—golpeando com forca o chao, como se descarregassem instantaneamente
parte de suas vitalidades a cada passo, seguindo a cadéncia imposta pelas cor-
das da harpa e do violino. Todos desfrutam imensamente do momento frenético
e a percussao proporcionada pelos pés, acompanhada pelo toque da caixa de
ressonancia da harpa—uma das transformacoes da harpa europeia—, inevitavel-
mente contagia os espectadores”. Finalmente, sem descuidarjamais da anima-
cao do coletivo, quando a intencao é renovar as forcas grita-se jPisto, pisto!=, logo
ap6s o término de uma misica ou até mesmo durante a danca. Na mesma hora,
surge alguém com uma garrafa de bebida alcoélica e copos para distribuir aos
dancarinos que precisam tomar, sem excecao. As vitalidades, assim como vao
sendo liberadas vao sendo absorvidas, e uma das formas de impregnar o corpo
com essas energias é através do consumo de bebidas alcodlicas as quais sao,
inclusive, chamadas de dnimu—enfatizando-se o carater renovador e revigora-
dor de tais liquidos —, substancias sempre distribuidas e consumidas durante o
trabalho coletivo e as festas>. Para os andamarquinos, o dlcool é uma substancia
que da coragem e forca, afasta o medo, faz a pessoa perder a flojera (preguica),
ainseguranca ou a divida, além de repor o vigor fisico. Ao passo que as pagapas
constituem o modo através do qual o Diabo, a Sereia, a Pachamama, os Apus e os
antepassados consomem porcoes de dnimus, as esséncias, de tais substancias=.

A necessidade de exprimir a danca de forma vigorosa nos remete a impor-
tancia do vigor também na execucao da mdusica, traco que se apresenta como
necessario para que seja ouvida por aqueles a quem esta destinada. Em seu tra-
balho sobre musica e danca na comunidade andina de Qeros, no departamento
de Cusco, Holly Wissler afirma que timbre, “densidade de la textura” e “volumen”
possuem grande importancia na producao musical andina pois “sirven para
enviar las canciones, como emisarios, a los poderosos espiritus que son el motivo
del ritual” (2010: 97). Ao passo que Martinez, dando énfase a dimensao sonora e
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17 Atraducdodeaireéar,
palavra muito usada pelos
andamarquinos para se
referirem também ao vento
ou brisa, associada nesse caso
adinamicidade do corpo que
danca.

18 Chakisignifica péem
quéchua.

19  Mirande (2005:106) em
seu estudo sobre o canto de
Coplas emJujuy (Argentina)
nos chama atencdo para o

fato de que o préprio corpo
dos bailarinos atua como

uma espécie poderosa de
“resonadores”: “El cuerpo
acompafia la diccién

musical con un movimiento
ritmico marcado por los

pies que producen un lento
desplazamiento circular; la
mano izquierda del cantor
sostiene la caja mientras

la derecha la golpea con la
guastana expandiendo los
golpes a un ritmo constante.
Este golpeteo hondo, [...]
retumba en el cantory en

los participes, de tal suerte
que sus cuerpos se vuelven
resonadores, hasta convertirse
en un gran cuerpo colectivo que
late circularmente a un ritmo
comun”. Esse latido sentido
nos corpos, proporcionado
pelo ritmo da percussao, ndo
apenas dos instrumentos mas
do préprio corpo, segundo a
autora, é 0 “que da a lo vital
una expresion tangible”.
Martinez (2014:96) ressalta
que os bailarinos também
podem produzir misica:
“Suelen llevar sobre el cuerpo
idiéfonos (sonajas, campanillas
y otros), golpean el suelo con
los pies marcando la pulsacion
musical o realizando motivos
ritmicos, cantany pueden
tocar ademas un instrumento”.
Dessa maneira, a autora chama
atengdo para o fato de que as
fronteiras do que é misica e
do que é danga ndo sdo nitidas
nem precisas em varias dangas
andinas. Para ela, essa
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visual da muisica em uma comunidade andina boliviana, sustenta que ha duas
caracteristicas fundamentais, as quais estao interrelacionadas, na pratica mu-
sical indigena andina: “implica esfuerzo y resistencia fisicay pone en evidencia
el movimiento corporal” (2014: 91). Tal esforco e resisténcia consistiriam em um
meio para alcancar uma espécie de estado alterado necessario a experiéncia ri-
tual, situacdo em que o corpo é levado aos seus limites pelos efeitos do consumo
intensificado de alcool —alids, como na maioria das festas andinas—e por uma
hiperventilagao resultante do uso continuo das flautas. Outro ponto importante,
conforme a autora, é que o cansaco excessivo dos musicos andinos se d4, ainda,
por conta do carater coreografico inseparavel da maioria das performances musi-
cais, dai aimportancia do movimento corporal e da dimensao visual na musica=.

Durante ajornada pela puna algo semelhante acontece com o corpo do
danzante, considerando-se que esse é um exercicio de sacrificio, cujo propésito é
resistir mesmo que seus sentidos lhe convidem a desistir a todo momento, como
nos diz Chuspicha. Ao longo da caminhada* realizada com esforco, o bailarino
vai deixando um pouco de si, de seu suor, que nada mais é do que uma porcao
de sua esséncia vital, parte de seu dnimu, uma condicao para (re)fazer o corpo
do danzante. Tal qual o trabalhador que se sacrifica na roga para gerar as condi-
coes ideais para o surgimento de novas vidas, o danzante percorre caminhos que
o levarao a refundar seu corpo. Com relacio ao esforco, Belaunde (2006: 216)
propde uma leitura criativa ao fazer referéncia ao suor como “via de nascimento”
de cultivos e de criancas entre os povos amazonicos. A autora nota o quanto o
sucesso de determinadas empreitadas esta relacionado diretamente ao esfor-
¢o, dai a importancia do suor como um sinal de que o esfor¢o aconteceu®. No
caso do danzante, trata-se do nascimento e da criagao de um corpo especifico;
seu suor sinaliza seu cansaco, forca dispendida e, a0 mesmo tempo, resisténcia
incorporada. Nessajornada, a exaustao e o consumo simultaneo de substancias
oferecem as condicoes para que o danzante embarque num estado alterado
que coloca seu corpo numa situacao limite, semelhante aquela experimentada
durante a prépria competicio. Extase e exaustdo alimentam, ao mesmo tempo,
avontade do danzante de resistir e essa é precisamente a chave para seu sucesso:
fazer com que esse corpo aprenda a resistir.

Cabe considerar, ainda que brevemente, que nao somente o bailarino, mas
os musicos, de forma geral, necessitam igualmente fazer seus pactos com a
Sereia, como bem disse Sra. Maria. Alguns instrumentos, conforme mencio-
nado acima, estdo intimamente relacionados com a dgua, sendo uma pratica
corriqueira deixa-los passar a noite ao lado da cachoeira para que sejam afina-
dos pelos préprios seres das aguas, buscando-se um som perfeito (Arce Sotelo,
2006). Com isso, pode-se sugerir que os instrumentos musicais sao artefatos
que se tornam uma espécie de extensao das préprias cataratas. De certo modo,
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percepcao deve estar
relacionada com a criagdo

do que elachama de uma
“multisensoralidade estética”. A
inexisténcia de limites do que
édancga e doque é musica é
algo que se apresenta também
em outros povos, Como 0s
amazonicos (Seeger, 2004).

20 Também chamadode
combustible.

21 Sobreaimportanciado
compartilhamento de bebidas
alcodlicas e outras substancias
como fonte de vigor durante o
trabalho coletivo e as festas ver
Caballero (2018).

22 Martinez (2014:90)
assinala que alguns estudos
demonstram a associacio
entre musica e consumo de
dlcool como algo muito eficaz
na circulagio da energia do
universo e de transformacio do
mundo.

23 Sobreaimportinciado
vigor dos movimentos e da
coreografia ver Laura Flety
(2015).

24 Valedestacara
importancia do préprio ato

de caminhar, de (re)tragar
caminhos, como uma prética
antiga aos povos andinos

que servia nao apenas para
intercambiar produtos, mas
também um meio de conhecer
e deinteragir com Outros
diversos (lugares, humanos,
nao-humanos). O complexo
de caminhos pré-hispanicos
Qhapaq Nan, declarado
patrimoénio mundial pela Unesco
em 2014, € uma mostra disso.

25 O parto é visto como

uma guerra entre os Yine, na
amazdbnia peruana: “Para que la
guerra contra el feto sea un éxito,
tanto la parturienta como la
mujer que la ayuda deben hacer
fuerzay sudar” (Belaunde,
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sao objetos que também estdo sendo feitos por elas, pois sem essa participacao
na sua constituicao nao teriam a mesma sonoridade*. Nesse sentido, as Sereias
bem como os Apus surgem como nao-humanos que participam na producgao
dos sons, ou, como os préprios fazedores dos sons, o que com efeito nos conduz
aoutra nocao de autoria ou de propriedade, bastante contrastante com nossa
compreensao ocidental (ver Stobart, 1996, 2006; Seeger, 2004).

A estreita relacdo entre dgua e musica aparece com certa énfase no trabalho
de Henry Stobart, cuja pesquisa foi realizada em uma comunidade camponesa
no norte de Potosi (Bolivia). O autor, que aborda fenémenos relacionados a mu-
sica desde uma perspectiva da etnomusicologia, destaca que as flautas pinkillu
sao “reavivadas cada ano, al comienzo de las lluvias” (1996: 422), pois, depois de
muito tempo sem uso, sao consideradas “secas”, produzindo sons “débiles”. Por
isso sao molhadas com agua ou chicha de jora durante a execucao para que seu
som se torne mais “rico y vibrante”, da mesma forma que se costuma aspergir as
sementes com chicha antes de serem plantadas. Os pinkillus sdo considerados
como plantas que produzem sons “vivos”, os quais contribuem para o crescimen-
to das plantas na época de chuvas. De acordo com Stobart, para os moradores
dessa comunidade, toda a musica é proveniente dos sirinus— claramente uma
variacao das Sirenas andamarquinas —, sendo a flauta pinkillu o instrumento
mais associado a esses seres, fazendo-se necessario ir até o sirinu para “recoger
estas tonadas nuevas”, empreendimento arriscado que requer conhecimento es-
pecial ja que se trata de uma “perigosa viagem”. Mas, ainda que nao seja possivel
ir até os sirinus, nao importa “dénde o como se recojan estas tonadas, siempre se
dice que, finalmente, han venido del sirinu” (1996: 428)=.

O terceiro ponto relevante a ser considerado, finalmente, é que, ao dizer que
os lugares vao ficando mansos, Chuspicha nos faz lembrar dos animais que, ao
serem domesticados, tornam-se mansos. Antes disso, eles sao salvajes, portanto,
podem oferecer algum perigo ao humano que se aproxima, atacando-o, ou po-
dem correr assustados, como se evitassem qualquer interacao com os humanos,
comportamento caracteristico de um ser indomado. No caso dos lugares bravos,
significa dizer que nessa condi¢ao eles tém vida, possuem poder, ou seja, sao
perigosos. Sendo assim, tal associacdo nos permite considerar que a domestica-
cao gera um enfraquecimento, uma perda de poténcia. A narrativa do danzante
sugere, por um lado, que a relacao das pessoas com os lugares vai mudando
na medida em que elas passam a transitar, conviver, estar em maior contato e
proximidade com tais espacos. Dessa forma, passariam a oferecer menos aos
seres que neles habitam, pactuando com menor frequéncia, um efeito negativo
dessa proximidade ja que deixar de fazer pagapas é deixar de transferir vitalida-
des. Por outro lado, fica claro que, durante a estadia de Chuspicha na puna, lugar
selvagem e bravo, ele adquiriu certos poderes, ou melhor, sua experiéncia como
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2008:127). A associagdo entre
parto e guerra se da também
entre povos andinos, como nos
mostra Tristan Platt (2009).

26 EmArnolde Yapita
(1998:67) também se encontra
essa estreita relacdo entre dgua
e musica: “[...] las moradas
acudticas donde viven las sirenas
son reconocidas como la fuente
de las canciones a los animales y
de los animales mismos”.

27 Taisquestoes encontram
ressonancia nas colocagdes de
Seeger (2004:75) a respeito dos
termos da concepgao ocidental
de autoria e de propriedade.
Desse modo, a legislagao
relacionada a musica e os
principios que fundamentam
esse corpo de leis é problematico
quando se trata da masica dos
Kinsedje, povo indigena do
Mato Grosso. Para eles ndo ha
algo como um “compositor”, e os
sons, por sua vez, sao “revelados”
através do contato direto entre
espiritos humanos e animais,

ou mesmo pela apropriagdo de
outras comunidades humanas.
Assim, o criador de uma cangdo
pode ser o jaguar ou outro
animal.

28 Sobresirinus e criagao
musical ver também Stobart
(2006).
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caminhante nas alturas hostis foi a condicao para que ele acessasse tais poderes.
Contudo, para que isso acontecesse, vale lembrar, foi necessario que ele estivesse
preparado para interagir com os seres que buscava. Para que fosse recebido pelo
Diabo e pelos Apus, primeiro tinha que compartilhar com eles bebida e coca,
sendo essa a condicao minima para que a negociacao entre eles tivesse chance
de chegar a ser satisfatoria, configurando-se como uma interacao adequada.

A coca, poderosa substancia, possui um papel “explicitamente dialégico con
multiples seres sujetos del cosmos”, permitindo que os humanos se comuni-
quem com seres de outros mundos (Flores, 2016:144). Catherine Allen (2008),
em sua célebre etnografia sobre significados e usos da coca em uma comunida-
de andina peruanasalienta, mais do que tudo, o aspecto interativo e relacional
da mastigagao de coca. De acordo com a autora, um convite para mascar coca
“es unainvitacién a la interaccion social” (2008:154). O compartilhamento de
bebidas alcodlicas também se caracteriza como “un acto que fundamentalmen-
te expresa lazos sociales” propiciando uma liberagao emocional e, ademais,
uma forma de expressar amizade e confianca (Allen, 2008:180). Contudo, a
importancia do alcool ndo termina ai, por se tratar de um liquido impregnado
de animu, como dizem os andamarquinos —tanto que é visto como fundamen-
tal quando se quer reestabelecer as forcas —, ou, conforme assinala Allen, por
possuir um potente “sami”®. Por conta disso, deve ser compartilhado com outros
seres, incluindo os lugares sagrados. Essa energia ou esséncia vital que pode
ser transferida a outras coisas e/ou pessoas, pode ter também uma intensidade
variavel, podendo ser controlada até certo ponto. E com esse propésito que s3o
realizados a maioria dos rituais andinos, eventos que buscam “dirigir el flujo de
sami” (Allen, 2008: 58). Tendo em vista essa gama de significados atribuidos ao
compartilhamento de coca e lcool, o danzante deve fazer pagapas antes mesmo
de comecar suajornada para que tudo flua positivamente.

Considerando-se, entao, essa economia das vitalidades, pode-se dizer que
o danzante atravessa fronteiras, indo a puna, territério que, embora seja visto
como hostil e pouco fértil do ponto de vista agricola, esta altamente povoado
de vitalidades nao domesticadas, de poténcias e forcas nao controladas, mas
que podem ser dirigidas, no sentido apresentado por Allen, as quais atribuem
certas capacidades ao danzante, na medida em que vao sendo incorporadas por
ele —mais uma transformacao que torna esse “corpo dancavel” (Barcelos Neto,
2011). Em vista disso, o danzante da sua contrapartida, além de oferecer cocae
bebida aos Apus e ao Diabo, oferece, de certa forma, parte de seu corpo, por¢oes
de seu dnimu, através de seu esforco e suor, como sugerimos acima. Seu corpo
esta (é) vulneravel diante dessas entidades, apresentando grande desgaste ao
mesmo tempo que estd na iminéncia de tornar-se mais forte. Conforme Chus-
picha, propor-se a desempenhar um reto (desafio) desse tipo é desafiar a natu-
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29 Oqueaparece como

“sami” na etnografia de Allen

€ muito préximo ao que os
andamarquinos chamam de
dnimu, pois entendido como
“esencia animada” que pode ser
transferida da coca, por exemplo,
quando incinerada paraa
“Terra”, a Pachamama (2008:56).
Contudo, o0 sami, diferentemente
que o “animo” para Spedding,
habita o individuo; porém

sua fonte esta fora do corpo,
podendo ser transmitido a outra
coisa ou pessoa (2008:57).
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raleza que, indubitavelmente, é mds fuerte que tu: la naturaleza te gana. Ciente da
forca da natureza, de que ela pode te dominar facilmente, é que o danzante deve
lutar, para nao se deixar dominar por ela, uma vez que, quando isso acontece, ja
se esta derrotado. Segundo Chuspicha, somente os danzantes que enfrentam tais
desafios, que mais parecem uma espécie de competicao com a natureza, podem
chegar a ser maestros da danza de tijeras, enquanto aqueles que nao se atrevem
jamais chegarao a sé-lo, ficando no meio do caminho.

CRIAR, FAZER, PARTICIPAR

A danza de tijeras é, para os andamarquinos, uma arte propiciatéria, capaz de
desencadear um poder criador, semelhante aquele que Wissler (2010) chama
atencao para a musica de Qeros na Festa de Qoyllurit’i, celebracao anual im-
portante na regiao de Cusco: “Uno de los principales propésitos de la mdsica
de Qeros es regenerary re-crear, activamente, las buenas relaciones con el
mundo espiritual en el que creen, ya sea con los apus (montafas poderosas),

»n
|

la pachamama (madre tierra) o el Senor de Qoyllurit’i” (2010:96-97; grifos

do autor). Portanto, os danzantes sao figuras fundamentais na celebracao as
aguas, sem eles nao haveria festa. A danza mostra-se, dessa forma, como um
potente conector entre Apus, Pachamama, aguas, animais, plantas e huma-
nos, lembrando que a origem das aguas provém das montanhas, algo jamais
esquecido pelos andamarquinos.

O préprio corpo do danzante é resultado de conexdes diversas com nao-
-humanos, como tratou-se de enfatizar a partir das narrativas de Chuspicha.
Esse corpo em permanente construcao, que precisa ser refeito constantemen-
te para ser ativado —ainda que tenham habilidades herdadas de ascendentes
danzantes, precisam ser ativadas —, mobiliza diferentes seres com os quais as
relacoes devem ser reforcadas. O corpo do danzante consiste, desse modo, em
uma espécie de criacao coletiva, cujo nascimento e existéncia necessita da
participacao de diversos seres, como uma sorte de “cosmofaena”, para empre-
gar um termo (faena) corrente entre os andamarquinos, usado para designar
o trabalho coletivo, pratica muito antiga, cujo motor é a cooperacao mutua.

O danzante, de forma alguma, é passivo no processo para forjar esse corpo,
cabendo a ele resistir, nao sucumbir, as forcas dos Apus, do Diabo, ou, como
disse Chuspicha, da natureza. Ele precisa provar, no sentido experiencial, que
a natureza ndo te ganha, através de um desafio cujo objetivo é vencer. Caso seja
vencedor, é a explicitacao tanto para si mesmo como para os demais de que
ele tem poder, pois nao se deixa vencer; e fracassar é a explicitacao de sua inca-
pacidade de resistir diante de todos. Ele precisa, ainda, cumprir com pagapas
periodicamente, reforcando sempre que possivel sua alian¢a com os nao-hu-
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manos e nutrindo, por sua vez, esses seres, ou nao quebrando essa cadeia de
vitalidades.

Do mesmo modo que os instrumentos precisam da participacao de outros
seres para que soem bem, o corpo do danzante de tijeras nao danca bem sem a
participacao da Sereia, do Diabo e dos Apus, realcando-se assim que o cor-
po desses artistas nao esta completo sem a colaboraciao nao-humana, tanto
quanto os instrumentos musicais. Logo, os danzantes, enquanto meio nao-hu-
manos, sao mais poderosos que os humanos, por isso excelentes mediadores,
habilitados para comunicar-se com seres de outros mundos, pois seus corpos
contém uma porcao deles, parte de sua energia. Essa forca pode ser renovada,
fortalecida e transferida a outro, como ilustra a histéria de Rasu Niti, porém,
parece jamais se extinguir totalmente, dai a ideia de que o danzante nao
morre. Esse poder esta relacionado com as préprias capacidades dos Apus,
como a de transformacao em animais, por exemplo, o condor e o falcao, sendo
o primeiro uma referéncia essencial para os danzantes. Soma-se a isso a ideia
subjacente em algumas versoes de andamarquinos sobre os bailarinos de que
os pactos jamais podem ser totalmente desfeitos, haja vista o perecimento do
bailarino através de doencas e outros infortiinios; com efeito a condicao de
danzante nao parece ser reversivel.

Enfim, pode-se dizer que os danzantes parecem mais uma espécie de in-
termediarios que, durante a Festa da Agua, ajudam a fazer crescer os cultivos,
enfatizando o poder da d4gua enquanto seus filhos. Como aqueles que rogam a
Pachamama e aos Apus por uma boa colheita, sao possivelmente uma condicdo
€, 20 mesmo tempo, um refuerzo as pagapas feitas a essas entidades para que os
cultivos frutifiquem, tendo em vista que o limite da falta de pactuacao ou da
quebra dos pactos pode ser, por exemplo, uma chuva de fogo, como a Ninapara.
Chuva que, segundo Chuspicha, teria exterminado os cultivos e a vida de seus
ancestrais devido ao esquecimento de oferecer aos seres que lhes dao vida,
evento que ainda hoje ajuda a lembrar que é preciso fazer pagapas a todos, do
maior ao menor, pois o poder provém de todos.

Indira Viana Caballero é doutora e mestre pelo Programa de Pés-Graduacao
em Antropologia Social do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. Atualmente é pés-doutoranda no Programa de Antropologia Social da
Universidade Federal de Goias, bolsista PNPD/Capes.

Contribuicao de autoria: Nao se aplica.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019



ARTICO | Indira Viana Caballero | Dos pactos com o Diabo, a Sereia e os Apus: sobre a 399
participagdo de nao-humanos na constitui¢ao do corpo dos danzantes de tijeras (Ayacucho, Peru)

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALLEN, Catherine
[1988] 2008  La coca sabe: coca e identidad cultural en una comunidad
andina. Cuzco, Centro Bartolomé de las Casas.

ARCE SOTELO, Manuel
2006 Ladanza de tijeras y el violin de Lucanas. Lima, Instituto de
Etnomusicologia de la Pontificia Universidad Catélica del Per.

ARCUEDAS, José Maria
1970  Relatos Completos. Buenos Aires, Editorial Losada.

ARNOLD, Denise; YAPITA, Juan de Dios
1996  Madre melliza y sus crias. Ispall Mama Wawampi.
Antologia de la papa. La Paz, Hisbol/ILCA.

ARNOLD, Denise; YAPITA, Juan de Dios
1998  Rio de vellon, rio de canto. Cantar a los animales, una poética
andina de la creacion. La Paz, ILCA/HISBOL.

BARCELOS NETO, Aristoteles
2011 “Aserpente do corpo repleto de cangoes: um tema amazonico sobre a
arte do trancado”. Revista de Antropologia, Sao Paulo, 54 (2): 981-1012.

BELAUNDE, Luisa Elvira

2006 “Aforca dos pensamentos e o fedor do sangue”. Revista
de Antropologia, Sao Paulo, 49 (1): 206-243.

[2005] 2008  Elrecuerdo de Luna. Género, sangrey memoria
entre los pueblos amazénicos. Lima, Centro Amazénico
de Antropologiay Aplicacién Practica.

BUGALLO, Lucila

2014 “Flores para el ganado. Una concepcion punena del multiplico (puna de
Jujuy, Argentina)”. In: RIVERA ANDIA, Juan Javier (ed.). Comprender los
rituales ganaderos en los Andes y mas alla. Etnografias de lidias, herranzas
yarrierias. Aachen, Bonner Amerikanistische Studien, pp.311-363.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019



ARTICO | Indira Viana Caballero | Dos pactos com o Diabo, a Sereia e os Apus: sobre a 400
participagdo de nao-humanos na constitui¢ao do corpo dos danzantes de tijeras (Ayacucho, Peru)

CABALLERO, Indira Viana

2018 “Corpos que bebem, dancam e trabalham juntos: entre
os ritmos da festa e do trabalho coletivo nos Andes
peruanos”. Revista Tellus, ano 18, n. 35: 59-84.

DINATO, Daniel; LEITE, Gabriela Aguillar; FERREIRA,
José Candido; LISBOA, Paulo Victor
2016  “Aristételes Barcelos Neto, antropélogo colecionador”. PROA:

Revista de Antropologia e Arte, Campinas, n. 6:175-194.

FERRIER, Claude
2012 “Elarpaenla cosmovision andina”. Revista
Argentina de Musicologia, n.12-13: 125-150.

FLETY, Laura

2015  Les Corteges de la fortune. Dynamiques sociale et corporelles chez
les danseurs de morenada (La Paz, Bolivie). Université Paris-
Ouest Nanterre la Défense, tese de doutorado.

FLORES, Eugenia
2016 “Lasartes de leer e interpretar las hojas de coca”. PROA:
Revista de Antropologia e Arte, Campinas, n. 6: 141-160.

MARTINEZ, Rosalfa
2014 “Mdsicas, movimientos, colores em la fiesta andina. Ejemplos
bolivianos”. Anthropologica, Lima, ano XXXII, n. 33: 87-110.

MENDIVIL, Julio

2012 “Dos, tres, grabando’ la tecnologia del sonido y naturalizacion
de los medios en el caso del huayno peruano”. Revista
Argentina de Musicologia, Buenos Aires, n.12-13: 103-124.

2015 “De calandrias, riosy pinkuyllus. La musica en la obra de
José Maria Arguedas”. In: AHLE, Niko; HUHLE, Teresa. Die
subversive Kraft der Menschenrechte. Rainer Huhle zum radikalen
Jubildum. Oldenburg, Paulo Freire Verlag, pp. 347-375.

MILLONES, Luis; TOMOEDA, Hiroyasu; FU]II, Tatsuhiko (eds.)

1998  Historia, religion y ritual de los pueblos ayacuchanos.
Osaka, National Museum of Ethnology.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019



ARTICO | Indira Viana Caballero | Dos pactos com o Diabo, a Sereia e os Apus: sobre a 401
participagdo de nao-humanos na constitui¢ao do corpo dos danzantes de tijeras (Ayacucho, Peru)

MIRANDE, Maria Eduarda

2005 “Abrase esta rueda, vuélvase a cerrar’. La construccion
de laidentidad mediante el canto de coplas”. Cuadernos
FhyCS-UNJu, San Salvador de Jujuy, n. 27: 99-110.

NASH, June
1979  We Eat the Mines and the Mines Eat Us: Dependency and Exploitation
in Bolivian Tin Mines. New York, Columbia University Press.

NUNEZ REBAZA, Lucy
1991  Los Dansaq. Lima, Instituto Nacional de Cultura/
Museo de Nacional de la Cultura Peruana.

PLATT, Tristan
[2001] 2009  “O feto agressivo, parto, formacao da pessoa e mito-
histéria nos Andes”. Tellus, Campo Grande, ano 9, n.17, jul./dez.

RIVERA ANDIA, Juan Javier (ed.)
2014  Comprender los rituales ganaderos en los Andes y mas alla. Etnografias de
lidias, herranzas y arrierias. Aachen, Bonner Amerikanistische Studien.

SEEGER, Anthony

2004 “The Selective Protection of Musical Ideas: The ‘Creations’
and the Dispossessed”. In: VERDERY, Katherine; HUMPHREY,
Caroline (ed.). Property in Question. Value Transformation in
the Global Economy. Oxford/New York, BERG, pp.69-83.

SIGL, Eveline

2009 “Donde papasy diablos bailan. Danza, produccién agricolay religion
en el altiplano boliviano”. Maguaré, Bogota, n. 23: 303-341.

2011 “Cuando mujeres se visten de flores y chacras bailan”.
Anthropos, St Augustin, tomo 105 (1): 475-492.

SPEDDING, Alison

2008 “La persona humanaen los Andes”. In: SPEDDING.
Religién en los Andes. Extirpacion de idolatrias y modernidad
de la fe andina. La Paz, ISEAT, pp.79-101.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019



ARTICO | Indira Viana Caballero | Dos pactos com o Diabo, a Sereia e os Apus: sobre a 402
participagdo de nao-humanos na constitui¢ao do corpo dos danzantes de tijeras (Ayacucho, Peru)

STOBART, Henry

1996 “Los wayfus que salen de las huertas. Misicay papas en una
comunidad campesina del Norte de Potosi”. In: ARNOLD, Denise;
YAPITA, Juan de Dios. Madre melliza y sus crias. Ispall Mama
Wawampi. Antologia de la papa. La Paz, Hisbol/ILCA, pp.413-430.

2006 Music and Poetics of Production Bolivan Andes. Ashgate, Aldershot.

TAUSSIG, Michael
[1980] 2010  Odiabo e o fetichismo da mercadoria na
Ameérica do Sul. Sao Paulo, Editora Unesp.

VEGA,].].
1995 “Antecedentes histéricos de la Danza de Tijeras”.
Cuadernos de cultura popular, Lima, n.1: 2-13.

VILLEGAS FALCON, A.
1998  La Danza de las Tijeras. Lima, Biblioteca Nacional del Perd.

WISSLER, Holly

2010 “Qleros, Per(: la regeneracion de relaciones cosmoldgicas
e identidades especificas a través de la musica”.
Anthropolégica, Lima, Afio XXVIII, n. 28: 93-116.

Recebido em 16 de outubro de 2017. Aceito em 1 de abril de 2019.

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 382-402 | USP, 2019



ARTIGO

Medicina Anti-aging no Brasil:
controvérsias e a nocao de pessoa
no processo de envelhecimento

Fernanda dos Reis Rougemont

& Universidade Federal do Rio de Janeiro | Rio de Janeiro, R}, Brasil
Y fernanda_cs@ymail.com

403

DOl
http://dx.doi.org/10.11606/
2179-0892.ra.2019.161077

ORCID
https://orcid.org/
0000-0003-4971-7232

RESUMO

Este artigo tem o objetivo de analisar a nogao de pessoa no processo

de envelhecimento. Por meio de um estudo sobre as controvérsias do
desenvolvimento da Medicina Anti-aging no Brasil, o artigo explora as
mudancas nas representacoes sobre o envelhecimento, considerando as
transformacoes da abordagem médico-cientifica e a emergéncia do conceito
de “envelhecimento ativo” como paradigma. A analise destaca as perspectivas
divergentes sobre o envelhecimento observadas na pesquisa realizada

com médicos praticantes da Medicina Anti-aging e médicos opositores,
representantes do Conselho Federal de Medicina (CFM). O texto tem como
foco a relacdo entre a dimensao fisico-biolégica de envelhecer e a constituicao
moral da pessoa ao longo do ciclo de vida, ressaltando o conflito entre o
declinio fisico presumido e a nocao de pessoa ocidental constituida na
modernidade.
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Anti-Aging Medicine in Brazil: Controversy and the Notion of Personhood in the Process of Aging

ABSTRACT KEYWORDS
This article is aimed to analyze the notion of the person in the aging process. Through the study about the controversies Aging, Personhood, Body, Active
of the development to the Anti-aging Medicine in Brazil, the article explores the adjustment of the representation Aging, Anti-Aging Medicine

on aging process considering the transformations in the medical-scientific view and the emergent concept of the

“active aging” as the paradigm. The analysis highlighted the divergent perspectives of the aging in the research with
practitioners of Anti-aging Medicine and objector representatives of the Brazilian Federal Council of Medicine. The text
presents the linkage between the physical-biological dimension of getting old and the moral constitution of personhood
throughout the life cycle. It is emphasized the contrast between the modern Western personhood features and the
expected physical decline of aging.

INTRODUGAO

Este artigo tem o objetivo de pensar a no¢ao de pessoa no processo de enve-
Ilhecimento a partir das controvérsias suscitadas pela emergéncia da Medicina
Anti-aging. Considerando as oposicoes apresentadas a perspectiva do modelo
médico oficial pela proposicao da Medicina Anti-aging no Brasil, busca-se anali-
sar as divergentes concepcoes do envelhecimento e identificar, nas controvérsias
da abordagem médico-cientifica, os fatores que compdem a elabora¢ao simbé-
lica da pessoa ao longo desse processo. A discussao tem como foco a compre-
ensao da forma com que tais fatores delimitam e condicionam a experiéncia de

envelhecer.’ 1 O projeto de pesquisa foi
submetido a apreciacao pelo

A pesquisa foi realizada com quatorze médicos praticantes da Medicina o
Comité de Etica do CFCH/UFR] e

Anti-aging no Brasil e seis médicos contrarios a essa abordagem, todos mem- seguiuas normas estabelecidas

bros da CiAmara Técnica de Ceriatria do Conselho Federal de Medicina (CFM). O pela Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa— CONEP.

estudo foi desenvolvido de 2014 a 2017, por meio de entrevistas semiestrutura- As informacdes sobre os

das, observacio em campo e analise de documentos — material de midia, textos ~ PaeiPantes foram adaptadas
de modo a preservar suas
de processos judiciais, informacdes institucionais e producao bibliografica dos identidades.
médicos envolvidos.
Os estudos antropolégicos da nocao de pessoa tém sido um meio privile-
giado de andlise das relacoes dos individuos com a natureza e as instituicoes.
A nocao de pessoa tem a potencialidade de exprimir modelos singulares de
classificacao, bem como particularidades cosmolégicas que situam os humanos
como parte de um todo.
Marcel Mauss (2003) é referéncia necessaria pelo pioneirismo em destacar

o carater histérico da nocao de pessoa como categoria do pensamento humano.
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Em sua abordagem, Mauss indica a singularidade da nocao de pessoa na mo-
dernidade, concebida como uma existéncia substancialmente Gnica e individu-
alizada. A perspectiva apresenta uma linha temporal ascendente de mudancas
no plano moral, juridico, religioso e filoséfico que teriam conduzido a nocao de
pessoa contemporanea. Mauss ressalta, nesse processo, as mudancas no direito
romano, com a inclusao de um principio de distincao, e a ascensao do cristianis-
mo e da base metafisica do “Eu” cristao, portador da alma. O “Eu” cristao, por sua
vez, é sucedido pelo “Eu” filoséfico como unidade de consciéncia, apresentando
as condicoes da formacao de uma nogao de pessoa de carater psicolégico indivi-
dualista que se desprende do todo social.

A obra de Mauss tem o mérito de destacar a necessidade de considerar as
relacOes presentes em uma sociedade e suas instituicoes para compreender a
transformacao no significado da no¢ao de pessoa. Por outro lado, sua aborda-
gem pretere a dimensao biolégica, enfatizando a dimensao moral da constitui-
¢do dessa nocao no sentido da individualizagao.

Nesse ambito, a ideologia individualista da modernidade no Ocidente ana-
lisada por Louis Dumont (1997) define uma concepcao de pessoa particular que
designa uma unidade singular, auténoma e livre. Como sugere Duarte (2003),

a perspectiva moderna definida por Dumont estabeleceu um novo rumo na
forma de pensar a relagao entre individuo e pessoa na abordagem antropolégi-
ca, cujo histdrico apresentava divergentes perspectivas de uma dupla existéncia
humana: como organismo biolégico e como ser social. Ao propor que a nogao
ocidental de individuo é a concep¢ao de pessoa da modernidade, Dumont abria
novos vieses de analise para pensar a integracao entre a percepc¢ao do indivi-
duo em sua existéncia biol6gica e como ser que existe em um contexto cultural
particular. O autor ressalta a necessidade de considerar as relacoes sociais que
compdem e tornam possivel esse significado, destacando a artificialidade da
pessoa-individuo ocidental.

Em relacao a estreita identificacao da pessoa nas sociedades ocidentais com
aideia de um individuo Gnico, autbnomo e livre, é pertinente retomar a critica
apresentada por Goldman (1996). A perspectiva de que nas sociedades holisti-
cas o individuo nao tem valor, sendo individuo-fora-do-mundo em oposicao ao
individuo-no-mundo ocidental, pressupde a essencializacdo da existéncia da
concepcao de individuo/individualidade, que tende a exclusao da materialidade
do individuo ao delimitar um plano sociolégico a parte: “Ora, mais que ninguém,
os antrop6logos deveriam saber que as culturas investem diretamente os corpos
e que toda separacao entre o fisico, o psiquico e o social nao pode passar de pura
abstracdo.” (Goldman, 1996: 95). Essa critica ressalta a relevancia dos esforcos
tedricos para aprofundar a integracao entre a dimensao simbdlica e a dimen-
sao “real” ou, como propde Latour (2004), para superar a divisao oficial entre a
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dimensao da natureza transcendente e a da representacao.

Considerando o debate antropolégico sobre a nocao de pessoa, a vivéncia
do envelhecimento nas sociedades ocidentais contemporaneas constitui uma
instancia privilegiada para pensar a transposicao de uma dicotomia entre o
individuo como ente biol6gico e como ente social. O envelhecimento, sobretudo
em uma perspectiva biomédica hegemdnica, é pensado do ponto de vista de sua
universalidade e das regularidades da natureza humana. E no contraste entre
o processo biolégico universal e as particularidades das condi¢des em que cada
individuo envelhece que se apresentam os principais conflitos da abordagem do
envelhecimento.

Para pensar a nocao de pessoa na perspectiva do curso de vida, a proposta
desta pesquisa foi redirecionar a abordagem da relacao entre a dimensao sim-
bélica do envelhecimento e a constituicao biolégica dos individuos. O contraste
da concepcao de aspectos bioldgicos do envelhecimento com os atributos da
pessoa € pertinente a compreensao da experiéncia contemporanea desse pro-
cesso no contexto do gradativo aumento da longevidade. Busca-se, desse modo,
compreender a percepcao da individualidade ao longo de um processo vivencia-
do como natural, inevitavel e que se contrapoe a singularidade moral da pessoa.

CONTROVERSIAS DA MEDICINA ANTI-AGING NO BRASIL:
A CONSTRU(;RO DE UMA ABORDAGEM INDIVIDUALIZADA DO ENVELHECIMENTO

A American Academy of Anti-aging Medicine (A4M) é uma institui¢ao pioneira

e referéncia no desenvolvimento de praticas médicas anti-aging, fundada em
1993 nos Estados Unidos. Através de cursos, conferéncias, congressos e eventos,
a A4M tem atuado na formacao e na especializacao de profissionais da satde.
No Brasil, a Medicina Anti-aging comecou a se organizar de forma sistematica e
institucionalizada no final da década de 1990 com profissionais que entraram
em contato com essa proposta no exterior, sobretudo através da A4M. Dentre as
instituicoes formadas com essa proposta esta a Academia Brasileira de Medicina
Antienvelhecimento (ABMAE), fundada em 1999 como um centro de estudos so-
bre o envelhecimento com o objetivo de promover a inovacao para garantir um
envelhecimento saudavel. Por meio de cursos, congressos e simpdsios, a ABMAE
se tornou uma instituicao de referéncia para a formacao e a organizacao de pro-
fissionais da salde interessados em uma medicina que investe na possibilidade
de controlar a decadéncia fisica associada ao envelhecimento.

A ABMAE foi o ponto de partida para compreender o desenvolvimento e a
atuacao da Medicina Anti-aging no Brasil por sua representatividade e pioneiris-
mo na introducdo do conceito anti-aging no pais. A entidade teve papel desta-
cado no dmbito dos conflitos institucionais aprofundados com a publicacao da
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Resolucdo 1.999/2012, documento que oficializou a oposicao do Conselho Fede-
ral de Medicina (CFM), 6rgao responsavel pela regulacio da atividade médica no
pais, as praticas anti-aging.

O enquadramento teérico-metodolégico constituido a partir da Teoria
Ator-Rede (Latour, 2011, 2012) foi pertinente a delimitacdo do que é essa pratica
médica anti-aging, dando énfase aos processos de conflito e de controvérsia. Era
preciso considerar que os profissionais praticantes dessa medicina nao consti-
tuem um grupo exclusivo e independente das instituicoes médicas oficiais. Sao
profissionais formados em instituicdes tradicionais com especializacdes reco-
nhecidas, que participam das sociedades médicas.

Nesse sentido, a pesquisa foi conduzida de modo a identificar os vinculos
que constituem um campo de praticas médicas especificas e, a partir deles,
compreender a conjuntura que da sentido e favorece o fortalecimento desse
tipo de abordagem. A anélise considera ndo a existéncia de grupos estaveis a
serem delimitados, mas a formacao de grupos em um processo constante de
lagos instaveis, mutaveis e compostos por diferentes elementos (Latour, 2012).

A estabilizacao dos grupos &, portanto, vista como um aspecto provisorio, que
pode ser identificado por meio dos tracos deixados pelas controvérsias. A ambi-
guidade dos profissionais da Medicina Anti-aging no contexto biomédico é um
aspecto imprescindivel para a compreensao da especificidade da abordagem do
envelhecimento nessa vertente.

O acompanhamento das controvérsias por diferentes canais em que se
manifestavam os conflitos foi fundamental para identificar o significado —ou
significados —do conceito anti-aging. A publicacao da Resolucao n°1.999/2012,
com a contestacdo da base cientifica dos métodos da abordagem “anti-aging” ou
“antienvelhecimento”, estabeleceu formalmente condices para maior repres-
sao a essas praticas. Esse evento, que dava sequéncia a uma analise sobre as fon-
tes cientificas da proposta anti-aging apresentada no Parecer-consulta do CFM n°
29/12, propiciou um contexto de debate e de confronto de perspectivas.

A pesquisa foi direcionada para investigar os fatores que favorecem a emer-
géncia dessas praticas e para compreender de que forma elas se diferenciam
das praticas médicas estabelecidas. Foram abordados o interesse e a introducao
dos profissionais ao campo da Medicina Anti-aging, a relacao com os pacientes e
seus pontos de vista sobre o papel da medicina no ambito do envelhecimento.

Os médicos participantes da pesquisa expressaram criticas ao modelo mé-
dico convencional. O interesse pelo anti-aging é atribuido a necessidade de agir
diante da incapacidade em lidar com problemas apresentados pelos pacientes,

a respeito dos quais haviam aprendido que eram “normais” para determinada
idade. Os médicos destacam que praticas rotineiras seguem padroes que, além
de serem paliativos, podem contribuir para o declinio das condi¢des de satde do
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paciente a longo prazo.

O emergente campo do anti-aging é percebido como um espaco dentro da
medicina organizado a partir da insatisfacao de profissionais que decidiram
buscar por inovacoes que viabilizassem respostas praticas aos problemas que
enfrentavam diariamente nos consultérios. Um dos membros da ABMAE afirma:

Quando eu recebi um prospecto de um simposio em New Jersey, eu me entusias-
mei: 0 que é isso? A divida que veio para mim foi: o que é isso? Fui la. O simpdsio
durou quatro dias. Sai de ld, assim, empolgado, com uma nova visdo da medici-
na. Qual era a nova visdo? Uma visdo de antecipagao, referente ao historico das
doengas que eles chamam de “doengas metabolicas’, que nés conhecemos como
“doengas cronicas”. Antecipar o qué? O seu diagnostico no processo de envelhe-
cimento nosso. [...] Entdo, a defini¢do do anti-aging quando eles lancaram, o
A4M, foi assim: que se fizerem um diagnostico precoce e um tratamento precoce
vocé poderia estar gerenciando melhor o envelhecimento. (Médico cirurgido-
-pldstico, praticante da Medicina Anti-aging. Sdo Paulo, 2015.)

O aspecto da prevencao é destacado pelos médicos como principio fundamental
da abordagem anti-aging. A nocao de prevencao é vinculada a possibilidade da
medicina atuar sobre fatores que desencadeiam processos de adoecimento, an-
tes que doencas se estabelecam efetivamente. As doencas associadas ao enve-
Ihecimento sao concebidas como doencas do metabolismo, o qual é destacado
como dimensao a ser explorada na definicdo de possibilidades de intervencao
no processo de envelhecimento.

A concepcao do metabolismo se confunde com a concepcao da natureza
humana na medida em que representa as condicoes que tornam a sobrevivéncia
do organismo possivel. Uma vez que o processo de envelhecimento é associado
as alteracoes e as falhas que ocorrem na cadeia de processos metabélicos ao
longo davida, a possibilidade de controlar a decadéncia fisica é associada a sua
manutencgao continua. A no¢ao de “combate” ao envelhecimento, o “anti-aging”,
évinculada a potencialidade médica de recuperar as fungoes metabdlicas,
fazendo com que o paciente volte a ter capacidades perdidas ou aprimore as
que estavam limitadas. As nocoes de “saudavel” e de “normal” sao associadas a
expectativa em relacao as funcoes desempenhas por cada parte do corpo, o que
dependeria do equilibrio entre os processos metabdlicos. O envelhecimento
fisico é abordado como um estado relativo de acimulo de alteracdes em fun-
coes metabdlicas que, embora sejam cronologicamente orientadas, tém ritmo e
intensidade estabelecidos de acordo com as condicoes de cada organismo.

Nessa l6gica, a Medicina Anti-aging é apresentada como uma “medicina
do estilo de vida”, na qual a abordagem do paciente é pensada em termos de
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reparacao de condicoes desfavoraveis ao funcionamento normal do organismo.
Para isso, é promovida uma intervencao personalizada no paciente, visando a
identificar nao apenas as condi¢oes imediatas, mas os fatores de risco a longo
prazo. A énfase no metabolismo e no estilo de vida opera no sentido de conciliar
processos gerais as particularidades, ao natural e as variacoes das condicoes de
vida, ao sistema como um todo e as partes constitutivas.

De acordo com Horibe e Horibe (2010), membros fundadores da ABMAE,

a modernidade é caracterizada por um estilo de vida condicionado a rotinas
estressantes e sedentarias e a uma alimentacao composta principalmente por
opcoes industrializadas. Esses fatores sao considerados parte de uma conjun-
tura desfavoravel ao desenvolvimento saudavel do organismo, na medida em
que o corpo esta inserido em um contexto de privagao de recursos necessarios e
exposto a situacoes prejudiciais ao seu funcionamento normal. Limitados pelas
opcoes disponiveis, os individuos nao teriam como suprir totalmente as necessi-
dades do corpo para uma vida longa e saudavel.

Para reequilibrar as condi¢oes de funcionamento do organismo, é proposta a
abordagem “totalizante” e personalizada dos pacientes, contrapondo a tendén-
cia mecanicista e impessoal, bem como a fragmentacao do cuidado médico em
especialidades. Nesse empreendimento, a abordagem da Medicina Anti-aging
pode ser dividida em cinco vieses principais: pratica ortomolecular, nutricao,
fisiologia hormonal, condicionamento fisico e equilibrio mente-corpo-espirito.

A perspectiva critica apresentada pelo CFM expressa, sobretudo, divida
quanto a eficacia e a seguranca dos métodos anti-aging, motivando a proibicao
de meios especificos de diagnéstico e de tratamentos com fins de rejuvenesci-
mento. A analise das referéncias bibliograficas, apresentada no Parecer-consulta
CFM 29/12, focou na relacao do uso de hormonios, suplementos vitaminicos
e minerais e achamada “modulacdo do envelhecimento saudavel”, buscando
identificar, dentre os estudos, evidéncias de efeitos positivos sobre aspectos
fisicos do processo de envelhecimento. O documento ressalta a auséncia de
pesquisas realizadas com grupos de idosos e a inexisténcia de estudos que,
efetivamente, demonstrem a relacao entre o uso de horménios, vitaminas e sais
minerais e o retardamento ou reversao do processo de envelhecimento. Desta-
ca-se, ainda, a auséncia de estudos clinicos satisfatérios e a escassez de referén-
cias mais recentes de estudos realizados na Gltima década.

Ao apontar a inconsisténcia das bases cientificas alegadas, os documentos
reforcam as concepcdes consolidadas no ambito médico-cientifico sobre o enve-
Ihecimento, demarcando desvios que sao observados na proposta da Medicina
Anti-aging. Especialmente no que diz respeito ao uso de hormdnios, destaca-se
que a queda nos niveis hormonais acompanha o processo natural de envelhe-
cimento, embora nao seja considerada sua causa. Defende-se que o uso de hor-
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monios pela medicina, portanto, deve ser feito apenas em casos de deficiéncia
comprovada em sua producao endégena, considerando os niveis estabelecidos
como normais para cada faixa etaria. O parecer ressalta, ainda, que as socieda-
des médicas, especialmente a de Endocrinologia, nao reconhecem condictes
especificas definidas pela Medicina Anti-aging, usadas para justificar o uso de

” o«

hormonios, como € o caso de “pausas” hormonais como “fadiga adrenal”, “mela-

» «

topausa’,

” o«

tireopausa’, “somatopausa’”.

A maior longevidade ou expectativa de vida do homem atual ndo se deve ao
tratamento com “modulagdo de hormanios bioidénticos”, mas sim a toda uma
melhora nas condicoes de vida, incluindo a alimentagdo, moradia e sanitarias, as
intervengoes médicas de controle de varias doengas como hipertensdo, diabetes,
doencgas psiquidtricas, prevencdo de doencas infectocontagiosas etc. (Conselho
Federal de Medicina, 2012a:16)

O envelhecimento é uma fase do ciclo normal da vida, ndo devendo ser consi-
derado doenga que necessita intervengao medicamentosa. O envelhecimento
associado a doengas, especialmente em pacientes frageis e muito idosos, envolve
riscos especificos relacionados ao uso de medicamentos, determinando a neces-
sidade de um maior cuidado, mesmo em condicoes patologicas, tendo em vista
suas vulnerabilidades, perspectivas e diferentes prioridades. (Conselho Federal de
Medicina, 2012b: 5)

E possivel observar no parecer do CFM que a andlise é conduzida de modo a
avaliar as propostas de tratamento anti-aging a partir de sua adequacao aos
parametros, conceitos e métodos considerados legitimos, estabelecidos pela
ciéncia do envelhecimento e reconhecidos pelas instituicoes oficiais de satde.
Ao questionar o carater cientifico das praticas anti-aging e destacar sua inade-
quacao aos requisitos formais de regulamentacao para uso clinico, o processo
de desaprovacao da Medicina Anti-Aging delimita um circuito médico alheio a
medicina oficial e cientifica.

Todavia, a Medicina Anti-aging se constitui a partir da tentativa de constru-
cao de um padrao distinto que implica uma concepcao divergente de como a
medicina pode intervir no processo de envelhecimento. Nesse empreendimento
se destaca a criacao de uma narrativa propria, constituida como critica ao mode-
lo médico, que transpde a questao do envelhecimento.

No conjunto de referéncias bibliograficas apresentadas a avaliacao do CFM
sao encontradas principalmente pesquisas que abordam tendéncias de mudan-
cas fisioldgicas relacionadas aos niveis de hormonios, vitaminas, sais minerais,
bem como os possiveis efeitos positivos da suplementacio e da reposicao desses
elementos sobre aspectos fisicos variados. Tal como apontado pelo CFM, ndo ha
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nas indicagdes um foco em grupos de idosos e na condicao especifica da velhice.
Nesse ambito, os contelidos produzidos pelos profissionais da Medicina Anti-a-
ging sugerem a constituicao de uma narrativa médica na qual o envelhecimento
figura nao como o objeto central, mas como a instancia final de um longo pro-
cesso de manutencao das condicoes de salde.

A possibilidade de uma vida saudavel por mais tempo é condicionada a
superacao de um sistema de atendimento médico fragmentado em problemas
de satde especificos, limitado em tempo e em recursos, impessoal e mecanicis-
ta. Sao exploradas contradicoes e dimensdes da rotina de vida negligenciadas
pela biomedicina, destacando-se, nesse aspecto, a referéncia de formas medici-
nais e filosofias ndo ocidentais, tais como a Ayurveda e a Medicina Tradicional
Chinesa, além da teoria quantica e a promocao de praticas como a meditacao.
Aincorporacao desses principios expressa uma proposta de cuidado integral do
paciente como “um todo”, que nao pode ser pensado a partir de uma doenca ou
uma condicao pontual.

As referéncias a técnicas alternativas e a processos tradicionais de cura
apontam para um esforco no sentido de ampliar a visao da satde, definindo-a
nao apenas nas condicoes fisico-materiais do corpo. O bem-estar fisico é asso-
ciado ao equilibrio das emocoes. Indica-se um direcionamento para a chamada
“medicina integrativa”, com o ser “em rede”, interligando mente, corpo e espirito.
Embora uma concep¢ao mais abrangente de satide ja seja promovida pela Orga-
nizacao Mundial da Salde, incluindo nesse conceito o bem-estar fisico, mental
e social (World Health Organization, 2017), os médicos praticantes da Medicina
Anti-aging assumem como tarefa da “medicina do futuro’, da qual acreditam
fazer parte, trazer essa concepcao para a vida cotidiana.

Teoria quantica gerou o que ficou conhecido como pensamento sistémico, em
que a vida é vista de forma integrada. Ndo é separado, ndo. Tudo integrado. [...]
Ndo tem nenhuma mesa entre mim e vocé. Vlocé ja viu algum médico atender
dessejeito? [...] Eu atendo desse jeito. Por qué? Eu vejo o paciente ndo so a parte
matéria, mas eu vejo a parte emocional, psicologica. (Médica cirurgia-plastica,
praticante da Medicina Anti-aging. Sdo Paulo, 2015.)

Aideia de “estilo de vida” é explorada como uma dimensao que converge uma
variedade de aspectos que acompanham a trajetdria de vida dos individuos.
Essa nocao, ao mesmo tempo em que sugere continuidade e duraco, transmite
aideia de particularidade e de mutabilidade. Assim, cada individuo, tnico, de-
senvolve-se em um contexto particular que deve ser analisado individualmente.
A “personalizacao” do cuidado médico, elemento que direciona a narrativa da
Medicina Anti-aging, abrange a avaliacio médica do paciente, a definicao de
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fatores considerados de risco e as possibilidades de melhoria ou de aprimora-
mento de condicOes especificas. Nessa narrativa, ha um conjunto de fatores que
definem as condic¢oes de vida em um dado momento que precisa ser mudado:
fatores ambientais, genéticos e politicos, habitos alimentares, condicoes fi-
nanceiras, relacoes familiares, condicoes de trabalho, praticas cotidianas, lazer,
atividades fisicas, estado emocional, personalidade e formas de reagir a diferen-
tes situacoes etc.

Essa abordagem realca o processo de adoecimento e o surgimento de doen-
cas especificas como um estado de desequilibrio do organismo. E o equilibrio
dos recursos do corpo que, ao garantir o pleno funcionamento do metabolismo,
preserva a satiide ao longo da vida. Essa satde é percebida em termos de funcio-
nalidade e de desempenho das potencialidades do corpo. Mais além, o envelhe-
cimento do organismo, pensado como conjunto de disfuncoes, é relativizado
quanto ao referencial etario: uma pessoa mais jovem cronologicamente pode
ter um acimulo de danos e um desequilibrio biolégico maiores do que uma pes-
soa cronologicamente mais velha. A nocao de envelhecer é, portanto, associada
a um estado relativo de danos e de disfuncoes em oposicao a prevaléncia do
referencial etario. A natureza do corpo, abordada como resultado de condicoes
individualizadas, é moldada no curso da vida pessoal.

Embora a categoria “anti-aging” diferencie, situe e nomeie um conjunto de
praticas especificas, seu uso pelos médicos praticantes apresenta ambiguidades.
O termo anti-aging é utilizado ora com normalidade para se referir ao tipo de
medicina que praticam, ora com desconforto, gerando a necessidade de explicar
seusentido “real” ou de estabelecer ressalvas quanto as limitacoes da expressao.
A principal preocupacao dos médicos é afastar a ideia de que a Medicina An-
ti-aging consiste em uma promessa de juventude eterna ou de “volta no tempo”.
Apesar da constante tentativa de controlar uma possivel associacdo com a ideia
fantasiosa de “fonte da juventude”, a nocao de rejuvenescimento e a possibi-
lidade de evitar a velhice, percebida como decrepitude fisica, figuram como o
objetivo que distingue uma pratica médica que pense a longevidade.

O antienvelhecimento, ele ndo vai contra protocolos da medicina convencional.
Ele sé agrega algumas coisas, ndo é? Hoje a gente sabe que a medicina, ela se
baseia em tratar doencas estabelecidas principalmente, ndo é? A prevengio

de doengas, realmente, ela é pouco estudada. Ela é vaga. As pessoas, inclusive,
acham que prevenir doenca é fazer um exame. Na verdade, realizar um exame,
vocé estd fazendo um diagndstico precoce. [...] Entdo, a ideia do antienvelhe-
cimento é, realmente, comegar antes. Ndo adianta a gente pegar um idoso de
80 anos e propor uma reposicio de testosterona nele, porque ele ja esta todo
deteriorado do ponto de vista fisico. Ndo vai adiantar eu pegar ele com 80 anos e
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falar para ele fazer uma musculagdo. Néo vai ter como. Entdo, realmente, a ideia
é comegar antes. (Médico patologista clinico, nutrélogo, praticante da Medicina
Anti-aging. Campinas, 2016.)

O termo anti-aging é associado a organizagao de um pensamento médico pau-
tado pela prevencao de doencas e pela manutencao das condicoes de salide ao
longo da vida. Esse debate, todavia, revela um aspecto fundamental da consti-
tuicao da narrativa da Medicina Anti-aging que é a reorientacao das no¢oes de
salde, de doenca e, sobretudo, de normalidade. Toda a narrativa da Medicina
Anti-aging vai se sustentar sobre a ideia de que é possivel controlar fatores que
desencadeiam disfuncdes e doencas, incluindo aquelas cujo aumento da inci-
déncia é proporcional ao envelhecimento cronolégico. Em Gltima instancia, ha
uma ruptura da abordagem do envelhecimento como um processo que segue
um padrao préprio e independente de outros processos de satde e de doenca.

A PESSOA “IDOSA”: CATEGORIAS, CLASSIFICAGOES
E REPRESENTACOES EM TRANSFORMAGAO

O século XIX é um periodo de grande relevancia para o desenvolvimento e a
institucionalizacdo da medicina no Ocidente. E nesse momento histérico que

a medicina se estabelece como pratica de racionalizagao do corpo com base
cientifica. Com a hegemonia de uma perspectiva mecanicista, o corpo passou a
ser pensado em termos de sua funcionalidade, cabendo a medicina a identifica-
cao de seus estados anormais e a retificacao de desvios patologicos (Katz, 1995;
Mykytyn, 2007; Queiroz, 1986).

Como destaca Debert (2004), a Gerontologia foi fundamental na construcao
de uma concepcao especifica da velhice como fase de vida definida por caracte-
risticas peculiares. Esse periodo histérico pode ser considerado um marco para
as representacoes da velhice que associam o processo de envelhecimento a
decadéncia. Nessa perspectiva, a passagem do tempo de vida é percebida pelos
sinais sistematicos de fragilizacao, identificados por meio da perda de capaci-
dades do corpo. A velhice, como fase derradeira da vida, é associada a perdas,
ao isolamento e a necessidade de cuidados especiais. Como sugere Debert, esse
processo culminou com a relativa homogeneizacao da velhice.

A delimitacdo de um estagio de vida por representacdes baseadas princi-
palmente nas condi¢des de decadéncia fisica natural e inevitavel fez da velhice
um momento destoante na trajetéria de vida. Tornar-se velho implica a classifi-
cagao em uma categoria que transcende as demais e, frequentemente, torna-se
a principal identificacdo dos individuos, definindo e limitando possibilidades.
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Adentrar o estagio, cronologicamente delimitado, da velhice significa, a despei-
to das diferencas individuais, ser identificado por uma condicao que contrapde a
autonomia associada a individualidade.

As categorias de velhice e de velho se constituiram historicamente de modo
a denotar um processo de desvinculagao de papeis que foram desenvolvidos
ao longo davida. Nesse processo, a limitacao fisica se projeta também como
limitacao moral: ser velho é ser associado a um processo natural de decadéncia
que, por seu avanco gradativo, tornaria os individuos inadequados a maioria das
atividades fisicas e cognitivas.

Como destaca Clarice Peixoto (2007), a categoria velho foi constituida como
referéncia direta a vulnerabilidade social e econémica das pessoas em idade
avancada, principalmente pela incapacitacdo para o trabalho. Nas represen-
tacoes da velhice nas sociedades ocidentais é possivel identificar uma ampla
influéncia das mudancas no plano econémico e das demandas do mercado de
trabalho. E nesse sentido que a formacio de sistemas de previdéncia expressava
a necessidade de criar meios para auxiliar aqueles que, na fase final da vida, ja
nao teriam as mesmas condicoes de garantir sua subsisténcia. Nesse processo,
avelhice temsido associada a aposentadoria, embora nem sempre essa seja a
realidade daqueles que ja se encontram no marco etario da velhice, com mais
de 60 anos. No Brasil, muitos idosos sao a principal fonte de renda das familias
e uma parcela significativa de idosos continua trabalhando mesmo apés se apo-
sentarem (Camarano, 2001; IBGE, 2015; IPEA, 2015).

Como sugerem Minayo e Coimbra Jr (2002), a visao negativa da velhice esta
relacionada a ideologia produtivista das sociedades modernas capitalistas
industrializadas. A vulnerabilidade é percebida como o principal aspecto de um
processo que define o envelhecimento como um “problema” para a sociedade,
especialmente do ponto de vista da salide e das capacidades fisicas das pessoas.

A década de 1990 é um marco da constituicao do envelhecimento como um
tema de relevancia e de transformacoes na perspectiva sobre a velhice. E nesse
periodo que o conceito de “envelhecimento ativo” comecou a ser elaborado,
promovendo desde entao a consolidacao do processo de envelhecer como uma
questao de interesse publico, a ser abordada de um ponto de vista politico,
econdmico e social, visando ao desenvolvimento e ao equilibrio das sociedades
(World Health Organization, 2017; Centro Internacional de Longevidade Bra-
sil, 2015). A divulgacao desse conceito pela ONU definiu o objetivo de garantir
um envelhecimento saudavel, a integracao dos idosos a vida em sociedade e o
bem-estar dos individuos em todas as fases da vida como um problema geral do
desenvolvimento da humanidade.

Como afirma Anténio (2015), o conceito de “envelhecimento ativo” pode ser
concebido como um paradigma que articula a esfera cientifica, as politicas pa-
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blicas e a vivéncia individual. O autor destaca que o conceito nao se restringe a
politicas publicas e inclui uma proposta educativa para a vivéncia do processo de
envelhecimento que salienta a necessidade da preparacdo e organizagao, tanto
no plano individual quanto social, para lidar com as transformacoes e as adver-
sidades associadas a esse processo.

Todavia, o conceito de “envelhecimento ativo” e a mudanca de perspectiva
sobre o envelhecimento colocaram em questao a prépria possibilidade de um
envelhecimento saudavel. Considerando uma abordagem biomédica hegemo-
nica sobre o envelhecimento como um processo natural de progressao relati-
vamente previsivel, a decadéncia fisica é parte inevitavel do curso biolégico de
duracao do organismo. A velhice circunscreve os momentos derradeiros de um
processo decrescente de vitalidade e de funcionalidade.

Mykytyn (2007) evidencia aambiguidade e a inadequacao do envelhecimen-
to, como fendmeno biolégico, aos parametros de satde, de normalidade e de
doenca da biomedicina. Por meio dos conceitos de processo e de evento, Mykytyn
ressalta a ténue separacao entre o envelhecimento como adoecimento e como
processo normal. A no¢ao de processo é menos rigida e definida, especialmente
do ponto de vista da determinacao de uma origem. Ja os eventos sao instancias
com um inicio e uma causa bem definidos. As doencas, nesse ambito, sao consi-
deradas eventos, sobre os quais estaria concentrada a abordagem biomédica. As
intervencoes sao estabelecidas a partir da identificacio de um desvio da norma,
tomado como fator indicativo de um problema que precisa ser tratado.

Se, por um lado, o envelhecimento é considerado um processo normal, por
outro, as doencas associadas a velhice sao tratadas como desvios da normalida-
de e como alvo legitimo de intervencao médica. Como decorréncia do processo
de envelhecimento, a dimensao da fragilizacao fisica cria uma tensao entre as
nocoes de normalidade e de desvio.

Como sugere Mykytyn (2007), o objetivo de controle do processo de enve-
Ihecimento se tornou um projeto periférico com a ascensao da ciéncia moderna.
Aideia de combate ao envelhecimento passou a ser associada a pseudociéncia,
tendo pouco destaque no modelo biomédico. Na contemporaneidade, como
aponta Gems (2011), ha trés vises principais de abordagem do envelhecimento na
Biogerontologia: a compressao da morbidade, a contencao do processo de enve-
|[hecimento e a desaceleracao do envelhecimento. Esses dois tltimos, contudo, en-
frentam o histérico de descrédito das metas antienvelhecimento na comunidade
médico-cientifica, despontando como empreendimentos dissidentes do modelo
hegemonico. Institucionalmente, as sociedades de Geriatria e Gerontologia estao
entre os principais criticos e opositores as praticas anti-aging, atualmente.

Em um cendrio que integra a ampliacdo da expectativa de vida, o gradativo
aumento na proporc¢ao de idosos na populacao, a reducao das taxas de natalida-
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de e a proposicao de um “envelhecimento ativo” é possivel identificar a prolife-
racao de perspectivas alternativas, dissidentes e, por vezes, conflitantes sobre o
envelhecimento. O contexto de mudancas de concepcdes sobre o envelhecimen-
to e avelhice na década de 1990 foi favoravel a emergéncia de um movimento
em torno do conceito anti-aging que, nas palavras de Kampf e Botelho, consiste
na “ideia de que os conceitos médicos ou quase-médicos podem intervir no pro-
cesso de envelhecimento para retardar, parar ou mesmo reverter o processo de
se tornar velho” (2009:188, traducao minha). Caracterizado pela ramificacao em
diferentes vertentes, o movimento anti-aging tem expressado, especificamente,
uma iniciativa de contraposicao a conceitos, concepgoes e ideias hegemdnicas
sobre o envelhecimento como fenémeno.

O rétulo de “anti-aging” atribuido a diferentes praticas sugere, a principio,
uma contraposicao ao envelhecimento como uma proposta de evitar envelhecer.
Todavia, é necessario compreender a concepcao de envelhecimento que se pre-
tende “combater”. Um slogan utilizado por um dos principais icones da Medicina
Anti-aging americana, o médico Jeffry Life, é sugestivo da tarefa que os empre-
endimentos anti-aging estao comprometidos em realizar: “Eu ndo sou contra
envelhecer; eu sou contra ficar velho™ (Life, 2015). As praticas e discursos anti-a-
ging ganham forma em um contexto histérico favoravel a exploracao das contra-
dicoes da busca da longevidade diante da conflituosa relagao entre envelhecer e
adoecer em meio ao processo de envelhecimento das populacoes. A organizacao
de instituicOes especializadas e dedicadas a busca por inovacoes para interven-
¢do no processo de envelhecimento indica a motiva¢do que justifica a emergén-
cia de um campo que pretende ser “anti-aging”: investigar as possibilidades de
controlar o declinio fisico.

A contestacao dos pressupostos do envelhecimento que até entao haviam
moldado uma visao da velhice como fase relativamente homogénea, padroni-
zada segundo as caracteristicas do declinio presumido, tem como uma de suas
principais implicacoes o foco na diversidade da experiéncia de envelhecer. Nesse
direcionamento, enfatiza-se a inconsisténcia da centralidade da idade cronol6-
gica como parametro delimitador da condicao de ser “velho”.

Como afirma Bourdieu (1983), as classificacoes por idade, tal como as classi-
ficacOes por sexo e classe, estabelecem limites e uma ordem na vida social, onde
cada um deve permanecer em seu lugar. A velhice, como categoria, tem a parti-
cularidade de ter delimitado um estagio de vida com desvantagens em relacao
aos demais periodos. Enquanto a infancia, a adolescéncia e avida adulta tém
mudancas que implicam mais potencialidades especificas a serem desenvolvi-
das do que perdas, a velhice, em uma perspectiva tradicional, implica o “deixar
de ser” e o que “nao se pode mais fazer”, demarcando uma “impotencialidade”,
com poucas compensagoes.
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Como ressalta Debert (2007), a modernidade foi caracterizada pelo processo
de institucionalizacao cronolégica do ciclo de vida. Tal institucionalizacao viabi-
lizou a consolidagao de uma associacao estavel entre o processo de transforma-
coes biolégicas do envelhecimento e sua correspondente demarcacao etaria. O
processo continuo de ampliacdo da expectativa de vida e o aumento da propor-
cao de idosos na composicao populacional intensificam gradativamente a tensao
entre as categorias etdrias e a vivéncia do processo fisico de envelhecimento.

A nocao de terceira idade, surgida na década de 1990, é sintomatica de um
descompasso entre uma perspectiva tradicional da velhice e a expectativa de
uma vida mais longa. Como destaca Peixoto (2007), a representacdo social da
velhice foi caracterizada por mudancas que acompanham a demanda por politi-
cas pUblicas para a velhice, as quais requeriam um conjunto de categorias classi-
ficatorias que se adaptassem as mudancas na condicao moral das pessoas mais
velhas. Sem substituir a velhice como fase da vida, a ideia de uma terceira idade
dialoga diretamente com o objetivo de um “envelhecimento ativo”, ampliando,
no plano cronolégico, o tempo de vida produtivo e saudavel.

Bourdieu (2006) aponta a naturalizagao da nocgao de histéria de vida nas
abordagens biograficas. A vida é percebida como trajetéria da existéncia indi-
vidual organizada de forma coerente, linear, como uma sequéncia de eventos
encadeados. Essa concepcao da vida como um caminho sendo percorrido é
eficaz na dissimulacdo do processo que organiza a realidade descontinua e de
multiplos elementos aleatoriamente justapostos em uma totalidade estabe-
lecida a partir de referenciais especificos. A temporalidade se destaca como a
dimensao em que se estabelecem as percepcoes que os individuos tém de si
como unidades coerentes e como parte de um todo. A esse respeito, Norbet Elias
(1998) destaca que o tempo se torna uma experiéncia sensivel e perceptivel para
os individuos na medida em que é organizado através de modelos de divisao e
de padronizagao de duragoes. A elaboracdo do tempo se estabelece de acordo
com o engajamento humano no mundo, na medida em que surge a necessidade
de definir parametros comuns na vida coletiva.

E possivel considerar que a duracio da vida, vivenciada nas transforma-
coes do corpo, é interpretada por meio da percepcao de um tempo biolégico
associado as concepcoes do tempo social, informado por diferentes padrdes de
sequenciamento de eventos. Como tal, esse tempo biolégico, demarcado pelas
categorias de idade, esta sujeito a mudancas engendradas por processos de
configuracdo da vida social. Ao enfatizar as variedades dos processos fisicos do
envelhecimento atrelados a dindmica integrativa do metabolismo, a Medicina
Anti-aging expressa um descompasso entre o gradativo aumento do tempo de
vida, em anos, e a manutencao de uma perspectiva do curso de vida como um
padrao de descenso.
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A velhice se torna um estagio cada vez mais longo para ser pensada apenas
ou, principalmente, como aproximacao do fim da vida. O nivel de longevidade
atual promove mudancas concretas que esbarram em antigas categorias, classifi-
cacoes e processos institucionais. Dentre as mudancas estao a maior convivéncia
intergeracional e a continuidade da participacao de pessoas cada vez mais velhas
no mercado de trabalho. No caso brasileiro, cerca de 4.5 milhoes de um total de
15 milhoes de idosos estdo atualmente no mercado de trabalho (IBCE, 2015).

Edmund Leach, que define o tempo como “a descontinuidade de contrastes
repetidos” (2010:206), apresenta a ideia de que a percep¢ao do tempo é necessa-
ria para o processo de identificacdo e de distingao que torna possivel organizar a
realidade. Dessa forma, a modificacdo da percepcao do tempo no curso de vida
tem implicacOes diretas na percepcao que os individuos tém de si. A énfase no
descolamento entre os processos bioldgicos e a passagem do tempo, na Medici-
na Anti-aging, favorece a vivéncia das transformacoes fisicas como expressao de
uma condicdo de vida particular.

A necessidade de mudancas na forma de pensar o envelhecimento como
processo, evidenciada na década de 1990, favoreceu a constituicao de discursos
e de praticas divergentes quanto 3 abordagem biolégico-cronoldgica da vida. E
nesse contexto que a Medicina Anti-aging se destaca como vertente que explora a
diversidade das condicdes de envelhecer, por evidenciar, em sua narrativa, a re-
lacao entre a percepcao da dimensao fisica e a constituicao moral dos individuos
ao longo da trajetéria de vida.

UMA MEDICINA DO INDIViDUO TOTAL: A PRESERVA(;RO DA PESSOA

As controvérsias em torno das bases cientificas dos tratamentos anti-aging se
estendem a abordagem médica do envelhecimento como condi¢do humana.
Nesse processo, a Medicina Anti-aging atua na tentativa de abrir as “caixas-pre-
tas” da ciéncia do envelhecimento, questionando as concep¢oes do envelheci-
mento como fendmeno biolégico e moral.

E possivel identificar dois aspectos opostos do envelhecimento nesse em-
bate médico-cientifico: o envelhecimento como dimensao constitutiva da
natureza humana, cujo carater genuino repele uma abordagem desse processo
“como doenca” ou como “algo que necessita ser tratado”; e o envelhecimento
como decorréncia de estar vivo —apenas mais uma delas. H4, nessa oposicao,
um reflexo da dicotomia entre natureza e cultura. As perspectivas conflitantes
apresentam um enfoque em dindmicas distintas entre o processo de envelhe-
cer como natureza e a atuacao positiva dos individuos sobre esse processo. Tais
|6gicas sao sintetizadas nas ideias de que o envelhecimento é uma fase do ciclo
normal de vida que ndo necessita intervencao ou, de forma distinta, de que o
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envelhecimento fisiol6gico é parte do curso da vida, mas é possivel desenvolver
um envelhecimento saudavel ou um envelhecimento patolégico, sendo necessa-
ria a intervencao.

Nesse ambito, destaca-se a énfase dada a necessidade de uma abordagem
holistica dos pacientes, tanto na Medicina Anti-aging quanto na Geriatria/Geron-
tologia. A argumentacao em favor de uma perspectiva holistica, em ambos os
casos, apresenta a ideia de que é preciso tratar “a pessoa” e nao a doenca.

O meu foco ndo é uma doenga, o meu foco é a pessoa. Entdo, eu sou geriatra, o
meu foco é cuidar das pessoas idosas independentemente da doenga delas. Cancer
ou qualquer outra doenga, deméncia, qualquer outra situagao que envolva pes-
soas idosas, em especial os muito idosos, que é o meu grande interesse. (Médica
geriatra da Camara Técnica de Geriatria/CFM, 2016.)

As perspectivas se distanciam, contudo, no direcionamento da proposta de
abordagem holistica. Na perspectiva geriatrica/gerontoldgica, o foco é o proces-
so de envelhecimento e a condi¢ao da velhice em si. Uma vez que os idosos sao
mais vulneraveis a efeitos colaterais de tratamentos e apresentam multiplos
fatores que concorrem para a fragilizacao da satde, o holismo é referente a
adaptacao das intervencoes médicas as condicoes particulares do organismo na
velhice. Na Medicina Anti-aging, que nao constrdi sua narrativa centrada na es-
pecificidade do envelhecimento, o apelo ao holismo opera como estratégia para
reconstituir a pessoalidade na integracao entre o cuidado médico e a conducao
do envelhecimento.

A intervencao proposta pela Medicina Anti-aging no Brasil € menos sobre
tratar os sinais da velhice e mais sobre uma intervencao a longo prazo. O princi-
pal argumento presente no discurso da Medicina Anti-aging é a necessidade e a
possibilidade de envelhecer “da sua forma”, de acordo com a sua prépria traje-
téria de vida. A oposicao a velhice ou a se “tornar um velho” € um contraponto
direto a nocao do envelhecimento como declinio inevitavel. A narrativa da satde
na Medicina Anti-aging é constituida no sentido de explorar uma contradicao
entre a busca por uma forma distinta de envelhecer—o “envelhecimento ativo”—
e a manutencao de uma perspectiva biomédica hegemonica pautada naideia de
que o envelhecimento biolégico é inalteravel.

Qualidade de vida é vocé se sentir bem dentro das suas calgas, né? Porque se me
botarem hoje “Ah ndo, vocé tem uma qualidade de vida 6tima, X. Vocé vai passe-
ar todo dia no Louvre”. Para mim vai ser um saco. [...] Agora, a qualidade de vida,
ela é inerente d pessoa. Entdo, tem gente que gosta muito de pintar, tem gente
que gosta muito de jogar bridge, tem gente que gosta muito de jogar ténis, se ndo
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a qualidade de vida dele baixou. A qualidade de vida é deixar o ser humano apto
para ter a vida que lhe causa felicidade. E isso é uma outra coisa em medicina,
porque todo mundo quer padronizar felicidade, qualidade de vida. Cada um sabe
dasua. (Médico endocrinologista, praticante da Medicina Anti-aging. Rio de
Janeiro, 2015.)

Essa contraposicao de perspectivas sobre o carater inalteravel da dimensao fisi-
co-biolégica do envelhecimento evidencia um descompasso entre a elaboracao
das representacoes da pessoa idosa e a dimensao organica que fundamenta o
sentido de processo de envelhecimento vivenciado no corpo. E nesse ambito que
a Medicina Anti-aging estabelece como estratégia a proposi¢ao de uma abor-
dagem médica holistica que ndo desconecta a materialidade de aspectos mais
subjetivos da experiéncia individual.

A temporalidade opera como um mapeamento que integra diferentes
dimensodes na percepcao da realidade. Considerando que as frequéncias e as
repeticoes observadas na natureza foram a principal referéncia para as perio-
dizacoes do tempo (Elias, 1998), a organizacao do curso de vida se estabeleceu
principalmente a partir do aspecto quantitativo da limitacao da vida, vivenciada
de forma linear. Por meio da no¢ao de estilo de vida, a Medicina Anti-aging suge-
re uma dimensao particular do processo biolégico de envelhecimento, enfati-
zando as variagoes individuais. A antecipacao dos riscos, incentivada pela nogao
de prevencao, modifica a relacdo entre a percepgao cronolégica progressiva do
tempo de vida e a materialidade do declinio fisico, com a constante projecao a
partir das acdes no presente.

Mehlman et al. (2004) destacam que os esforcos feitos pelas instituicdes de
salde publica para alertar sobre os riscos de tratamentos anti-aging tém surtido
pouco efeito e que, ao contrario do que se esperava, esse campo permanece em
expansao. A despeito das acusacoes de charlatanismo e das medidas institucio-
nais de repreensao de praticas associadas, a Medicina Anti-aging tem se conso-
lidado como uma abordagem alternativa de medicina que ganha cada vez mais
adeptos. Para compreender sua expansao, € preciso analisar as estratégias que
caracterizam a pratica da Medicina Anti-aging, na qual se destaca a interagao
com o plblico em geral.

Dadas as restricoes observadas na estrutura médica oficial no Brasil, os prati-
cantes da abordagem anti-aging constituem um circuito préprio, dando forma ao
campo da Medicina Anti-aging através de parcerias e do intercimbio de ideias e de
recursos, organizados principalmente através da atuacao de instituicoes, como é o
caso da ABMAE. As instituicdes atuam como pontos de convergéncia e direciona-
mento, criando um cenario estavel e propicio ao estabelecimento de aliancas.

Através da organizacao de eventos, como cursos e congressos, profissionais
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da Medicina Anti-aging se alinham com profissionais de areas correlatas, cujo
escopo beneficia ou integra as praticas anti-aging, como € o caso da Medicina
Ortomolecular’. A tematica do envelhecimento é ampliada e associada a outros
temas que delimitam uma perspectiva particular de satde. Problemas especifi-
cos, como é o caso do estresse e da obesidade, sao discutidos tendo como plano
de fundo a perspectiva da trajetdria de vida e da longevidade. Esse circuito de
debates é caracterizado pelo direcionamento ao potencial do corpo e ao melho-
ramento do desempenho fisico.

Ao apresentarem uma proposta distinta de medicina, esses médicos re-
conhecem a necessidade de uma “reeducacgao”, na qual é preciso abandonar
antigos conceitos e concepcoes. Médicos e pacientes precisam compartilharum
mesmo quadro de referéncias para que seja possivel a identificacao de fatores
a serem tratados. Para tanto, os médicos investem na interacdo direta com o
publico geral por intermédio de redes sociais.

A perspectiva anti-aging é apresentada por meio de tépicos tematicos. Ao
acumular milhares de seguidores, os médicos buscam desconstruir concepcoes
que consideram falsas ou obsoletas. Apresentam dentncias sobre fatores pre-
judiciais a saide e expoem, detalhadamente, os processos metabdlicos relacio-
nados as doencas. Com uma abordagem didatica, ha um continuo esforco em
transmitir um contetido que demarca fatores especificos a serem tratados. Esse
discurso é apresentado ao publico através de uma linguagem prépria, na qual
um vocabulario técnico especifico visa a identificar processos de salide e de do-
enca no organismo: inflamacao, oxidacao, fadiga, pausas hormonais. Na medida
em que se estabelece um conjunto de fatores de risco, sao apresentadas as alter-
nativas necessarias para evitar as doencas e as disfuncoes que comprometem,
gradativamente, o funcionamento normal do organismo. A possibilidade de
controlar o envelhecimento e evitar a decadéncia da velhice é fragmentada em
um discurso que define uma constante disciplina nas rotinas pessoais de modo
a atingir um nivel 6timo de desempenho fisico e mental. O envelhecimento sau-
davel e produtivo é projetado como o beneficio final de uma vida saudavel.

A narrativa ganha um argumento de convencimento que se expressa através
da materialidade do exemplo: os médicos utilizam os métodos e os tratamentos
em si mesmos. Suas rotinas pessoais sao apresentadas como a realizagao da
perspectiva que acreditam: a alimentacao adequada e livre de substancias que
agridem o organismo, a suplementacao de vitaminas, a modula¢dao hormonal e
as atividades fisicas diarias que permitem a manutencao de um corpo saudavel
e resistente sao expostas como uma realidade disponivel, dependendo somente
de uma decisao pessoal em aderir.

Ao caracterizar o século XX como o “século da Psicologia”, Nikolas Rose (2011)
destaca o papel da disciplina na construcao da nocao de self, evidenciando um
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processo de “psicologizacao” da vida individual e coletiva. Por meio de seus mo-
delos explicativos e tecnologias, a Psicologia teria constituido uma ética psicol6-
gica, na qual as pessoas analisam e julgam a si mesmas com base em categorias
e classificacdes que evidenciam e organizam esta nova dimensao especifica da
existéncia humana: o self. Tal dimensao expressa a identidade, personalidade,
autonomia, realizacao pessoal, liberdade. O self é a constituicao individual esta-
belecida no meio, nas relacbes com outras pessoas.

Para Rabinow e Rose (2006), o biopoder na atualidade consiste em uma es-
fera que inclui discursos de verdade sobre o carater “vital” dos seres humanos e
um conjunto de autoridades consideradas competentes para falar aquela verda-
de e estabelecer estratégias de intervencao. Destaca-se, nesse contexto, a cons-
trucao de modos de subjetivacao através dos quais os individuos sao levados a
atuar sobre si mesmos a partir dos discursos sobre a verdade, em nome de sua
vida e sua salde. A esse respeito, Nikolas Rose (2013:46) apresenta o conceito de
etopolitica, que designa as “tentativas de modelar a conduta dos seres humanos
mediante influéncia em seus sentimentos, crencas e valores —em resumo, agin-
do sobre a ética”. Para Rose, a etopolitica consiste em “autotécnicas” pelas quais
os individuos devem julgar e intervir em si mesmos para se tornarem melhores.

A énfase dada a auséncia de sincronia entre o envelhecimento cronolégico e o
fisico reorienta a percepcao do processo de envelhecer para os referenciais fisicos
de desempenho e de funcionalidade. Se, como sugere Bourdieu (2006), a tempora-
lidade é a dimensao que viabiliza as percepcdes que os individuos tém de si como
unidades coerentes, a possibilidade de que o declinio fisico nao seja proporcional
aidade favorece uma reconstituicao da histéria de vida, em que envelhecer é uma
constante projecao a partir de um foco no momento presente. Nesse sentido, os
critérios que organizam a percepcao da propria trajetéria de vida sao modificados
e se contrapdem a vivéncia da expectativa da finitude. Nao é mais o curso de vida
descendente em termos de vitalidade que delimita como deve ser o envelhecimen-
to, mas as condicoes do presente que definem a forma de envelhecer.

Rose (2011) define o self como um ideal regulatério resultante de processos
histérica e geograficamente situados. Destacando a permanéncia de um Self
empreendedor na contemporaneidade, baseado em valores como autonomia,
independéncia e liberdade, Rose evidencia o carater normativo da noc¢ao de self
na contemporaneidade como parte de um processo politico e social. O autor
aponta que o self, ao contrario da ideia que expressa, é constituido por meio de
um complexo de aparatos, praticas, maquinacoes e composicoes, em regimes
de subjetivacao nos quais o corpo é desenvolvido para apresentar capacidades
especificas. Essa perspectiva se aproxima da nocao de habilidades (skills) defen-
dida por Ingold (1999, 2000), que exprime a concomitancia e a integracao do
desenvolvimento do organismo e da pessoalidade. No processo de percepcao de
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si mesmo, o corpo informa o ser. Na Medicina Anti-aging é a reacdo e a resistén-
cia as tendéncias fisicas de declinio que possibilitam nao se tornar “um velho” na
fase da velhice.

Como sugere Rose (2011), o self se constitui como uma dimensao das relacoes
de poder de uma época. Os regimes do self contemporaneos dispensam a presen-
cadaautoridade ao passo que dependem cada vez mais dos especialistas. A pers-
pectiva de que o declinio do envelhecimento possa ser evitado ou minimizado,
cria, a0 mesmo tempo, uma responsabilidade pessoal e uma pressao moral pelo
engajamento nesse empreendimento. A Medicina Anti-aging atua sobre a meta,
legitimada, de um “envelhecimento ativo” que integre as pessoas em todas as ida-
des a vida em sociedade. Todavia, cria sobre a perspectiva tradicional de que o en-
velhecimento pressupoe um declinio que lhe é inerente uma ddvida: se o declinio
fisico é inevitavel, é possivel um “envelhecimento ativo”, que garanta a autonomia
eaindependéncia dos idosos, sem combater a decadéncia que o ameaca?

A narrativa criada pela Medicina Anti-aging demarca na perspectiva da velhi-
ce como fase naturalmente definida a despersonalizacao dos individuos mais
idosos, processo que contrasta e inviabiliza o objetivo de garantir que as pessoas
envelhecam e continuem a ser um elemento constitutivo da economia, da poli-
ticae da cultura. Indo além, a interpretacao da Medicina Anti-aging sugere que
uma perspectiva de “envelhecimento ativo” que nao desconstrua a velhice como
um padrao cria expectativas que contrastam com a experiéncia das transforma-
¢oes no corpo e com a possibilidade de vivenciar doencas associadas a velhice.

Atematica do envelhecimento é inserida na légica de cuidado com a salde,
na qual diferentes fatores precisam ser controlados: o peso, a gordura, a massa
muscular, o estresse, a glicemia, os niveis hormonais e a quantidade de vitami-
nas. A “vantagem” dessa estratégia é justamente fugir da tematica da velhice e
de uma medicina voltada ao publico idoso. O processo de envelhecer é fragmen-
tado em condicoes especificas que podem ser tratadas:

Uma eterna e profunda preocupagdo com todos os fatores que sio capazes de
tirar a vitalidade da pessoa. Preocupagio de medidas, fazer afericdo, ver o que se
pode fazer no pais, de exame, acesso a exames. [...]. E combater, ndo apenas olhar
e dizer “ah, isso aqui é normal para a idade’. E combater, é isso 0 que a gente faz.
Na minha aula de ortomolecular eu falo isso o tempo todo. E botar a pessoa, em
qualquer idade, em pardmetros de normalidade e ndo aceitar que aquilo “¢ assim
mesmo’”. (Médico cardiologista, praticante da Medicina Anti-aging. Rio de
Janeiro, 2015.)

O principal argumento da Medicina Anti-aging, a seu favor e contra o modelo
médico vigente, é a suposta negligéncia da abordagem médica do envelhe-
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cimento em relagdo a sinais de decadéncia fisica que sao considerados perti-
nentes ao processo natural de envelhecimento e que, como tal, nao podem ser
evitados. Cria-se um cenario onde a medicina dispoe de meios para atenuar os
sintomas associados e a ndo intervencao parte de uma escolha guiada por uma
nocao “naturalizante” da velhice.

Com o discurso de “envelhecer sem ficar velho”, a Medicina Anti-aging afasta
aideia de padronizacao da velhice feita a partir da projecao do declinio fisico a
servivenciado em algum nivel. Leon Kass (2003), eminente bioeticista opositor
de biotecnologias radicais que alterem a natureza humana, acredita que mo-
dificagdes que transformem o desempenho do corpo criam um novo padrao
e, consequentemente, um processo de homogeneizagao no qual o aperfeicoa-
mento se torna uma exigéncia moral. Kass defende que determinadas formas
de intervencao levam a restricao da liberdade individual, e a homogeneizacao é
uma dessas formas.

Todavia, a homogeneizac¢do da velhice é justamente a dimensdo do enve-
Ilhecimento na qual a narrativa da Medicina Anti-aging é elaborada. A persona-
lizacao da abordagem médica nao é meramente um método para diagnosticar
e tratar o paciente, mas uma concepcao necessaria a validacao da necessidade
dessa abordagem para um “envelhecimento ativo”. Tornar-se “velho” é ficar
restrito a uma velhice estatica, doente, sem possibilidades de mudanca. E deixar
para tras aquilo que a pessoa é: a identidade substituida por uma concep¢ao
genérica do “velho”. Explora-se, assim, o conflito entre a promocao de um “enve-
Ihecimento ativo” e a expectativa de um declinio fisico natural.

Debert (2011) apresenta a nocao de “jovens de idade avancada” para retratar
um processo em que as tecnologias de rejuvenescimento emergentes no mer-
cado de bens de consumo impdem as pessoas, na medida em que envelhecem,
a necessidade de reparar as marcas do envelhecimento. Nesse mesmo sentido,
Caradec (2011) destaca um “adiamento” da velhice para idades acima de 80 anos,
a0 passo em que os idosos mais novos, principalmente os sexagenarios, viven-
ciam um descompasso entre os sinais fisicos do envelhecimento e a tentativa de
nao ser identificado como “velho”, em um contexto de rejeicao a velhice.

Na medida em que aideia de um possivel e desejavel “envelhecimento ativo”,
com sadde e produtividade, dissemina-se como uma nova perspectiva de en-
velhecer, a relagdo entre envelhecimento e adoecimento permanece principal-
mente de um ponto de vista moral. E no contexto do cuidado com a satide que
essa tensao se manifesta de forma mais evidente, indicando um conflito entre
movimentos de mudanca nas condicoes de vida da populacao mais longeva e
a permanéncia de uma visao da velhice marcada pelo declinio fisico. A meta de
promover um “envelhecimento ativo” ganha forma nesse contexto controverso,
através de praticas que divergem e contrastam quanto ao significado de um
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“envelhecimento ativo” e, principalmente, quanto aos meios para alcanca-lo.

Ao analisar o cotidiano em um centro atividades para idosos — Centro Dia e
Centro de Convivéncia—que faz parte de um hospital geriatrico, Limoeiro (2014)
aponta os conflitos entre os profissionais da salide e os usuarios dos servicos no
ambito da conduta adequada e necessaria para garantir um “envelhecimento
ativo”, prevenindo a fragilizacao e a decadéncia. Imbuidos de um senso de mis-
sao respaldado pelo conhecimento especializado, os profissionais direcionam as
atividades de acordo com uma especifica e padronizada visao de envelhecimento,
na qual certas condutas sao inadequadas para as pessoas idosas que tratam. Tal
perspectiva vai além de um desempenho fisico, revelando restricoes projetadas
por uma perspectiva moral da velhice, que retoma e reforca a ideia de “perdas”,
no sentido de que, ao envelhecer, independentemente de sua real condicao, ha
atitudes que nao sao apropriadas para conseguir envelhecer bem. A expressao de
sexualidade, preferéncia por determinadas atividades em detrimento de outras,
transpondo o que é estipulado pela equipe, sao alguns dos aspectos que eviden-
ciam o cerceamento da experiéncia da velhice em um modelo pouco diversificado.

Observa-se uma tendéncia paradoxal de imposicao de modelos de “envelhe-
cimento ativo’, bem como da preservacao de um ideal de velhice que, por vezes,
impede que as pessoas idosas se manifestam como tal: pessoas que vivenciam o
envelhecimento.

A nocao de “envelhecimento ativo” expressa, no plano simbélico, as mudan-
cas nas condicOes de vida e a necessidade de transformacoes, sobretudo na esfe-
ra institucional, na abordagem do curso de vida e na organizacao da vida social.
A dimensao da existéncia biolégica transforma e é transformada ao longo dos
processos de desenvolvimento, principalmente, no que diz respeito ao empre-
endimento tecnolégico que constantemente altera os modos de vida e, como
tal, as possibilidades de vivé-la. Todavia, como propoem Ingold e Hallam (2007),
é preciso considerar que o processo de criacao e de inovacao ocorre a partir de
um contexto prévio do que foi desenvolvido, pensado e vivenciado até entao.

A necessidade de mudar a perspectiva da velhice e integrar todo o periodo de
vida a organizacao social, impedindo a marginalizacao de um grupo em funcao
daidade, perpassa por um contraditério e conflitante processo de rupturas e de
permanéncias em modelos que, todavia, ainda nao contemplam a variedade de
condicOes da experiéncia da velhice.

CONSIDERAGOES FINAIS
Ao promover uma narrativa que integra o envelhecimento ao debate da satde
como um todo, a Medicina Anti-aging tem como vantagem estratégica um afasta-

mento do fardo de tratar a “velhice”. Como seu foco nao é a “velhice” em si, ao menos
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na forma como o discurso é construido, existe a possibilidade das pessoas pensa-
rem o préprio envelhecimento ndo como “sua prépria velhice”. Nesse mesmo senti-
do, é possivel observar que a atuacao e o fortalecimento da Medicina Anti-aging, a
despeito das controvérsias éticas e cientificas, é favorecida por uma apresentacao
que evita abordar as limitacoes do envelhecimento ao atuar em instancia anterior
a ele. Como enfrentamento do declinio fisico, a proposta da Medicina Anti-aging

€ atrativa por se alinhara um discurso de cuidado com a saide, ainda que tenha
como possivel consequéncia uma maior responsabilizacao individual pelas condi-
¢oes de envelhecimento, fortalecendo uma ética que ressalta a decrepitude fisica
como um problema moral de definhamento da condicao de pessoa/pessoalidade.

Aideia de manutencao das condi¢des normais do corpo favorece, como
desdobramento, uma perspectiva de manutencao das condicoes de vida, ndo se
tratando somente do fisico, mas do estilo de vida, das capacidades, das habilida-
des, das atividades, dos projetos, de si mesmo. O discurso sobre uma abordagem
total do paciente, através de uma medicina do estilo de vida, personalizada e
que considere cada um em suas especificidades, evidencia a indivisibilidade
entre o individuo como corpo fisico e a pessoa moral. A liberdade, a autonomia,
aindependéncia e a capacidade realizadora, fundamentais ao self estabelecido
no ocidente, dependem da dimensao fisica para persistirem.

O conceito de “envelhecimento ativo” pressupoe e reifica a ideia de que a
velhice fragilizada e vulneravel é obstaculo a integracao dos mais velhos e que
devem ser feitas acOes para evitar o isolamento, a inatividade e o adoecimento
fisico e mental, a despeito da perspectiva hegemonica de uma tendéncia grada-
tiva ao declinio fisico. Paradoxalmente, a tentativa de evitar uma velhice limita-
da tende a impor padroes que retomam concepcoes morais de uma velhice tra-
dicional, criando, assim, uma autonomia vigiada e uma independéncia dirigida.

Desse modo, a pessoa idosa, diferentemente de um individuo classificado
na categoria “velho”, a0 mesmo tempo em que precisa ser pensada para além de
sua mera condicao fisica para se distanciar de uma perspectiva tradicional da
velhice, depende da reelaboracao de sua condicao fisica para ser pensada como
self. Em ambos os casos —no modelo médico oficial e na emergente Medicina
Anti-aging —a nogao de pessoa nao comporta o declinio do corpo, sendo suas
condicOes constitutivas —autonomia, liberdade, independéncia— contrapostas a
decadéncia da materialidade orgénica.

Fernanda dos Reis Rougemont é doutora em Antropologia Cultural e mestra em
Sociologia e Antropologia Cultural pelo Programa de Pés-graduacao em Sociolo-
gia e Antropologia (PPGSA/UFR]), bacharel e licenciada em Ciéncias Sociais pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Atualmente é pesquisadora em pés-dou-
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RESUMO
Desde 1984, quando surge o primeiro artigo sobre a prostituicao masculina
no Brasil, outras pesquisas tém explorado a tematica no intuito de
compreender as vivéncias de sujeitos que optam por praticar sexo tarifado
para complementar sua renda. A partir de um levantamento bibliografico,

o presente estudo encontrou quarenta e cinco producoes tedricas sobre
prostituicao masculina no Brasil. Com as pesquisas catalogadas, foi criado um
perfil sociol6gico do que vem sendo discutido no pais. Pretendemos mostrar
como esse conhecimento é organizado regionalmente no Brasil em termos
de producio. Além disso, apresentaremos as transformacoes operadas no
campo nas Gltimas trés décadas, a partir, por exemplo, da apropriacao de
diferentes espacos para o desenvolvimento deste “negécio”. Por fim, daremos
especial atencao as questdes que perpassam sexualidade, raca, profissao e
estigmatizacao.
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Male Prostitution in Brazil: A Panorama of the Theoretical Production

ABSTRACT KEYWORDS

Since 1984, when the first article on male prostitution in Brazil was published, other researches have been exploring this
issue, seeking to comprehend the life experiences of subjects that have opted to practice rated sex to complement their
earnings. Through a bibliographic review, this study has found forty-five theoretical productions about male prostitution
in Brazil. With the catalogued researches, we created a sociological profile of what has been discussed in the country.
We intend to show how this knowledge is regionally organised in Brazil regarding its production. Also, we will present
the transformations operated in the research field in the last three decades through, for example, the appropriation of
different spaces for the development of this “business”. Finally, we will give special attention to issues that permeate

sexuality, race, profession and stigmatization.

Male prostitution, michés
(Male-Prostitute), Sexuality,
Gender Performance,
Theoretical Panorama

INTRODUGAO

A producao tedrica sobre prostituicao masculina ainda é timida no Brasil. Foi

na década de 1980 que se passou a olhar para esse fenémeno urbano. Nesse
sentido, a dissertacao de Néstor Perlongher', publicada em 1987 sob o titulo O
negocio do miché: prostituigao viril em Sdo Paulo?, tornou-se o documento basilar
dos estudos sobre a tematica no Brasil. Falar de michés no Brasil é, quase sem-
pre, fazer algum tipo de referéncia a Néstor Perlongher, ou mesmo usar suas
categorias e seus conceitos. Nao apenas porque ele foi pioneiro nessa discussao,
mas pela qualidade de sua obra, que esta bastante atual, mesmo depois de
mais de trinta anos de sua publicacao. Nao é um acaso que, das quarenta e cinco
producoes encontradas, quarenta e duas fazem da pesquisa de Perlongher o
referencial tedrico. Portanto, a importancia teérica do antropélogo argentino é
uma confluéncia de bons encontros: pioneirismo etnografico na tematica e na
genialidade da anélise tedrica das relacdes que envolvem o universo de homens
que se prostituiam na cidade de Sao Paulo no comeco da década de 1980.

Os dados iniciais de pesquisa nos permitem refletir sobre questoes, tanto em
relacao ao que esta explicito no perfil sociolégico realizado, por meio do uso de
figuras, quadros e tabelas, como em relacao ao que nao foi encontrado em nossa
analise. Algumas auséncias aparecem como profundamente significativas para
se pensar esse percurso da pesquisa. Um exemplo dessas lacunas teéricas seria a
falta de trabalhos sobre prostituicao masculina na regiao Centro-Oeste do pais.
Analisar de onde estao sendo feitas as pesquisas, em termos de regiao e de tipo
de instituicdo, bem como por quem estao sendo produzidas pode serimportante
para pensar um primeiro panorama da experiéncia de vida de michés e de seus
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1 Néstor Perlongher (1949 —
1992) foi um poeta e estudante
de sociologia nascido em
Avellaneda (Argentina) que
emigrou para o Brasil na década
de1980. Na Universidade
Estadual de Campinas,
Perlongher, cursou o mestrado
de Antropologia Social e
realizou um trabalho seminal
no campo da prostitui¢do
masculina.

2 Adissertacio de Néstor
Perlongher foi referenciada por
cerca de 93% das pesquisas que
catalogamos, ou seja, apenas
trés trabalhos ndo citaram a
obra O Negdcio do Miché.
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clientes. Nesse sentido, nossa proposta é contribuir com os debates que ja estao
consolidados no pais sobre a grande tematica de Género e Sexualidade, a partir
de um campo ainda em vias de consolidacao, para que, por meio desse panorama
tedrico, possamos identificar os principais conceitos e categorias para a compre-
ensao das experiéncias de vidas subalternas (Spivak, 2010) como a de homens
que praticam o sexo tarifado, quase sempre com outros homens, no Brasil.

Nosso trabalho insere-se numa gama de pesquisas que, do ponto de vista me-
todolégico, segue uma abordagem qualitativa. Na primeira etapa desta pesqui-
sa, foi feito um levantamento bibliografico nas principais revistas da area, mais
especificamente em suas plataformas online?, seguido da leitura e fichamento dos
trabalhos acessados. Nesse primeiro momento, deparamo-nos com a disserta-
cao de mestrado de Néstor Perlongher, O negécio do miché (1987), que, ainda hoje,
constitui-se como o documento mais substancial nos estudos sobre prostituicao
masculina no Brasil. Além desse escrito de Perlongher, e outros quatro artigos
escritos pelo antropdlogo, localizamos outras quarenta e uma produgoes, que vao
desde artigos, monografias, dissertacoes e teses sobre a tematica geral.

Apos essa sondagem daquilo que vem sendo produzido no pais, por meio
da leitura e fichamento dos textos catalogados, criamos um perfil sociolégico da
producao localizada. Por fim, fizemos uma aproximacao dos trabalhos encon-
trados a partir da recorréncia de elementos, de lugares e de situacdes.

Quando foi pensada a elaboracao de um perfil sociol6gico do que vem sendo
produzido no pais, o intuito era mostrar nao sé o que foi discutido pelos pesquisa-
dores, mas apresentar uma espécie de cartografia: dos trabalhos a partir de seus
mltiplos pertencimentos, de modo que nossa pesquisa pudesse tracar um pano-
rama de como se tem desenvolvido esse campo de estudo no Brasil, identificar os
principais marcadores sociais da diferencas envolvidos na constituicao da cena de
prostituicao masculina e analisar as categorias que dao significado ao “fazer miché”.

1.A PROSTITUIQRO MASCULINA NO BRASIL NAS
DIFERENTES REGIOES E ESTADOS DO PAiS

Como ja foi dito, encontramos quarenta e cinco producoes que discutem a prosti-
tuicdo masculina no pais. Selecionamos apenas os trabalhos que se concentram na
pratica do sexo tarifado exercida por homens adultos cisgéneros. Nesse perfil socio-
|6gico das producoes tedricas catalogadas, deteremo-nos em alguns aspectos que
nos parecem mais relevantes: as regioes e os estados em que foram produzidas as
pesquisas, as areas de estudo em que se encontram, o género de seus autores, 0
ano de cada publicagao e, por fim, as instituicoes que promoveram a pesquisa.

A partir dos trabalhos consultados, notamos que o maior volume de pesqui-

sas se concentra nas regioes sudeste e nordeste. Sul e norte apresentam um nu-
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3 Buscamos os dados em
plataformas como SciELO <
http://www.scielo.org/php/
index.php>, Google Académico
< https://scholar.google.com.br>
e aBiblioteca Digital Brasileira
de Teses e Dissertagdes (BDTD)
< http://bdtd.ibict.br/vufind/>.

4  Falamos na cartografia
que “liga-se aos campos de
conhecimento das ciéncias
sociais e humanas e, mais que
mapeamento fisico, trata de
movimentos, relagdes, jogos

de poder, enfrentamentos

entre forgas, lutas, jogos de
verdade, enunciagdes, modos de
objetivagio, de subjetivacio, de
estetizagdo de si mesmo, praticas
de resisténcia e de liberdade”
(Prado Filho e Teti, 2013: 47).

5  Pensamos marcadores
sociais da diferenga (classe, raga/
cor, orientacdo sexual e género)
de maneira interseccional, como
categorias articuladas, da mesma
forma que Vega (2008) as utiliza
em seu trabalho de analise da
desconstrugio da diferenca entre
jovens de Sdo Paulo.

6  Cisgéneroéotermo
utilizado para se referir a sujeitos
que se identificam com o género
que lhes foi atribuido desde o
nascimento.
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mero reduzido de producdes, enquanto na regiao centro-oeste nao conseguimos
encontrar nenhuma publicacdo. Inclusive, esse siléncio sobre o tema nessa regiao
foi um dos elementos que nos despertou a curiosidade inicial sobre o tema.

Figura 2: Distribuicao do quantitativo
das producoes cientificas sobre - 22
prostituicao masculina por regioes.

4
Sudeste
M Nordeste
Sul 2
M Norte
17

Fonte: Lopes, Passamani e Rosa (2018)

A regido Sudeste aparece como a que mais produziu contetido cientifico sobre

atematica geral: a prostituicao masculina. Tal fato ja era de certa forma espera-

do’, tendo em vista sua representacao nacional tanto em universidades pablicas 7 Amaiorincidéncia de
pesquisas cientificas na regido

e particulares, como também por sua importancia econémica e em termos de e
sudeste também foi verificada

circulacao cultural. A regiao sudeste é a regiao mais populosa do pais e con- por Guilherme Passamani

. , . . . . ~ . isa di
centra as duas maiores metrépoles nacionais: Rio de Janeiro e S3o Paulo. Além (2019 emsuapesquisade

doutorado sobre envelhecimento
disso, é nessa regiao que estao algumas das universidades mais antigas do pais,  entre pessoas com condutas
bem como é a partir do sudeste que se desenvolve, por exemplo, a educacio homossexuais.
superior de p6s-graduacao no Brasil. Portanto, ha uma enorme confluéncia de
fatores que justifica o protagonismo do sudeste em termos de producao acadé-
mica em diversas areas, inclusive no campo do género e da sexualidade.
O Nordeste desponta como a segunda regiao com o maior nimero de pes-
quisas realizadas. E possivel que esse resultado esteja associado a questdes que
ligam vulnerabilidade socioecondmica a turismo sexual, conforme trabalhos de
Adriana Piscitelli (2015). De maneira geral, os trabalhos realizados estao concen-
trados em estados com grande frequéncia de turismo estrangeiro e nao sao raras
as associagoes entre turismo e sexo. Alids, ha uma gama de trabalhos académicos
que mostram isso (Marinho e Santos, 2011; Rabago e Aldama, 2012; Pasini, 2005;
Piscitelli, 2002). Nesse caso, haveria uma aproximacao entre as pesquisas que
envolvem prostituicao feminina e masculina com o chamado “turismo sexual”.
No entanto, ainda sao muito iniciais os elementos que nos permitem fazer
essa associacao de maneira mais contundente, mesmo que esses elementos
aparecam em todas as pesquisas, como também aparecem nas pesquisas as re-
corréncias da visibilidade da prostituicao masculina nos contextos urbanos das
grandes cidades litoraneas do nordeste. Nao conseguimos catalogar pesquisas

Rev. antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 432-458 | USP, 2019



ARTIGO | Guilherme Rodrigues Passamani, Marcelo Victor da Rosa e Tatiana Bezerra
de Oliveira Lopes | Prostituicio masculina no Brasil: o panorama da produggo tedrica

nos reconcavos sertanejos da regido. Percebemos, assim, a associagao: prostitui-
cao masculina, capital litoranea e turismo.

No que diz respeito a distribuicao dos trabalhos por estado da federacao, o
panorama é o seguinte:

Figura 2: Distribuicao do quantitativo das producoes
cientificas sobre prostituicao masculina por estado

Amazonas

Bahia

Ceara

Espirito Santo
Minas Cerais
Para

Paraiba
Pernambuco

Rio de Janeiro

Rio Crande do Norte
Rio Grande do Sul
Santa Catarina
S3o Paulo
Sergipe

Fonte: Lopes, Passamani e Rosa (2018)

Identificamos Sao Paulo como o estado em que foi produzido o maior ndimero
de pesquisas sobre prostituicao masculina desde 1984, ano do primeiro trabalho
encontrado. No estado de Sao Paulo surgem as primeiras pesquisas sobre prosti-
tuicdo masculina, entre elas: os artigos Amor e Comércio na prostituicao viril (1984),
O contrato da prostituicdo viril (1985), Vicissitudes do miché (1987), Antropologia das
sociedades complexas (1993) e a dissertacao O Negdcio do Miché—a prostituigdo viril em
Sdo Paulo (1987), todas de autoria do antropélogo e poeta argentino, entao radicado
no Brasil, Néstor Perlongher. Tais producdes vinculavam-se a pesquisa que deu ori-
gem a dissertacao de Perlongher no entao nascente Programa de Pés-Craduacao
em Antropologia Social da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp). Nesses
primeiros momentos, as pesquisas diziam respeito a prostituicao masculina de
rua. Depois de Perlongher, nas décadas de 1990 €, sobretudo, depois dos anos de
2000, € que os trabalhos sobre o tema vao migrando para espacos privados (sau-
nas, clubes de sexo, bares) e outros veiculos (jornais, sites, chats e aplicativos).

Os demais trabalhos realizados no estado de Sao Paulo sdo os artigos da Ponti-
ficia Universidade Catélica de Sao Paulo (PUC/SP) do campo da Antropologia (San-
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tos e Pereira, 2016; Santos, 2007).Ja os trabalhos vinculados a Universidade Nove
deJulho (UNINOVE) estao na area do Servigo Social (Alves, 2011, 2013). As pesquisas
desenvolvidas por pesquisadoras da Universidade de Sao Paulo sao da dea de Psico-
logia (Santos, 2011b; Burbulhan, 2014; Pinel, 2003) e de Satde Publica (Silva, 2012).

Na regiao nordeste, encontramos o estado com o segundo maior nimero
de publicagGes, o Ceara, com oito trabalhos. Dessas pesquisas, realizadas por
pesquisadoras da Universidade Federal do Ceara (UFC), trés sao da area de So-
ciologia (Santos, 2013b; Santos, 2011a; Santos e Paiva, 2013), duas de Psicologia
(Abreu, 2013, 2014) e uma dissertacao da area de Satide Publica (Chao, 2008). A
regiao também conta com o tnico trabalho da area de Politicas Piblicas e Socie-
dade (Ferreira, 2011), pela Universidade Estadual do Ceara, e um artigo vincula-
do auma universidade privada, a Universidade de Fortaleza (Pocahy, 2012).

Em Minas Gerais cinco trabalhos foram realizados em Belo Horizonte e ape-
nas um em Uberlandia, sede do Centro Universitario do Tridngulo (Unitri). Desses
trabalhos, dois artigos estao localizados na area de Psicologia, sendo um da
Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais (Silva, 2011a), e outro do Centro
Universitario do Triangulo (Unitri) (Carvalho et. al. 2013). Outros dois trabalhos,
ambos do pesquisador Alexandre Eustaquio Teixeira da Pontificia Universidade
Catélica de Minas Gerais (PUC/MG), foram produzidos na area de Ciéncias Sociais
(2003, 2011).Ja 0 artigo da 4rea de Servico Social é da Universidade de Brasilia
(Guiraldelli e Souza, 2013), cuja pesquisa foi desenvolvida em Belo Horizonte.

No Rio de Janeiro encontramos trés artigos e uma dissertacao, dois artigos
da area de Geografia, escritos pelo pesquisador Miguel Angelo Ribeiro da Uni-
versidade do Estado do Rio de Janeiro (1997, 2015). Enquanto os demais traba-
lhos sdo da area de Antropologia, da autoria de Victor Hugo de Souza Barreto
(2011, 2012) desenvolvidos na Universidade Federal Fluminense.

No Espirito Santo foi encontrada uma publicacao, Pedagogia social da satide
e dos direitos junto aos trabalhadores masculinos do sexo (Pinel, Bragio e Sobroza,
2013), do Programa de P6s-Graduacao em Educacdo da Universidade Federal do
Espirito Santo.

No Nordeste, o estado de Pernambuco conta com quatro trabalhos da
Universidade Federal de Pernambuco, trés do curso de Psicologia (Viana, 2010;
Souza Neto, 2009, 2010) e um na area de Antropologia (Deodato 2015).

No Rio Grande do Norte localizamos um artigo, o Entre dizeres e fazeres, cons-
trugdo identitaria de garotos de programas (michés): “Tudo com remédio, sendo o pau
nao sobe”, produzido por Ananias Silva (2015), um pesquisador do campo de Estu-
dos da Linguagem da Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Na Paraiba,
no campo da Sociologia da Universidade Federal da Paraiba, foi encontrado o
artigo O de casa, 6 da rua: territrio e derivas na prostituicdo masculina de rua em Jodo
Pessoa (PB) (Lima, 2007), e na Universidade Federal de Sergipe, no mestrado de
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Desenvolvimento em Meio Ambiente, a dissertacao Prostituicdo e (des)construgdo
da imagem dos espagos turisticos da orla de Atalaia—SE (Silva, 2011b). Enquanto na
Bahia, nas Ciéncias Sociais, foi localizado o artigo Desvelando o mercado do sexo:
trajetéria de vida dos ‘garotos de programas” da cidade de Salvador (Santos, 2013a) da
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia.

Na regiao Norte, no estado do Para, mais especificamente na cidade de
Belém, encontramos a monografia Perfil psicossocial da prostituicao masculina em
Belém — PA (Machado e Silva, 2002) do curso de Psicologia da Universidade da
Amazonia (UNAMA). E no Amazonas, na area de Geografia, a dissertacao Terri-
torios invisiveis territorialidades dos garotos de programa na drea central de Manaus, de
Jean Alcantara (2009) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM).

No Sul, nos estados do Rio Crande do Sul e de Santa Catarina contabiliza-
mos quatro producoes. Em Porto Alegre o trabalho encontrado foi a dissertacao
Entre o prazer e necessidade, o discurso do corpo na prostituicdo masculina (Radde,
2014) do Programa de Pés-Graduacao em Letras da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul. Ja os trabalhos de Santa Catarina estdo localizados na area
de Histdria (Saldanha, 2010), Psicologia (Santos, 2016) e Antropologia (Barreto,
Silveira e Grossi, 2012), da Universidade Federal de Santa Catarina.

2.A PRODUGCAO NACIONAL SOBRE PROSTITUIGAO MASCULINA:
AREAS, PESQUISADORES, CRONOLOGIA E INSTITUICOES DE ORIGEM

De maneira geral, somente trés trabalhos encontrados sobre prostituicao mas-
culina no Brasil estao fora da grande area das Ciéncias Humanas. A dissertacao

de Giselle Chao, uma dessas exce¢oes? ,Prostituigdo masculina, HIV/Aids: estudo 8  Osdemais trabalhos sio: a

. . gz Lo P dissertaca D lvi t
epidemioldgico em municipios do Ceard Issertagao em Liesenvolimento

e Meio Ambiente, Prostitui¢cdo
(2008) ,encontra-se na areade e (des) construcdo daimagem
dos espagos turisticos da orla

de Atalaia—SE, de Laura Silva

(2011b), e a tese da drea de Saide

Satide Pablica e propée umadiscus-  Tabela1: Areas de concentragio

sao acerca dos motivos pelos quais das pesquisas catalogadas

Piblica de Clara Silva (2012), O

homens que se prostituem estariam

negdcio do “prazer remunerado”

envolvidos em ‘com portamentos de CURSO TOTAL % nos discursos de garotos que fazem
risco’”, como a exposicao ao conta- pPsicologia 5 sy oA
. . ~ Antropologia 10 22% R
glo doH |V/AIdS eoutras |I’If€C§O€S Cidncias Sociais 4 9% 9 (?sangufe,gsemeﬁ, as
Sexualmente Transmissiveis (IST) Sociologia 4 9%  secrecbesvaginaiseoleite
’ Geografia 3 7% materno sdo considerados
principalmente pela faltade adesao  ServicoSocial 3 7% os fluidos corporais capazes
. Letras 2 4% de infect: Virus d.
ao uso de preservativos®. Satde Pablica 2 ap  cimiectarcomoiirsca
) ] ) Histria ] 2% Imunodeficiéncia Humana
Antropolog|a e P5|co|0gla foram Politicas Piblicas e Sociedade 1 2% (HIV). Mals {nformagoes sobre o
as dreas com o maior quantitativo Pos-Graduagio em Educagio ! 2%  contdgioeciclodadoenca em:
Desenvolvimento em Meio Ambiente 1 2% <http://abiaids.org.br/em-nota-
de producao sobre prostituicao 45 100%  abia-esclarece-duvidas-sobre-

masculina. Na Antropologia, 50%

Fonte: Lopes, Passamani e Rosa (2018)
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das pesquisas localizadas sao de Néstor Perlongher (1984, 1985, 1987a, 1987b,
1993). Depois do ultimo artigo de Perlongher, demorou dezoito anos até que
outro antropélogo, desta vez no Rio de Janeiro, problematizasse a prostituicao
masculina. Victor Hugo de Souza Barreto (2011, 2012) desenvolveu uma etno-
grafia focada na subjetividade de garotos de programa que atuam em saunas. A
sauna como um lugar de sociabilidade de homens que fazem sexo com outros
homens comeca a ser discutida nos estudos de prostituicio masculina a partir
de 2009 (Deodato, 2015; Santos e Pereira, 2016). "

Na Psicologia, os trabalhos buscaram refletir sobre os perfis de homens que
se prostituem (Machado e Silva, 2002), abordando desde a construcao dos sig-
nificados que esses michés dao aos atos sexuais realizados com outros homens
(Silva, 2011a; Souza Neto, 2010), a discussoes sobre as performances de género
e a construcao psiquica da categoria “desejo” na vivéncia pessoal dos michés
(Souza Neto, 2009; Viana, 2010).

As Ciéncias Sociais e a Sociologia tiveram a mesma quantidade de produ-
cOes. Essas pesquisas abordam a questao do territério, da identidade, da traje-
téria de vida e das performances de género. Nas Ciéncias Sociais encontramos
trés artigos (Teixeira, 2003; Santos, 2007; Santos, 2013a) e uma dissertacao
(Teixeira, 2011), trabalhos da regiao nordeste e sudeste do pais. Na Sociologia
todas as pesquisas foram produzidas por pesquisadoras da regiao nordeste,
ao todo trés artigos (Lima, 2007; Santos, 2011a; Santos e Paiva, 2013) e uma
tese (Santos, 2013b).

As producdes localizadas no curso de Geografia sao os artigos do pesquisa-
dor Miguel Angelo Ribeiro (1997, 2015), que tratam da espacialidade dos locais
de prostituicao na cidade do Rio de Janeiro, e a dissertacao de Jean Moreira
Alcantara (2009), que busca entender a relacao dos garotos de programa e a
organizacao de microterritdrios invisiveis na cidade de Manaus. Sobre como
os territérios sao construidos, bem como esses locais sao configurados como
microterritérios, Ribeiro afirma que tais ambientes possuem ordens e [6gicas
préprias, estabelecidas por donos de saunas e boates, que devem ser respeita-
das tanto por michés como por clientes.

No Servico Social foram encontramos dois artigos de Alan de Loiola Alves
(2011, 2013), sendo um deles, Politicas de enfrentamento a exploracdo sexual comer-
cial, o Gnico trabalho localizado que aborda o tema da exploracao sexual de ga-
rotos menores de idade na prostituicao masculina. O outro trabalho do Servico
Social, também um artigo, de Reginaldo Guiraldelli e Marisa Souza (2013), pensa
a precarizacao do trabalho, a desigualdade social e o desemprego como motivos
condicionantes a pratica da prostituicao, ou seja, os autores consideram a satis-
facdo do que eles chamam de “necessidades sociais e pessoais” como a principal
justificativa para a entrada no mercado do sexo.
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10 O primeirotrabalho
localizado que comega a discutir
prostitui¢io masculinaem
saunas é a dissertagdo Entre
boys e frangos: analise das
performances de género dos
homens que se prostituem no
Recife (Souza Neto, 2009), da
area de psicologia.

11 Ogquintotrabalho éde
Leticia Barreto, Cibele Silveira e
Mirim Grossi (2012), que discute
questdes atinentes a prostituicao
masculina em Santa Catarina.
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Das duas pesquisas na area de Letras, encontramos um artigo que se propoe
a analisar o discurso de quatro michés a partir de entrevistas concedidas a uma
revista acerca de suas proéprias identidades, de homens que praticam sexo tari-
fado e que vivem uma vida clandestina, “escondendo” sua atividade da familia
e amigos (Silva, 2015), e uma dissertacao que faz uma discussao teérica sobre
como esses homens tém seus corpos e suas identidades construidas por meio da
relacao de prostituicao do corpo versus o corpo enquanto produto dessa prosti-
tuicao (Radde, 2014).

Os cursos de p6s-graduacao em Educacao, Histéria e Politicas Piblicas e
Sociedade tiveram um trabalho cada. O artigo da area de Educacao (Pinel,
Bragio e Sobroza, 2013) relata uma experiéncia no “Programa Pegacao”, cujo
objetivo era formar e supervisionar educadores sociais para atuagao em tra-
balhos de prevencao de doencas, especialmente da IST/HIV-Aids, em rapazes
que se prostituiam na cidade do Rio de Janeiro. A dissertacao do curso de
Histéria (Saldanha, 2010) faz uma analise das variacoes de representacao de
homens que anunciavam seus servicos em um jornal de Santa Catarina no
periodo de 1986-2005.

O trabalho de Politicas Plblicas e Sociedade discute como michés e policiais
se relacionam em um ponto de prostituicao no centro da cidade de Fortaleza.
Daniel Rogers de Souza Ferreira (2011) descreve que, independente da presenca
de policiais, um dos requisitos para o miché permanecer nas ruas é sua capa-
cidade de garantir sua propria seguranca, seja pela violéncia ou fazendo uso
de amizades e, principalmente, mantendo-se calado, para assim garantir que
outros michés o vejam como confidvel e como parte do grupo.

Basicamente, os trabalhos que nés encontramos estao organizados como
monografias, dissertacOes, teses e artigos em eventos e/ou periddicos. O quadro
abaixo mostra a relacao entre o tipo de trabalho e o género de seus/suas pesqui-
sadores/as. Como pode-se observar, ha um descompasso grande entre autores
homens e autoras mulheres, espe-

cialmente na producao de disserta-
Quadro 1: O género das/dos
autoras/es em relacao ao tipo

coes de mestrado e na divulgacao
de artigos em periédicos:
A partir do levantamento de producao encontrada

bibliografico realizado identifi-

camos que, das quarenta e cinco TRABALHO HOMEM MULHER
producdes localizadas, trintas e seis  wonografia o ;
foram escritas por autores homens %‘zfrta@” “; z
ou com a participacao de homens®, Artigo 23 6

Total 36 12

enquanto doze tinham mulheres

em sua autoria. Ou seja, 74% das Fonte: Lopes, Passamani e Rosa (2018)
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contabilizados de modo que
ambos aparecessem em nossos
dados. Quanto ao trabalho que
continha o nome civil e o nome
social, optamos por considerar
apenas o nome social.
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pesquisas sobre prostituicao masculina no Brasil tinham homens envolvidos

em suas analises e observagdes. Supomos que essa percentagem reflita algo
que percebemos no decorrer de nosso préprio trabalho e que foi dito em alguns
trabalhos: mulheres podem nao se sentir seguras para adentrar esse campo de
investigacao (Barreto, Silveira e Grossi, 2012; Santos e Paiva, 2013; Santos, 2016).
Logo, o suposto perigo representado pelo cenario de prostituicao masculina, es-
pecialmente nas ruas, seria um impedimento. Nao podemos esquecer também
que alguns locais privados onde ocorre a prostituicao masculina tém o acesso
negado a mulheres, quando nao negado, o custo tem valores exorbitantes, o que
impossibilita sua participacao.

De maneira geral, ainda que uma série de mudancas e avancos estejam
em curso, a prostituicao ainda é percebida socialmente como marginal. A
prostituicao masculina, no caso, é vista como violenta e perigosa. O cenario da
prostituicao masculina de rua é bastante peculiar. Ela ndo esta presente nas
ruas mais iluminadas, nas pracas mais vigiadas, ou nas regioes mais policiadas,
embora também esteja nesses lugares, a prostituicao é da noite, das madru-
gadas, dos becos, das boates e das saunas. Ela esta, quase sempre, onde existe
pouca, ou nenhuma, luz.

Nesse sentido, o tema da prostituicao masculina pode ser em si mesmo
desestimulante para pesquisadoras mulheres pois acessar esse universo envolve
supostos perigos muito particulares ao pablico feminino, ja tao afetado pela
violéncia de género de nossa cultura miségina. Pesquisadores homens teriam
menos dificuldades de frequentar ambientes de prostituicao exclusivamente
masculinos como, por exemplo, saunas gays e cinemas pornos, como também
menos receio de perambular por alguns becos e ruelas pouco iluminados nas
noites de algumas cidades.

Sobre a cronologia das quarenta e cinco producoes que encontramos,
temos 1984 como o primeiro ano a apresentar estudos sobre o tema de ma-
neira especifica. A discussao sobre prostituicao masculina aparece em outros
textos anteriores, sobretudo aqueles que tratam de homossexualidade no
Brasil (Fry,1982; Green, 1999; Guimaraes, 2004; Silva, 1959). No entanto, Amor
e Comércio na prostituigdo viril € o primeiro artigo encontrado de Néstor Per-
longher que tematiza a prostituicao masculina no Brasil. Entre 1985 e 1987,
dois artigos desse autor foram encontrados, e, ainda em 1987, foi publicado
seu livro. Em 1993, um ano apds a morte de Perlongher, foi divulgado outro
artigo seu, o Antropologia das sociedades complexas: identidade e territorialidade,
ou como estava vestida Margaret Mead, na Revista Brasileira de Ciéncias Sociais
(RBCS) de nimero 22.

Na figura, a seguir, temos a distribui¢do da producao brasileira sobre prosti-
tuicao masculina por ano de publicacao:
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Figura 3: Distribuicao do quantitativo dos trabalhos catalogados por ano

Ndmero de publicagoes
wi

-

1984 1985 1987 1993 1997 2002 2003 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016
Fonte: Lopes, Passamani e Rosa (2018)

Houve um aumento exponencial nas produgoes sobre prostituicio masculina
no Brasil a partir dos anos de 2000, sobretudo no inicio da segunda década.

Ha algumas hipéteses para isso. Com o inicio do Governo Lula (2003), houve
uma série de medidas que impulsionaram o ensino superior no Brasil. Dessas
medidas, uma mereceu especial destaque pois possibilitou a reestruturacao e a
interiorizacdo do Ensino Superior no pais: trata-se do programa “REUNI”, Pro-
grama de Reestruturacao e Expansao das Universidades Federais, iniciado em
2003 e concluido em 2012. Tal iniciativa, a nosso ver, pode ter sido decisiva para
o surgimento de nicleos de pesquisa nos campos de género e sexualidade em
diferentes regides do pais, pois houve a criacdo e a expansao de universidades,
bem como a contratacdo de novos professores e a alocagao de um volume maior
de recurso nessas instituicoes.

Por outro lado, ainda é preciso destacar o programa “Brasil sem Homofobia”,
que nasce em 2004, também no governo Lula, e, posteriormente com o projeto
GDE* (Género e Diversidade na Escola), uma iniciativa para a formacao de pro-
fessores da rede basica de ensino organizada pela Secretaria de Educagao Con-
tinuada, Alfabetizacao, Diversidade e Inclusdo (Secadi), do Ministério da Educa-
cao (MEC). Assim, houve uma significativa ampliacao da discussao sobre género
e sexualidade. Podemos destacar, ainda, a criacao da Coordenacao de Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais (LGBT) e do Conselho Nacional LGBT,
ambos vinculados ao Ministério das Mulheres, Igualdade Racial, Juventude e
Direitos Humanos. Entendemos que essas iniciativas favoreceram a ampliacao
do debate sobre género e sexualidade que criaram as bases necessarias para o

Rev. antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 432-458 | USP, 2019

442

13 Aconcepgido do projeto

é da Secretaria Especial de
Politicas para Mulheres (SPM/
PR) e do British Council, em
parceria com a Secretaria

de Educagio Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade
(SECAD-MEC), a Secretaria de
Ensino a Distancia (SEED-MEC),
a Secretaria Especial de Politicas
de Promogao da Igualdade Racial
(SEPPIR/PR) e 0 Centro Latino
Americano em Sexualidade e
Direitos Humanos (CLAM). A
metodologia, os contetidos e

o projeto politico-pedagégico
resultaram de uma construgao
coletiva dos parceiros envolvidos,
sendo que aimplementagdo

do curso foi realizada pelo
Centro Latino Americano em
Sexualidade e Direitos Humanos
(CLAM), com a certificagdo
ficando a cargo da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro
(UERY)). Fonte: < http://www.spm.
gov.br/central-de-conteudos/
publicacoes/publicacoes/2007/
gde-2007.pdf >
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fomento de pesquisas sobre prostituicio masculina, por exemplo, nas diferentes
universidades e regioes do palis.

No quadro anterior, é possivel observar que, entre 2010 e 2014, tivemos 0
apice das publicacoes, o que faz sentido se pensarmos que é quando as pes-
quisas iniciadas entre 2004 e 2005 com os incentivos do governo foram fina-
lizadas, apresentadas em congressos e defendidas na pés-graduacao. A partir
de 2012, vemos certa permanéncia nos nimeros de pesquisas e em 2016 uma
queda substancial na quantidade de trabalhos. Acreditamos que, nos proxi-
mos anos, nossa analise possa revelar uma baixa ainda maior nesses nimeros,
tendo em vista os cortes/desmontes na educacao, apontados por Ernani Lam-
pert (2006), que foram iniciados no segundo Governo Dilma (2014) e agrava-
dos a partirdo Golpe de 2016.

A importancia das iniciativas resultantes da injecao de recursos na educacao
superior no pais se reflete em diversos setores. No que diz respeito ao nimero
de producdes sobre prostituicao masculina, quando nos deparamos com as
instituicoes em que as pesquisas foram realizadas, isso € muito perceptivel. A
diferenca entre instituicoes publicas e privadas é gritante.

Trinta e cinco pesquisas foram realizadas em universidades publicas, ou seja,
instituicoes estaduais e federais produziram trés vezes mais que as particulares,
onde apenas dez trabalhos foram produzidos. Entre as universidades particu-
lares, dois foram produzidos na Pontificia Universidade Catélica (PUC) de Sao
Paulo, trés na Pontificia Universidade Catélica (PUC) de Minas Gerais, dois na
Universidade Nove de Julho (Uninove) de Sao Paulo, um no Centro Universitario
do Triangulo (UNITRI), um na Universidade de Fortaleza (UNIFOR) e outro na
Universidade da Amazonia (UNAMA).

Partindo desses dados, percebemos que as pesquisas académicas sobre
as questoes de género e sexualidade e, mais especificamente, sobre prosti-
tuicao masculina no Brasil s3o, majoritariamente, uma reflexao produzida
em universidades publicas*. Em 14 Marcelo Victorda Rosa

, o 6. tese sob
grande medida, em universidades (2016). em sua tese sobre
discursos cientificos sobre a

federais, sobretudo, a partir do Quadro 2: Relac¢ao dos tipos de homofobia no processo de

escolarizagdo, também verificou

ano de 2003, quando essas uni- trabalhos localizados e sua origem o :
a prevaléncia de pesquisas sobre
versidades receberam um aporte em instituicoes publicas ou privadas género e sexualidade produzidas

, iversidades pblicas.
maior de recursos e quando houve poruniversidaces pablicas

a expansao e reestruturacao das TIPO DE INSTITUICAO INSTITUICAO
TRABALHO PUBLICA PRIVADA

mesmas. Futuramente, talvez, os

dados mostrem um cenario de Monografia 0 1
Dissertacao 13 1

refluxo, ja que os cortes, sobretudo ~ Tese 4 )

. n . Artigo 18 8
a partir do Golpe de 2016, tém sido
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3.0 “NEGOCIO” DO MICHE, DO CLIENTE E DA PROSTITUICAO:
ALGUMAS CONSIDERAGOES PARCIAIS

Alguns elementos foram bastante recorrentes em nossa pesquisa, Como 0s con-
ceitos que nos permitem entender a dinamica da prostituicao masculina tanto
no aspecto pratico quanto no aspecto subjetivo dos sujeitos envolvidos.

Inicialmente, é importante atentar para a definicao de miché e “fazer miché”,
ja que o termo miché foi adotado por nés para definir o homem que pratica sexo
tarifado. O termo miché tem dois sentidos classicos: o primeiro alude ao ato de
se prostituir, sendo assim, a expressao “fazer miché” poderia ser utilizada tanto
para prostituicao feminina quanto para a masculina (Perlongher,1987b).Ja o
termo miché sem o verbo de acao é, ainda hoje, utilizado nas producoes biblio-
graficas que analisamos para denominarjovens quase sempre muito viris que se
prostituem sem abdicar de uma performance hipermasculinizada.

Um ponto que merece destaque, a partir das pesquisas realizadas e dos pro-
cessos de mudanca pelos quais passa o campo, é o fato de, até o momento, nao
havermos localizado nenhum trabalho que relatasse a prostituicao de homens
em aplicativos de celular e em chats online™, embora saibamos que essas midias
estao sendo utilizadas para tais contratos comerciais. O que encontramos foram
trabalhos sobre espacos online e praticas homossexuais, por meio de comuni-
dades em redes sociais e sites de relacionamento, mas nada especifico sobre
prostituicao masculina (Silva, 2008).

Sobre a corporeidade do miché, vemos que o corpo masculino hegeméni-
co é o que, de maneira geral, importa para esse “negécio” (Viana, 2010; Santos,
20132). A exposicao desses “corpos-mercadoria™® com peitorais, abdémens,
biceps, coxas e pernas explicitados em corpos malhados, desnudos ou cobertos
por roupas justas que objetivam salientar peitorais, bundas e, principalmente,

0 pénis, se da tanto nas ruas como nas saunas. Segundo Daniel Kerry dos Santos
“0 corpo na prostituicao é um cartao de visita e um instrumento de trabalho.
Exibe-se, oferta-se, insinua-se, performa-se, erotiza-se a fim de produzir tesao e
desejo” (2016:109).

Um tema, particularmente, nos chamou a atencao: a maior parte das pesqui-
sas nao faz referéncia a presenca de cafetoes na prostituicao masculina. Apenas
trés trabalhos falam sobre a presenca desses sujeitos. Aqui, aparece uma dife-
renca bem marcada entre a prostituicao feminina e a prostituicio masculina. No
caso de mulheres e de travestis é recorrente a figura do agenciador oude uma
cafetina. Quando se trata da prostituicio de homens, esses sujeitos, quando
existem, sao michés mais experientes que cobram por protecao e por comodi-
dade nas ruas (Viana, 2010) e, geralmente, isso se da por meio de uma espécie
de pedagio diario (Souza Neto, 2009; Lima, 2007) ou, quando estao em espacos
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privados, saunas e clubes, os agenciadores podem ser os proprietarios desses
estabelecimentos.

A raga, como marcador social da diferenca, foi discutida por alguns autores.
Na dissertacao Prazer com seguranca? As relacoes entre michés e policia num ponto de
prostituicdo do centro de Fortaleza (Ferreira, 2011), o autor se refere a uma “branqui-
dade” na prostituicao, seguindo o que Perlongher (1987a) ja havia percebido, em
seu trabalho de campo, que michés loiros sao apreciados pelos clientes de classe
média. Victor Hugo de Souza Barreto também notou, em sua pesquisa no Rio de
Janeiro, que “boys” loiros ou “russos” (sejam eles, gatchos, argentinos, paulistas
ou mesmo cariocas) sao altamente valorizados nas saunas” (2012: 74).

Por outro lado, ha trabalhos, como o artigo Amores e vapores: sauna, raga e
prostituicao viril em Sdo Paulo (Santos e Pereira, 2016), que relatam o corpo negro
enquanto objeto de desejo e, por vezes, como objeto de repulsa. Elcio Nogueira
Santos e Pedro Paulo Gomes Pereira indicam que as saunas em que realizaram
trabalho de campo apresentavam um desejo racializado, pois os clientes negros
eram desprezados: “a maioria dos boys ndo transa com negros. Quando chega
um cliente preto, todos os boy saem de perto” (2016:145). No entanto, os michés
negros, principalmente aqueles classificados pela categoria “morenos”, sao va-
lorizados e tidos como viris e avantajados no quesito tamanho do pénis. Dessa
forma, encontramos a raca como um aspecto conflitante: em certas ocasioes o
branco é o desejado, em outras, o corpo negro adquire maior prestigio e fetiche.

A respeito da performance sexual durante o programa, muitos autores
tratam da dicotomia que ha entre o sexo passivo e o ativo. As pesquisas sugerem
que, para muitos michés, transar com outros homens nao lhes faz homossexu-
ais, uma vez que esta pratica reflita um modelo hierarquico durante o sexo, em
outras palavras, a heterossexualidade dos michés é garantida pela presenca de
performances contrastivas, em que um é quem penetra (‘macho” da relacao, no
caso 0 miché) e o outro é o penetrado (“fémea” da relagao, no caso o cliente).

No final dos anos de 1970, na pesquisa de Peter Fry (1982) sobre praticas
sexuais na periferia de Belém e nas metrépoles do Sudeste, ele notou a existén-
cia do referido modelo hierarquico na relacao afetivo-sexual entre “bichas” e ho-
mens. O “homem” penetra, enquanto a “bicha” é penetrada. De acordo com essa
|6gica, o ato de penetrar e o de ser penetrado adquirem, através dos conceitos de
“atividade” e “passividade”, um sentido de dominacado e submissao, analogo ao
que se estabelece entre homens e mulheres.

O machismo hegemédnico e, de certa forma, a cultura popular hierarquizam
a atividade de “comer” outro homem como algo positivo e que reforca a mascu-
linidade heterossexual, enquanto “dar/ser comido” se configura como algo ne-
gativo, proximo ao feminino e, portanto, tornado inteligivel como homossexual
(Fry,1982; Viana, 2010). Ainda seguindo Peter Fry e Edward MacRae:
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podemos dizer que a concepgdo popular brasileira da sexualidade fala mais de
“masculinidade” e “feminilidade’, de “atividade” e de “passividade’, de ‘quem esta
por cima’ e de “quem esta por baixo” do que sobre a heterossexualidade ou a
homossexualidade (Fry e MacRae, 1983: 49)

Quando se trata do género dos/as clientes, identificamos um publico composto
majoritariamente por homens. Clientes mulheres nao apareceram como foco de
nenhuma pesquisa encontrada neste levantamento bibliografico, mas foi possi-
vel entender que, quando ha uma procura desse servico por mulheres cisgénero,
ela é feita por mulheres casadas, segundo o artigo Garoto de programa: do gueto
aos hotéis de luxo (Carvalho et al., 2013), maiores de quarenta anos, que buscam
companhia ou a realizagao de uma fantasia sexual (Machado e Silva, 2002).

Dos clientes homens, grande parte sao homossexuais assumidos e que, se-
gundo alguns relatos dos michés das diferentes pesquisas, procuram no “garoto
de programa” uma performance ativa no ato sexual, o que explicaria a neces-
sidade que os michés sentem em destacar detalhadamente as caracteristicas
que acentuam sua masculinidade viril e hegemonica (Machado e Silva, 2002).
Embora haja essa procura por uma performance ativa dos michés, é no contrato
dos servicos sexuais que as praticas sao realmente delimitadas.

E também durante a contratacdo que, mediante o valor adequado, a “he-
terossexualidade” dos michés é negociada. Boys que se apresentavam nas ruas
e corredores das saunas como exclusivamente ativos podem desenvolver uma
performance passiva mediante uma retribuicao financeira satisfatéria. Ou
seja, um miché heterossexual pode flexibilizar sua performance para agradar
um cliente que |he proponha um negécio vantajoso, conforme aparece em
algumas pesquisas.

Quanto a dicotomia cliente “bicha” e miché viril (“bofe”), essa foi uma divisao
bem demarcada nos trabalhos. Apesar de termos encontrado em nosso levanta-
mento bibliografico relatos de michés que se identifiquem como homossexuais
ou bissexuais, a heterossexualidade é com frequéncia assumida, mesmo que
nem sempre praticada, em contraposicao a homossexualidade, supostamente,
compulséria dos clientes. Assumir-se homossexual no contexto da prostituicao
masculina performando como miché pode representar perda de clientela, uma
vez que a heterossexualidade compulséria do miché é parte constitutiva do
imaginario que ronda o negdcio do desejo.

Uma expressao que apareceu em diversos trabalhos é “sentir-se sujo”. Em
um artigo consultado, havia relatos de michés que diziam sentir-se mal por
exercerem tais praticas sexuais. Eles falavam em “nojo” da atividade (Santos e
Paiva, 2013). Outro artigo trazia uma fala de um garoto de programa que, apés
o primeiro contato sexual, sentiu necessidade de se limpar e lavar suas partes
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intimas muitas vezes, além de uma vontade de descontar esse sentimento de
impureza nos clientes por meio da violéncia fisica durante o ato sexual, por
exemplo (Silva, 2015).

Odinheiro, outra categoria central para entender a michetagem, funciona
como “fator de permissividade para as possibilidades de transitoriedade e
flexibilidade” (Souza Neto, 2009: 68) exigidas as performances sexuais duran-
te 0 sexo, sem, contudo, interferir nas performances de género dos boys, que
permanece masculina. Isto é, a remuneracao, especialmente a financeira, seria
o elemento que permite aos homens heterossexuais aceitarem se relacionar
com outros homens (Abreu, 2014; Barreto, 2011; Fry e MacRae, 1983; Santos,
2013a), seja por meio de performances ativas ou passivas durante o coito ou
mesmo pela manipulacdo de sua performance sexual, sem que isso lhes cause
um conflito mais profundo. Nesse sentindo, a fala do miché, entrevistado por
Vinicio Abreu (2014), que diz que “ser homem é uma coisa que nao tem nada
aver com sexo (p.79)”, reflete bem o que alguns autores tentaram discutir.

A masculinidade, nessa perspectiva, seria mais do que performance e atos
sexuais, ela se aproxima melhor de uma no¢ao de comportamentos fluidos e
contraditérios, de significados construidos em cada cultura e em um determi-
nado periodo histérico (Kimmel,1988).

Embora deixem transparecer certos conflitos pessoais em relacao a sua
atividade nas ruas, o fato de serem remunerados para praticar atos “inconce-
biveis” fora desse contexto de prostituicao é o que garante a seguranca de sua
masculinidade heterossexual. Alguns michés chegam a admitir que, se o cliente
pagar a mais, “tudo é possivel dentro de um limite” (Santos, 2013a; Viana, 2010).
E possivel negociar o gozo do miché (Barreto, 2012; Santos, 2013a) e que ele faca
sexo oral no cliente (Barreto, 2011), por exemplo.

O valor cobrado pelos programas também pode variar de acordo com o “tipo
de cliente”, o que significa que para fixar o preco do programa alguns michés
observam como o cliente se veste, se as roupas sao de marca, se o relégio é caro,
qual é o modelo de carro que ele tem, etc. (Teixeira, 2011). Quer dizer, o preco do
programa pode variar de acordo com a estética do cliente e de outros aspectos
considerados relevantes pelos garotos de programa.

No momento da negociacao do valor a ser pago pelo cliente também se
define o que sera feito no programa. Ali, ainda que precariamente, é firmado
um contrato entre as partes “negociantes”. Cliente e miché combinam, antecipa-
damente, quais serao as performances de cada um durante o programa: pas-
sivo, ativo, com ou sem ejacula¢do, com ou sem masturbacao, beijos ou outras
caricias. Isso ndo significa que o contrato nao possa ser refeito, mas, de qualquer
forma, “o que fala mais alto é o dinheiro [...] Tem dinheiro, o pau do cara faz
pruuu (sobe), fica logo duro” (Viana, 2010: 96-97).
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Dentre as razOes para se estar no mercado da prostituicao, encontramos
relatos de dificuldades financeiras como a razao disparadora para a entrada e
permanéncia nesse universo, como visto no trabalho de Perlongher (1987a). Para
um interlocutor, garoto de programa, entrevistado no artigo Montagens e des-
montagens do corpo-miché: performance de género e transicdo de identidades na prosti-
tuigdo viril: “nao foi uma coisa por prazer, por desejo, foi mesmo por necessidade
e me doeu na alma, parecia que a minha vergonha acabava ali” (Santos e Paiva
2013:9). Atender as necessidades sociais e pessoais, bem como a sobrevivéncia
pessoal e familiar foi o aspecto mais recorrente nos discursos dos michés. Alguns
homens também apontaram como motivo para se prostituir a oportunidade de
mudar de cidade e ter novas experiéncias (Guiraldelli e Souza, 2013).

Sobre a ndo identificacao da atividade como profissao, percebemos que essa
€ uma recorréncia entre os michés das diferentes pesquisas. A expectativa de
abandonar a pratica e conseguir um “trabalho” é frequentemente invocada, ain-
da que retoricamente, e a atividade costuma ser entendida como “bico” (Abreu,
2013, 2014; Perlongher, 1987a; Santos, 2016).

No artigo Homens que se prostituem e as diferentes identidades (Alves, 2011) e na
dissertacao “E tudo psicoldgico! dinheiro... pruuu! fica logo duro!”: desejo, excitagdo e
prazer entre boys de programa com praticas homossexuais em Recife (Viana, 2010), ve-
mos que a preocupacao dos michés em nao se posicionarem enquanto profissio-
nais do sexo é permeada pelo receio de que essa atitude poderia os aproximar
de uma suposta “identidade homossexual”.

Assumir-se homossexual ou “flex” (Souza Neto, 2009) costuma ser um di-
lema para michés e nao michés, tendo em vista que “dois dos elementos cons-
titutivos na construcao social de masculinidades sao o sexismo e a homofobia”
(Kimmel,1988:105). Enquanto permanecem com o discurso de que fazem o
que fazem com o objetivo de complementar renda, o reconhecimento de sua
prépria identidade como homens heterossexuais que fazem sexo com outros
homens (menos homens, porque homossexuais) é garantido e ajuda a minorar
os conflitos morais internos, pois a finalidade financeira de suas praticas os des-
culpabilizariam da pressao e dos estigmas sociais ainda associados as praticas
homossexuais. Desta forma, o pagamento seria o motor do prazer e da excitacao
(Viana, 2010).

Por outro lado, a dissertacdo de Epitacio Souza Neto, Entre boys e frangos: uma
andlise das performances de género dos homens que se prostituem no Recife (2009), e o
artigo de Jodo Diogenes Ferreira dos Santos, Desvelando o mercado do sexo: trajeto-
ria de vida dos ‘garotos de programas” da cidade de Salvador (2013a), apresentam gru-
pos de boys que encaram a atividade da prostituicao como trabalho. Uma fala de
um garoto de programa que exemplifica isso é a de italo: “E a aquela coisa. O pau
ficou duro. Botou. Gozou. Veste a roupa e vai embora. Afinal de contas eu sou

Rev. antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 432-458 | USP, 2019

448



ARTIGO | Guilherme Rodrigues Passamani, Marcelo Victor da Rosa e Tatiana Bezerra 449
de Oliveira Lopes | Prostituicio masculina no Brasil: o panorama da produggo tedrica

profissional [...] Com certeza, sou Boy. Me considero... Sobrevivo dos programas.”
(Souza Neto, 2009:109). Essa é uma diferenca sintomatica entre a prostituicao
masculina e a prostituicao de mulheres e de travestis. Entre mulheres e travestis,
pelo menos de maneira geral, a prostituicao aparece como a profissao delas.

Por fim, sobre o uso de drogas foram poucas as referéncias encontradas
nos trabalhos investigados. O que foi possivel encontrar na producao nacional
foi que esse é um dos dilemas que os michés enfrentam na noite. Ha casos em
que o miché passa a usar drogas a pedido do cliente, algumas vezes pode até
ser pago para consumir tais substancias (Santos, 2013b). Dessa maneira, uma
parcela significativa de jovens que se prostituem usa e, por vezes, se vicia em
certas drogas, pois essas estao “no cotidiano dos garotos de programa e de seus
clientes” (Carvalho etal., 2013:11).

CONSIDERAGOES FINAIS

Os resultados aqui apresentados nos ajudam a mapear a producao teérica sobre
a prostituicdo masculina no Brasil. A visibilidade desses debates ainda é recor-
rente em universidades e, mais especificamente, em instituicoes académicas de
grandes centros urbanos do sudeste e capitais litoraneas, a partir de perspecti-
vas tedricas localizadas nas Ciéncias Humanas. Os pesquisadores sao, em sua
maioria, homens vinculados a universidades publicas.

Nossa cartografia das pesquisas sobre prostituicao masculina nos tltimos
trinta anos mostra que os michés se prostituem sem abdicar de um ideal de mas-
culinidade hegemonica e passam por “dilemas” quanto a sexualidade, apresenta-
da como heterossexual, mas performatizada de diferentes formas. As categorias
de significado mais recorrentes nesse panorama foram, portanto, as que dizem
respeito a homossexualidade conflituosa, a atividade sexual percebida como
temporaria e ao dinheiro como fator de permissao para praticas (in)desejadas.

As pesquisas sobre prostituicao masculina seguem a leitura de Néstor Per-
longher (1987a) de que a virilidade no negdcio do desejo revela seu valor de troca,
enquanto o dinheiro a resguarda de um conjunto de preconceitos e significa-
dos depreciativos que poderiam minar os “dotes heterossexuais” de um miché
socialmente considerado homossexual.

Por fim, destacamos as alteracdes nos estudos sobre a prostituicao mascu-
lina. De Néstor Perlongher (1984) a Daniel Kerry dos Santos (2016), ou seja, das
pesquisas desenvolvidas ao longo das mais de trés décadas desde O Negdcio do
Miché, muito se refletiu sobre as praticas sociais que envolvem o mercado do
sexo, os territdrios utilizados para o exercicio da prostituicao e os discursos de
“bofes”, de michés, de acompanhantes, de boys, de garotos de programa e de
“amantes profissionais”.
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O assunto deixou de interessar apenas as Ciéncias Sociais, ganhando espaco na
Psicologia, na Geografia e na Servico Social®. A discussao saiu das ruas e esquinas
para penetrar as saunas® dos centros urbanos. Como um desafio posto as pesquisas
a serem desenvolvidas pode estar o questionamento do processo de subjetivacao
da constituicao do miché enquanto um sujeito compulsoriamente viril.

Dessa forma, embora o quantitativo de trabalhos mobilizados nesta investi-
gacao sinalize que a tematica continua periférica nos estudos de género e sexu-
alidade, ha um campo de possibilidades em aberto, especialmente, se atentar-
mos, por exemplo, para a prostituicao masculina de brasileiros nos mercados do
sexo em contextos transnacionais. Portanto, tais lacunas restam demonstrando
como as contradicoes no campo da sexualidade ainda guardam uma série de
inquietacdes passiveis de investigacao.
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RESUMO
Este artigo oferece uma reflexao sobre a centralidade do corpo da antropéloga
nas pesquisas de campo e sobre como esta centralidade afeta e produz

a escrita etnografica. Busca-se problematizar os sentidos e os efeitos da
corporeidade para o fazer etnografico e mostrar que a presenca corporal e
material das pesquisadoras em campo produzem lugares de fala especificos,
que afetam os modos de ver, fazer, pensar e escrever antropologia. Por meio de
uma certa perspectiva feminista, a intencao é refletir sobre o estado de corpo
etnografico, que se deixa marcar pela sua biografia, pelos contextos histéricos,
pelas escolhas tedricas e pelas interacoes nas experiéncias de campo,
produzindo deslocamentos, diferenciacoes, exclusoes, justaposicoes dos
sentidos corpéreos da antropdloga, constantemente localizados na fronteira,
entre-mundos.
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The Anthropologist’s Body and the Challenges of the Near Experience

ABSTRACT KEYWORDS

This article intends to reflect on the centrality of the body of the anthropologist in the field and how this centrality
affects and produces ethnographic writing. The paper seeks to problematize the meanings of corporeality for the
ethnography and to reveal that the physical/material presence of the researchers in the field produce specific places
of speech that affect the ways of seeing, doing, thinking and writing anthropology. Through the feminist perspective,
the intent is reflect on the ethnographic body condition, which is marked by biography, historical contexts, theoretical
choices and interactions in the field, that produces displacements, differentiations, exclusions, juxtapositions of the
anthropologist’s bodily senses, constantly located on the border, between-worlds.

Corporeity, Field, Ethnography,
Feminism, Border.

Alma entre dos mundos, tres, cuatro, me zumba la cabeza con lo contraditorio.
Estoy norteada por todas las voces que me hablan simultaneamente

Gloria Anzaldda,

Borderlands/La Frontera The New Mestiza

Na pesquisa etnografica, estar em campo e escrever a partir dele, é deparar-

se com a evidéncia do seu préprio corpo e lidar com sua visibilidade material

e simbélica, colocando-o em questao. Sua presenca material, que ocupa um
determinado espaco, que se move de uma certa maneira, que possui uma certa
linguagem, que expressa marcas de género, sexualidade, geracao, raca/etnia,
regiao, nacionalidade, etc., provoca efeitos nos lugares e situacoes onde se reali-
zam as interacOes entre as antropd6logas' e seus(uas) interlocutores(as). Nossos
corpos marcados nos tornam materialmente visiveis. Esta visibilidade corpérea
se faz pelo que suscita em uma determinada localidade ou contexto, que pode
ler nosso corpo a partir dos seus.

No didlogo etnografico, no qual os corpos das pesquisadoras sao obser-
vados, classificados, desejados, refutados e postos em duvida, rastros, ruidos,
sussurros, siléncios e sinais aparecem e interferem nos processos de producao
da escrita etnografica que se iniciam, muitas vezes, no préprio trabalho de cam-
po. Na procura pela compreensao da alteridade, tornamo-nos outras a partir da
percepcao desses(as) outros(as) e esta relacao se faz, antes de mais nada, pelo
corpo, com suas experiéncias, gestualidades, movimentos, praticas, habitos,
vestimentas, cor, cheiro, modos de falar, caminhar, expressar-se, etc.

Algumas pesquisadoras (Despret e Stengers, 2011; hooks, 1995; Corréa,
1997; Moreno, 1995, Golde, 1986; Matebeni, 2017; Mariano, 2017) problemati-
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zaram estas questoes e trouxeram para o debate os dilemas, por exemplo, de
ser mulher e pesquisadora tanto em contextos adversos, nos quais ocorreram
situacoes de violéncia, assédio e afetos tanto durante o trabalho de campo,
quanto nos ambientes académicos. ClassificacGes locais, que marcaram seus
corpos, produzem lugares e posicoes muito especificas e, por consequéncia,
criam escritas distintas.

Ao longo deste artigo, pretendo dialogar com estas questdes e problema-
tizar os sentidos e os efeitos da corporeidade para o fazer etnografico. Minha
suposicao é que esta corporeidade se encontra em um espago-entre, em uma
existéncia fronteirica, que se estabelece por meio de uma experiéncia proxima
ao longo das praticas da pesquisa de campo, e que produz efeitos distintos nos
modos de fazer, pensar e escrever antropologia.

Para Thomas Csordas, a primeira existéncia do sujeito é corporal ou,
dito de outro modo, o corpo é sujeito da cultura, ndo apenas objeto dela.
Além disso, o corpo s6 existe na relacao com o mundo e se torna, assim,
corpo-no-mundo. O autor nomina esta problematica de corporeidade, l6cus
da existéncia e fonte da experiéncia. “Com efeito, a corporeidade é a nossa
condicao existencial fundamental, a nossa corporalidade (corporeality ou bodi-
liness) em relacao ao mundo e as outras pessoas” (Csordas, 2013: 292). A partir
de teorias de Merleau-Ponty e Pierre Bourdieu, o autor se coloca a pensar
numa proposta metodolégica para a antropologia na qual a corporeidade tem
um lugar central, que necessariamente colapsa as dualidades corpo-mente,
sujeito-objeto, estrutura-pratica.

A corporeidade evidencia que o sujeito-corpo esta necessariamente inter-
ligado a0 ambiente, como quer Tim Ingold, ou ao espaco, como quer Maurice
Merleau-Ponty: “Nao haveria espaco se eu nao tivesse corpo” (Merleau-Ponty,
2003:149). Nao h4, portanto, uma delimitacao entre corpo-sujeito e mundo,
pois ambos se entrelacam continuamente, em movimento ininterrupto.

Assim, sem perspectiva de invisibilidade ou neutralidade, nossos corpos ha-
bitam e cruzam caminhos de vida, acompanhando a perspectiva de Tim Ingold.
O estar-no-mundo, em estado de corpo, coloca-nos, entdo, como parte dele, ao
longo de linhas conectadas ao ambiente que nos cerca, como se fossem parte
de uma mesma teia: “Ser, eu diria agora, nao é estar em um lugar, mas estar ao
longo de caminhos. O caminho, e nao o lugar, é a condicao primordial do ser, ou
melhor, do tornar-se” (Ingold, 2015: 38).

Qual seria, portanto, a especificidade do corpo da antropéloga nesta refle-
xao? Nao trago, obviamente, respostas Unicas, mas sugestoes e possibilidades
para pensar um certo estado de corpo etnografico, no substantivo feminino, que
se materializa em diferentes formas de escrita encarnadas. Um estado de corpo
fronteirico, hibrido e nao homogéneo, que se deixa marcar pela sua biografia,
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pelas suas escolhas tedricas, pelos contextos socioculturais, politicos e histéricos
e pelas suas experiéncias de campo (Peirano, 1995, 2008). Trago inspira¢oes das

ideias chicanas de Gloria Anzald(a e de uma certa perspectiva feminista mestiza,

em castelhano latino-americano.

La mestiza constantly has to shift out of habitual formations; from convergent
thinking, analytical reasoning that tends to use rationality to move toward a
single goal (Western mode), to divergent thinkings, characterized by movement
away from set patterns and goals and toward a more whole perspective, one
that includes rather than excludes (Gloria Anzaldita, 2012: 101).

Uma perspectiva mestiza, que nega o pensamento dualista, posiciona-se em um
espaco intersticial, cujos elementos — pessoas, coisas, relagoes, linhas de vida,
caminhos, experiéncias —compoem um caleidoscépio cheio de cores, tamanhos,
formatos. Ao olharmos no visor desse caleidoscopio, diferentes pecas coloridas,
com variadas dimensoes, formam imagens a medida que giramos o objeto

para um lado e outro. De forma lenta, estrelas de muitas pontas, quadrados,
losangos e outros formatos surpreendentes sao criados, conforme o angulo do
objeto muda, de acordo com o movimento de nossas maos nele. Essas mltiplas
combinacoes ocorrem pelo reflexo da luz que incide sobre os espelhos ou vidros
inclinados, em formato de tridngulo, que se encontram no interior do objeto.
Estas variagoes se multiplicam e mudam de lugar a cada movimento de nossas
maos. Ainda que os desenhos que se formem sejam simétricos e geométricos,
uma multiplicidade de imagens se imp0e a nossa visao. Formam-se combinagoes
variadas, com padroes sempre diferentes, que se proliferam.

Tais combinacoes, a partir das inspiragoes de Anzaldda, escapam das forma-
cOes cristalizadas e da construcao de uma racionalidade hegemonica com um
objetivo Gnico. Sugerem um pensamento divergente e ampliado, que seja capaz
de estilhacar a dualidade sujeito-objeto e cruzar fronteiras geopoliticas, sexuais,
sociais, culturais, linguisticas, etc.

E importante salientar que nio estou me referindo a ideia de mesticagem,
do ponto de vista das relacoes raciais, tao fundamental para pensar as estrutu-
ras do racismo no Brasil, assunto que nao abordarei neste artigo. Inspiro-me na
perspectiva de Gléria Anzaldda para pensar no lugar produtivo e criativo da e na
fronteira para pensar a corporeidade da antropdéloga em determinadas situa-
coes e localizagoes.

The psychological borderlands, the sexual borderlands and the spivitual border-
lands are note particular to the Southwest. In fact, the Borderlands are physi-

cally present wherever two or more cultures edge each other, where people of
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different races occupy the same territory, where under, lower, middle and upper
classes touch, where the space between two individual shrinks with intimacy
(Anzaldia, 2012:19).

Viver na fronteira significa, para a autora, construir uma perspectiva de multi-
plicidade e, a0 mesmo tempo, manter um centro de resisténcia contra formas
concretas e materiais de opressao. O ponto de vista da outsider within, proposto
por bell hooks (1984) e Patricia Hill Collins (1986), entre outras autoras do pen-
samento feminista negro, também dialoga com esta perspectiva, na medida em
que sugere o lugar da margem, ocupado por mulheres negras, inclusive intelec-
tuais, como um espaco de produciao de um conhecimento especifico, que se faz
pela apropriacdo do estar entre dois ou mais mundos, que possibilita transitar
entre eles, compreender suas linguagens e perspectivas. Assim, a margem pro-
duz um olhar peculiar sobre o mundo que nao se deixa cristalizar por um nico
pensamento do lado de ca ou do lado de |4 dos muros.

Nesse sentido, como professora e antropéloga feminista no Brasil, encontro-
me, pelo menos, em um duplo posicionamento: assumo e enfrento as condi¢des
académicas, histdricas, politicas, sociais e econdmicas de profundas desigual-
dades, retrocessos e conservadorismos e, 20 mesmo tempo, abro-me paras
multiplas possibilidades oferecidas pelas relacoes de alteridade experenciadas
no fazer etnografico. Nessa posicao, nao posso abandonar meu préprio corpo e
minha subjetividade como mulher parda e afrodescendente, de classe média,
entre outros muitos marcadores. E, por meio do meu préprio corpo, permito-me
torna-lo visivel e questionado no momento em que mergulho no processo da
experiéncia de campo. Esta visibilidade nao necessariamente comunica minha
prépria trajetoria subjetiva e pode ser lida segundo outras perspectivas. Esse
lugar esta na fronteira, entre varios mundos e varias vozes, e deve lidar, ao mes-
mo tempo, com muitas linhas e caminhos de vida. Nessa encruzilhada pode-se
perder-se ou se embriagar em labirintos. Esses caminhos nao sao escolhidos de
antemao, porque a pesquisa antropolégica oferece percursos inusitados. “Nao
saber o que se vai descobrir é, evidentemente, uma verdade da descoberta”,
escreve Marilyn Strathern (2014: 353).

Nesse sentido, a “experiéncia préxima”, que se realiza nas pesquisas de
campo entre antropéloga e interlocutoras(es), nao se faz sem envolvimento, ou
melhor, engajamento (ndo necessariamente emocional e sim uma implica¢ao).
Clifford Geertz, nos anos 1970, prop0s o duplo jogo do experience-near—experien-
ce-distant para como metafora para a producdo antropolégica, entre o trabalho
de campo (“estar 13”) e a escrita (“estar aqui”). Naquele momento, o autor indica-
va os riscos do que chamava “empatia espiritual” em relacao aos “informantes”.
A experiéncia préxima deveria “descobrir o que diabos eles acham que estao
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fazendo” (Geertz, 1974: 29) e compreender com que meios os “nativos” perce-
biam suas ideias e realidades. Assim, esta proximidade estava fundamentada
em um certo distanciamento afetivo em relagao as pessoas com o propésito de
compreender o sistema simbdlico de uma cultura e nao fazer, em suas palavras,
“uma comunhao de espiritos”.

Durante muito tempo, o comprometimento de certas antrop6logas com o
povo, comunidade, grupo ou coletivo era visto como uma “falha” na neutralidade
da pesquisa ou como certa militincia, que borrava o olhar antropolégico e inter-
feria na producao de conhecimento. Havia claramente uma distincao hierarqui-
ca entre antropologia aplicada e antropologia (sem predicados) e se assumia,
naturalmente, uma certa homogeneidade dos antrop6logos (especialmente
homens brancos) em relacao as marcas de género, raca, etnia, classe, etc. Pode-
se afirmar que eram imagens de antrop6logos sem corpo.

Do periodo da antropologia interpretativa para ca, muitos avancos, debates e
reflexdes foram desenvolvidos em relagdao as complexas situacdes que envolvem
as experiéncias de campo e as relacoes entre antropélogas e seus(uas) interlocu-
tores(as). Particularmente no Brasil, as antropologias, dentro e fora dos muros
académicos, tém se repensado, dentre outras problematicas, a partir dos efeitos
das politicas de acoes afirmativas para pessoas negras, pardas, indigenas, trans
e com deficiéncia nas universidades (na graduacao e na pés-graduacao) e das
novas demandas de movimentos sociais emergentes. Assim, cresce o nimero de
antropdlogas(os) negras(os)? e indigenas, que escrevem, a partir de suas expe-
riéncias proximas, sobre aspectos que envolvem seus préprios lugares de ori-
gem. Ainda, tem surgido antropdlogas jovens que se identificam como mulheres
periféricas, que produzem conhecimentos sobre as periferias das grandes cidades
desde a margem, como Dayane Silva (2019), e pessoas trans que elaboram um
conhecimento situado, como Viviane Vergueiro (2015), a partir de suas vivéncias
na transgeneridade, na transexualidade ou na travestilidade. Além disso, e ao
mesmo tempo, ha uma demanda crescente de jovens estudantes para que as
referéncias bibliograficas dos contetidos programaticos das disciplinas deem
visibilidade para escritoras(es) negras(os), indigenas, latino-americanas(os), bra-
sileiras(os), fora do circuito académico branco, masculino, eurocéntrico e hetero-
cisnormativo. Outra formacao académica e cientifica tem sido reivindicada pelo
corpo discente e, entre estas reivindicacoes, estd a necessidade de reconhecer-
mos diferencas e desigualdades que anunciam outras corporeidades possiveis.

POSSIBILIDADES PARA UMA ETNOGRAFIA ENCARNADA

Voltar-se para a corporeidade como um paradigma antropolégico, como quer
Csordas (2008), permite refletir sobre as possibilidades do corpo também para a
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antropdloga nas diferentes perspectivas que assume ao fazer parte de um certo
contexto de pesquisa e elaborar etnografias. Do meu ponto de vista, isto suge-
re a possibilidade de fazer uma etnografia mestiza, a luz de Gloria Anzaldda:
apropriar-se do lugar da ambiguidade e da fronteira como condicao intelectual.
Trata-se de uma posicao multilocalizada e plural, que se deixa afetar pelas situa-
coes de desigualdade, discriminacao e poder. Isto ndo significa adotar um nico
ponto de vista, mas caminhar por entre veredas de praticas e saberes émicos que
estimulam nossas reflexdes tedricas e, a0 mesmo tempo, impulsionam novas
formas de saber-fazer etnografia.

Uma provocacgao instigante esta na proposta do pensamento transfeminis-
ta3, tal como o de Jacqueline Gomes de Jesus.

Ha dois tipos de teorias: aquelas que ndo conseguem tocar o coragdo dos seus de-
fensores sem feri-los; e aquelas que, amabilissimas, com as médozinhas trémulas
tocam o rosto de seus defensores, mas rapidamente se afastam. (...) O transfe-
minismo é da primeira categoria: ndo se conhece suas premissas e consequéncias
sem que elas passem o dedo no glacé do bolo de aniversario das nossas certezas
(Jesus, 2015:19).

Quando levamos a sério os conhecimentos produzidos pelas(os) interlocuto-
ras(es), encaramos o falso distanciamento que ha entre teoria e empiria, entre
nods e outras(os). Como aponta Michel Agier (2013), a pesquisa antropoldgica

no mundo contemporaneo encontra-se em uma situacao de fronteira, onde se
produzem estranhamentos relativos, que estao ao mesmo tempo entre lugares,
temporalidades e pessoas. Sa0 momentos e experiéncias instaveis e indefinidas,
que se fazem por movimentos de errancia e provocam um descentramento.
Esse descentramento possibilita, do ponto de vista da antropologia, escapar da
armadilha identitaria—qual seja, atribuir a identidade a virtude de uma verda-
de, que se fecha a toda representacao do outro que se encontra o do lado de la
do muro. Para Agier, o muro esta para a fronteira, assim como a identidade para
a alteridade, como categorias que se opoem.

Desse modo, estar na fronteira significa deslocar a perspectiva antropolégica
para os processos pelos quais as diferencas sao construidas e mover-se entre
muros, atravessa-los e olhar através deles. Isto sugere que a pesquisa possa
incorporar, como parte de suas reflexdes, como e quais lugares e experiéncias
possibilitam formas de opressao, discriminacao e desigualdade.

Patricia Hill Collins (1986) aponta para a necessidade de vincular a trajetéria
da pesquisadora a investigacao cientifica, desbancando a ideia de imparciali-
dade e de afastamento da cientista em relacdo a sua investigacao. Ela sugere
que experiéncias de desigualdade podem ser compartilhadas entre coletivos e,

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 62 n. 2: 459-484 | USP, 2019

465

3 Em didlogo com

o feminismo negro, o
transfeminismo no Brasil

tem impulsionado, nem
sempre sem resisténcia, os
feminismos hegemonicos a se
repensarem e a incorporarem
em suas reflexdes as miltiplas
possibilidades dos corpos
eidentidades de género,
femininas, masculinas e ndo-

binarixs.



ARTIGO | Silvana de Souza Nascimento | O corpo da 466
antropéloga e os desafios da experiéncia proxima

a partir dai, construir um pensamento comum que possa denunciar e enfrentar
situacoes de injustica. Estas experiéncias compartilhadas, que sao diversas e
plurais, possibilitam a producao de modos de conhecer por meio do didlogo, do
cuidado, do comprometimento com o que se produz e do reconhecimento de
uma multiplicidade de agentes de conhecimento.

Djamila Ribeiro destaca, por sua vez, que é necessario reconhecer localizacoes
sociais, ou seja, posicionamentos definidos a partir de estruturas hierarquicas e
desiguais. Nessas estruturas, todas(os) podem falar, mas esta fala nunca é neutra.

[...] mesmo diante dos limites impostos, vozes dissonantes tém conseguido pro-
duzir ruidos e rachaduras na narrativa hegemonica, o que muitas vezes, deso-

nestamente, faz com que essas vozes sejam acusadas de agressivas justamente
por lutarem contra a violéncia do siléncio imposto (Ribeiro, 2017: 87).

Podemos pensar que a proposta de “dar voz” aos(as) interlocutores(as), que
ganha forca a partir dos anos 1980 na chamada “antropologia p6s-moderna”, que,
naquela época, trouxe uma discussao fundamental sobre o problema da autoria
na escrita etnografica, dialoga com a problematica contemporanea do lugar de
fala. Naquele periodo, varios debates emergiram nos ambientes académicos,
com as tedricas do feminismo negro e da diferenca (Angela Davis, Gayatri Spivak,
Gloria Anzaldda, Patricia Hill Collins, bell hooks, entre outras), que denunciaram
a manutencado do racismo e do sexismo nos meios intelectuais; a antropologia
feminista (Gayle Rubin, Michele Rosaldo, Sherry Ortner, Marilyn Strathern, Vere-
na Stolcke, Mariza Correa, etc.) e os antropdlogos pés-modernos (por exemplo,
George Marcus, James Clifford e Michael Taussig), que deflagraram criticas sobre
o pensamento colonial na antropologia, debate que hoje tem ganhado cada vez
mais destaque, com outros contornos, inclusive nos movimentos feministas,
LGBTs, negros e indigenas a partir das epistemologias do Sul Global.
Atualmente, o problema da autoria pode ser pensado como uma variacao
em torno da discussao mais recente, no Brasil, sobre o lugar de fala e de quais
vozes e sujeitos podem ou nao falar, em nome de quem e qual causa. Estas
questoes tém produzido transformacoes e provocacoes em diferentes pesquisas
no campo dos estudos de género e sexualidade, na antropologia urbana, na
etnologia indigena, nos estudos étnico raciais, etc. Nossas(os) interlocutoras(es)
agora sao estudantes de antropologia, sao antropdlogas(os) e professoras(es)
que leem nossos textos, fazem suas criticas, cobram posicionamentos politicos.
Nestas arenas a discussao sobre autoantropologia merece ser incluida.
Marilyn Strathern questiona a ideia de que fazer antropologia “em casa”, entre
os(as) seus(uas), necessariamente é uma antropologia mais ampla, com mais
profundidade de conhecimento do que aquela feita com maior distanciamento.
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E claro que o mero fato de ser um “membro” da cultura ou sociedade abrangente
em questdo nao garante que o(a) antropélogo(a) adotara os géneros culturais
locais adequados. Pelo contrario, ele(ela) bem poderd produzir algo praticamen-
te irreconhecivel (Strathern, 2014: 136).

Para Strathern, o que estd em jogo é a maneira pela qual as vozes sao descritas
nos textos e como se produz a autoridade etnografica. Ou seja, que tipo de au-
tora a antrop6loga se torna nos textos que escreve. Assim, a questao ndo é quem
estd escrevendo, necessariamente, mas de que modo e como a autoria emerge
da escrita etnografica.

Quando pessoas negras, indigenas, transexuais, periféricas, etc. poem em
xeque a legitimidade do(a) antropélogo(a) na producao de conhecimento sobre
elas, nao estao reivindicando, necessariamente, a construcao de uma autoantro-
pologia, mas evidenciando a reproducao de diversas desigualdades no campo
académico e é evidente que esta condicao sécio-histérica nao pode serignorada.
Nesse sentido, como explica Strathern, “o que estd em questao é a maneira
como a autoridade etnografica é construida em referéncia as vozes daqueles
que fornecem a informacao e o papel que lhes é atribuido nos textos resultan-
tes” (Strathern, 2014:136).

Ou seja, tanto o lugar de fala quanto a ideia de “dar voz” contestam a au-
toridade etnografica. Todavia, elas possuem nuances e diferenciacoes. O de-
bate sobre o lugar de fala denuncia, entre outros problemas, uma primazia de
intelectuais homens e brancos a frente das produgoes cientificas e dos postos de
decisao no mundo académico (Despret e Stengers, 2011). A proposta de “dar voz”,
por sua vez, refere-se, na antropologia pés-moderna, a mudancas radicais na es-
crita etnografica para que se reconheca a dominacao do pensamento ocidental
colonizador e que se produzam outros modos de fazer antropolégico, por meio
de novas formas de escrita e autoria, descentralizadas da figura de um tnico
autor e uma Unica narrativa.

Desde os anos 1980, a antropologia dita pés-moderna passou a incluir o
processo de subjetividade e de ficcao especialmente no processo de escrita e
autoria do texto antropolégico. Nesta mesma época, emergem na antropologia
importantes reacoes feministas, como a coletdnea de Ruth Behar e Deborah
Gordon (1995), para problematizar, de um lado, o lugar secundario das mulheres
pesquisadoras e, de outro lado, a importancia de produzir pesquisas e reflexdes
que colaborem para a compreensao (e a dentncia) das desigualdades de géne-
ro, inclusive em sociedades ndo-ocidentais. Ja dez anos antes, em 1970, Peggy
Colde* organizava uma coletanea, Women in the Field, com artigos de antrop6-
logas norte-americanas que revelavam, em diferentes situacgoes, os impactos,
desafios e riscos que envolviam a presenca de pesquisadoras mulheres em
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campo. Desse modo, inspiradas pela iniciativa de Golde, Behar e Gordon publi-
cam Women Writing Culture, reagindo explicitamente ao livro de James Clifford e
George Marcus, que se esquivava de incluir perspectivas feministas.

Tratava-se, em ambos os casos, de apontar uma censura no discurso dominante
da antropologia: no primeiro caso, um “esquecimento” da contribuicdo feita por
antropologas ds pesquisas de campo; no segundo caso, um “apagamento” dos
nomes de antropdlogas da histéria da disciplina nos Estados Unidos. A distingdo
entre os dois termos ndo é sem consequéncias: Peggy Golde estava reagindo ao
que julgava ser uma injustica; Ruth Behar, ao que parecia a ela e ds outras cola-
boradoras da revista uma marginalizagdo proposital. O debate sobre as relagoes
dificeis entre o feminismo e a antropologia ndo é, assim, apendas uma atualizagdo
das lutas feministas da década de 70 pela conquista de direitos iguais: trata-se
agora de por em questdo a propria tradicdo da disciplina, constituida como um
corpo candnico (masculino) de textos, cuja autoridade e precedéncia vem sendo
assegurada através do ensino ha algumas geragoes (Corréa, 1997: 71).

Segundo Mariza Corréa, ha um duplo esforco das antropélogas feministas das
tltimas décadas do século 20: trazer para o debate a desnaturalizacao das dife-
rencas entre homens e mulheres e revelar o pouco reconhecimento de mulhe-
res antrop6logas nos espacos académicos de maior prestigio social. A relacao
entre feminismo e antropologia, de um lado, mostra uma potencialidade para
0 pensamento critico sobre as desigualdades de género em diferentes esferas
do social, inclusive no universo académico e, de outro, oferece dilemas para a
pesquisa e a escrita etnograficas, pois feminismos e antropologias partem de
premissas diferentes.

Como nos explica Marilyn Strathern (1988), o ponto de vista feminista se
baseia na ideia de um mundo dividido entre homens e mulheres e assume a
dominagao masculina como ponto de partida de suas reivindica¢des e lutas.

Ja a perspectiva antropolégica constréi um mundo alternativo, que assume
inteligibilidade na escrita, com o intuito de produzir conhecimentos a partir de
experiéncias etnograficas que nao necessariamente contam com a dualidade
masculino e feminino. Nas experiéncias de campo, inclusive, antropélogas e
antropélogos ndo necessariamente serao reconhecidos como “mulheres” ou “ho-
mens”, dependendo dos papéis que performam, das abordagens que possuem,
das maneiras pelas quais se relacionam com as pessoas.

Para Donna Haraway (1995), o feminismo, como conhecimento corporificado
e situado, é uma ciéncia que se posiciona criticamente em um espaco social nao
homogéneo, marcado pelo género. “O feminismo tem a ver com as ciéncias dos
sujeitos multiplos com (pelo menos) visao dupla” (Haraway, 1995: 31). Nesse sen-
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tido, o conhecimento feminista nao se corporifica numa posicao fixa e dicotomi-
ca, mas no que ela chama “nédulos de campos”.

A corporificagdo feminista, assim, ndo trata da posicdo fixa num corpo reificado,
féemeo ou macho ou outro, mas sim de nddulos de campos, inflexdes em orien-
tacoes e responsabilidade pela diferenca nos campos de significado material —
semiotico. Corporificagdo é protese significante; a objetividade ndo pode ter a ver
com a visdo fixa quando o tema de que trata é a histéria do mundo (Haraway,
1995: 30).

Nesse sentido, propor possibilidades para uma etnografia feminista no corpo
implica ndo deixar de lado formas de opressao especificas, inclusive aquelas
que construiram um mundo binario com uma relacdo estruturalmente desigual
entre homens e mulheres, e, a0 mesmo tempo, expandir as reflexdes etnografi-
cas para outras corporeidades possiveis. Corporeidades nao-dicotémicas, mal-
tiplas, contraditdrias, divergentes. Essa ideia se aproxima da “escrita ciborgue”, a
qual “luta contra a comunicacao perfeita, contra o cédigo Unico que traduz todo
significado de forma perfeita—o dogma central do falogocentrismo” (Haraway,
2000: 97). Esta escrita se faz por meio de uma consciéncia ciborgue, que se opoe
ao pensamento holista, que busca transgredir fronteiras, brincar seriamente com
elas, por meio da ironia, assumir posicoes contraditérias e fusdes arriscadas.
Uma etnografia feminista encarnada e situada inclui silenciamentos,
marcas, ruidos que nao caminham necessariamente num Unico sentido e ndo
produzem uma visao unilateral e sim caleidoscépica. Criam-se entendimentos,
desentendimentos, rupturas e aproximacoes, que nao necessariamente fazem
parte das primeiras camadas de escrita apresentadas em artigos, relatérios,
publicacoes; estao nas entrelinhas subliminares, borradas e apagadas, sempre
presentes na trajetéria da pesquisadora. Assim, assumir o posicionamento de
uma antropologia a partir da borda é possibilitar que estas entrelinhas, que
marcam as trajetérias etnograficas, facam parte da escrita, como um trabalho
artesanal (Mariza Peirano, 1995), sempre incompleto, parcial e fronteirico.

VULNERABILIDADES E (IN)VISIBILIDADES EM CAMPO

Fazer transparecer entrelinhas na escrita oferece momentos etnograficos que
transbordam os contornos de um suposto conhecimento universalizante e
podem fazer emergir os riscos, os desencontros, as vulnerabilidades e as (in)
visibilidades tanto das antropélogas quanto de seus(uas) interlocutores(as).
A imersao em campo pode acarretar insegurancas, fisicas e emocionais, e
situacoes de verdadeira vulnerabilidade, como demonstra, por exemplo, Eva
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Moreno (1995) ao narrar, de forma etnografica, um estupro que sofreu durante
suas pesquisas de campo na Etidpia. Por meio de um relato de dor e de enreda-
mento em um modelo de dominagao masculina ndo-ocidental, ela descreve os
diferentes pontos de vista sobre esta violéncia da qual foi vitima e discorre de
que modo o agressor conseguiu impunidade, por meio de mecanismos legais e
culturais, ainda que o estupro nao tenha sido encarado como um comportamen-
to comum por parte de diferentes interlocutores.

Por meio da escrita, vinte anos apds o ocorrido, Moreno consegue elaborar
de forma mais racional o episddio de extrema violéncia e compartilhacom a
comunidade académica o fato de que a violéncia sexual nao é um fato isolado,
mas que deve ser reconhecida como uma questao importante nas pesquisas de
campo, especialmente quando sao realizadas por mulheres em contextos de
dominacdao masculina. Assim, ela transforma sua experiéncia numa questao
etnografica que faz parte de sua biografia, onde ela se torna, de certo modo,
sujeito e objeto de sua propria reflexdo tedrica. A autora narra, reflexivamente,
a maneira pela qual foi entendida como mulher, para certos interlocutores, e o
modo como ela mesma se viu nesta situacao.

Ja em meados dos anos 2000, no Brasil, Alinne Bonnetti e Soraya Fleischer
(2007) organizaram uma coletanea que reuniu artigos de doze antropélogas
que expuseram dilemas, desafios e ddvidas em relacdo a suas pesquisas de cam-
po e as estratégias que criaram para lidar com situacdes adversas — por exemplo,
ambientes misdginos, religiosos, ativistas, muito distintos ou muito préximos
do universo cultural das pesquisadoras.

Outros temas caros para a antropologia, tais como o racismo, foram proble-
matizados ao longo do trabalho de campo de Laura Moutinho (2015) na Africa
do Sul, quando ela se deparou com o mundo ultrarracista do grupo paramilitar
Movimento de Resisténcia Africiner durante o enterro do seu lider, Terre Blan-
che. Acompanhando seu ritual funerario em Ventersdorp, além de um édio
racista do grupo, que incomodava profundamente a pesquisadora, ela foi impe-
lida a observar as dores partilhadas da perda de uma grande lideranca.

Observei o funeral, as manifestacoes nas ruas e o discurso do pastor da Igreja Afri-
caner Reformada. Observei a reza e os rostos emocionados. Observei meu proprio
estranhamento dquilo que me soava, num primeiro momento, proximo de uma
loucura coletiva. Aos poucos, fui notando que o que mais me surpreendia em toda
a cena, em todo o racismo que eu podia entrever em cada som, gesto, palavra, era
o amor partilhado entre aquelas pessoas. Foi assustador notar como esse senti-
mento estd igualmente na base da construgdo do proprio racismo vivido contra
outras pessoas. Lembro-me vivamente de como me senti sufocada. Ndo somente o
ddio produz o horror, foi o que pensei naquele momento (Moutinho, 2015: 78).
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Assim, aquilo que era um sentido como uma profunda violéncia para a antropé-
loga, como o racismo africaner, para seus seguidores era vivenciado como outra
experiéncia, de dor, pela perda de um de seus principais lideres. Laura Moutinho
teve de lidar com os dilemas de sua perspectiva humanista em campo e, a partir
de entao, passou a investigar justamente os significados dos movimentos ultrar-
rascistas na Africa do Sul.

Mais recentemente, pesquisadoras também tém problematizado lugares
que ocuparam em seus trabalhos de campo, nos quais sofreram diferentes
formas de assédio e violéncia, como o artigo de cinco mulheres brasileiras que
realizaram pesquisas na Bolivia (Caroline Freitas, Rafaela Pannain, Heloisa
Gimenez, Sue lamamoto e Aiko Amaral, 2017). Em diferentes areas do conheci-
mento, elas descrevem situacoes cotidianas e desafios enfrentados em relacio a
graves questoes de género que, geralmente, sao consideradas como irrelevantes
nas discussoes académicas.

O ponto central que norteia este trabalho é o entendimento de que os padroes
académicos vigentes ignoram o assédio e a violéncia sexual como problemas do
campo e da produgdo académica como um todo, isolando-os como problemas
especificos da mulher. Assim, como jd colocado acima, é essencial que estas
questoes sejam tratadas pela comunidade académica como um todo, em cursos
de metodologia e em semindrios de pesquisa, por exemplo, e ndo fiquem somente
restritas a grupos de mulheres que se apoiam mutuamente, por mais importan-
tes que estes sejam (Freitas, Pannain, Gimenez, lamamoto e Amaral, 2017: 367).

Temas como violéncia e assédio sexuais, riscos e sofrimentos envolvidos em si-
tuacoes e experiéncias de pesquisa de campo, apesar da publicacao de algumas
coletaneas como a de Don Kulick e Margaret Willson (1995), sao pouco deba-
tidas, compartilhadas e publicadas. Esse silenciamento tem sido questionado
entre as jovens geracdes de antropélogas no Brasil, que tém reivindicado que a
pauta retorne a discussao académica, como no caso do dossié organizado pela
Revista Cadernos de Campo (n. 26, v.1, 2017). O dossié reuniu artigos que mostram
questoes subjetivas e afetivas que envolvem o trabalho de campo e revelam os
materiais por tras de diferentes pesquisas que tratam de género, crime, religiao,
imigracao, entre outros temas.

Tais questoes, que se referem a adversidades, obstaculos e desafios de cam-
po, sao importantes nao porque confessam histérias subjetivas e pessoais, mas
porque fazem transparecer as muitas camadas das experiéncias etnograficas e
das intervencoes e interferéncias que, propositadamente ou nao, nossa presenca
em campo acarreta. Assim, delineia-se um estado de corpo etnografico no qual
a escrita exterioriza experiéncias contraditérias e divergentes, e inclui o corpo
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situado como protagonista da producao de conhecimento antropolégico.

Um dos artigos do dossié citado acima, de Fabiana Andrade Albuquer-
que (2017), aproxima-se das discussoes que trago neste texto. A partir de suas
pesquisas sobre inseguranca e imigracao na cidade de Verona, na Italia, ela
problematiza seu lugar como pesquisadora negra brasileira na interacao com
interlocutores que a veem como um corpo marcado, cujo simbolo cultural se
projeta sobre sua corporeidade nao somente durante o trabalho de campo, mas
também nos tratos académicos com professores e com os controles rigidos dos
aeroportos, que poem em questao sua integridade e sua legitimidade.

O corpo é o principal elemento de interagdo: chegando antes de qualquer coisa,
é a primeira mensagem a ser transmitida. Com base nele, portas podem ou
ndo ser abertas. Portanto, a partir dele se busca aprofundar ou néo o nivel das
relagoes, muitas vezes iniciada a partir de estereotipos. E quando se trata de
entrevistar, participar e observar uma realidade, é fundamental tomar cons-
ciéncia de haver um corpo e, no caso de muitas mulheres, um “corpo marcado”
(Albuquerque, 2017: 324).

Como bem demonstram as cinco autoras supracitadas e Fabiana Albuquerque,
estas preocupacoes nao deveriam fazer parte apenas dos debates realizados
entre pesquisadoras(es) dos estudos de género e sexualidade, ou feministas e
LGBTs. Deveriam fazer parte do conhecimento antropolégico de forma transver-
sal e, talvez, levar-nos a assumir que a escrita etnografica possui uma importan-
te dimensao corporal.

A pesquisa de Loic Wacquant sobre boxe em um gueto negro estadunidense
no final dos anos 1980 é uma das precursoras em incluir o processo de producao
corporal do préprio pesquisador em sua imersao de campo. Wacquant se propoe
a pensar o corpo como instrumento de investigacao e como vetor de conheci-
mento. Ao aprender o oficio de boxeador, ao longo dé trés anos, o autor apreen-
de a dinamica urbana de um bairro periférico e, 20 mesmo tempo, a construcao
do corpo dos lutadores a partir dos bastidores de uma academia, com seus
cheiros e suores, seus gestos, dietas (alimentares e sexuais), emocoes e redes
de solidariedade. A reflexividade do autor se faz a medida que ele se envolve
com os treinos, seus colegas, seu treinador e vai deslocando seu aprendizado
da cabeca para o corpo. “A cabeca esta no corpo e o corpo esta na cabeca. Boxear
€ um pouco como jogar xadrez com as tripas” (Wacquant, 2002: 274). De certo
modo, ele se torna “um nativo armado”, ou seja, um pugilista que se pensa a
partir de suas experiéncias corporais, praticas, no cotidiano do gym, sem aban-
donar suas ferramentas tedricas e metodolégicas como sociélogo e etnégrafo.
Corporificando o habitus pugilista, Wacquant se deixa levar pela dindmica das
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lutas e suas competicdes, mas rapidamente é lembrado pelo seu treinador que,
no fundo, ele ndo é um “verdadeiro” boxeador e sim um pesquisador. Ele mergu-
lha de corpo e alma no boxe, transforma seu préprio corpo com o rigor disciplinar
dos treinos, contudo seu corpo é entendido, do ponto de vista “nativo”, como

de um pesquisador homem branco, francés. Sao duas visdes sobre um mesmo
corpo, transpassado por perspectivas distintas, que s6 sao possiveis pelo posicio-
namento do autor, que se deixa apreender pela dindmica do gueto, mas que nao
abandona seu propésito sociolégico.

Pesquisas antropoldgicas mais contemporaneas, com a de Thiago Oliveira,
emJodo Pessoa, na Paraiba, trazem outras estratégias para lidar com situacoes
de campo adversas. Oliveira, em sua dissertacao de mestrado, realizou uma
etnografia sobre espacos de pegacao homoerdtica na capital paraibana, como
banheiros, parques, praias, cinemas e saunas. Especialmente nos banheiros,
suas interagoes com os interlocutores nao se deram de modo convencional,
por meio de didlogos, ja que os encontros nesses contextos sao mediados por
olhares e gestos, cujos simbolos compartilhados sao especificos a homens que
desejam fazer sexo com outros homens de maneira furtiva e até impessoal, nao
necessariamente fazendo uso da conversa.

Corpos amontoam-se de maneira aparentemente desordenada, comunicando o
desejo do mutltiplo simultdneo ao exercicio hedonista e voyeurista da observagao.
A palavra falada ocupa pouco espago de modo que a comunicagdo se faz pelo

uso fracionado do corpo: mdos alisando o pénis, olhares, movimentos de pescogo
convidando ao recondito ou ao coletivo. Em resposta, um caminhar némade, o
abaixar das calgas ou bermudas, dedos na boca e a fric¢do das mdaos sobre o vo-
lume na calga. A boca na condigdo de parte constituinte do corpo assume outras
fungoes: ndo mais emissora de palavras, mas receptora de fluidos, sugadora. Dar
e receber, dadiva e contra dom, trocar e roubar. O corpo se reinventa, remonta

e desfaz em sua incansavel plenitude de modo a provocar seus préprios limites

dentro e para além do espaco e da linguagem (Oliveira, 2017: 49).

Para etnografar experiéncias sexuais, Thiago Oliveira experimentou aborda-
gens sinestésicas que pudessem dar conta de percepgdes que agugassem outros
sentidos para além da fala e da visao. Misturando-se aos frequentadores dos lu-
gares de pegacao, seu corpo sempre esteve em jogo nas interagoes, nas expecta-
tivas e desejos dos interlocutores. Nesta mesma afinagao, encontra-se a pesqui-
sa de Paulo Rogers Ferreira (2008), que elaborou uma etnografia a respeito de
sexualidades em um povoado rural no sertao do Ceara e mostrou a existéncia de
praticas homoeréticas entre homens que sao pais de familias, que ndo necessa-
riamente poem em xeque sua virilidade e heteronormatividade. O autor propoe
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uma nova leitura sobre as sociedades camponesas, na qual as infinitas possibili-
dades do corpo constroem uma ética e uma estética dos afectos.

Em minhas experiéncias de pesquisa de campo, desde 1997, tanto como estu-
dante de pds-graduacao (no mestrado e no doutorado), quanto como professora
de antropologia na universidade, até hoje, doze anos depois, nao pude passar de-
sapercebida: primeiro, como mulher paulistana, de classe média, nos territérios
sertanejos em Goias, no Centro Oeste do pais; e, segundo, como mulher marcada
pela cisgeneridade,’ vinculada a uma universidade plblica, em minhas pesquisas
com travestis e mulheres transexuais em diferentes regides do Brasil.

Em Goias, entre familias camponesas, realizei uma pesquisa de doutora-
do sobre a relagao entre género e sociabilidade, principalmente por meio de
festas populares rurais, como folias, romarias, pecuarias e rodeios (Nascimento,
2008)°. Desde o primeiro momento de interacao com meus(inhas) anfitrides(as),
no municipio de Mossamedes, meu corpo foi classificado e compreendido como
feminino, ainda que eu nao fizesse parte de suas convencoes culturais. A pri-
meira noite em que passei na fazenda Paraiso, em 1997, era véspera da partida
para a romaria do Divino Pai Eterno. Eu iniciava os meus primeiros contatos com
os(as) moradores(as) daquela localidade para a elaboragao da dissertacao de
mestrado. O dono da casa, entao, propds uma espécie de brincadeira para mim,
a moca recém-chegada de Sao Paulo e que conhecia muito pouco do mundo
rural. Ele me pediu para descascar um “limao de fazer doce” e ficou ao meu lado,
observando-me. Tentou fazer o mesmo, com seu canivete, mas logo desistiu.
“Nao é servico pra homem”, explicou. Ele pareceu ter ficado satisfeito com meu
esforco e disse-me, gentilmente, que eu era “trabalhadeira”, caracteristica que
terminei por incorporar, ou que me foi incorporada, ao papel de antropéloga.

Desde entao, tive a oportunidade de acompanhar e participar, na regiao,
das atividades das mulheres durante alguns anos. A cozinha, um dos principais
espacos femininos, passou a ser meu lugar de trabalho em duplo sentido, como
mulher e antropdloga. Nesse universo doméstico, compreendi que as formas de
sociabilidade eram feitas a partir da regra “homem com homem, mulher com
mulher” (Nascimento, 2012) e que, para ter a oportunidade de mergulhar em suas
praticas cotidianas, eu deveria participar delas como mulher, assim como eles(as)
me compreendiam. Fazia pouco sentido circular nos espacos masculinos, como
os pastos e os currais, onde os homens realizavam o trato com seus bois e cavalos
e aordenha das vacas. Minha posicao mais participativa ao lado das mulheres
também dificultou a minha aproximacao juntos aos homens, pois os casados
raramente se dirigiam publicamente as mulheres solteiras ou estranhas, como eu.

Para além da diferenca de género, outras distin¢Ges se faziam presentes pela
minha prépria constituicao corporal. Nessa localidade, geralmente, as pessoas
se cumprimentam apenas com um leve aperto de maos, sem praticamente pres-
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5  Aexpressdo “cisgénero”
tem sido utilizada, nos
Gltimos anos, no Brasil, pelos
movimentos trans, para
definir e marcaridentidades
de género nas quais o sexo
designado ao nascere a
identidade de género sdo
convergentes (Vergueiro,
2015). De forma simplificada,
aexpressdo “cis” significa
“ndo-trans”. Esta dualidade
tem provocado muitas
controvérsias politicas e
académicas. De um lado, o
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porque passa a marcar os
corpos que foram produzidos
a partir de um modelo
hegemoénico heteronormativo,
no qual macho significa
homem e fémea mulher. De
outro, a dualidade cis-trans
também reproduz uma
|6gica binaria, que pode ser
questionada.

6  Adissertaciode
mestrado voltou-se,
particularmente, para a
romaria do Divino Pai Eterno.
Posteriormente, no doutorado,
ampliei o leque de festas
populares para pensar a
centralidade das diferencas

de género nas formas de
sociabilidade e lazer.
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siona-las. Mesmo entre amigos(as) intimos(as), quase nao ha cumprimentos
com beijos no rosto, somente um meio abrago, ou seja, colocando-se um brago
no ombro do(a) outro(a). Certa vez, quando me apresentei para algumas pesso-
as, simplesmente estendi minha mao para fazer educadamente o cumprimento,
disse meu nome sem contar minha proveniéncia, profissao, etc. Esse contato por
meio das maos informou que eu nao era dali—minhas maos lisas, sem calos, hi-
dratadas, finas. A diferenca corporificada em relacao as maos das outras mulhe-
res, calejadas pelo esforco do trabalho rural, era evidente. Porém, mesmo com as
diferencas de classe, regionais e corpéreas, atribuiram-me um papel feminino e
pude perceber aimportancia da segregacao sexual, menos como uma forma de
dominacao masculina, do que como um modo pelo qual as relacoes sociais sao
construidas e dao sentido as diferencas sexuais.

Depois de mais de dez anos realizando pesquisas entre familias rurais, no
sertao goiano, fizum giro tematico e geografico. Ao assumir o cargo de pro-
fessora de antropologia no campus Litoral Norte da Universidade Federal da
Paraiba, em 2007, realizei uma pesquisa, na regiao onde se encontra a univer-
sidade, com travestis e mulheres transexuais que viviam em pequenas cidades
que margeavam a rodovia federal BR 101, como Mamanguape. Nesta pesquisa,
acompanhando as trajetorias das interlocutoras, tive a oportunidade de mapear
trés circuitos: o da prostituicao, pelo qual podiam circular por diferentes regices
e cidades do pais e do exterior; o dos concursos de beleza gay, nos quais ganha-
vam legitimidade e adquiriam visibilidade; e 0 do movimento LGBT, no qual os
acessos aos direitos eram reivindicados e combatia-se a homofobia, a lesbofobia
e a transfobia (Nascimento, 2014).

Nestas experiéncias de campo, diferentemente de Goias, eu e minhas orien-
tandas’, a todo momento, fomos lembradas que, a despeito de assumirmos 7 LiviaFreire, Luzicleide
de Lima Bernardo e Verdnica

uma identidade de género feminina, éramos diferentes, possuiamos corpos que )
Cuerra, a época estudantes do

nao eram como os delas, marcados pelas genitalias, estéticas e performances Bacharelado em Antropologia
de género distintas (a este respeito, um artigo recente de Olivar, 2019, oferece da UFPE.
um interessante contraponto, como um homem nao indigena pesquisando um

contexto interétnico de prostituicio feminina). Eramos rachas e nao podiamos
compartilhar todos os espacos com elas e desfrutar das mesmas formas de so-
ciabilidade. Algumas se aproximavam de nds pelo fato de se identificarem como

“mulher como vocés”, outras se afastavam justamente pelo fato de nos virem

como mulheres que nada pareciam com as corporalidades femininas almejadas,

com saltos altos, maquiagens, vestimentas glamourosas, dignas de grandes divas
perfumadas e atraentes. Assim, fomos construindo estratégias de aproximacao

€, aos poucos, estreitando lacos de amizade e proximidade com algumas delas.

A fotografia mostrou-se uma ferramenta importante. Pudemos registra-las em

suas casas e, principalmente, nos camarins e palcos onde participam dos concur-
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sos de Miss Gay e de Top Drag. Por meio da fotografia, estabelecemos um canal
de trocas e, inclusive, as imagens fotograficas, que resultaram em exposicoes?,
tornaram seus belos corpos visiveis e valorizados. Ao longo de todo o trabalho
de campo com travestis e mulheres trans, ficou evidente a producao de uma hi-
perfeminilidade que se distanciava e muito das (des)feminilidades das pesqui-
sadoras. De algum modo, torndvamo-nos anti-femininas ou contra-femininas
narelacdo com as nossas interlocutoras pela nossa estética corporal como antro-
p6logas, umaimagem quase estereotipada de “mulheres” sem muitos cuidados
com vestimentas, calcados, cabelos e maquiagens.

Ja mais recentemente, finalizada a investigacao no Litoral Norte da Paraiba,
coordenei uma pesquisa, de 2015 a 2017, cujo principal objetivo foi compreender
formas de urbanidade a partir dos transitos e mobilidades de travestis e mulhe-
res transexuais em trés diferentes regides do pais: na Regiao Metropolitana de
Jodo Pessoa, na Paraiba; na cidade de Sao Paulo, na regiao sudeste, especifica-
mente no bairro do Butantd, e na triplice fronteira amazonica, na regiao do Alto
Solimoes, ao norte, entre as cidades de Leticia (Colombia), Tabatinga (Brasil) e
Santa Rosa (Peru)®.

Nesta pesquisa, mostramos como travestis e mulheres transexuais produ-
zem corporeidades que constroem formas de resisténcia e de vida que con-
testam nocoes de espaco publico, corpo e género. Por meio de uma etnografia
multissituada (Marcus, 1995), e acreditando na ideia de partilha como condicao
de um certo projeto antropolégico, a pesquisa mencionada se construiu mo-
bilizada pelo transfeminsmo, pelo putafeminismo, pelas demandas dos movi-
mentos trans e pelxs escritorxs e pesquisadorxs trans que tém produzido vasto
conhecimento nos tltimos anos (Guilherme Almeida, 2012; Luma Andrade,
2012; Andrea Becerra, 2009; Jacqueline Gomes de Jesus, 2015; Leticia Lanz, 2014;
Miquel Missé e Gerard Coll-Planas, 2010; Amara Moira, 2016; Joao Nery, 2011;
Viviane Vergueiro, 2015; Jota Mombacga, 2017, entre muitxs outrxs).

Como uma pesquisa coletiva, realizada a muitas maos, ela fez parte cons-
titutiva da formacao das(os) estudantes na area de antropologia e ofereceu a
possibilidade de inicia-las(os) na pesquisa de campo de uma forma pouco con-
vencional. Elas(es) tiveram que lidar com um quadro de vulnerabilidade e vio-
|éncia, com pessoas que nao querem ser identificadas e temem tanto a violéncia
policial quanto a exposicao das suas imagens na midia e nas redes sociais. Que
temem também que suas vidas sejam escancaradas e controladas, levando em
conta que muitas delas atuam na prostituicao de forma sigilosa, sem o conheci-
mento de seus(uas) familiares.

E preciso ressaltar também a existéncia de uma relacio tensa das nossas
interlocutoras com o universo da academia que, durante muitos anos, as con-
siderava apenas como “objeto” de pesquisa. Nos tltimos anos, elas comecam
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8  Entre2010€2013,
organizamos uma exposi¢ao
“Variagoes do feminino—
poéticas do universo trans”,
itinerante, em parceria com

a Secretaria da Mulhereda
Diversidade Humana do
Estado da Paraiba. A exposi¢io
foi organizada emJodo

Pessoa e também em outras
cidades paraibanas, como
Campina Grande e Cajazeiras.
A exposi¢ao contou com
fotografias de Paulo Rossi,
Silvana Nascimento e Veronica.

9  Apesquisaintitula-se
“Cidades-trans: experimentos
entre pessoas, fronteiras e
lugares” e teve financiamento da
Fundagao de Amparo a Pesquisa
do Estado de S. Paulo (Fapesp)

e da Pr6-Reitoria de Pesquisa

da Universidade de S3o Paulo
(Edital Novos Docentes). Contou
com a participa¢do dos seguintes
estudantes de graduagdo da
USP: Alexandre Martins, Beatriz
Rossi, Maria lachinski Natalia
Corazza, Sabrina Damaceno e
Lucas Vechi; e dos alunos de pés-
graduagdo em Antropologia:
Veronica Guerra (Universidade
Federal de Pernambuco/UFPE),
Thiago de Lima Oliveira (USP),
Luiza Lima (USP) e Letizia
Patriarca (USP). A pesquisa conta
também com a colaboragao

de Flavia Melo, professora de
antropologia da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM)

e deJosé Miguel Nieto Olivar,
professor da Faculdade de Saide
Publica (USP).
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finalmente a ser protagonistas de um conhecimento préprio, autoral, produzi-
do sobre elas mesmas. Ainda que haja um crescimento de travestis, mulheres
transexuais e homens transexuais nas universidades, grande parte desta popu-
lacdo passou por situacoes de violéncia transfébica no ambiente escolar, desde
crianca, fazendo com que interrompessem os estudos e, muitas vezes, abando-
nassem a escola para sair de um ambiente hostil no qual nao se sentiam enqua-
dradas e eram desumanizadas.

Com travestis e mulheres transexuais, em diferentes regides do pais, pude
desnaturalizar a corporeidade da antropéloga. Nao somente minha feminilida-
de foi colocada em questao—por mim e por elas —, bem como minha maneira de
lidar com praticas corporais internalizadas, por exemplo, na forma de caminhar,
gesticular, falar, arrumar os cabelos, vestir-me, enfim, estar no mundo com um
certo corpo. A partirdo momento em que tive a oportunidade de dialogar com
as minhas anfitrias, desde a Paraiba ao Alto SolimGes, e que elas me reconhece-
ram como uma interlocutora antropéloga (estabelecendo muitas diferenciagoes
entre mim e elas), posicionei-me em um espaco fronteirico produtivo e criativo,
que nao significou um afastamento, mas um estado de presenca préxima', que
se fez e se faz, antes de mais nada, pelo e através do corpo. Presenca préxima,
ciborgue, mestiza, que se abre ao género-devir de outros corpos-pessoas, num
movimento para novas formas de fazer antropologia implicada (Bruce Albert,
1995) e afetada (Jeanne Favret-Saada, 2005).

COMENTARIOS FINAIS

Neste texto, busquei problematizara corporeidade da antropéloga como ser-que-
-escreve-no-mundo, atravessada pelas suas atuagoes em campo, pelas condi¢oes
de sua existéncia, culturais, politicas, econdmicas, etc., e pelos seus saberes locali-
zados, que formam o que sugeri como uma teoria etnografica mestiza.

Aideia de consciéncia mestiza de Gloria Anzald(a, que a autora utiliza para
pensar a experiéncia de mulheres chicanas que vivem em cidades de fronteira,
entre México e Estados Unidos, é inspiradora para pensar do sujeito-corpo da
antropéloga.

The work of mestiza consciousness is to break down the subject-objetc duality
that keeps her a prisoner and to show in the flesh and through the images in her
work how duality is transcended. The answer to the problem between the white
race and the colored, between males and females, lies in healing the split that
originates in the very foundation of our lives, our cultures, our languages, our
thoughts (Anzaldiia, 2012:102).
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10 Trago, livremente, a
expressao “presenga préxima”
das inspiragoes e estudos do
projeto “Corpo em Teia”, do
qual fago parte, dirigido por Lu
Favoretto, artista e fundadora
da Cia. Oito Nova Danca, em
S30 Paulo, em colaboragio

com Fernanda Miranda da
Cruz, doutora em Linguistica e
professora do departamento de
Letras da Unifesp (Guarulhos).
“Presenca proxima era um termo
cunhado por Fernand Deligny
para se referir as pessoas que
conviviam cotidianamente
com as criangas autistas” (Cruz,
2018:136), pessoas comuns que
conviviam com as crian¢as em
comunidades rurais no interior
da Franga sem a presenca da
comunicagdo verbal, ou melhor,
em um estado de presenca no
qual o didlogo corporal era o
primordial.
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A mestiza assume o lugar da ambiguidade e da contradicao e a partir dele se
empodera. Um dos desafios é equacionar categorias analiticas, categorias
politicas, categorias émicas e fazer girar o caleidoscépio para que o modo plural
possa prevalecer ao invés do modo monocromatico. Deixar-se impregnar pelos
multiplos pontos de vista e experiéncias. A possibilidade de reconhecer e pensar
em experiéncias fronteiricas produz, necessariamente, uma teoria etnografica
que se tece na pluralidade e no deslocamento. Este deslocamento impulsiona o
conhecimento antropolégico para multiplas direcoes, em formatos circulares, li-
neares, esféricos, aterrados, aéreos, entre outros. Isto nao quer dizer um simples
relativismo, mas assumir o principio da multiplicidade e, a partir dele, descrever,
analisar e comparar ideias, conceitos, praticas, experiéncias, cosmologias.

O modo plural, encarnado, expande-se para além do sentido da visao que, du-
rante décadas, acompanhou o conceito de observacao participante nas pesquisas
de campo em antropologia (David Le Breton, 2012). Assim, fazer antropologia com
um corpo amplia os seus sentidos para além do dominio do olhar e o permite se
embriagar pelas vozes, falas, gritos, rangidos, gestos, siléncios, mobilidades. Como
quer Ingold, é preciso pensar com o corpo alinhavado ao mundo, linhas conectadas
sempre em movimento. Para compreender e descrever estas linhas de vida, por
meio da perspectiva etnografica feminista, a antrop6loga, com um corpo, assume
seu lugar na fronteira entre-mundos, seguindo caminhos marcados por desigual-
dades, diferencas e relaces de alteridade que permitem encontros e desencontros
que animam o pensamento, reavivam os sentidos, descolonizam a visao.

Silvana de Souza Nascimento é Professora do Departamento de Antropologia
da Universidade de S3o Paulo (USP), coordenadora do Coletivo Céccix — Estudos
do Corpo-Cidade e co-coordenadora do Laboratério do Nicleo de Antropologia
Urbana (LabNAU) da USP. Professora colaboradora no Programa de Pés-Gradua-
cao em Antropologia da Universidade Federal da Paraiba (UFPB).

Contribuicao de autoria: Nao se aplica.
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BELAUNDE, Luisa Devemos comemorar duplamente a publicacao
Elvira. Sexualidades

amazénicas. Género, deseos
yalteridades. Lima: La assinados nos tltimos quinze anos por Luisa Elvira
Siniestra, 2018.216 pp.

de Sexualidades amazénicas, coletinea de artigos

Belaunde. Em primeiro lugar, porque o livro propoe
abordar as dimensoes de “género” e “desejo”, até aqui
pouco ou mal trabalhadas pela etnologia das terras baixas sul-americanas. Mas
sobretudo, porque a compreensao etnografica da autora, densamente construi-
da ao longo de muitos anos de dedicacao ao estudo dos povos amazonicos, per-
mite situar a discussao sobre sexualidade em termos propriamente amerindios,
isto €, em funcao de uma economia regional, de ordem simbélica e moral, que
envolve alteridade e intimidade.

Gostaria de ressaltar inicialmente a contribuicao de Belaunde para a ren-
ovacao de uma agenda americanista de investigacao etnolégica. Nao é por acaso
que a autora propode estudar o “pensamento” e a “pratica” dos povos amazonicos,
afinal, seus trabalhos anteriores permitem entender o préprio pensamento
como uma pratica na Amazonia. Como mostrou Joanna Overing (1986) para os
Piaroa, os filhos e os produtos do trabalho de uma pessoa sao seus “pensamen-
tos”. O fato é que diferentes povos indigenas no continente sustentam uma ética
e uma estética do cotidiano que estao atravessadas pela no¢ao de “fazer pensan-
do em alguém” (Gow, 1991; Surrallés, 2003). Nesse sentido, 0 “pensamento” passa
a servisto como um ato relacional, isto é, uma atividade que se empreende no
contexto de uma relacao.

A énfase relacional de Belaunde justifica-se pela afirmacao, recorrente na
Amazonia, de que “o coracao pensa” (no outro). Sua contribuicao maior reside,
entao, na possibilidade de uma antropologia spinozista das terras baixas da
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América do Sul," cuja abordagem das dimensdes intelectuais e afetivas, lgicas
e expressivas, da mente e do corpo, possa revelar o carater integrado desses
aspectos na pragmatica das relacdoes amerindias. No que se refere a tradicao
propriamente antropoldgica, a proposta de Belaunde pode ser lida na con-
tinuidade das preocupacdes seminais de Gregory Bateson (1936) em torno dos
conceitos de eidos e ethos (respectivamente, atividade intelectual e vida afetiva).
Devemos a Bateson o estatuto tedrico em antropologia da nogao de “relacao”,
central nas formulacoes de Marilyn Strathern (2001) sobre as “same-sex and
cross-sex relations”, trabalhadas por Belaunde para o material amazdnico no
sentido de “reproducao paralela” e “reproducao cruzada”. Somando-se ao para-
digma amerindio da construcdo do corpo e da pessoa (cf. Overing, 1977; Seeger
etal.,1979; Viveiros de Castro, 1979), a visao influente de Strathern encontraria
terreno fértil na Amazonia no didlogo com trabalhos pioneiros de Luisa Elvira
Belaunde (1992,1994, 2001, 2005), mas também Cecilia McCallum (1989, 1999,
2001) e Vanessa Lea (1994, 1999), pesquisadoras que realizaram uma parte da
sua formacao na Inglaterra e que, de diferentes maneiras, abriram as portas para
uma discussao conceitual sobre género na etnologia que se faz no Brasil. Essas
autoras acabaram por possibilitar caminhos alternativos de analise em relacao
a continuidade franco-brasileira do estruturalismo, cuja énfase recai, desde Lévi-
Strauss, nas dinamicas de socialidade publica, adulta e masculina, com o privilé-
gio dos temas da caca, da guerra e do xamanismo.?

E no contexto dessa disputa nos espacos académicos pelo reconhecimen-
to da perspectiva das mulheres sobre o socius que devemos ler Sexualidades
amazonicas e todo o trabalho de Luisa Elvira Belaunde. Sua trajetéria académica
diversificada e o envolvimento de longo termo com a Amazo6nia permitem que a
autora elabore suas questdes muitas vezes a partir das mulheres mas para atin-
gir sentidos maiores, empreendendo, a partir da etnologia, reflexdes no campo
da ética, estética, estudos de género, salde e sexualidade. O argumento do livro
estd sintetizado pela referéncia ao filésofo Maurice Merleau-Ponty, indicando
uma perspectiva fenomenolégica sobre a sexualidade que, devidamente adap-
tada ao universo amerindio, pode ser explicada pela seguinte afirmacao de Mc-
Callum (2013: 53): “género e sexualidade fazem parte dos modos de conceber e
constituir as relacoes sociais com seres marcados pela alteridade”. Afastando-se
de um paradigma ocidental sobre a sexualidade, classicamente descrita por Mi-
chel Foucault como instauradora de uma “relacao consigo mesmo”, o desejo sex-
ual é pensado por Belaunde como “desejo de histéria”, isto é, de transformacao:
“desejo de outro e do outro”. Essa é uma observacao importante que ajuda a
caracterizar as sexualidades amazonicas para além dos cédigos de comporta-
mento sexual ou genital, isto é, para além de uma tipificacao do desejo, mas a
partir da experiéncia do corpo como lugar de conexao com a alteridade e consti-
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1 No campo da etnologia
americanista, o projeto de uma
antropologia que leve em con-
sideracdo os estados de 4nimo
deve bastante ao estilo de anili-
se inaugurado por Joanna Ove-
ring, quem primeiro evocou as
“condi¢bes afetivas para a socia-
lidade amazdnica” (Overing &
Passes, 2000:17). Perguntamos,
entao, com Peter Gow (2000:
46): “now that we are able to
talk of love and of hate (...), what
other emotional states can we
talk about?”. Os trabalhos de
Alexandre Surrallés (1998, 2003)
entre os Candoshi permitem
vislumbrar, nesse sentido, uma
teoria amazonica das emogdes
como dispositivos de relagao
envolvendo agio e pensamento.
Conforme observou Overing
(1999: 92) para os Piaroa: “agao,
pensamento e afeto sdo mu-
tuamente constitutivos”. Mais
recentemente, os trabalhos de
Olivier Allard (2003, 2010, 2016)
exploram essas mesmas ques-
toes em torno das emogdes e
relacionalidade entre os Warao

do Orinoco Delta (Venezuela).

2 Ointeresse pelasocialida-
de piblica, adulta e masculina
tem uma longa tradi¢do na
etnologia americanista. Faz 80
anos que Lévi-Strauss (1936:
283) escreveu assim sobre os
Bororo: “Le village entier partit
le lendemain dans une trentaine
de pirogues, nous laissant seuls
avec les femmes et les enfants
dans les maisons abandonnées”.
Mais recentemente, E. Viveiros
de Castro (1993: 202, nota 20) se
referiu a suposta “dominancia
simbdlica masculina” como
consequéncia da “predagdo on-
tolégica englobante”. P Descola
(2001: 91) chegou a afirmar que
“género ndo é uma categoria sa-
liente nas sociedades sul-ame-
ricanas”, privilegiando também
uma abordagem dumontiana
em torno dos englobamentos
hierarquicos. De acordo com
essa perspectiva, a “diferenca de
género” é englobada por rela-
¢oes do tipo afim/consanguineo.
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tuicao intersubjetiva. Se, para Foucault, o sexo teria se transformado em “saber”
na modernidade, as sexualidades amazo6nicas — entendidas como conjuntos
de pensamentos e praticas sobre o sexo na Amazonia— estao implicadas em
processos de “fazer” corpos e pessoas, processos controlados em determinados
periodos da vida por meio de resguardos envolvendo o uso de plantas, dietas
especiais, momentos de reclusao e abstinéncia sexual. A interdi¢ao amazonica
teria a funcao de “resguardo” dos canais de contato entre a pessoa e 0 mundo
porque o sexo é fundamentalmente uma abertura ao outro.

A estrutura do livro oferece uma boa visao de como o pensamento da autora
sobre as sexualidades amazonicas foi sendo construido como desdobramento
de questdes acumuladas ao longo de sua trajetéria de pesquisa. A introducao,
intitulada “Cruzados y paralelos”, apareceu anteriormente na abertura do livro
El recuerdo de luna. Género y sangre entre los pueblos amazonicos (2005). Belaunde
apresenta aqui uma revisao do paradigma amerindio da construcao do corpo e
da pessoa a luz da problematica de género, sustentando entao que o sangue é
o principal veiculo de producao de semelhanca e diferenca ao longo do ciclo de
vida de uma pessoa. Argumenta que o sangue derramado tem efeito correspon-
dente ao das plantas psicoativas, propondo que o0 xamanismo amazonico seja
corretamente caracterizado como um complexo xamanico-reprodutivo que pas-
saaincluiraagéncia feminina e a perspectiva das mulheres nas dinamicas locais
de relacdo com as formas de alteridade. O sangue derramado é um operador de
visibilidade que relaciona predacao e seducao, abrindo perigosamente a comu-
nicacao com outros seres.

O primeiro capitulo, “El estudio de la sexualidad en la antropologia amazéni-
ca’, foi publicado em 2015 na ocasiao em que a autora organizou com Els Lagrou
e Marina Vanzolini o seminario Foucault na Amazonia? Sexualidades indigenas,
ocorrido no PPGAS, Museu Nacional. Belaunde oferece aqui um panorama da
producao etnoldgica sobre a sexualidade e conclui com uma reflexdo impor-
tante sobre o aparecimento da “homossexualidade” como categoria que passa a
designar um tipo social no contexto das populagdes amazonicas. Os movimen-
tos homossexuais indigenas, mais organizados na América do Norte e ainda
incipientes na Amazonia, afirmam muitas vezes que a colonizacao do “novo
mundo” teria silenciado formas indigenas de homossexualidade. Particular-
mente, penso que essa posicao ignora o fato de que a homossexualidade é uma
categoria médica que surgiu em 1870 para designar um tipo de desejo definidor
da subjetividade. Essa posicao ignora, entao, o fato de que a homossexualidade
é histérica, mas também o fato de que ela se baseia no pressuposto do desejo
como definindo um tipo de sujeito. Na Amazonia que lemos nas paginas de
Belaunde, a sexualidade nao constitui uma esfera independente de producao
subjetiva que esteja estruturada na tipificacao do desejo. Em outras palavras,
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no que se refere as sexualidades amazonicas, nao se trata de si, mas do outro:
nao é o que o sujeito deseja, mas o que oferece prazer a pessoa. Assim podem-
os entender as sexualidades amazonicas como acontecimentos (muitas vezes
oniricos ou espirituais), mais do que disposicoes sexuais que correspondem a
uma tipologia anterior a experiéncia. A palavra “homossexual” parece assim nao
servir para explicar a diversidade das sexualidades anteriores a colonizacao, na
medida em que descaracteriza essas sexualidades como praticas corporais in-
scritas em dindmicas relacionais singulares e variadas. Nesse sentido, a reflexao
de Belaunde nos ajuda a recolocar o problema, de modo a compreender, ao con-
trario, a projecao da categoria “homossexual” como efeito de uma colonizagao
contemporanea dos imaginarios e praticas locais sobre género e sexualidade?.

O segundo capitulo, “Resguardo y sexualidades: una antropologia simétri-
ca de las sexualidades amazdnicas en transformacion”, foi também publicado
em 2015 no contexto do seminario sobre as sexualidades indigenas. Aqui, Be-
launde defende uma abordagem fundada na associacdao pan amazonica entre
praticas rituais de dieta e o manejo dos fluidos do corpo. O estudo esta acom-
panhado de pinturas recentes de artistas amazonicos que exprimem visoes da
sexualidade a partir de seus efeitos sociocosmolégicos e processos histéricos
que sao proprios a regiao.

O capitulo 3, “Fuerza de pensamiento, hedor de sangre: hematologia
amazodnicay género’, apareceu primeiro em 2006 com o objetivo de desvendar
osignificado do sangue nas cosmologias amazonicas. Partindo dos estudos de
Overing sobre as concepcoes piaroa relativas a menstruacao, Belaunde explo-
ra comparativamente as ideias de diversos povos amazdnicos sobre o manejo
de sangue como prerrogativa feminina: memdria incorporada nas mulheres
do incesto primordial envolvendo Lua, figura masculina e grande trickster na
Amazonia, e sua irma. No capitulo seguinte, “Yo solta hacienda fuerza: historias
de parto entre los Yine (Piro) de la Amazonia peruana”, publicado originalmente
em 2003, a autora aborda também os processos fisioldgicos femininos para car-
acteriza-los em termos indigenas. Nesse sentido, o parto surge como momento
de produzir pessoas por meio do esforgo fisico e o suor do parto é a substancia
corporal constitutiva do parentesco. O parto é analisado por Belaunde como
equivalente feminino da morte simbdlica que experimentam os especialistas
rituais masculinos no contexto do xamanismo. Entre os Yine na Amazonia, mas
também em outros povos amerindios, considera-se que a mulher que da a luz
de maneira autossuficiente atravessa um processo de amadurecimento pessoal,
muitas vezes descrito como um combate transcendente ou uma guerra espiritu-
al com figuras da alteridade perigosa. A terapia do parto dificil entre os Guna no
Panama, analisada por Lévi-Strauss (1949) e Severi (2002), mostra que a ideia do
parto como um combate metafisico estd mesmo espalhada entre os indigenas
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sexualidade em contexto de
intrusdo da episteme colonial,
recomendo as reflexdes
refinadas de Rita Laura Segato
(2011, 2014).
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da América Tropical, para além da Amazonia. A perspectiva de Belaunde sobre
o0 parto é interessante porque restabelece a condicao de agéncia das mulheres,
cuja capacidade reprodutiva é pensada pela autora como conhecimento tradi-
cional que se transmite em linha paralela de género, atualizacao do parentesco
vivido entre mae e filha por meio de conselhos e outras praticas envolvendo
uma pedagogia nativa sobre o corpo e seus processos.

No tltimo capitulo do livro, “Deseos encontrados: escuelas, profesionales y
plantas en la Amazonia peruana”, Belaunde trabalha com o conceito de “desejo”
de maneira ampla, de modo a incluir as expectativas indigenas de profissional-
izagao como parte de uma economia das pulsdes na Amazonia contemporanea.
O “desejo de profissionalizacao” parece mesmo uma férmula para explicar a
histdéria recente das cidades amazdnicas, regides em que, desde a chegada do
caucho, o “desenvolvimento” sempre se produziu com base em uma exploragao
também sexual da populacao local. A perspectiva mantida pela autora me
parece fundamental no sentido de contribuir com dados amazonicos para
desnaturalizar a nocao de “desejo”, forjada historicamente pela psicanalise como
correspondendo a um tipo supostamente particular de pulsao, a libido, como se
o desejo sexual fosse mesmo, em qualquer tempo e em qualquer lugar, alguma
coisa que se possa separar completamente de outros desejos, constituindo um
elemento inteiro da subjetividade. Como se o sexo fosse sempre a realizacdo de
um desejo que antecede a pratica sexual. A ideia psicanalitica de que as pessoas
apresentam um desejo que motiva a atividade sexual parece ainda largamente
aceita no senso comum e nos circulos académicos. Foucault mostrou que o con-
ceito de “desejo” ou “libido” é justamente o que permite tracar uma continuidade
entre os pensamentos de Freud e Santo Agostinho. Esses autores, em diferentes
épocas e com propositos diversos, teriam promovido uma “libidinizacao do sexo”
(Foucault 2018), isto é, inscreveram a pratica sexual em um regime de desejos
que se complementam. Mas a critica mais interessante ao conceito de desejo
talvez venha de John H. Gagnon, tedrico dos “roteiros sexuais” (“sexual scripts”)
que, em seu livro An Interpretation of Desire (2004), defende uma tese radical-
mente construcionista. Para Gagnon, a conduta sexual responde ao aprendiza-
do de sentidos sociais envolvendo estados fisicos e de consciéncia, incluindo
aspectos cuja natureza nao é propriamente sexual. Pensando com Belaunde,
trata-se entao de uma concepcao “encontrada” do desejo, em que o evento sexu-
al surge como agenciando sentidos multiplos que se encontram. A convergéncia
entre desejo sexual e “outros desejos” tem sido brilhantemente trabalhada pela
antropologia brasileira em contexto nao indigena, desde Néstor Perlongher até
os trabalhos mais recentes de Adriana Piscitelli.

Quero terminar a presente apreciacao de Sexualidades Amazoénicas chamando
atencdo para a dimensao programatica que o livro permite estabelecer em um
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momento de aparecimento de novos trabalhos sobre a vida sexual na América
indigena. Os problemas colocados por Belaunde permitem classificar os estu-
dos sobre as sexualidades indigenas com base em uma disjuntiva fundamen-
tal quanto aos usos e abusos transculturais da nocao de “desejo”. Os estudos
sobre as sexualidades indigenas podem entao se distinguir, por um lado, entre
aqueles que buscam definicoes a partir do ato sexual (e se perguntam: como os
indios estao realizando seus desejos?), e, por outro lado, aqueles que se dedicam
a compreender a vida sexual como um regime de relacoes que ultrapassa os
limites de um Unico ato (e se perguntam: o que esta acontecendo em torno do
sexo?). No caso daqueles trabalhos interessados especificamente pela pratica
sexual dos indios, penso que eles terdo dificuldades para obter dados consis-
tentes. Mesmo se existe uma referéncia recorrente e incontornavel aos temas

da sexualidade na mitologia, nos rituais e no humor cotidiano amerindio, nao
ha entre esses povos dispositivos de producao de um discurso individualizado
sobre a pratica sexual da propria pessoa, como é o caso da confissao crista e da
psicanalise no Ocidente. Penso que esses trabalhos representariam antes de
tudo uma transposicao da nossa “vontade de saber”, triunfo da nossa moral que
exige respostas do sexo (Foucault1976). No caso dos estudos privilegiando a
vida sexual integrada com o tecido social, essas pesquisas nao estariam fazendo
perguntas estrangeiras, mas atentas ao modo como as pessoas estao mostrando
o seu mundo. O verbo “mostrar” é aqui particularmente importante*, nosentido 4  Entre os Gunano Panams,
o verbo “mostrar” (oyoged)

de conceber a vida sexual como parte da vida expressiva (e libertar o sexo dos o ‘
é utilizado em diferentes

poroes da “vida psiquica”). Em vez de fazer uma pergunta - “qual é o seu dese- situacBes para exprimir o

(07" 50 vi L tilo d lagdes,
jo?”-, olhar para como as pessoas estdo vivendo seus prazeres permitird que a estio da pessoa nas relacoes
COMO essa pessoa pensa por

antropologia capture o mais importante do que elas tém a mostrar sobre o seu dentro” (incluindo aqui sua

. identificacio de género). CF.
mundo. Permitira, enfim, que a antropologia valha a pena. dentificacdo de género)
Madi Dias (2017, 2018a, 2018b).
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