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NOVAS NORMAS PARA O ESTUDO DA RACA E DA
MESTICAGEM:*

A. Froes da Fonseca
Professor da Universidade do Brasil, Rio de Janeiro

Preliminares

A intensificacao, nestes dois Ultimos decénios sobretudo, que vem
sofrendo a investigacao antropologica, a surpreendente e rapida extensao
das suas aplicacces a administracao, a politica eugénica, as ciéncias do
govérno e relacoes internacionais, tem para ela acarretado um interésse
sem cessar crescente.

Nao é, pois, de admirar-se que conceitos e técnicas tradicionais se

\

reexaminem e se critiquem a luz dos conhecimentos recentes. O impac-
.0 da novidade sObre a inércia do espirito de rotina leva contudo a
frequéncia de exagercs, maximé no que tange a revogacao sumaria de
cenceltos e técnicas que merecem, em vez do abandono, uma revisao cri-
tica desapaixonada e um aperfeicoamento consciente com a correcao
das falhas comprovadas. Frequentemente a agitacao das idéias se nos
revela qual movimento pendular entre extremos e por 1Sso mesmo nao
é rara, na histéria da ciéncia, a velta a conceitos aparentemente supera-
dos. Verdade é que a ressurreicao dos conceitos velhos se faz comu-
mente dentro de roupagens novas. ..

Nestas palavras queremos aludir, sobretudo, ao concetto fundamen-
tal de raca nas suas relacces com o de espécie e tipo constitucional e
bem assim a Antropcmetria e respectivas técnicas.

E’ tem de ver-se que, sem prévio entendimento sobre os conceitos
basicos, nao é possivel assentar premissas que possam levar a conclusoes
seguras. Sem que se formulem com clareza os problemas nao é possivel
a boa escolha das técnicas de solucao.

Examinaremos, pois, sumarissimamente os pontos de vista em que
me tenho colocado e me colocco em face das opinioes recentes, faremos
a critica de var:as falhas correntes de ordem técnica e examinaremos OS
remédics que a mim me parecem melhores para o saneamento da Antro-

pometria utilizavel nos estudcs de racas e de mesticagem.
Revisao de conceitos

Quando em 1929 dei a publicidade a definicao de Antropologia co-
mo Biologia Comparativa dos Grupos Humanos, grupos humanos natu-
rais, isto é, naturalmente existentes ou espontaneamente formados, pse-

(*¥) Comunicagcao a 2a. Reuniao Brasileira de Antropologia, Salvador, 1955.
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tendia eu apenas traduzir, numa forma sintética, o estado contemporaneo
da Antropologia, estado jA em pleno desacordo com as definicoes cor-
rentes e pela tradicio mantidas. A evolucao subsequente tem confir-
mado a justeza dessa traducdo. E a divisao da Antropologia em fisica
e cultural se vai mantendo, embora se reconhecam cada vez mais 0s
lacos estreitos que unem ambas as partes. Prefiro denomina-las, como
assinalei e justifiquei alhures, respectivamente Antropologia psico-soma-
tica e Antropologia psico-social. Sao denominacoes mais compreensivas
e evidenciam desde logo o vasto territério comum da Psicologia compa-
rativa, quer no seu aspecto racial, inseparavel da primeira, quer no cul-
tural ou social, uma vez que sociedade e cultura s6 por um abstracionis-
mo arbitrario se podem imaginar independentes.

No estudo da Antropologia psico-somatica inclui-se a Raciologia
como um dos capitulos mais incertos, mais discutidos e mais discutiveis
da ciéncia. E todo esforco se justifica para alcancar clareza em tal as-

sunto.
Espécie e Raca

Ninguém discutira a assercao recente de A. Montagu quando diz
que o térmo “raca” € no uso corrente talvez o mais confuso e confusio-
nante dos térmos. Se o fOsse apenas no uso corrente, ainda o mal nao
seria grande. O pior &, porém, que a imprecisao perdura mesmo no meio
antropologico. Ainda em recente simpésio internacional, cujos trabalhos
se publicaram sob a direcao de Kroeber e sob o titulo “Anthropology
Today” (1953) dedicou-lhe H. Vallois substanciosa monografia. Defi-
nicoes ha que se confundem com definicoes de “espécie”. A prépria
“Unesco” julgou-se no dever de convocar alguns antropologistas e pro-
mulgar uma declaracao a respeito. E, no seu paragrafo sexto, chega a
aconselhar:

“Uma vez que sérios erros saos habitualmente cometidos quando o
termo “raca” se emprega na linguagem popular (o grifo é nosso), seria
melhor, em se falando de racas humanas, abandonar de todo o térmo
“raca” e falar de grupos étnicos”.

Se o conselho da “Unesco” é muito de ponderar-se em obras de vul-
garizacao, o vocabulo e o conceito de raca sao inextirpaveis da lingua-
gem antropologica. E isto nao obstante o desejo de muitos, a tal indu-
zidos, quer pela dificuldade definitéria quer pelo fato real de que a
miscigenacao no mundo moderno se acentua de tal modo que a delimi-
tacao de grupos étnicos se torna cada vez menos nitida e o fator isola-
mento, indispensavel a novi-formacao racial, é cada vez mais precario.

Entretanto, por mais que se acentue a babel racial, o estudo da

sua origem e evolugao nao pode prescindir dos conczitos béasicos de es-
pecie e de variedade ou raca.
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A meu ver, a fonte principal das dificuldades reside no esquecimen-
to de uma verdade elementar: — A Taxonomia zooldgica ou humana
nasceu da necessidade pratica de ordenar para bem comparar. As clas-
sificacoes nao existem na natureza e sim no nosso espirito e tém por
iIsso mesmo muito de convencional. E, se é possivel entendimento sobre
uma hierarquia de caracteres de generalidade decrescente para o esta-
belecimento de classes, ordens, familias e géneros, por que recusar-se-a a
mesma possibilidade em se tratando de espécies e variedades ou racas?

Nao perdendo nunca de vista a correlacao morfo-funcional, os ele-
mentos de classificacao hao de perseverar morfologicos por isso que a
forma é mais diretamente acessivel e nos fOsseis a Unica coisa acessivel.
Foi nesta ordem de idéias que acentuei, nas minhas definicoes de 1929,
o carater convencional, ou, mais exatamente, fol o carater convencional
0 que acrescentei a definicoes cujo substratum nao era meu.

Nao é possivel justifica-las aqui. Mas o enunciado se faz mister
repetir para bem se compreender a minha posicao nas questoes a versar.
Definimos, pois:

Espécie é um grupo de séres vivos de cujos caracteres convencio-
nalmente escolhidos como de valor sistematico dentre os existentes no
género pelo menos um tenha amplitude de variacao diversa da do ca-
racteristico equivalente de outro grupo semelhante; e, ainda mais, que
entre os dois grupos nao existam formas intermediarias tais que, por
todos e cada um dos seus caracteristicos, caiam dentro da amplitude de
variacao désses mesmos grupos.

E’ esta a definicao de Heincke modificada pela inclusao das pala-

vras em 1italico.

“Raca é o grupo que se distingue de outros da mesma espécie por
caracteristicos hereditarios convencionalmente escolhidos pelo valor sis-
tematico”.

Cumpre nao esquecer que tal definicdao, dada a inexisténcia de ra-
cas puras, nao passa de um conceito tedrico utilizavel para fins de ana-
lise. Na realidade, os grupos se distinguem pela frequéncia e grau de
tais caracteristicas ou dos genes que as determinam. Em verdade, o
que examinamos Sao grupos €étnicos em que concorrem variamente ra-
cas diversas correspondentes ao conceito supra.

Isto posto, e dado que sObre os caracteristicos especificos do ho-
mem reina consenso quase geral, resta como questao fundamental o sa-
ber-se quais os caracteristicos que se devem escolher para as determina-
coes de raca. Tal questao é, porém, inseparavel de outra, a da caracte-
rizacao dos chamados tipos constitucionais.

Se dentro de um grupo racial relativamente homogéneo determi-
narmos, pelo estudo dos valores mais freqiientes, o tipo normal, o nor-
mo-tipo de raca, verificaremos também no que tange especialmente as
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proporcées corpéreas uma variacao divergente désse normo-tipo quer
no sentido da longilinia, quer no da braquilinia. Tais flutuacoes, que
se encontram na base de tédas as variadas classificacoes da Biotipolo-
gia Médica, sao imediatamente condicionadas pela acao morfogénica das
glandulas incretdrias, por sua vez influenciaveis pela nutricao e outros

elementos ambientais.

Tais flutuacbes se encontram em toddas as ragas, que nao resultam,
como j4 se pretendeu, da fixacdo de uma variacao tipolégica de origem
endocrinica. O que ocorre é que o normo-tipo de uma raga, comparado com
o normo-tipo de outra, pode revelar-se relativamente braquilineo ou lon-
gilineo. Mas isto é ja outra histérna. . .

Entretanto, a quem quer que compulse a literatura racial e bioti-
polégica nao serd licito ignorar um fato: a utilizacdo indiscriminada de
um mesmo caracteristico ora nas classificacoes raciais ora nas biotipolo-
gicas, como se nao se tratasse de categorias hierarquicamente diversas.

Assim, o nosso primeiro problema se desdobra: — Quais os carac-
teristicos a preferir nas ciassificacoes raciais? — Quais 0s que devem
competir a biotipologia intra-racial?

Selecao de caracteristicos

Em se tratando de raca cabe sem davida o preceito de W. Scheidt
(1927): “Em geral, dar-se-4 preferéncia aos caracteristicos cujo condi-
cicnamento hereditario e fraca influenciabilidade paracinética sao conhe-
cidos e cuijo valor selecicnal é provavel”.

Hooton (seg. Boyd, pag. 26, nota), ainda em 1939 reccnhecia a
necessidade de limitar-se a caracterizacao racial a elementos nao adap-
tativos. Mas na segunda edicao da sua obra (1946) passou a considerar
tal exigéncia impraticavel e errénea.

Impraticavel sera, de fato, a separacao radical entre caracteristicos
adaptativos e nac-adaptativoes. Nao o é contudo a selecao de elementos
facil ou dificilmente influenciaveis pelos fatores ambientes, nos térmos
da prudente reflexao de Scheidt. Lamentiavel parecer-me, contude, que

este ultimo e eminente autor se tenha desviado na pratica de tao justo
preceito, como adiante veremos.

O preceito vale tanto para os caracteristicos descritivos quanto pa-
ra os mensuravels. K dada a relativa estabilidade evolutiva de elemen-
tos cetalicos, como a base do cranio e a regiao central da face, a par

da relativa flutuacao das proporcoes entre troncos e membros poder-se-ia
formular desde logo um critério geral:

1. Para a caracterizacao racial preferir os elementos morfologi-
cos da cabeca menos inflencidveis pela peristase.
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2. Para a caracterizacao do tipo cons’itucional a apreciacao das
proporcoes entre o tronco e os membros e as dos elementos do tronco
entre si,

Nesta comunicacao, gontudo, ocupar-me-ei especialmente da carac-
terizacao racial e do problema da classificacao dos mesticos.

Caracteristicos descritives ou ectoscopicos

(algumas observacoes e normas gerais)

As caracteristicas nao diretamente mensuriveis ou muito imperfei-
tamente indicadas pelas medidas, tais a configuracao do nariz, das pal-
pebras, dos labios e orelhas, a conformacaoc do cranio nas diversas nor-
mas, o tipo e a cor dos cabelos, a c6r da iris e a da pele padecem de
um defeito comum: — a sua anotacao se deixa influir muito pela per-
sonalidade do observador.

\

Demais disso, como muito a justa salienta Scheidt (pags. 10-11),
o observador estranho, em face de um grupo humano, sente e vé sobre-
tudo o mais saliente e nao o mais comum. Assim cos desenhos de cabe-
cas tipicas, p. ex. representam, em vez do tipico do grupo, o que nele
mais se desvia das feicoes dantes familiares aos olhos do observador.
Este e outros erros de fundo psicoldgico, se eliminaveis de todo nao
sao, pocdem ser, ao menos, atenuados.

Em primeiro lugar, € mister simplificar. Nao se compreende bem
que um caracteristico croméatico, como a cbér da pele, dependente de
maior ou menor quantidade de pigmento, e nisto diretamente influen-
ciavel pelo meio, exija uma classificagao em numerosissimas gradacoes.

Em segundo lugar, é mister padronizar. Um esquema de tipo mé-
dio por exemplo, o da conformacao dos labios, e mais dois correspon-
dentes a variantes bem acentuadas em sentido bipolar, formando serie,
permitem como ponto de referéncia, sempre igual para tocdos os obser-
vadores, colocar o objeto concreto antes do primeiro ntmero, no pri-
meiro, entre o primeiro e o segundo, no segundo, entre o segundo e O
terceiro, no terceiro e além do terceiro. Cinco formas, pois, e uma pre-
cisao malor que a simples descricao verbal, por isso que referidas a es-
quemas invariaveis.

A propédsito da mesticagem veremos ainda a vantagem que esta
sistematizacao apresenta.

Uma colecao de tais esquemas em uma caderneta de campo de-
vera estar sempre presente durante o trabalho de fichagem.

Em se tratando da morfologia do cranio, algumas observagoes se
impoem e nao $6 quanto aos caracteristicos descritivos, como também
quanto aos meétricos.
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Morfologia da cabeca

No que tange a cabeca, a falha fundamental consiste, a meu ver,
no esquecimento dos elementos fundamentais da sua evolucao mor{olo-
gica, coisa que tem levado a incluir, num mesmo indice, elementos de-
pendentes de fatéres morfogénicos diversos sem que se dé o minimo
péso a tal circunstancia.

A livre locomocdao e a simetrizacao bilateral mais ou menos alon-
cada dos cordados associou-se uma triplice polarizacao ceéfalo-caudal e,
em correspondéncia, hd que distinguir no esqueleto cefalico (cf. Port-
mann, A, pag. 91):

1. O dérmato-cranio, correspondente ao polo de movimento, espécie
de couraca cutinea cefalica, muito desenvolvida nos peixes primi-
tivos e cujos elementos restantes e muito reduzidos nos vertebrados
superiores e no homem se incorporam aos elementos da porcao
seguinte.

2. O neuro-cranio, stricto sensu, correspondente ao polo de orientacao,
constituido primordialmente de uma capsula peri-encefalica e de
capsulas pares para os 6rgaos sensoriais.

3. O esplancno-cranio, correspondente ao polo de nutricao, e cujos ele-
mentos fundamentais sao os arcos viscerais: o arco maxilo-mandi-
bular, o arco hioideo e os arcos branquiais que se lhes seguem.

No desenvolvimento embrional da cabeca humana verifica-se que
o esqueleto perineural conserva uma parte basal primitiva que se com-
pleta na abdbada pela adjuncdo de elementos do dérmato-crdnio e na
parte ocipital pela de um pouco de material da regiao segmentada ou
somitica. A expansao da capsula perineural depende essencialmente da

expansao do encéfalo e se faz essencialmente na porcao supra-basal ou
abdébada.

Em sendo assim, as caracteristicas da base do cranio, menos influ-
enciavels pelos fatores ambientes, devem interessar mais racialmente do
que as da abobada, moldada s6bre um encéfalo de grande ambito de va-
riacao individual e ainda sensivel a deformacodes varias, talvez até mes-
mo devidas ao tipo de decUbito habitual na la. infAncia. Por isso mesmo

é que se val desacreditando o valor de indice cefalico horizontal nas
apreciacoes raciais.

Sergl, G., imaginou substitui-lo por tdda uma série de tipos cranios-
copicos. Basta uma visdo dos esquemas para ver-se quanto de arbitraria
tem essa geometrizacao da norma vertical. Frasseto reduziu os tipos
de.Sergi a sels, que, no esquema que tomamos de Gates, se dispoem em
dois grupos: o grupo alongado, dolicocefalico, constituido pelos tipos pen-
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tagonoide, ovoide e elipsoide; e o grupo alargado, braquicefalico, com
os tipos euripentagonoide, esfendide e esferdide. (Fig. 1).

Imaginemocs o que possa ocorrer quando sobre uma base fixa se
expande uma capsula extensivel. Inicialmente a capsula conservaria a
feicao da base, alongada ou alargada, e quanto maior se torna a expan-
sao, tanto menos dependente da forma da base sera a forma geral da
capsula. Nessa expansao, porém, o que menos importa é o volume, pas-
sivel de variacoes individuais tao grandes. Importa mais a desigualda-
de de expansao regional.

Se a expansao é harmonica e a base regularmente eliptica, sera a
capsula elipsdide, como a base; se esta é curta e larga tendera a esferdida,
cocm o maior diametro transverso, em ambos os casos, equidistante dos
polos frontal e occipital. Ambos os tipos correspondem a um desenvol-
vimento relativamente grande da porcao frontal do encéfalo, que nao se
pode pois ter por primitivo. Nos tipos ovoide e esfendide o diametro
transverso maximo se encontra francamente atras, sendo que os esfendi-
des nao é mais que o ovoide alargado, sendo assas arbitrario o tracado
das linhas que retificam as curvas naturais e desenham a forma de
cunha truncada. Os tipos pentagonoide e euripentagonoide sao essen-
cialmente tipos intermediarios, em que o diametro maximo transverso
é menos recuado que nos tipos ovodide e esfendide e mais ou menos se
achatam os arcos que déle partem para diante ou para tras.

Evolutivamente, a passagem do tipo ovoide ao elipsoide traduz a
desigualdade de expansao cerebral em favor da porcao centro-anterior.
A ampliacaoc do diametro transverso maximo relativamente ao antero-
posterior maximo traduz tao somente a ampliacao global do encéfalo,
uma vez que a esfera comporta o maximo de volume com o minimo de
superficie. (Fig. 2).

O indice cefalico horizontal exprime tao somente éste Gltimo e me-
nos importante fato. O seu aumento, ou braquicefalizacao, € um feno-
meno de economia de material esquelético. O primeiro, para o qual
chamo particularmente a atencao, é passivel de traducao métrica mais
segura que a apreclacao cranioscopica a maneira de Sergi. Em todo caso,
para conservar-se uma referéncia verbal, eu sugeriria a conservacao dos
seis tipos acolhidcs por Gates, mas com uma nomewniclatura condizente
com as consideracoes acima.

A série dolicocefalica dariamos as denominacoes: ovoide, mesovol-
de, elipsoide. A série braquicefalica correspondente: euri-ovoide, euri-
mesovoide, euri-elipsoide.

Caracteristicos métricos

Antes que analisemos as falhas principais da Antropometria vigen-
te, permito-me transcrever alguns tépicos do prefacio ao meu opusculo
“Elementos de Técnica Antropométrica”.
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“Em recentissimo livro (Boyd, W. C. — Génétique et races humaines,
Paris, 1952) 1é-se o seguinte passo digno de nota: “Embora admitam
atualmente os antropologistas que a Antropometria e a Craniometria
pertencem virtualmente ao dominio do passado, a razao disto nao esta
sé no fato de nos ilustrarem melhor em muitos casos os estudos gene-
ticos. Uma das razoes mais importantes esta nisto que os estudos bio-
métricos nunca foram nem muito légicos nem muito bem concebidos”.

A primeira assercao é tao notdria inverdade que me dispenso aqui,
dada a preméncia de tempo, de contesta-la. Quanto a final, reproduzo
aqui o que disse entao:

“...cabe reconhecer, e nunca o neguei, que existe um fundo de
verdade na segunda parte da citacao de Boyd. A Antropometria chegou
a ser morbida; muito se mediu sem ter consciencia clara de por qus,
como e para que se deveria medir. Mas nao se vé por que as falhas
de método e os conseqiientes fracassos de antropometristas devem re-
cair sObre a Antropometria, cuja finalidade principal é substituir, tanto
quanto possivel, nas observacoes o fator subjetivo pela caracterizacao
cbjetiva concreta e sempre comparavel”.

Ainda hoje, como veremos, se mede demais e se mede mal. INao
vale citar autores como Perez de Barradas, em cujo tratado recente ze
amontoam contradicoes e erros crassos, frutos de uma compilacao indis-
criminada, e que, a proposito da cabeca, enumera sem nenhuma critica
cu 1indicacao preferencial, sessenta e tantos indices.

Tomarel, pois, como base de exame critico a ficha de R. Martin,
talvez a mailor autoridade em técnica antropométrica.

Selecao de medidas e indices

Ademais dos principios gerais acima enunciados e que servem de
primelra orientacao para que se separem caracteristicos raciais e bio-

tipologicos, toda e qualquer revisao das bases antropométricas devera
levar em conta os seguintes itens:

1. Eliminar toéda medida ou indice que nao traduza em verdade ou
presumivelmente um fato biolégico do interésse.

2. OSubstituir as que traduzem mal um fato em apréco por cutras que
o traduzam melhor,

3. Evitar relacionar num indice medidas influenciaveis por fatores
morfogénicos diversos e independentes.

4. Evitar o emprégo de indices complexos, pois a multiplicidade de
fatores no numerador e no denominador de uma fracao, quando de
variabilidade independente, podem compensar-se e um indice dado
pode corresponder a tipos morfoldgicos distintos.
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Scheidt (pag. 14) nos diz: “As caracteristicas raciais exteriores
mais utilizaveis e comprovadas sao: estatura (comprimento do corpo,
do membro inferior e proporcoes relativas); diametros — comprimento,
largura e altura e proporcoes da cabeca; altura, largura e relacao altura-
largura da face; relacao altura-largura do nariz (forma da fronte); do
cccipicio, da raiz e do dorso do nariz e do queixo, seccao da regiao ocular);
forma e cor dos cabelos, cor do oiho, cor da pele”.

Esta relacao, redigida de modo nao elogiavel, merece desde logo os
seguintes reparos:

1. De estatura reconhece-se cada vez mais a influenciabilidade po- fa-
tores ambientes e por 1sso decresce o seu valor como caracteristica
de raca. A relacao estatura-membro inferior interessa mais a Bio-
tipologia.

2. As medidas usuais de referencia a face englobam partes de morfo-
génese relativamente independentes. A regiao nasal acrescenta-se
ora a fronte, ora a porcao mandibular, esta diretamente influencia-
vel pelo desenvolvimento dos musculos mastigadores e éstes pelo
regime alimentar.

Particularizemos agora os
Pontos, medidas Ilineares e indices antropomeétricos

SO para a cabeca a ficha geral de Rudolf Martin engloba 26 medi-
das diretas; para o corpo em geral 36 diretas e 7 indiretas. Assirm se to-
talizam 69 medidas lineares. Serao todas necessarias ou ao menos uteis?

Comecemos pela face.

1. Altura do nariz. Um dos elementos que mais tem resistido a
critica quanto ao valor racial é o indice nasal ou relacao largura-altura.
Esta se avalia pela distancia nasion-subnasion. Trata-se de um indicse
fisionémico, sem correspondéncia justa no esqueleto. Logicamente o
ponto superior devera ser o mais posterior da raiz nasal, o hiperrhinion
ou sellion. Nao lhe corresponde o nasion, definido pela sutura naso-fron-
tal. Ao contrario do que afiancam bons autores, esta sutura nao raro é
inteiramente rasa, sem relévo ou depressao que a torne perceptivel atra-
vés de peridsteo, musculo depressor da glabela ou piramidal, subcitis e
pele. Os meios indiretos de determinacao do nasion carecem de preci-
sao (cf. Ermiro Lima). Por que, para o nasion, a busca de uma precisao
e relacao esquelética inatingivel quando tal preocupacao nao existe pa-

ra o subnasion?

2. Altura da face. Ademais de altura total da cabega, medida
perfeitamente dispensavel, Martin inclui na ficha quatro alturas para
a face: 1.°) Altura fisionémica. 2.°) Altura morfolégica. 3.°) Altura
fisionomica da face superior. 4.°) Altura morfolégica da face superior.
Todas englobam elementos heterogéneos.
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A altura fisionémica da face, vai do gnathion ao trichion, correspon-
dendo éste a linha de implantacao dos cabelos; ponto nem sempre de-
terminavel e de ambito de variacao individual tao grande, basta para
tornar sem valor a medida, talvez de algum interésse para os artistas
apenas.

A altura morfologica da face, do gnathion ao nasion, engloba os seg-
mentos naso-maxilar e mandibular, de valor morfolégico muito diverso,
COomo Vvimos.

A altura fisionomica da face superior merece a mesma restricao
que a altura fisiondmica total.

Apenas a altura morfologica de face superior (nasion-prosthion)
merece ser retida para relacionar-se com a largura da mesma. Eickstedt
utiliza em vivo uma aitura praticamente eqiiivalente (nasion-stomion)
para o indice fisionémico da face média.

Varias outras medidas se incluem na ficha de Martin com valor
problematico, tais a distancia interpupilar, as dimensoes fisionomicas da
orelha etc.

Como, de modo geral, o valor absoluto das medidas lineares interes-
sa menos que o valor relativo que se traduz pelos indices, a propdsito
déstes examinaremos o que mais convém.

Entre os diversos indices merecem ser conservados:

1.° O indice nasal, como indice nasal fisionémico:
[.arg. nas. ou dist. interalar x 100

alt. fisionomica ou hiperrhinion-subnasale

2.2 O indice morfologico da face superior:
Dist. nasion-prosthion x 100

Diam. bizigomatico.

3.9 O indice fisionomico da face média:
Dist. nasion-stomion
(ou melhor hyperrhinion-stom.) x 100

Diam. bizigomatico

Nota. O 2.° e 3.° se equivalem, melhor aplicavel o primeiro ao
cranium e o segundo ao vivo. A expressao face superior corresponde a
face em sentido anatomico; face média (Eickstedt) a face em sentido
fisionomico.

Dada a indiscutivel primazia do indice nasal, semi-fisiondmico se-
gundo a técnica corrente, inteiramente fisionémico segundo a minha su-
gestao, creio interessante fazer da altura nasal um moédulo tinico para o
estudo das proporcoes interessantes da face.

Assim teriamos, além do indice nasal (1.°), os seguintes:

2.2 Indice nasi-bizigomatico:
Altura nasal x 100
Diam. bizigcomatico
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3.0 JIndice interdculo-nasal:
Diam. biocular interno x 100
Altura nasal

Nota. Da importancia da distancia interorbital interna em rela-
cao com o desenvolvimento da capsula olfatéria, sobre a qual insiste H.
Weinert, resulta o emprégo do indice-biorbital (relacao entre as distan-
cias biorbitais interna e externa). Esta Gltima é muito grande em rela-
cao a primeira e, ademais, assas variavel. Assim a relacao centesimal
se torna menos clara nas suas variacoes. O indice que proponhoc para
substituir relaciona a distancia que importa a uma outra de reconhecida

importancia e de ordem de grandeza menos distinta.

Creio bem que éstes dois indices seriam bastante em se tratando
da regiao central da face. INao seriam talvez destituidos de interésse,
merecendo pelo menos uma investigacao comparativa, os dois seguintes:

4.° Indice de proeminéncia nasal:
D. pronasale-subnasale x 100
Altura nasal

5.° Indice bilabial:
Altura bilabial x 100
V. Licomissural

Este ultimo foi por mim sugerido ha longos anos, mas nao chegou
a ser objeto de investigacao comparativa sobretudo entre negros e bran-
cos. A sua utilidade real resta a demonstrar.

Quanto as quatro dimensoes da orelha e aos dois indices corres-
pondentes acolhidos por Martin, nao parece que tenham resultado real-
mente Uteis. A conservar-se algo, deveria ser o indice morfologico. Um
indice orbital nao € comodo na pratica em vVivo.

No que se refere ao cranio, nao € demais insistir na distingcao entre
a porcao basal, mais conservativa na filogénese, e a capsuia, que acoms-
panha a expansao do encéfalo, orgao cavitario cujo volume nao guarda
nenhuma relagao proxima com a qualidade e diferenciacao mortologica
das partes nobres e cujas variacoes sao por 1SsO mesmo pouco significativas.

Entretanto, mantém-se, apesar de todas as criticas, o uso dos indi-
ces cefalicos horizontal e vertical, baseados nas relagoes entre diame-
tros maximos da capsula cranica e que por isso mesmo sO podem indi-
car 0 grau da respectiva expansao. Mas, para isto, seria melhor um
indice baseado nao nos diametros maximos e sim nas curvas ja acclhidas
na ficha de Martin.

A base cranica nao é acessivel no vivo. Para apreciacao geral bas-
taria uma aproximacao com pontos bem determinaveis em vez da pre-
caria determinacao das distancias maximas.
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Assim teriamos o indice cefalico basal:
Diametro biauricular x 100

i ¥

Diametro naso-iniaco

A adopcao déste indice exigiria, claro esti, um estudo comparativo
com o indice cefalico tradicional.

Como indice de expansao cranica poder-se-ia utilizar a média en-
tre os diametros biauricular e naso-iniaco (diametro basal médioc) e a
média entre as curvaturas naso-iniaca e biauricular.

Assim, o indice de expansao cranica:
Diamelro basal medio x 100
Curvatura cranica media

Como caracteristico utilizavel no estudo racial, creio, porém, bas-
tante o primeiro.

Quanto ao corpo em geral, ja assinalamos o desvalor da estatura e
da relacao trunco-membral em se tratando de investigacao racial. Sen-
do a morfologia especificamente humana dominada pela adaptacao a ati-
tude ereta e pela utilizacao singular dos membros superiores, nesse sen-
tido dever-se-ia buscar elementos de estudo. Muita pesquisa se faz mis-
ter a tal respeito. Lembraremos apenas que um indice inter-membral e
um indice interbraquio-antebraquial talvez se revelassem interessantes.

Quanto ao indice radio-pélvico de Lapicque (ou o tibio-pélvico,
que sugeri pela maior facilidade de medida da tibia em vivo), embora
associem dois fatos reconhecidos, a saber, a relativa angtstia da bacia
e o relativo alongamento do radio ou da tibia no negroide, creio que me-
rece sérias reservas. A leitura do trabalho original do Lapicque e o tes-
temunho pessoal das poucas verificacoes por €le feitas no Museu Na-
cional do Rio de Janeiro dao-me a conviccac de insuficiencia de basz
para as conclusoes que tira. Ademais, sao profundamente diversos os fa-
tores morfogénicos de membros e bacia e nesta pesa um dimorfismo se-
xual que nao ocorre naqueles. E a estabelecer-se uma relacao radial ou
tibial como uma dimensao do tronco (lato sensu), seria de preferir-se
uma outra, v. g. o comprimento do esterno ou a distancia furcula ester-
nal-sinfise pubica.

Angulos

Muitos e variados angulos tém sido propostos. O angulo de perfil
de Kruse, tendo como vértice o pronasion e como lados as linhas tangen-
tes a fronte e ao queixo, abrange duas partes, superior e inferior, de signi-
ficacao morfolégica distinta. Quando tais partes variem em sentido in-
Verso, as variacoes se poderao compensar na soma, dando um mesmo valor
angular para tipos bem diversos. Por isso mesmo, em tempo, sugeri o es-
tudo independente das duas partes, separadas por um plano pronasion-
auricular. Entretanto, ndo me parecem nem o original de Kruse, nem a
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mcdificacao por mim lembrada, com significacao bastante a justificar
trabalho e tempo em tais medidas.

Realmente interessante sera o estudo de um angulo que exprima sa-
tisfatoriamente a proeminéncia da face relativamente ao cranio, na ana-
tomia comparativa dos animais e do homem. Variam os meios de objetiva-
la. Tanto se traduz na variavel relacao entre as distancias que vao de um
ponto fixo na base do cranio (v. g., o basion) respectivamente ao nasion
e ao ponto alveolar superior ou prosthion (indice gnatico de Fowler)
quanto na maior ou menor abertura de um angulo entre uma linha nasion-
prosthion ou fronto-alveolar ou fronto-spinal e outra basi-prosthion ou
basi-dental ou auriculo-spinal. Variem embora os pontos de referéncia, a
significacao fundamental é a mezma. Iniciador do angulo facial foi Cam-
per, citando-se frequentemente o angulo de Cuvier, de Jacquart e de
Cloquet.

INao obstante dispormos hoje de um goniometro adaptavel ao com-
passo de corredica de Martin, mintsculo e genialmente simples, qual o
de Mollison para a medida direta do angulo facial, mais simples ainda
é dispensa-lo e deduzir o angulo de medidas lineares.

As linhas citadas e medidas para o indice gnatico de Fowler acres-
cidas da medida habitual da altura morfolégica da face superior (na-
sion-prosthion) formam o triangulo conhecido como triangulec do pro-
gnatismo de Rivet e nele se traduzem as variacoes do gnatismo pelas
do angulo formado pelas linhas basion-prosthion e prosthion-nasion. A
todo tempo, qualquer transferidor o mede no triangule riscado sobre
papel.

O triangulo, entretanto, s6 é mensuravel diretamente no cranio des-
nudo. No vivo, como bem o mostra o pref. Bastos de Avila, pecde-se ob-
ter uma triangulacao equivalente, utilizando, em vez de hasion, o ponto
medio de uma linha de tragicn a tragion, o que aproxima o angulo obtido
do angulo facial de Cuvier, que utiliza uma linha tomada do melo da
reta bi-auricular ao dentale superior, que pouco difere do prosthion.

Em verdade, as medidas diretas tragion-nasion e {tragion-prosthion
permitem: a construcao grafica de dois triangulos isosceles cujas bases
coincidem na linha tragi-fragion e cujos vértices divergem na cdistancia
nasicn-prosthion. E o angulo desta com o plano do triangulo inferior é
o tradutor do grau de prognatismo.

Convém acentuar, para maior exatidao, que os graficos dos dois
triangulos permitem medir a distancia do vértice de cada um ao meio da
base. Estas duas distancias por sua vez permitem com a prosthion-nasion
a confeccao do grafico do tridngulo vértice-mediano do qual o transferi-
dor ou o calculo trigonométrico permitem tomar o angulo buscado.

Tudo isto se vé claramente dos dados e figuras de Bastos de Avila.
Algumas observacoes, contudo, me parecem cabiveis.
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1°. Nao me parece feliz a escolha no vivo dos pontos nasion
e prosthion. A dificuldade de determinacdo do primeiro ja nos referi-
mos acima, parecendo-nos preferivel o hyperrhinion ou sellion. O segun-
do exige a aplicacdo intralabial da ponta do compasso o que, na pratica,
pode revelar-se inconveniente. Poder-se-ia substitui-lo pelo subnasion,
que serviria também para a altura sellion-nasion, que chamaremos al-
tura nasal da face, para nao confundi-la com a altura prosthion-nasion
ou altura morfologica da face superior.

O subnasion fica acima do prosthion. Ha, porém, a vantagem nao
desprezivel de excluir algo do rebordo alveolar. Pois, em verdade, o que
interessa sobremaneira é apreciar a procedéncia do corpo maxilar e nao
a dos dentes ou da margem alveolar, influenciavel diretamente por fa-
téres peristasicos, v. . o uso infantil da chupeta.

E’ de assinalar-se que, sendo muito menor a espessura das partes
moles ao nivel do nasion que ao do subnasion, essa diferenca devera acen-
tuar ligeiramente o indice de prognatismo no vivo relativamente ao do

esqueleto.

Cumpre notar-se que, se o basion do triangulo de Rivet fica proxi-
mamente no mesmo plano frontal que o tragion, fica-lhe sensivelmente
abaixo, em outro plano horizontal. Assim como se vé dos graficos, o
grau de prognatismo determinado na cabeca com partes moles € maior
que o determinado no mesmo cranio pelo triangulo de Rivet. A modifi-
cacao que proponho, elevando o ponto anterior, compensa esta diferen-
ca. HAa necessidade, contudo, de estudos comparativos em cadaver, an-
tes e depois de descarnada a cabeca para determinar a relacao entre as
medidas no vivo e a respectiva conversibilidade. Em aditamento ainda
e em favor de modificacao proposta, lembro que o prosthion sé é deter-
minavel em cranios bem conservados e é comumente impossivel nos
fosseis.

Parenti, estudando o triangulo facial, d& preferéncia ao angulo na-
sico em vez de prostico. As suas razoes eu acrescentaria uma de ordem
pratica. INo angulo nasico, a maior angulo corresponde maior progna-
tismo; no prostico, a maior angulo corresponde menor prognatismo.

Estudo da mesticagem

Em um artigo de Walter Scheidt, que ha longos anos, seguramente
ha mais de vinte, perdi de vista e por isso nao me é possivel citar com
precisac, encontreir uma idéia interessante em si € que me pareceu digna
de séria investigacao. Tendo-me afastado logo a seguir da Antropologia,
nada pude empreender a respeito. Como a idéia me parece esquecida,
julgo dever recorda-la e comenta-la.

Sabida é a maneira como se combinam e recombinam 0os caracte-
risticos nos cruzamentos raciais. Empirica e vulgarmente considera-se
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mestico ou mulato o individuo de pele parda, e negro o de pele preta,
ainda que uma pele tao preta quanto possivel seja compativel com um
indice nasal de branco, uma conformacao labial de branco etc. Ora, nin-
guém duvidara de que seja util, em se estudando mesticos, classifica-los
de acordo com a preponderancia dos caracteristicos desta ou daquela
raca.

A idéia fundamental de Scheidt era escolher dez caracteristicos
considerados de valor racial e classificar os mesticos por pontos consoan-
tes a presenca ou ausencia desses dez elementos. Ignoro se o proprio
Scheidt ou alguém tera prosseguido neste terreno. Uma coisa, porém,
tenho por certa. A ideia estava destinada a fracassar por isso que os
dez caracteristicos escolhidos por Scheidt incidem nas falhas que acima
indiquei. Lembro-me de que entre éles figuravam a estatura e o indice
cefalico.

Escolhidos os dez caracteristicos, surge uma dificuldade: — uns
serao ectoscopicos ou descritivos, outros meétricos ou paramétricos. Co-
mo associa-los em equivaléncia? — Qutra dificuldade ainda: — Os ca-

racteristicos que admitem gradacao aparentemente continua, como tradu-
zi-los em pontos comparaveis?

Tais dificuldades sao grandes sem duvida, mas nao insuperaveis.
Muitos caracteristicos métricos e paramétricos ja sao habitualmente clas-
sificados em triades tipicas que se podem elevar a cinco nimeros incluin--
do valores tipicos intermediarios. Vimos acima como com o auxilio de
trés esquemas tipicos € possivel traduzir em nimeros de grau os carac-
teristicos ectoscopicos. Esses numeros dariam para cada caracteristico a
distancia maior ou menor relativamente ao que se considera tipico de
cada raca. Feita a soma dos pontos favoraveis a uma e outra raga, uma.
simples proporcao dar-nos-ia a percentagem de uma e outra raca num
dado mestico.

Evidentemente éste critério esta longe da perfeicao. Mas no estu-
do em massa de populacoes mesticas em que concorrem basicamente-
racas com caracteristicos bem marcados, fornece-nos um substratum clas--
sificatério bem superior em objetividade a quanto até aqui existe.

Preliminarmente, cumpre que se escolham os caracteristicos a utili-
zar. No estudo critico que acabo de fazer, penso ter mostrado que nem
todos os usuais se prestam. Indiquei linhas gerais e em alguns casos.
particularizei os fundamentos de uma selecao melhor. Mas cumpre nao
esquecer que as sugestoes novas devem ser postas a prova da critica e
da experiéncia. Sem isto, nao me atrevo a propor de imediato uma se-
lecao com pretensoes a definitiva, se é que algo pode ter tais pretensoes.
nos dominios da ciéncia humana.
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Fig. 1. Seis formas de cranio em norma vertical, seg. Gates, R. R. — Human Ancestry,

Cambridge, Mass., 1948, »n. 129,

Fig. 2. Sistematizacao béasica, morfoldégica e nomenclatural. Indicam-se os diametros hori-
zontais maximos e os indices de frontalizccao CB.100/AB. Para o calculo, entendem-se os dia-
metros projetados no mesmo plano.
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IGNIFICADO SOCIO CULTURAL DAS CERIMONIAS DE IBE]JI

René Ribeiro

Chefe da Secgao de Antropologia,
Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais, Recife

Dentre as cerimonias que pontuam a vida ritual nos cultos afrc-
brasileiros destacam-se, por sua singularidade, as que visam reverenciar
os santos gemeos ou Ibeji. De muita popularidade na Bahia!, onde,
irrompendo do candomble, se transformaram em costume folclérico, no
Recife, ou onde quer que assinaladas, tém essas cerimoénias igual sentido
e 1déntica funcao. Reunem os fiéis do culto, para a festividade, a um
grande numero de criancas (suas filhas ou aliciadas pela vizinhanca),
organizam com elas um candomblé-miniatura, ha farta distribuicao de
guloseimas e um repasto especial de comidas africanas “da preferéncia
do santo”, entretem-nas com jogos ou rondas infantis ja4 ao fim da tarde,
e de um modo geral concedem-lhes uma liberdade de acao que contrasta
flagrantemente com a rigida pautacao da conduta infantil e coletiva que
caracteriza a vida nesses centros religiosos. No interior dos santuarios.
geralmente pela manha, ja haviam se realizado os sacrificios de animais
(pombos, pintos, bodinhos etc.) devidos a divindade, com exclusiva par-
ticipacao dos adultos, membros do culto. As vézes ésses cuidados sao
tcmados de véspera, coroando-os um “toque” noturno para os adultos.
No dia 27 de setembro, dedicado aos santos Cosme e Damiao, é que tém
lugar, propriamente, as festividades de Ibeji, consideradas como exclu-
sivas das criancas. O interior do santuario estid profusamente decorado
e as insignias da divindade africana (encimadas por estampas dos seus
equivalentes catélicos) rodeados por uma fartura de frutos, bombons e
doces, bern como peles vasilhames com cararu, amendoim etc., até sua
distribuicao com as criancas que comparecerem. A singularidade radica
na participacao exclusiva de menores, no horario diurno, no franquearem
a casa de culto, nesse dia, a inaimeros adultos estranhos que acompa-
nham as criancas (violando-se assim a intimidade désses centros até
entao misteriosos e inacessiveis ao grande publico), e na liberdade de
acao que todos parecem desfrutar.

O complexo das cerimdnias de Ibeji parece-nos derivar da saliencia

que, tanto nas culturas européias quanto nas africanas, se empresta as
criaturas singulares, como os gémeos, os disformes e outros individuos
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fora-do-comum:; de sua semi-divinizacdo, especialmente no caso dos gé-
meos; das qualidades ‘e poderes marivilhosos, particularmente nas artes
mégicas e na medicina, que lhes s@o atribuidas; bem como da funcao
de reforcar os mores do grupo social relativamente a essas criaturas e
de fixar o status da crianca. Instrumental nisso foi o sincretismo dos
mabaca com os anargiros do hagiolégio catdlico, seguindo a linha comum
das analogias ou da transposicao de significados que caracteriza ao pro-
cesso geral da reinterpretacao ?; a popularidade do culto de S. Cosme e
S. Damido em Portugal e sua transplantacac para o Brasil, inclusive com
a fundacac de irmandades; e o papel que tém representado na cultura
e na cociedade brasileiras os grupos de culto conhecidos por xangos,
candomblés ou macumbas, sintetizando e integrando num contexto reli-
oioso elementos das culturas africanas reinterpretados em térmos da cul-
tura portuguésa dominante.

-

A época dos descobrimentos ja se havia estendido a Portugal o
culto aos gémecs médicos, padrceiros da profissao, adquirindo ali um
cunho essencialmente popular. No dizer de Augusto da Silva Carvalho,
“nao é nos grandes centrocs que vamos encontrar a veneracao e o culto
popular pelos patrenos dos médicos, mas sim nas mais humildes aldeias,
em tdscas e pobres capelas, onde os oragos sao representados por 11ge-
nuas imagens, em que os santeiros da provincia consubstanciaram as len-
das e tradicdoes do povo humilde daqueles lugares” %, tendo sido uso
“em tempos dar a gémeos os nomes dos dois santos” *. Suas efigies rz-
presentam-nos sempre juntos, idénticamente vestidos e com os simbcic:
da sua profissao: um dos primitivos da pintura portuguésa, Jorge Afon-
so, por exemplo, representou-os em quadro para o convento de S. Fran-
cisco de Evora “com vestidos ricos préprios do seu tempo, sob a forma
de compridas 16bas com romeiras, ou tabardos debruados de martas” ¢
cobertos “com barrete baixo préto”. “S. Cosme, continua a descricao,
tem na mao esquerda um rolo de pergaminho e na direita um vaso de
vidro com urina, S. Damiao segura com a mao direita um livro aberto
e na esquerda tem uma caixa circular, destinada a guardar medicamen-
tos” . Introduzindo o culto no Brasil, nao somente inumeras igrejas es-
tabeleceram-se sob a invocacao dos gémeos, mas ainda, pelo menos na
Bahia e no Rio de Janeiro, organizaram-se irmandades sob o patrocinio
de S. Cosme e S. Damiao . A tortura e decapitacao dos dois martires
ter-se-1a dado a 27 de setembro do ano de 286, dai sua inclusao no
canon da Missa, a igreja catélica celebrando-os duplamente: nesse dia
e na quinta-feira depois da 3a. Dominga da Quaresma. Vale a pena trans-
crever do Devocionario a legenda dos gémeos:

Torturados por Lisias, sairam indenes e por isso “deu ordem o go-
vern.ad(_)r que, atados de pés e maos, os arrojassem ao mar; mas um anjo
partiu-lhes os grilhoes, e pod-los saos e salvos na praia’; nao satisfeito,

o tirano “mandou acender uma grande fogueira e arroja-los a ela; mas
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sairam déste suplicio tao indenes como de todos os demais. Furioso entio
o governador, deu ordem para que, amarrando cada um num grosso tron-
co, quatro companhias de soldados disparassem contra os nossos santos
todas as flechas; mas a mao poderosa do Senhor, que queria confundir a
obstinagao do tirano e de todos os gentios, tornou-os invulneraveis:; ¢ (is-
pondo que toda aquela nuvem de setas retrocedesse, custou isto a vida a
muitos”. O proprio Lisias, porque blasfemasse, foi atingido por “dois de-
monios invisiveis” que “o comecaram a ferir tao cruelmente, que teria
expirado com a violencia dos golpes, se os santos, movidos de compaixao,
nao houvessem feito oracao, livrando-o daqgueles demoOnios em nome de
Jesus Cristo” (7) cete.

A mesma fonte pia, alias, é o que realca no apostolado dos anargiros
— seu emprego de meios sobrenaturais para curar: “A santidade dos
mediccs ccmunicava especial virtude aos medicamentcs, sendo maior
a eficiépcia dos mulagres do que a dos remédios naturais, pelo que nao
havia mal tao rebelde que resistisse a sua cura, nem enférmo tao deses-
perado que nao recuperasse a satude a primeira visita de S. Cosme e S.
Damiao”, concluindo: “E’ de supor que a estas curas milagrosas se se-
gulam numerosas conversoes” Y,

Na Africa, especialmente na Nigéria ocidental e no Dahomey, exis-
te um bem caracterizado culto acs gémeos (chamados Ibeji e Hoho) que
sao tidos como séres das florestas e grande conhecedores da magia?.
Representam-nos geralmente por estatuetas semelhantes, porém de se-
xcs diferentes, as criancas nascidas de partos duplos, sendo objeto de
especiais cuidadecs e consideracac. Nomes especiais sao dados aos irmaos
que se seguirem acs gemeos, até o terceiro, no Dahomey, e o primeiro
deles, mesmo que nao seja da mesma mae, também tem seu nome espe-
cital. No quinto dia apds o nascimento éles sao levados até a soleira do
quarto em que vieram a luz (como os demais meninos daomeanos) e
tem igualmente raspadas suas cabecas e lavadas com o sangue de ani-
mais especialmente sacrificados na ocasiao, mas nao se realizam dancas,
como para as criangas ordinarias, porque “os gémeos sao considerados
muito frageis, e ¢s pais nao alimentam muita esperanca de que um ou
ambos sobrevivam”!’. Quando completam dois anos, éles acompanham
a mae ao mercado para uma visita ao aizan, protetor désse local de
encrme 1mportancia na vida social e econdmica dos povos africanos. Ali
chegados, “éles primeiro param diante do aizan do mercado, onde fazem
uma oferta de um pouco de cada artigo ali vendido”. “Dao a seguir a
volta ao mercado, e recebem presentes”. “Cada ano subseqiiente, sua
mae manda a uma mulher acompanhé-los, as vézes a uma irma, com
uma vasilha a cabega, tendo no interior duas pequenas cabacas”. “Ela
coleta as menores quantidades possiveis de cada artigo a venda, que
sao trazidas para casa e depositadas sébre um monticulo duplo de areia
cue fo1 erigido ali” ! quando éles completaram um ano. Acreditam os
daomeanos que os gémeos quando morrem vao habitar certas arvores
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e por isso realizam sacrificios e outras cerimdnias na floresta, diante da
nova “residéncia” do espirito do gémeo morto . Além disso, o sobrevi-
vente deve sempre carregar uma pequena imagem simbolica do irmao.
O poder magico dos gémeos é tao grande que se “a mae dos gémeos os
maltratar, ficard pobre, porque seus filhos gémeos conhecem gbos que
inutilizardo todos os seus esforcos para prosperar; se os gémeos forem
bem tratados, seus pais ficarao ricos” '*. Finalmente diz-nos Herskovits
que “o folclore daomeano contém um ciclo de contos que relatam os fei-
tos de valor de um casal de gémeos, chamados Zinzu e Zinzi, que dispu-
tam com os foxosu [espiritos de criancas anormais]| num torneio de ma-
gia, ganhando invariavelmente” 1%,

Relacoes bem conhecidas da medicina africana com a magia, alia-
das a coincidéncia de serem os gémeos os patronos da Medicina no ha-
giolégio catélico, devem ter facilitado consideravelmente o sincretismo
de Ibeji com os santos Cosme e Damiao. Nos cultos afro-brasileiros do
Recife, além disso, sua cor simbédlica (o verde) bem relembra a ligacao
dessa divindade com a floresta '”, caso esquecessemos a indispensabili-
dade de invocar “cs meninos” toda vez que necessitam os sacerdotes de
colher vegetais para os seus preparos magicos e seus decoctos medici-
nais, ou entao, de aplica-los. Conforme a informacao de um déles, “na
hora de machucar as folhas, se pedir a todos os orisha e nao pedir a
Beji, aquéle camarada que levou as folhas na cabeca pode ficar dizendo
besteira...” Sua posicao, porém, igualmente como na Africa, nao é a
mesma dos grandes deuses — aquéles que se invocam durante as dancas
cerimoniais para que induzam possessao —, nem dispoem os gémeos do
poder de serem “donos da cabega”, ou santos — patronos dos fiéis do
culto. Segundo nos adiantou o sacerdote acima, “Beje nao senta na
cabeca, porque menino s6 quer brincar; nao tem compromisso; nao tem

obrigacao; nao pode ser um santo-grande, dono de ori;... as vézes, o
orisha vem, e quando sal, éle Ibeji vem brincar... Na festa déle, éle
pega filho de orisha. .. filho de Shango, de Yansan, etc.... fica fazendo

coisa de menino” etc. Contudo, ésse sacerdote distingue perfeitamente
tais casos dos estados que sucedem a possessdao, denominados de eré:
“o eré ¢ o que fica sentado pelo chao, falando feito menino novo; mas
Beje da recado” (faz profecias)... A proépria forma (e nao é demais
relembrar aqui que os elementos culturais tém tanto conteddo, quanto
torma) foi pouco alterada, substituindo-se a coleta de géneros no mer-
cado pelas contribuicoes que cada fiel, nesse dia, traz para os gémeos
e sua distribuigao, principalmente, como é no caso na Bahia, repartirem-
se com pessoas da amizade da familia, no dia de S. Cosme e S. Damiao,

quinhoes pequeninos de quitutes afro-brasileiros.

A celebragao folclérica do dia de “Dois-dois”, naquele Estado, nao
deve ser encarada tdo somente como reflexo da maior pujanca ali do
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candomblé. Ela reflete evidentemente uma extensao a sociedade maior,
em cuja constituicao também foi mais importante a participacao dos
descendentes de africanos, do processo de reinterpretacao, facilitado tam-
bém, possivelmente, pela fundacao em Salvador de uma academia de
medicina (a primeira do Brasil) e suas repercussoes sociais, bem como
pelo funcionamento de uma irmandade de S. Cosme e S. Damiao, que
se sabe ali existiu no século XVIII. Essas irmandades, alids, antecipa-
ram-se acs grupcs de culto afro-brasileiro em prover a estrutura dentro
da qual iriam encontrar oportunidade de funcionamento certos padroes
africancs de conduta. Esclarecedor ainda parece-nos o depoimento de
um dos nosscs informantes que fora estudante de medicina na Bahia:
refere €le que até pouco tempo era costume distinguirem-se a ésses es-
tudantes enviando-lhes, no dia de S. Cosme e S. Damiao, pequenas por-
coes de quitutes afro-brasileiros — a preta que féra portadora dizendo
tratar-se de “comida santa”.

No caso do Rio de Janeiro, o prestigio pcpular das celebracoes do
dia dos gémeos é recente (do mesmo modo que as homenagens a Ye-
manja no Ultimo dia do ano, enquanto apenas a béncao dos capuchinhos
na igreja de S. Sebastiao se assemelha palidamente, do ponto de vista
do sincretismo, as cerimonias do Bonfim, de tanta relevancia no can-
domblé baiano) e parece muito mais ligado a difusao da macumba nu-
ma metrépole com populacao de aventura, onde, com a maior circula-
cao social e a mudanca acelerada dos Ultimos vinte e cinco anos, se

vem desenvolvendo um processo de revisao de certcs valores da cultura
brasileira 1®. Isto nao implica em admitir a generalizacao (ditada pelo
determinismo social) de que mudancas econémicas ou a urbanizacao ou
a industrializacao provoquem inevitavelmente as mesmas alteracoes dos
valores culturais em todas as sociedades que venham a experimenta-las.
Recente pesquisa de Philip Garigue sobre as relacoes de parentesco en-
tre os franco-canadenses de Montreal, por exemplo, permitiram-lhe ve-
rificar (alias confirmando os resultados de Raymond F. Firth e outros
em Londres) que nem a mobilidade vertical, nem a urbanizacao (com
seu cortéjo de densidade populacional, especializacao das ocupacgoes e€
tipos particulares de relacGes sociais) nivelaram tais relacoes ao tipo
dominante nos Estados Unidos, tido como caracteristico da “civilizacao
de massa” para a qual caminharia inevitavelmente o mundo moderno.
Além dissc, os franco-canadenses nao apresentam maior nimero de “so-
brevivéncias rurais”, tampouco suas relacées de parentesco resultam de
“obrigatoriedade patriarcal” (ndo se podendo assim falar em cultural
lag), antes constituindo “uma relacao reciproca atual, elastica, influen-
ciavel pela preferéncia pessoal e entretida preferentemente pelas mulhe-
res, da qual derivam muito orgulho, prazer e seguranca” 7. “KEste estu-
do dos franco-canadenses, conclui éle, sugere que as relativas influén-
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cias da urbanizacdo e dos valores culturais sébre o parentesco devem ser
consideradas como diferentes” 18, assim desautorizando a correlacao jul-
gada inevitavel entre ésses dois fatores, desde Louis Wirth '”.

No Recife, em contraposicao, onde normas e valores, bem como
certas estruturas sociais, se vém modificando sem crises “axioldgicas”
nem violéncia a continuidade cultural, e cujo “tempo social” evidente-
mente difere do da sociedade baiana, como do da metropolitana, além
de se distinguir também por uma conjuntura socio-cultural diferente,
o culto de S. Cosme e S. Damiao ficou quase que circunscrito com ex-
clusividade acs grupos de culto afro-brasileiro. Inquérito rigoroso, por
noés procedido entre as classes populares desta cidade, apontou como
sendo consideravelmente limitado o cuito doméstico aos santos gémeos
e somente a zeladora de uma igreja de N. S. do Rosario, descendente
de africanos, realiza um novenario em honra de S. Cosme e S. Damiao
encerrado por uma procissao e sermao do paroco, bem como por farta
distribuicac de bolos e guloseimas as criancas da paroquia.

)
*

ot
e

O segundo aspecto das cerimoénias de Ibeji, e de bem mailor signi-
ficado socio-cultural, € a sua funcao de revelar a dinamica das relacoes
interpessoais e certas modificacoes no desempenho dos papéis sociais
(radicais, mas transitorias ou sutis e permanentes) dentro da estrutu-
ra hierarquica dos grupos de culto afro-brasileiro, com relaxamento cu
alivio ocasional de tensoes que ali se desenvolvemm como consegiéncia
de tipos particulares de lideranca. Com ésse objeto foram observadas
as festividades de Ibeji, para descricao neste trabalho, em trés désses
grupos religicsos aue convencionamos chamar de lideranca autfcritaria,
pedagogica e tradicional. O sistema de relacOes sociais nesses trés gru-
pos difere consideravelmente. Do mesmo mcdo, ccmo seria de esperar,
sua prépria estruturacac -'.

A sacerdotisa-chefe do primeiro désses grupcs assumiu essa posi-
cao ac usurpa-ia da filha de tradicional sacerdote que chegara a trans-
ferir publicamente a sua descendente c¢s privilégios do cargo. E’ par-
teira curicsa e desempenha sua atividade sob cobertura de um diploma
de enfermeira. Além do seu grupo de culto mantém no mesmo local
uma escola primaria e exerce funcoes ostensivas de aliciadora para um
partido politico. E’ pessoa extremamente afirmativa e fala aos brados,
colocando os interlocutores na defensiva. Suspicaz, com alto potencial
de agressividade, meticulosa e rigida. Seu grupo de culto é o Gnico no
Recife que tem fichario dos afiliados, contabilidade, e cartdes de identi-
ficacao e de quitacao das mensalidades. Os membros do culto siao soli-
citados a possuir varios costumes cerimoniais para uso nas ocasides de-
terminadas pela sacerdotisa (apesar da consideravel despesa que isso
acarreta) e parecem-nos recrutadcs de preferéncia dentre os elementos
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da classe pobre de melhor situacao econéomica. Na conducao das ceri-
monias rituais e em outras ocasioes é a sacerdotisa o factotum, dela
emanando todas as iniciativas e agoes. Seu é o comando para a reuniao
de todos no salao de dancas, que nunca se iniciam se algum retardata-
ric ainda esta a se preparar. O inicio dos canticos e as principais toadas

sao por ela regidos; do mesmo modo a dire¢cao dos tocadores que ela
mantém atentos tocando enfaticamente o agué, ou cabaca envolta em

ccntas. O comportamento dos dancarinos é também diretamente fisca-
lizado por ela, que censura e corrige costensivamente aquéles que come-
teram alguma infracao ritual. A ninguém é permitido deixar a roda
de dancarinos a nao ser durante os intervalos estabelecidos e muito
menos aproveitar-se de uma dessas saidas para incorporar-se aos espec-
tadcres. Sua atividade, durante um “toque”, é ostensiva e incessante.
As yaba é sempre ela quem ordena que cuidem de um filho em posses-
sao; se algum “santo” tarda em baixar no seu “cavalo”, é ela quem to-
ma a si induzir tal estado; freqiientemente ela prépria assume o lugar
de chefe dos tocadores, manipulando um dos tambores e “tirando” o
accmpanhamento (apesar da estrita proibicao ritual de as mulheres lida-
rem com os instrumentos musicais do culto). As matancas rituails sao
por ela conduzidas, utilizando com exclusividade a faca sacrifical; do
mesmo modo seu é o privilégic de preparar as infusces de ervas ou de
ir recolhé-las no mato; também ainda seu é o exclusivo privilégio de
manipular o jogo divinatério.

A hierarquia déste grupo de culto é composta por uma inan, iIrma
de criacao da sacerdotisa, que executa todas as suas ordens; por um
acipa, que apenas ajuda nas tarefas menores, visto nao ter recebido da
cacerdotisa o direito ao cké, ou faca sacrifical; por um segundo acipa,
mero substituto do primeiro; pelo acipa do salac, ou cantor principal,
que apenas desempenha suas fungOes quando a sacerdotisa se fatiga
de cantar; por varias yaba de primeira categoria, que “tomam conta das
criacao”, ou seja, preparam os alimentos rituais e cozinham-nos; e por
yaba comuns, que cuidam dos possuidos. Os tocadores de tambores (em
sua casa dois ingemes, ou tambores conicos, e trés ilu, ou tambores ci-
lindricos) sdo chamados ganguilu (ogan-ilu) e tém pequenos privile-
oics, embora sua condicdo ndo se possa comparar a dos seus companhel-
rcs em outros centros de culto. Ha um fiscal escolhido alternativamen-
te dentre cos filhos (“para nao facilitarem”) de maior confianca e anti-
gii’dade para tomar conta do acesso a casa nos dias de festividades. Fi-
nalmente os seguidores sdo categorizados em ordem descendente de
prestigio: filho feito, ou aquéle que “jaA entrou para o quarto”, tendo as-
sim passado por tcdos os rituais de iniciacdo; filho assentado, ou aquele
que realizou os rituais correspondentes ao obori dos cultos Ketu (por-



136 Ren¢é Ribeiro

que essa casa se diz Shamba); e filho de contas lavadas, que sao aquéles
que se submeteram apenas a esse ritual.

As tensdes nesse grupo de culto sao evidentes a observacao de uma
simples cerimoénia. Durante um “toque” habitual, por ocasiao do rito
de submissao que ali se impde no inicio das dancgas e por ocasiao da in-
vocacao do santo patrono da sacerdotisa (que s6 poderia ser Orishala)
e que consiste em cada filho de santo se prosternar ou tomar a bencao
a yalorisha, os fiéis afirmavam seus direitos de precedéncia quase agres-
sivamente. Quando deixado por si, o lider dos tocadores frequentemen-
te parava de tocar ou “rebatia” seu tambor fortemente se algum dos
seus acompanhantes saia fora do ritmo certo. Também agressiva era a
maneira nao s6 da inan, como das proéprias yaba quando dirigiam a aten-
cao de uma destas Gltimas para um fiel em possessao que nao estava
sendo bem atendido. Isso, sem falar nas expressoes de desgosto dos ele-
mentocs da “roda” de dancarinos antes as frequentes interrupcoes que
tanto a sacerdotisa, quanto o lider cantor, ou o chefe dos tambores, 1m-
punham durante a cerimonia por notarem que uma toada nao estava
sendo bem respondida, ou que as dancas nao estavam obedecendo rigi-
damente a ordenacao de gestos e passos. Aconteceu mesmo, em certa
ccasiao, em que estava presente certo visitante ilustre, o seguinte inci-
dente: em virtude da especial atencao que despertara a rnan (que evo-
luia pelo salao em wviolenta possessao), a yalorisha entrou por sua vez
em possessao e executou diante de sua segunda uma danca guerreira de
desafio, procurando supera-la em destreza e violéncia, culminando por
correr para a cozinha trazer de la brasas vivas, manipula-las, coloca-las
na boca e encerrar a demonstracao com um longo discurso, dirigido as
personalidades presentes, em que a divindade afirmava seu poder e cha-
mava a atencao do visitante para que verificasse pela indenidade do “ca-
valo” quao veraz era a sua possessao!... Dados da histéoria de vida des-
ta sacerdotisa, alids, confirmam sua intensa hostilidade a irma de cria-
cac que ela ambivalentemente se considera obrigada a tolerar por im-
perativo sobrenatural, enquanto os resultados de sua observacao psiquia-

trica e dos testes projetivos que lhe foram aplicados a classificarem
como uma personalidade parandide.

Durante as cerimonias de Ibeji, porém, todo o sistema de relacoes
interpessoais nesse grupo de culto se altera. Embora a yalorisha nao
se modere nas idas e vindas, como tampouco deixe de ser o foco de ini-
cio de qualquer acao, suas atitudes em nada sao imperativas, principal-
mente quando tratando com as criancas. Esse relaxamento do contrdle
rigido por ela estabelecido se transmite a seus auxiliares e seguidores,
que se movimentam livremente e se tornam excessivamente jeviais. Du-
rante o candomblé-miniatura que entao tem lugar, tocadores e danca-
rinos (e as duas classes sao constituidas exclusivamente por menores)
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comportam-se como querem. Simbolicamente, porém, esgrime a yalo-
risha uma vara de apontar, com a qual ameaca jocosamente aos mais
indisciplinados. InGmeras possessoes em criancas sao toleradas nessa
ccasiac e até incentivadas pela sacerdotisa, que parece experimentar es-
pecial satisfacao em aprecia-las. Termina-se a cerimonia por uma dis-
tribuicao de frutos e guloseimas, em que ela, secundada pela 1nan, atira
porcoes para a criancada se atropelar na ansia de recolhe-las, terminan-
do por serem ambas assaltadas pela turba, para gaudio de todos os
fiéis do culto, que riem regladamente com as acrobacias de ambas, e
por ficarem elas enxovalhadas e empapadas de suco dos frutos esmaga-
dos contra suas vestes.

O segundo grupo de culto é dirigido pelo seu organizador, antigo
sargento do exército, que se diz “feito” em uma das casas tradicionais
da Bahia. Sua funcao no exército, porém, nunca lhe permitiu, a nao
ser quando apocsentado, uma participagao estensiva no culto e muito
menos o exercicio do papel de babalorisha: sistemas diferentes de va-
lores — 9 do mundo militar e o0 mundo de candomblé — tornavam en-
tao os respectivos papéis mutuamente exclusivos. E’ um pequeno grupo
o seu, que vem funcionando ha pouco tempo, utilizando-se de um tira-
dor de toudas que pertenceu a grupo mais antigo. A sacerdotisa ainda
nao esta inteiramente integrada em suas funcoes, porque ainda lhe falta
“fazer os servicos” e é consideravelmente mais jovem do que o marido,
sacerdote-chefe do grupo. Este rege a cerimdnia pedagogicamente, in-
terrompendo por vézes o cantico e a danca para explicar em voz come-
dida — “Nem todo orisha tem os mesmos gestos, minha gente; cada um
é de acérdo com a sua nacao”. Nao se permite aos membros do grupo
permanecerem fora do salao durante a realizacaoc das dancas cerimoniais,
mas o modo de arrebanha-los é muito mais persuasivo do que 1mposi-
tivo. Ao lider cantor, dado o seu status no grupo, € dada toda liberda-
de de iniciativa (visto com éle aprenderem os fiéis os canticos dos orisha
de importancia nao so estética como ritual, indispensaveis ainda ao pres-
tigio do grupo) da qual éle se aproveita para cantar e ensinar a cantar
ao seu modo. O grupo possui um ashogan encarregado das matancgas
e auxiliar direto do sacerdote; um ogan-ilu, que rege o conjunto de toca-
dores de tambor atento as explicacoes do sacerdote e do cantor; um
ogan-kolofé, ou presidente da sociedade civil em que é organizado o
grupo de culto e um ogan de terreiro, que zela pela boa ordem dentro
do saldao de dancas. Nao ha nenhuma yaba, porque o numero de filia-
dos ainda é pequeno. Dos seus auxiliares diz o sacerdote: “Os ogan
fazem parte do corpo docente” — como a caracterizar éle préprio o tipo
de lideranca no seu grupo. Afora as interrupcdes relativamente ire-
qiientes das dancas hieraticas para explicacdoes de regras e significados,.
a Unica peculiaridade notada nessa casa é a repeticao do cerimonial de:
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submissdo cada vez que um novo grupo de divindades & invocado, obri-
gando a desorganizacao do circulo de dancarinos e a interrupcao freqiien-
te do desenrolar do “toque”. De outro lado, também varia o rito de
“despachar o orisha”, que é feito ostensivamente no meio do salao, es-
tendendo o sacerdcte uma tcalha sébre o possesso que se deitou a fio
comprido no chao e chamando-o uma so vez.

No dia dos santos Cosme e Damido a principal toada saudava aos
gémeos em portugués mesmo:

“Bendito seja louvado

A Virgem da Conceicao,
Bendito louvado seja

Santos Cocsme e Damiao”. ..

Os meninos brincaram no salao por téda a tarde a cantar rondas,
fazer o coelho-sai, jogar peia etc., sem se intimidarem com a sacerdotisa
que, em possessao, se juntara a €les e tomava parte em todos os folgue-
dos. Explica o sacerdote (que deixara a esposa a conducao dos meni-
nos) com um ar paternal: “O santo dela é menino — Shango minin —
e quando 1nicicu o tcque €le veio e tomou conta...” Mais tarde, a dis-
tribuicao dos presentes e guloseimas foi feita pelos ogan, em igualda-
de de condicoes com o sacerdote, que transferia responsabilidades e dis-
tribuia tarefas. Todos os adultos cooperavam em ordenar em fila as
criancas e quando um déles se p6s a atrapalhar a distribuicdo, o sacer-
dote d.sse-lhe simplesmente: “Seu Manuel, agora o senhor pode ir pa-
ra 1a”. Esse sacerdote é membro proeminente de uma Federacdo de
Cultes Afro-brasileiros que se propOe regras normativas para o funcio-
namento dos grupos a ela filiades num evidente esforco contra-acultura-
tivo deliberado, exercendo ainda fiscalizacdo, impondo multas e discipli-
nandc-cs no sentido da uniformidade de ritos e concepcao do sobrena-
tural. Pessoalmente é individuo de inequivoca formacio militar e des-
fruta por isso de um status superior ao dos outros chefes de casas de

culto. Seu poder no grupo deriva também dessa posicdo que lhe é confe-
rida pela comunidade.

O terceiro grupo de culto é liderado por uma sacerdotisa que rece-
beu tal encargo de sua genitora, primitivamente a chefe do grupo. Este
e satélite de um outro, igualmente tradicional, em virtude da depen-
déncia espiritual que a yalorisha mantém com o sacerdote que presidiu
as suas cerimoénias de iniciacdo. A éle, por exemplo, cabe o privilégio
de sacrificar os “bichos de quatro pés”, visto tratar-se de cerimdnia que
importa em “grande responsabilidade”, s6 enfrentada por sacerdotes ho-
mens e com capacitacao ritual adequada. Além disso, éste grupo satélite
juntamente com outros da mesma condicio mantém entre si e em re-

lacao ao grupo principal um intercAmbio constante na celebracao alter-
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nativa de cerimonias importantes, comparecendo incorporados num es-
forco de cooperacac que contrasta com a rivalidade existente entre os
demais grupos.

As cerimodnias habituais nesse grupo de culto transcorrem sem que
o papel da sacerdotisa bem como os de seus auxiliares se tornem cons-
picuos. Ha relativa liberdade e flexibilidade no seu desempenho, uma
Gnica “clique” existe ali (integrada pelos membros da familia 1mediata
da sacerdotisa) e a supervisao de todas as atividades se faz por métodos
indiretos. A proépria yalorisha assim justifica o seu modo de proceder:
“Tem gente aqui muito mais velha do que eu pra levar grito; errar todo
mundo erra... a gente chama a atencao quando nao tiver ninguém”,
A parte de treinamento nas dancas cerimoniais € feita nos domingos a
tarde, quando as cerimoénias nao sao muito concorridas € no caso de

mesmo assim haver “sereno”, fazem-no a portas fechadas.

A hierarquia deo grupo € integrada por uma inan, ajudante da sacer-
dotisa e responsavel direta pela cozinha, a quem cabe a fiscalizagao do
destino dado a cada oferenda particular, na tradicao desse grupo sujeita
a regras e sancoOes sobrenaturais muito complexas; por um acipa, que
se encarrega de manipular as folhas e de ajudar a yalorisha nos sacri-
ficios de animais; pelo cantor e os ogan-ilu, ou tocadores (dentre os
quais um é irmao da sacerdotisa); pelas yaba, que nao tém distincao
de posicao, a nao ser gozarem da precedéncia por antigiiidacde no culto
(apesar de entre elas se contarem a madrasta da sacerdotisa e trés das
suas irmas), distinguindo-se os fiéis em filhos feitcs e filhos comuns
— éstes ultimos, cs que nao tém ainda nenhum “servigco”. Esse grupo,
deve-se reparar, é também de tradicao Shamba, como o primeiro que
analisamos. Contudo, aqui as posi¢Oes sao mais independentes, desem-
penhando cada dignatério o seu papel sem a interferencia direta da yalo-
risha e sem sofrer usurpacao das suas funcoes.

Explicando o que ela considera uma simplificacao na hierarquia do
seu grupo, e muito mais (embora ndo intencionalmente) o tipo de lide-
ranca que exerce, diz-ncs a yalorisha: “Nao fazemos distingcao, porque
o terreiro [genéricamente usado para designar o grupo de culto] é pe-
queno; assim trabalham tocdos por um e um por tcdos’. No entanto, O
seu grupo nio é tdo pequeno assim, compondo-se de 80 a 100 membros.
A qualquer filho de santo é cometido cuidar do ingresso das pessoas na
casa de culto, mas essa funcao é mal definida e nao exige senao certo
srau de confianca da yalorisha. “Chamam fiscal o povo por ai, mas eu
nao” — disse-nos, como a frisar a menor importancia que da a vigilan-
cia em outros grupos tdo presente no cuidado dos seus chefes.

A festa de Ibeji se inicia por uma refeicio comum dos meninos,
ao meio-dia, os sacrificios nessa casa sendo realizados a distancia do
dia de “toque” em virtude da quantidade de trabalho que envolve a sua
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manipulacao, de acérdo com a tradicao Shamba, embora o sacerdote
Ketu, que ali tem tdda ascendéncia, nos tenha afirmado que “essa seita
é muito mais facil” (do que a sua), quando com éle discutimos tais ri-
tos. Comem todos no chao, apanhando os pratos e as porcoes de ali-
mentos das maocs das auxiliares da sacerdotisa e desta prépria. A tarde
realizam-se na rua, em frente a casa de culto, os divertimentos infantis
procgramados — quebra-panela, comer a maca, pau-de-sebo etc. — com
orande afluéncia dos menincs da vizinhanca que participaram ou nao
do almdéco. Pais dos meninos (filiados ou nao ao culto) estao presentes,
incentivando aos competidores e tomando iniciativas, juntamente coni
os filhos-de-santo, inclusive a de aumentar o valor dos prémios i1nicial-
mente propostos pela chefia do grupo. A essa parte dos festejos geral-
mente nem estd presente a sacerdotisa, que aproveita a ocasiao para
descansar e conversar com suas auxiliares ou com simples fiéis, no salao
de dancas agora quase deserto. A supervisao geral dos jogos, porém,
fica com as yaba apoiadas pelos elementos masculinos de maior presti-
g10, que se comportam como delegados da autoridade da yalorisha e a
mantém ao corrente do que se passa. Encerrados os jogos, ja ao cair
da tarde, forma-se a roda para o candomblé-miniatura que é regido pe-
los tccadores adultos e cantado por um membro do grupo que saiba al-
gumas das toadas mais importantes, nao indo além de meia a uma hora
a sua funcao. Singulariza a festa um a-vontade e uma liberdade de
movimentcs e de 1niciativa, tanto entre as criancas como entre os adul-
tos (embora tudo transcorra ordenadamente), que se faz notada, apesar
de adotar-se nesse grupo o padrao de indirecao que é a regra no culto
afro-brasileiro=!. Os meninos, principalmente, parecem nao dar atencao
acs disticos moralizadores inscritos nos bancos de uma roda-gigante de
confeitaria que ccmpoe a habitual mesa-nobre dos dias de festa do cul-
to: “Cuidado para nao cair”; “Salve Sao Cosme e Sao Damiao”; “Obede-
ca a mamae”; “Seja obediente criancas”; “Nao aborreca mamae”; “Se
comporte rna festa”. ..

ata ote
. o

A analise microssociolégica dos grupos de culto, no que se refere
especialmente aos precessos de interacdo e comunicacio, seguindo a téc-
nicas mais refinadas °%, nao é tarefa para esta oportunidade. Basta por
enquanto assinalar que a observacao da festa de Ibeji, nos trés grupos
acima referidos, permite verificar modalidades de funcionamento e de
estruturacao ligadas a situacoes e tipos de lideranca particulares, com
relacoes reciprocas entre chefes e filiados diferentes, variabilidade de
certcs papeis sociais conforme sua idealizacao mitolégica e tipos diver-
sos de relacao entre esses grupos religiosos e a comunidade.

A festa de Ibeji € a ocasiao Unica, no grupo de lideranca autorita-
ria, em que a suspensao dos contrdles rigidos ali operantes e uma in-
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versao de papeis (permitindo-se a lider do grupo até a ser assaltada),
facilita que se relaxem as tensbes que sem esta oportunidade levariam
os seus participantes a formas diretas de agressao e a rutura completa
do grupo. Além disso, ésse é um momento em que © grupo funciona
a-estruturalmente, sem a definicao rigida nem o preenchimento, por ca-
da um dos seus membros, dos papéis que lhes cabem habitualmente.
Por fim, conjugam-se todos num objetivo transcendente” 2% qual seja
o de propcrcionar cdivertimento e agrado as criancas, apagando-se na con-
fusao proposital entao estabelecida as linhas antes enfaticas de subor-
dinacao e de ascendéncia. A usurpacao que a sacerdotisa cometeu sé se
ternou possivel quando o antigo grupo de culto a que ela pertencia en-
trou em crise (por morte do chefe) e a lider por éste apontada nac
corresponceu as expectativas do grupo em virtude de n&o ser capaz de
operar o jogo divinatério %, permitindo cue grande parte dos filiados
fossem arrebanhados por cutrem para compor o grupo atual. De outro
lado, as infragOes rituais e a invasao de papéis alheics que ela comete
sO se tornam aceitaveis porque o grupo atual segue do grupo primitivo
regras bem desviadas da rigorosa tradigcdo dos demais grupos afro-bra-
sileiros.

No grupo de lideranca pedagodgica, nao fora essa oportunidade da
festa dos gémeos e dificilmente perceberiamos o papel moderador que
ali exerce a espOsa do lider. A circunstincia de identificar-se ela com
uma divindade infante explica ésse seu papel, como projeta também
consideravel luz sobre as relacées entre os modelos miticos, que, prin-
cipalmente durante a possessao, mas ainda em varias outras circuns-
tancias, estabelecem padroes determinados de comportamento para os
membros do culto, e do mesmo modo soébre a reciprocidade de tratamen-
to que essa identificacao do fiel com o seu santo-patrono determina 27.
Deixado a si mesmo (descontada a circunstancia de ainda encontrar-se
o grupo em fase 1nicial de estruturacao) é bem possivel que ésse sacer-
dote viesse a proceder em concordancia com o tipo de treinamento que
Ihe foi dado na organizacao militar em que féz carreira e que todos sa-
bemos se inclinar decididamente pelo autoritarismo. Prova disso é a
sua adesao e participacao ativa numa estrutura social ja definida, co-
mo a Federacao a que anteriormente nos referimos, cuja atividade é fran-
camente autoritaria, bem como a sua exigéncia de que seja repetido fas-
tidicsamente o ritual de submissdo dos filhos-de-santo durante a reali-
zacao das festas publicas no seu grupo de culto. As celebracoes dos gé-
meocs nesse segundo grupo permitem-nos verificar ainda uma penetra-
cao do folclore luso-brasileiro no xangd (com a realizacio de rondas
e jogos infantis de permeio ao candomblé-miniatura) num sentido in-
verso ao que parece ter sucedido na Bahia: em vez de dilatarem-se no
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folclore tradicdes do candomblé, aqui € éste que se acultura através do
folclore =°.

O terceiro grupo de culto, apesar de derivar da mesma tradicao
(Shamba) do primeiro aqui analisado, vem elaborando normas de al-
gum modo diferentes (ndo somente rituais, como de relacoes interpes-
soais), em virtude de servir-lne como referéncia um grupo Ketu e de
partilhar a lider sva autoridade com o sacerdote désse Gltimo grupo.
Além disso, sua estrutura formal se sobrepoe as linhas de parentesco —
dai participarem madrasta e irmas da sacerdotisa num escalao hierar-
quico que ndo é dos mais altos, incluindo-se somente o seu iIrmao no
orupo privilegiado dos tocadores, porém sem dque lhe sejam atribuidas
funcoes de comando. A estrutura de parentesco facilitou a formacao de
uma pequena “cligue” dentro do grupo de culto, mas esta nao chega a
ser demasiado conspicua, nem a ter efeito perturbador sObre o sistema
interativo désse grupo. O que se percebe de maior relevancia, quando
da festa dos gémeos, além naturalmente da flexibilidade do sistema 1n-
teracional é a expansdo désse grupo de culto na comunidade de uma
maneira que contrasta significativamente com o modo como O NOSsO
primeiro grupo se relaciona com a sociedade maior. Em lugar de pro-
ceder como a outra sacerdotisa, que se aproveita do partido politico e
da escola para exercer influéncia sobre estruturas sociais ja estabiliza-
das, utilizando-as no interésse do grupo de culto, aqui o candomblé vai
para a rua. transborda da casa de culto e se faz aceitavel através da rea-
lizacdo de jogos competitivos infantis conhecidos e sancionados pela so-
ciedade larga, como permitindo aos vizinhos confraternizarem amplamen-

te com os membros do culto e influirem no desenvolvimento de ativida-
des nao rituais.

As celebraces do dia de Ibeji tém ainda uma outra funcao, porem
menos especifica do que aquelas que apontamos acima. Simultaneamente
ccm o seu papel de relembrar uma divindade que nunca se apresenta com
a dramaticidade e & regularidade dos santos-maiores — aqueles capazes
de determinar possessao — essas cerimonias reforcam inequivocamente 0s
mores do grupo com relacdo as criaturas infantis, como as crencas sobre
a importancia dos séres da floresta. Além disso, obrigando a que as crian-
cas ccmo criaturas diletas da divindade, sejam favorecidas, mimadas e
toleradas nos seus modos particulares de conduta, reafirmam e perpetuam
o status da crianca de um modo geral, conforme definido pelas normas
do culto. Essas normas, alias, pouco diferem das que prevalecem na so-
ciedade ampla, dispensando-se assim reinterpretacoes de maior comple-

xidade do que aquelas que afetam tao somente a forma dos elementos
culturais.
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oiology, vol. 44 (1938), 1-24.
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A ACULTURACAO DA TRIBO TUPARI *

Franz Caspar

Introducao

Os estudcs sCbre o contacto de culturas diversas ocupam posicao
de relévo na antropologia cultural, cabendo o primeiro lugar aos que
focalizam as influéncias da civilizacao euro-americana sobre as popula-
coes tribais. Este destague nao se justifica apenas pela utilidade pra-
tica dessas pesquisas para a assisténcia aos aborigenes e a politica colo-
nial, como também pelo ensejo oferecido pelos processos aculturativos
de se observarem numa area limitada e em sua fase dinamica fenomenos
de grande importancia, tais como a difusao, a fusao e o desaparecimen-
to de culturas e de elementos culturais.

Ademais, ésses processos nos ajudam a compreender uns tantos as-
pectos das préprias culturas em apréco. Nao & por acaso que um povo
ou uma tribo recebe determinados elementos culturais e rejeita outros.
Necessidades latentes, de ordem material e social, se tornam manifestas
a0 contacto com culturas estranhas e, assim, suscetiveis de observacao.
A selecao a que a cultura “receptora” procede na aceitacao de elemen-
tos da cultura “doadora” e o grau de persisténcia com que uma cultura
“nassiva” se aferra a determinados complexos lancam as vezes a luz de-
cisiva sdbre a escala de valores que rege a vida de uma determinada
scciedade.

Por fim, cabe aos estudos sobre aculturacao o mérito de despertarem
o interésse por um problema desprezado pela investigacao historico-cul-
tural e que se pede resumir na pergunta: Quais sao, em suma, as coisas
aue a ncssa civilizacao oferece em sua periferia aos portadores de cul-
turas estranhas, p. ex., primitivas? Nao sao, por certo, as que represen-
tam para nds em esséncia a nossa civilizacao. Nem tampouco a respec-
tiva cultura continental em sua totalidade. Quais, entao?

Neste artigo pretendo resumir as observacoes feitas em duas via-
gens de estudo aos indios Tupari do Brasil ocidental. Em 1948 convivi
cérca de meio ano com essa tribo, tornando a visita-la em 1955. Por

motivos circunstanciais, porém, a segunda visita se reduziu a um perio-
do de trés meses .

* 'I:radugéo de Egon Schaden. O texto original, em alemao, é publicado na “Kolner Zeitschrift
fur Soziologie und Sozialpsychologie”, vol. 9, n.0 2, Koln-Opladen, 1957.
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Habitat e cultura da tribo

Os Tupari vivem na regido das nascentes do Rio Branco (em ma-
pas antigos “Rio SZo Simao”), tributario da margem direita do Guapo-
ré, no territério marginal norte-ocidental do planalto mato-grossense, per-
tencente a bacia amazénica. O seu habitat é a floresta tropical; o relévo
do solo se caracteriza por uma formacao suavemente ondulada. Os ria-
chos que banham o seu territério, bem como o curso superior do pré-
prioc Rio Branco, ndo sao navegaveis. O ano se divide em dois periodos:
a estacao chuvosa, de mais ou menos novembro até abril, e a estiagem,
de maio a outubro. A ésse ciclo se adaptam, em grande parte, a econo-
mia e as demais atividades dos Tupari.

A cultura dos Tupari corresponde, mesmo em muitos pormenores,
a de varias outras tribos das imediacoes. Também a lingua tem muita
semelhanca com a de umas tantas tribos vizinhas, embora os vizinhos
mais proximos, os Arikapd e os Jabuti, falem idiomas inteiramente di-
ferentes. As relacoes com todas essas tribos é facilitada pela circunstan-
cla de que a lingua dos Makurap, outrora influentes e poderosos, s2
tornou o i1dioma intertribal no territério do Rio Branco e no do Rio
Colorado.

A semelhanca do que se observa, de modo geral, nas populacoes
aborigenes das regioes tropicais sul-americanas, os Tupari ignoram a es-
crita, qualquer sistema desenvolvido de numeracao e calculo, bem comco
tecnicas de trabalhar metais. Nao se enquadram tampouco em nenhu-
ma entidade politica ou sistema comercial de ambito mais largo, viven-
do, por conseguinte, em relativo isolamento.

Moram em grandes casas comunais, redondas e em forma de cuapu-
la, cobertas de folhas de palmeira que descem até o chao. No ano de
1955 restava uma Unica habitacao désse tipo; em época anterior teria
havido, segundo um relato, 16 dessas casas comunais, segundo outro,
até 30 espalhadas por todo o territério ocupado pela tribo. Em ca-
da uma dessas construcoes morava um grupo de 30 ou mais familias.
Estas nao formavam uma familia-grande, tendo apenas em parte lacos
de parentesco estreitos com o cacique. Os varios grupos eram indepen-
dentes uns dos outros, nao estando sujeitos a nenhum cacique tribal su-
perior. Jogos de bola de cabeca, festas de bebida, cerimonias puberta-
rias solenes, casamentos exdgamos e empreendimentos comuns contra
tribos hostis ofereciam oportunidade para cultivar as relacoes entre o3
diferentes grupos.

No interior de cada grupo ou comunidade de habitacao as varias
familias sao essencialmente autonomas. O poder do cacique ou cheie
de grupo é muito limitado. A funcao mais importante do grupo &, alem
da construcao e ocupacao conjunta da mesma casa comunitaria, o tre-
balho cooperativo da rocada e cultivo das rocas, que se repete de ano
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em ano. Todos cs homens e mulheres cooperam nas plantacoes do caci-
que, sendo éste obrigado, por sua vez, a prestar, em certa medida, ©
seu auxiiio pesscal na roca de cada um de seus companheircs de grupo.
No final das contas, o cacique indubitavelmente trabalha mais do que
qualquer cutro companheiro de grupo, mas em compensaciao tem rocas
maiores e, por censeguinte, maior abundancia de alimentos. Dai lhe ad-
vém especial prestigio, scbretudo porque pode convidar muitas vézes
nac s¢ os membros do proprio grupo, como os vizinhos, para grandes fes-
tas de bebida. Essa dependeéncia entre o trabalho pesscal e o prestigio
faz com que a dignidade de chefe seja apenas condicionalmente heredi-
taria: um filho de cacique deve revelar, ao lado de outras qualidades
de chefe, pronunciada capacidade e dedicacac no cultivo da terra.

Nao ha duvida, poms, de que é grande a importancia dcs liames co-
munitarios. Mas o trabalho cooperativo s6 periodicamente une os mem-
bros do grupo, em particular por ocasiao da rocada. Assim, a familia
biclogica permanece a unidade social mais importante, na economia co-
mo no convivio cotidiano.

O matrimonio &, em geral, monégamo; apenas homens muito
trabalhadores, especialmente caciques, podem ter duas ou mais mulhe-
res. A 1niciativa da escolha do conjuge parte em geral do homem, sem
que éste consulte a mulher. ¥Esse costume, que provavelmente existiu
tambem nas tribos vizinhas, talvez explique a extraordinaria passivida-
de com que al as indias, desde o inicio do contacto, se deixavam entre-
gar aos seringueircs, e, por éstes, a outros donos.

No tocante a descendéncia, os Tupari consideram tanto a linha pa-
terna como a materna, acentuando, porém, mais a primeira.

Além da divisao sexual de trabalho, ndo hi estruturacao social se-
gundo ocupacoes, nem tampouco estratificacao em classes. Abstracao
feita da mencionada cooperacao nos afazeres da roca, cada familia é
economicamente autarquica, sendo equitativa a distribuicao de tarefas
entre o homem e a mulher. Certo, a mulher é nitidamente subordinada
ao homem, mas ela nao tem, em absoluto, condicao de escrava. Ao lado
da lavoura, os Tupari praticam a caca com arco e flecha, a pesca com
auxilio de plantas tdxicas, a coleta de frutos silvestres e a captura de
pequenos animais. Os seus animais domésticos sao, além de caes de caca,
algumas poucas galinhas e patos. A tecelagem, o trancado, a ceramica
e outras técnicas artesanais sao bastante desenvolvidas. Por outro iado,
falta qualquer atividade artistica com representacoes figuradas ou orna-
mentacao menos rudimentar.

As 1déias relativas ao Além sao bastante ricas. Em suas sessbes ma-
gicas Os xamanes entram, narcotizados, em comunicacao com as almas
dos mortos € de numerosos “xamas dos tempos primevos”, que habi-
tam no “céu” e em parte também na terra. Cabe-lhes também manter
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afastados da maloca os maus espiritos (tarupa). Ritos complicados acom-
panham o ciclo de vida: na fase de lactente, na puberdade, apés o parto
e depois da morte.

Na época de seu primeiro contacto com a civilizacao os Tupari nas
constituiam uma tribo numerosa, nem mesmo segundo os conceitos sul-
americanos. Nao é, entretanto, exagerada a estimativa de umas 3000
almas. A tribo nao possuia entao inimigos com que estivesse em pé ds
guerra e mantinha relacoes de amizade com varias tribos. Todavia, os
Tupari, segundo muitos relatos déles proprios e de outrem, eram temi-
dos em toda a area como guerreiros e antropofagos.

Nao é facil, naturalmente, fazer uma i1déia da “atmosfera” outrora
reinante nas malocas da tribo. Ha numerosos indicios de que nao falta-
vam tensoes, hostilidades, recelos e outros fenoOmenos negativos da vida
individual e social. Nao obstante, a predominancia, entre os Tupari s6-
breviventes, de uns tantos tracos positivos de personalidade, como atitu-
des seguras e tranguilas, reduzida agressividade, espirito comunicative,
franca disposicac para brincadeiras inocentes, grande amor as criancas
etc., parecem indicar que na tribo o primitivo ambiente social deve ter
sido melhor do que a sua fama.

Historia do contacto

Tal como acontece em extensas areas da Amazdnia, também aqit
os seringueircs foram os primeiros representantes da civilizacao ociden-
tal. Do Guaporé, ainda pouco navegado per volta de 1900, foram su-
bindo, entre 1910 e 1920, os afluentes Colorado e Branco, ao longo de
cuja parte navegavel fundaram os seus estabelecimentos. Indios Ma-
kurap, Wayord, Arua e Jabuti se integraram no sistema de trabalho li-
gado a exploracdo da borracha. Parte déles passou a morar inteiramen:
te com os estranhos, trabalhando o ano todo no “barracac” (centro de
coleta da borracha). A ésses passaremcs a chamar, simplesmente, de
“indics do barracao”. A maioria des indios, pcrém, constinuou por certo
tempo a morar na primitiva maloca (pelo que cs denominamos “indios
de maloca”), sendo aproveitados sé periodicamente para o trabalho, e
especial para tarefas auxiliares, como rocadas, construgao de casas etc.

As enfermidades dos brancos nao tardaram a dizimar de tal moco
ésses aborigenes cue dai a pouccs ancs os emissarios dos seringalistas
avancaram até o territério dos Arikap( e mesmo até o dos Tupari, que
moravam a varios dias de viagem para o interior. Foi em 1927 que um
empregado, acompanhado de alguns indios manscs, entrou pela prime:i-
ra vez nas malocas dos Tupari, levando consigo um grupo de homens a
fim de trabalharem em Paulo Saldanha, na épcca lugar relativamente
movimentado como centro de coleta de borracha silvestre.

Havia anos que os Tupari tinham visto seus vizinhos de posse de
utensilios de ferro, cujas vantagens decisivas logo compreenderam. INao
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hesitaram entao em aproveitar a oportunidade para, por sua vez, obte
rem machados e facas. Mas imediatamente doencas outrora desconhe-
cidas, que ja tinham wvitimado a matoria dos vizinhos, passaram a mani-
festar-se entre €les de maneira desastrosa. Tratava-se principalmente
do defluxo ou catarro, infeccao contra cujo virus os indios nao tém imu-
nidade e que, transformando-se no decurso da moléstia provavelmente
em infeccao mista (pneumonia, bronquite aguda etc.), em muitissimcs
cascs produzia a morte. Ja em 1934, poucos anos, portanto, apds o pri-
meiro contacto dos Tupari com a ctvilizacao, o etnélogo alemao Dr.
E. H. Snethlage encontrou somente trés casas, com cérca de 250 habi-
tantes -.

Antes de precsseguir em sua viagem de coleta etnografica, Snethlag:
permaneceu entre os Tupari apenas uma semana, aproximadamente, le-
vando depois consigo, como carregadores, um grupo deésses indios a Sao
Luis, um barracao que havia sido fundado mais a jusante. A partir de
1934 c¢s Tupari parecem ter visitado Sao Luis quase anualmente em
cruUpcs mals ou menos numerosos. Em geral ia busca-los, na estiagem,
algum seringueirc em companhia de indiocs civilizados, a fim de fazerem
ncvcs rocados. Sob a fiscalizacao de um empregado trabalhavam entao
algumas semanas e as vezes até varios meses. A renumeracao consistia,
na maioria dos casos, em um machado ou faca, {6sforos, sabao e sai;
mais raramente recebiam alguma roupa de algodao, pratos, canecos, co-
lheres, espelhos, pentes e outros utensilios usados também pelos serin
gueiros.

Os Tupari eram trabalhadores cobicados, principalmente porque a
mao de obra se tornava escassa em consequéncia da elevada mortalidade
entre os indios de barracao. Todavia, em geral nao ficavam contentes
ccm a remuneracac de seu trabalho, nem com as condicoes de alimenta-
cao e morada no barracao, irMeriores ao padrao a que estavam acostuma-
dos. Assim mesmo, nos anos que se seguiram a 1940, alguns rapazes
passaram a morar definitivamente em Sao Luis, provavelmente por in-
sistencia da administracao do barracao.

A Segunda Guerra Mundial veio imprimir novo rumo a vida dos
indios do Rio Branco. A borracha subiu de preco e o dono de Sao Luis
contratou um nUmero relativamente consideravel de seringuelros estra-
nhos, em grande parte gente do chamado “exército da borracha”. Este
era um ajuntamento de elementos socialmente indesejaveis, recrutados
a forca, durante a guerra, em tddas as partes do Brasil e transportados,
sob guarda militar, a regiao do Amazonas, a fim de trabalharem nos se-
ringais. E’ verdade que no Rio Branco ésses trabalhadcres provavel-
mente nunca chegaram a ultrapassar o nimero de 100, mas como assim
mesmo superavam o das familias dos indios de barracao, de Sao Luis,
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nao deixaram de causar grave perturbacdao na pequena comunidade bra-
sileiro-indigena em formacao.

Para os indios a conseqiéncia mais incisiva désse convivio foi a
promiscuidade quase geral das mulheres indigenas com os estranhos.
Em parte os seringueiros tomavam as indias de barracao como concubi-
nas, ao passo que a malor parte preferia as relacdoes ocasionais com as
mulheres dos indios. A frequiéncia dessas relacoes e a facilidade com
que as indias se entregavam, dentro em pouco se tornou conhecida em
todo o territério do Guaporé. Em paga as indias recebiam sabonetes,
perfumes, tecidos e coisas semelhantes. Varios seringueiros iam até as
malocas dos Jabuti, distantes dois cu trés dias de caminhada, negocia-
vam mulheres jovens a troco de utensilios ou espingardas, conservavam-
nas por algum tempo como concubinns e depois passavam-nas adiante.
Houve também casos de rapto e violentacao de indias. Nessa época,
um unico indio de barracao reagiu a forca contra tal situacdo, matando
com trées flechadas o sedutor de sua esposa.

Para os Tupari, essa penetracao de novos seringueiros nao teve a
principio significacao imediata, embora nao deixasse de reduzir a forca
de atracao exercida pelo barracao. Evitavam sobretudo que as mulhe-
res os acompanhassem em suas visitas.

Era essa a situacao quando em 1948 o jornalista jugoslavo T. Se-
kelj chegou a Sao Luis com sua espdsa e mais dois companheiros, visi-
tando também os Tupari. Passou trés semanas na tribo. Os homens
que na marcha de regresso lhe serviram de carregadores conduziram-no
entao para a sua maloca.

A partir de 1948 os Tupari iam mais amitade a Sao Luis, indubita-
velmente em consequéncia dos esforcos de um novo administrador.
Dai por diante, a maioria dos homens passava cada ano varios meses no
barracao, muitos déles em companhia da mulher e dos filhos. Em 1952
o bispo catdélico de Guajara-Mirim, Monsenhor F. X. Rey, fundou uma
missao em Sao Luis. Parecia iniciar-se um nove desenvolvimento. A
atividade médica do missionario, coroada de éxite, o grande ntmero d=
presentes e, de modo notavel, o melhor tratamento dispensado aos indios
pela emprésa exploradora do seringal, em conseqiiéncia da pressao mo-
ral exercida pela missao, aumentaram a forca de atracao que Sao Luis
exercia sobre os Tupari.

Em fins de 1953 dois emissarios do barracao induziram a maioria
dos Tupari, bem como os indios ainda independentes das demais tribos,
a abandonarem as suas malocas, a fim de se estabelecerem definitiva-
mente em Sao Luis. Esses emissarios ameacaram os indios de, casc nao
tomassem tal decisdo, serem procurados e mortos a tiros per soldados
que, segundo afirmavam, ja se encontravam a caminho da regiao. Na
estacio chuvosa de 1953-54 os Tupari trabalharam nas rogas de Sao
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Luils e colheram castanhas silvestres. Nao tardou que o defluxo e ou-
tras moléstias viessem causar novas vitimas. Mas a catastrofe decisiva
haveria de sobrevir em junho de 1954. O filho de um seringueiro, vindo
do Rio Guaporé, trouxe o sarampo, enfermidade até entao desconheci-
da no Rio Branco e que, dentro de poucas semanas, matou mais da me-
tade dos indics que viviam em Sao Luis e nas cercanias. Nao houve
ogrande diferenca, quanto a mortalidade, entre os indios das malocas e
os do barracao.

O resto dos Tupari se refugiou na maloca da qual se tinham reti-
rado havia meio ano. Mais ou menos meio ano apds o infortinio encon-
trei os sobreviventes numa habitacao recém-construida, reduzidos a um
total de 66 pessoas, ao passo que em 1948 eu conhecera 200, aproxi-
madamente,

O mundo dos brancos

Quando se fala do contacto dos Tupari com a civilizacao, cumpre
nao esquecer que os indios nao travaram conhecimento com o que co-
mumente se chama de “cultura ocidental” ou sua variante brasileira. O
que, de fato, lhes foi1 apresentado nao era nada mais do que pequenos
recocrtes desconexos dessa sociedade mais ampla: uma reuniao fortuita
de brancos, mesticos e negros, poucos dos quais tinham mulher e filhos;
administradores do seringal, substituidos cada dois ou tres anos ou a
menores intervalos ainda, variando desde o europeu culto até o mulato
analfabeto; um seringalista, que poucas vézes ia ver pessoalmente as suas
concessoes de terras; alguns policias, dos quais o seringalista, gracas a
sua simultanea qualidade de funcionario municipal, se podia fazer acom-
panhar, vez por outra, em suas visitas a Sao Luis. Em conjunto, nenhu-
ma amostra representativa da sociedade brasileira, mas um pombal de
aventureiros e de empregados de funcoes em geral efemeras, a que se
acrescentava o contacto ccm um punhado de “doutores” europeus: et-
nélogos e jornalistas, e, finalmente, com alguns missionarios.

Ao lado do ir e vir de patroes, empregados e seringueiros havia,
ccntudo, um continuum facilmente perceptivel aos indios: o “barracao”.
INa casa relativamente espacosa, embora de construcao primitiva, mora-
va o administrador, o “cacique dos seringueiros”. Ali os seringueiros, que
trabalhavam de empreitada, recebiam mantimentos, municoes e roupas;
ali também entregavam a borracha. Era ali que chegava na estacao das
aguas um pequeno rebocador ou uma lancha a motor com suas chatas,
a fim de levar para Guajara-Mirim o produto de um ano de trabalho:
de borracha, castanhas do Para, ipecacuanha e as vézes também o ex-
cesso da produgao agricola, como milho, feijao e outras coisas mais.

Deésse continuum faziam parte igualmente os indios do barracao,
provenientes de varias tribos, os quais viviam em Sao Luis e nos arre-
deres como seringueiros e trabalhadores, tendo conservado ainda muita
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coisa de suas culturas tradicionais. Com éles os Tupari se entendiam em
makurap, a “lingua franca” da regiao. Nao ha davida de que para os
Tupari eésses indios de barracdo representavam, de algum modo, um
ideal acessivel. Os Tupari teriam gostado de usufruir as vantagens liga-
das a vida no seringal — entre as quais a posse de indumentéria, armas
de fogo, acucar, sabao e outras coisas — sem todavia aceitarem o que
de negativo decorria do convivio constante com os brancos. Os indios
do barracao, por seu turno, olhavam com desdém os seus vizinhos nus
e ignorantes, o que naturalmente nao passava desapercebido acs Tupari.
Mas, como participantes de dois mundos, os indios do barracao ofere-
ciam aos Tupari a vantagem de atenuar o choque que, de outra forma,
éstes teritam sofrido em seus contactos com o0s seringueiros por ocasiao
de suas visitas a Sao Luis. Eram a prova de que afinal havia possibili-
dade de se vencer o abismo que separava ésses mundos.

Os indigs do barracao, bem como as malocas proximas de Sao Luis,
serviram também de para-choque nas duas ocasioes em que as exigen-
clas categdricas dos brancos colidiram viclentamente com o mundo abo-
rigene. A primeira interferéncia sibita nas condicoes de vida reinantes
no Rio Branco deu-se pouco antes de 1934, quando um funcionario do
Servico de Protecao aos Indios retirou de Sao Luis e das aldeias mais
acessiveis um numero s6 aproximadamente conhecido de indios Makurap,
Arui e Jabuti, levando-os, contra a vontade déles, a uma coldnia de tra-
balhadores das proximidades de Guajara-Mirim #. Esse funcionario, pos-
teriormente dono de Sao Luis, lamentou mais tarde a perda désses tra-
balhadores. Mas o simples fato de estar, sem duavida, legitimado para a
acao que empreendeu, conferiu-lhe especial autoridade aos olhos dos 1in-
digenas. A segunda violéncia, motivo de grande alvoroco em todo o Ter-
ritério, passou-se em Sao Luis no ano de 1937. O primeiro administrador
contratado pelo proprietario procurou por em pratica um novo sistema
de trabalho com castigos corporais. Levou a coisa a tal ponto que alguns
indios Makurap trucidaram todos os estranhos que viviam em Sao Luis,
inclusive o administrador, duas mulheres e uma crianca de peito. Uma
comissdo policial enviada entdo ao Rio Branco nao tomou medida puni-
tiva de espécie alguma, em parte talvez pela certeza de que a reacao dos
silvicolas fora o tnico meio de fazerem frente as injusticas de que eram

vitimas.

Mas é certo que tais violéncias de um e outro lado constituiam ca-
sos excepcionais. Nao se pode, sobretudo, negar que os seringueiros (abs-
tracio feita do abuso das mulheres) mantinham relacées de camaradagem
com os aborigenes. Ademais, o convivio com o0s seringueiros era faci}p
tado pelo fato de que éstes em grande parte provinham da populag.ao
rural de posicao social inferior, produtos de cruzamento com sangue 1i-
digena, e éles préprios analfabetos. Assim, os seus modos de vida nao
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ultrapassavam, em esséncia, a capacidade de representacao dos indios e,
no tocante as relacoes de dependéncia que os prendiam ao barracao, uns
e cutros se encontravam mais cu menos na mesma situacao. Os serin-
cueiros habitavam primitivos ranchos de félhas de palmeira, dormiam em
rédes, nao possuiam mobilia alguma além de uma mala ou um caixote,
cozinhavam os seus alimentos a maneira indigena numa fogueira aberta,
vestiam simples calcas e camisas de algodao, calcavam sapatos feitos por
éles proprics, de latex defumado, com auxilio de formas de madeira. Ao
lado de alguns mantimentos importados do baixo Amazonas, usavam, em
sua alimentacao, principalmente os produtcs das rccas de Sao Luis e dos
arredcres — raizes de mandioca, farinha de mandioca, milho, arroz, fei-
jao, bananas — a que acrescentavam os produtos da caca, peixes, tarta-
rugas e frutos silvestres, colhidos por eles proprios. Muitos nao rejeita-
vam sequer larvas de bezouros e outros insetos.

Os Tupari tinham as suas idéias sobre a proveniéncia e a natureza
dos forasteircs. Baseando-se na classificacao que costumavam fazer de
seus vizinhes, em que o critério era o 1dicma, distinguiam duas “tribos”
de seringueircs e empregados: a dos “brasileiros”, que falava portugues,
e a dos “bolivianos”, que falava o espanhol. Em virtude de sua funcao
diversa, que os indios conheciam menos através de observacao direta do
que pelas coisas que déles ouviam dizer, os soldades e a policia nao se en-
quadravam bem em nenhuma dessas duas tribos, vindo a constituir, por
isso, a tribo dos “soldados”. Até 1948 certamente nao chegara aos indios
a noticia da existéncia de outros povos. S6 com o aparecimento de avioes,
que de tempos em tempos passaram a sobrevoar a regiao, voltaram a aten-
cao para o fato de haver no Brasil centros de populacao mais distantes e
maiores. Hoje os indios mais “civilizados” estao bastante familiarizados
cocm nomes de cidades como Porto Velho, Cuiaba, Manaus, Sao Paulo e
Rio (de Janeiro), embora nao se saiba qual a representacao que ligam
a essas palavras.

Nao era possivel, em absoluto, que os Tupari pudessem ter uma no-
cao mais ou menos adequada das instituicbes sociais em vigor no mundo
dos brancos. A Unica instituicao, observavel entre os seringueiros, que
ultrapassava a familia biolégica, era o “barracao”, o centro econémico da
extracdo da borracha. Os indios comparavam a posi¢ao do administrador
com a de seus préprios caciques, a dos seringueiros com a de um simples
companheiro de tribo. O que nao conseguiam compreender nessa admi-
nistracédo era a divisdo de trabalho, segundo a qual o “cacique dos serin-
gueiros” ficava isento de trabalho fisico. Entre éles a autoridade do caci-
que tinha por base a posse de extensas rogas e de grandes provisoes de
mantimentos obtidos com trabalho pessoal. Os chefes dos forasteiros, por
seu turno, se caracterizavam em primeiro lugar pela posse de artigos de
toda espécie, ndo somente de consumo, mas também de capital, e, em
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segundo, pela sua atitude em face do trabalho bracal: ordenavam os ou.
tros que o realizassem, sem éles proprios se disporem a ajudar.

Tampouco as representacdes religiosas dos adventicios podiam ser
compreendidas de alguma forma pelos Tupari ou mesmo pelos indios de
barracao. Decisivo era a éste respeito o fato de que os seringueiros, em-
bora batizados, praticamente nao tinham vida religiosa. E até 1952 eram
raras as visitas de algum missionario catélico ao Rio Branco. Assim, os
indios continuaram, praticamente sem perturbacio, a observancia de seus
costumes magico-religiosos. Parte dos seringueiros zombava déles; parte
mantinha atitude neutra; mas havia também alguns que recorriam ao tra-
tamento magico dos médicos-feiticeiros. Por seu turno, porém, nao ofere-
ciam os silvicolas coisa alguma que pudesse ser por éles imitada e integra-
da no sistema de relacdes com o sobrenatural.

Menos dificil do que a compreensdo das instituicdes sociais e das
representacoes religiosas era, para os indigenas, a percepcdo de todo o
equipamento material levado pelos advenas ao Rio Branco. Machados,
tacas, arame de ferro, agulhas, pratos esmaltados, tigelas, colheres e tesou-
ras nao tardaram em cair na posse dos indios, que também se acostuma-
ram ao uso do sal, dos fésfores, do sabao. Também para os Tupari havia
possibilidade de partilharem désses tesouros, contanto que trabalhassem
bastante tempo em Sao Luis. Pecas de vestuario, mosquiteiros e rédes
de origem fabril comecaram a entrar no barracao, chegando, vez por ou-
tra, até aos Tupari. Além disso, viam-se, entre os forasteiros, serras, plai-
nas e outras ferramentas, bem como o vaporzinho e a lancha a vapor.
Com todas essas ccisas os indios do barracao e também os Tupari se fa-
miliarizaram sem dificuldade. Havia apenas um mistério: como é que os
brancos produziam todas essas coisas? Essa questdao, porém, parecia preo-
cupar apenas os espiritos mais curiosos.

A 1nfluéncia da civilizacao

Era ésse o novo mundo com que os Tupari se confrontaram. Antes de
tentarmos acompanhar, passo a passo a evolucao que dai por diante se
processaria, cumpre perguntar por que o contacto se desenvolveu sempre
de forma pacifica. Pois na regiao do Guaporé ainda hoje existem tribos
empenhadas, em suas relacoes com os brancos, numa implacavel guerra
de escaramucas, sustentada, alids, de um e outro lado. Decisivo foi, sem
davida, o fato de os exploradores da borracha nao se apoderarem das ter-
ras distantes em que mcecram os Tupari, mas de os procurarem apenas como
mao de obra para uma ajuda periddica. Estavam interessados em rela-
coes amistosas. O mesmo se pode dizer dos Tupari. Desde tempos ime-
moriais, éstes haviam vivido em trato amigavel com diferentes tribos vi-
zinhas, e de suas narracoes se depreende, de forma inequivoca, que, no
correr dos tempos, receberam dos vizinhos grande nimero de elementos
culturais: adornos, musica, plantas uteis e, provavelvente, tambem re-
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presentacoes e praticas religiosas. Parecem ter sido uma tribo relativa-
mente primitiva, avida de aprender coisas novas. Quando, de repente,
cbservaram a existéncia de utensilios de ferro entre os vizinhos ociden-
tais, era, por isso, inevitavel que eles préprios os desejassemn também.
Economia. — A miltipla superioridade dos utensilios de ferro so-
bre os antigos machados de pedra e as facas de pupunha era por demais
evidente. Esta al a primeira e, a0 mesmo tempo, a mais incisiva influén-
cia que velo determinar o desenvolvimento ulterior da tribo. A derru-
bada anual de grandes areas de mata virgem, tal como se impunha pelo
ambiente natural e pelas técnicas de lavoura, era de tal modo cansativa
e morosa que os Tupari procuraram entrar, a qualquer przco, na posse
dcs novos utensilios, mesmo sob o perigo de sucumbirem vitimados pe-
las moléstias dos brancos. Em outros tempos, referem eles proéprios, era
freqiente comerem madeira podre ou frutos poucc comestiveis, para
“enganar” o estomago quando se haviam esgotado as provisoes de milho
e de mandiocca. Afirmam sem rodeios que, em periodos de penlria, hou-
ve até casos isolados de antropofagia: homens Tupari matavam pessoas
da proépria tribo ou de tribos estranhas, a fim de assa-los e come-los.

A adccao de utensilics de ferro nao tardou a melhorar, de forma
decisiva, a situacao alimentar. Dai em diante todo Tupari estava em
condicoes de abrir grandes rocas em prazo relativamente curto. Duran-
te o ano todo havia mantimentos saborosos e em quantidade suficiente,
Mais ainda, as provisoes eram tamanhas que em qualquer época se po-
dia, quase sem limitacao, realizar grandes festas com bebida de milho e
de mandioca.

Seguiu-se dai mais outra transformacdo. Anteriormente os Tupari
haviam dependido, em escala muito maior, dos resultados da caca e da
pesca, vem como da coleta de frutos silvestres e de insetos. Agora, pc-
rém, os produtos da lavoura superavam em muito as demais fontes ali-
mentares. Sem duavida, os frutos doces da mata, um bom assado ou lar-
vas de bezouros continuavam sendo apreciados como guloseimas, mas
do ponto de vista quantitativo tiveram de ceder a dianteira ao milho, a
mandioca e ao amendoim. J4 nao se dependia incondicionalmente dés-
Ses recursos.

Também em outros setores o machado e a faca facilitaram o tra-
balho: na construcao das casas, na confeccao de diferentes objetos, na
limpeza dos caminhos etc. Na minha altima visita, em 1955, ocorreu-
me a idéia de que talvez a aceleracao do ritmo de trabalho provocada pe-
los utensilios de ferro tivesse criado um novo problema. Antigamente
cada Tupari devia trabalhar com afinco durante o ano todo se nao qui-
sesse passar fome com a sua familia, ao passo que agora, gracas as gran-
des provisdes de mantimentos, os homens e rapazes nao tinham quase o
que fazer na estacao das chuvas. Cheios de tédio, passavam semanas €
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meses na réde, saindo apenas uma vez ou outra para alguma cacada.
E nesses periodos os jovens revelavam, com freqiiéncia, o desejo de vol-
tarem para junto dos seringueiros de Sao Luis, onde sempre havia al-
guma atividade.

Ao passo que, portanto, a importancia da lavoura aumentou muito
do ponto de vista quantitativo, as espécies cultivadas, em sua grande
maioria, permaneceram as mesmas. Plantas novas eram, para os Tu-
pari, a cana de acucar, o arroz e a melancia; mas nenhuma delas alcan-
cou grande importancia para ésses indios. Novas variedades de feijdo,
de milho e de mamao parecem ter sido levadas ao Rio Branco pelos se-
ringueircs; as espécies, porém, eram nativas.

Os métodos da lavoura por sua vez nao sofreram alteracao. Aliés,
nao diferiam muito dos que se empregam no territério civilizado da Ama-
zonia: feito o rocado e a queimada, planta-se a roca por um periodo de
poucos anos sem uso de adubos e sem arar a terra, abandonando-a em
segutda. A Unica 1novacao consiste em algumas enxadas de ferro, em-
pregadas para capinar a roca antiga. Para o plantio e a colheita os Tu-
pari utilizam ainda os primitivos saracuas.

Pouco mudaram também os métodos de caca e pesca. Ainda em
1955 apenas um ou outro Tupari possuia arma de fogo; a pdlvora, o
chumbo e as espoletas ja haviam sido gastos. Tampouco se generalizou
o uso do anzol: na maioria dos casos, os Tupari continuam pescando, na
estiagem, com auxilio de plantas venenosas.

Parece que muito antes da chegada dos seringueiros os Tupari e seus
vizinhos conheciam caes, galinhas e patcs; receberam-nos provavelmen-
te através de outras tribos, que haviam estado outrora em contacto com

missoes ou com escravos fugidos. Os Tupari pelo menos acreditam pos-
suir desde sempre ésses animais. O cacique Waité recebeu porcos do-
meésticos de um administrador de Sao Luils, mas os animais morreram,
provavelmente por falta de experiéncia na maneira de trata-los.

E de certo interésse também a reacao dos Tupari aos alimentos
estranhos, 1sto é, a novas sensacoes gustativas e olfativas. Ja em 1948
apreciavam varias coisas da alimentacao dos seringueiros, especialmente
o arroz, a farinha de mandioca, tao popular no Brasil setentrional, e,
acima de tudo, o acticar. A carne bovina era tida como prejudicial; pa-
ra os médicos-feiticeiros constituia perfeito tabu, provavelmente porque
os Tupari consideram o boi, portador de chifres, afim do veado, cuja
carne 0 xama também nao pode comer. Quanto ao leite condensado,
ainda em 1948 nenhuma mulher queria prova-lo, ao passo que a nova
geracao nao revelava nenhuma relutancia. Algumas mulheres aceitaram
chid com actcar, mas sO apds muita exortacao. O sal vindo de Sao Luis
ja era artico cobicado, mas ainda havia, na época, varias mulheres que
recusavam os alimentos temperados com o condimento de origem
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estranha. Em 1955, apos repetidas e prolongadas permanencias no se-
ringal, os Tupari se tinham acostumado ao consumo da carne de vaca,
mas tampouco em Sao Luis os xamas a comiam. Homens, mulheres
e criancas aceitavam agora, de bom grado, leite condensado, café, cha
e chocolate, de preferéncia com actcar. E’ curioso notar que, embora
sabendo que o leite provinha da vaca, o proprio xamane o bebia sem
objecao. Ao contrario, Waité afirmava até que as criancinhas que to-
mam leite condensado correm menos risco de morrer do que as outras.
Ao sal de proveniéncia estranha todos se haviam acostumado, e alguns
ja rejeitavam o que tradicionalmente se extraia da cinza de palmeira.

Fato significativo para ilustrar o prazo requerido pela assimilacao
de novos processos é o de que os Tupari, gostando imensamente de fari-
nha de mandioca, nao a fabricam, embora tenham em suas rocas gran-
des quantidades de raizes dessa planta.

Muito difundida é a idéia de que também na América do Sul o
alcool contribuiu, de maneira geral, para o desaparecimento das tribos
indigenas. Nao se pode, contudo, afirmar o mesmo para a regiao a que
nos referimos, talvez porque a importacao e a venda de bebidas alcooli-
cas teria sido demasiado prejudicial a propria empresa extratora da bor-
racha. Por isso, até hoje as Unicas bebibas embriagantes sao as que se
fermentam com milho, amendoim e diferentes raizes ou tubérculos. Sé
em época recentissima os Tupari conheceram em Sao Luis a aguarden-
te de cana, muito apreciada pela populacao cabocla. De ordinario, po-
rém, nao se encontra a venda no barracao, de modo que nao se pode
falar de alcoolismo com relacao aos Tupari, nem aos indios do barracao.

Como as tribos vizinhas, também os Tupari fumavam cigarros de
tabaco. Podendo obter fumo importado do Pari ou da Bclivia, varios
Tupari hoje lhe dao a preferéncia. De modo geral, considera-se agora
mais elegante fumar cigarros feitos de papel importado do que os tradi-
cicnais cigarros de palha de milho. Parece também que, pelo convivio
com 0s seringueiros, uns tantos indios se transformaram em fumantes in-
veterados.

Diversoes, arte, musica, adornos do corpo. — Uma das caracteris-
ticas mais notaveis da cultura Tupari é a falta total de arte representa-
tiva, bem como de ornamentacao elaborada. Neste setor os Tupari tam-
bém nao receberam dcs brancos estimulo de espécte alguma. Por ou-
tro lado, aprenderam uma série de cancdes com os seringueiros, outras
ccm o grupo de viajantes que passou pela regido com o jornalista T. Se-
kelj (1948), outras, enfim, com os missionarios catélicos. Era admira-
vel a correcdo com que, decorridos sete anos, varios Tupari ainda con-
seguiam repetir algumas dessas cancoes. As cangles de origem estranha,
entretanto, nao fizeram desaparecer as tradicionais: cantam-nas ocasio-
nalmente quando, sem motivo especial, algum cantor se lembra de faze-lo.
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A maior influéncia dos brancos, no que respeita a musica, deu-se
por via indireta. Com a chegada dos forasteiros ao Rio Colorado e ao
Rio Branco, os Tupari passaram a visitar amiudadamente os Makuran
e, dai por diante, mantiveram com éles contactos cada vez mais intimos
em Sao Luis. Em escala crescente adotaram entao a bem desenvolvida
musica instrumental e vocal dessa tribo, no que nao fizeram mais do
que seguir o exemplo dos Arua, Wayord, Jabuti e Arikap(, os quais
abandonaram praticamente a sua musica tradicional, substituindo-a pela
dos Makurap.

INas festas dos seringueiros de Sao Luis, os Tupari tiveram ensejo,
no decorrer dos ultimos anos, nao s6 de presenciar muitas vézes as dan-
cas a europeia, aos pares, mas também de participar delas ocasionalmen-
te. Acham-nas muitissimo divertidas, sem, no entanto, as imitarem na
maloca. Dancam ainda segundo o velho padrao, em circulos concéntri-
cos ou em filas, na maioria dos casos com separacao dos sexos.

Como nao houvesse entre os seringueiros o necessario desenvolvi-
mento da vida social, os Tupari nao podiam aprender com éles nenhuma
especie de jogos. Os jogos de dados e de cartas, muito apreciados pelos
brasileiros e bolivianos, em que os elementos azar e calculo sao de capi-
tal importancia, nao foram sequer adotados pelos indios do barracao
por se afastarem demais do mundo mental dos indigenas.

O convivio com os brancos teve efeito negativo sObre os enfeites
do corpo. Parece que os homens passaram a usar em escala muito me-
nor os seus adornos de plumas. Em 1948, por ocasiao de uma festa, o
cacique Waitd se queixava aflito: “Outrora os homens faziam sempre
muitos enfeites de penas e ndés dancavamos a noite inteira. Mas hoje
0s mocos nao querem mais”’. Ja em 1948, e mais ainda em 1955, torna-
va-se evidente que os conceitos estéticos relativos a ornamentacao do
corpo se haviam transformado. Nao havia mais nenhum homem Tupari
com orificios bastante grandes nos l6bulcs das orelhas para neles poder
enfiar as hastes emplumadas. E a cobertura ideal da cabeca ja nao
era o aro com penas, mas um chapéu de feltro ou um bonée de pano.

E’ possivel, entretanto, que mais outro fator tenha contribuido pa-
ra diminuir a importancia dos adornos de festa. Antigamente a tribo era
numercsa, vivendo espalhada por um territério relativamente extenso,
ocupando uma porcao de espacosas malocas. A maioria dos irmaos de
tribo sé se encontrava por ocasiao das grandes festas de bebida e de
cutras comemoracoes. Eram as oportunidades em que hospedes e hos-
pedeiros se esforcavam por aumentar o seu prestigio através do uso de
belos enfeites. Por outro lado, em 1948 as Gltimas 40 familias mora-
vam tddas muito perto umas das outras. Os membros da tribo se viam
diariamente, com o que cs grandes adornos festivos parecem ter perdi-

do a funcao.
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Quando em 1953 os Tupari se transferiram definitivamente para
Saoc Luis, os homens comecaram a abandonar também, cada vez mais, o
enfeite do nariz, dos labios e das orelhas; cortaram o cabelo a maneira
dcs seringueiros. As mulheres se mostraram bem mais conservadoras,
mantendo, em geral, os adornos e o corte tradicional do cabelo.

Mas, fato curioso, ainda em 1955 as micangas de vidro figuravam,
ao lado de camisas, calcas e vestidos de mulher, entre os presentes mais
cobicadcs pelcs Tupari. Homens e mulheres gostavam de usar debaixo
cu por cima da camisa ou do vestido, cordéis grossos de sementes e mi-
cangas, colocados obliquamente por sObre o peito.

Indumentaria. — Em 1948, homens e mulheres ainda costumavam
andar nus. Poucos homens possuiam calca e camisa ou, pelo menos, uma
destas pecas, que vestiam quase s6 por ocasiao de festas de bebida.
Eram mais raras ainda as mulheres que tinham um vestido. Mas nao
havia davida alguma de que ja naquele tempo a necessidade de se ves-
tir era sentida de maneira geral. Os Tupari nao se cansavam de me pe-
dir calcas e camisas.

Em 1955 todos os homens possuiam calcas e camisas, alguns até
varios exemplares delas. Também a maioria das mulheres tinha pelo
menos um vestido. Os Tupari consideravam isso um grande progresso.
Dispunham agora de uma protecao bastante eficiente contra os mosqui--
tos, tao incomodos. Mas isto nao era o principal. A funcao essencial
da roupa parecia ser, para os Tupari, a transformacao do indio nu e sel-
vagem no caboclo civilizado, participante do mundo dos brancos. Calca
e camisa elevavam-lhes o status de maneira decisiva. Era essa a razao
do orgulho que dominou o cacique Waité quando um empregado do bar-
racao o presenteou com um par de sapatos velhos: é que o proprieta-
rio e o administrador de Sao Luis também usavam sapatos de couro;
e agora so lhe faltavam, ainda, para igualar-se a éles, um ou dois pares
de meias e um chapéu de feltro novo. Julgava ¢ seu status comparavel
ao dos “caciques dos seringueiros”, e queria vestir-se de acérdo. Consi-
derar ridiculas essas aspiragdes seria nao compreender absolutamente a
situacao. A opinido corrente de que os missionarios obrigam os abori-
genes a se vestirem contra a sua vontade nao se aplica pelo menos aos
Tupari.

Conhecimentos do mundo ambiente e idéias a seu respeito. —
Do que ficou exposto se depreende que, através do contacto com os.
brancos, os Tupari tiveram bastante aumentados os seus conhecimen-
tos e idélas acérca do mundo ambiente. Até entdo todas as tribos com
que os Tupari haviam entrado em comunicacio tinham mais ou me-
nos o mesmo aspecto fisico e, além disso, uma cultura mais ou menos
identica. Agora, porém, defrontavam-se com homens de pele branca
ou preta, diferentes quanto ao cabelo e a forma do rosto, € com costu--
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mes — desde os cumprimentos por meio de apertos de mao até a eco-
nomia baseada na divisao de trabalho — em muitos sentidos essencial-
mente diversos dos que vigoravam na tribo. A isso acrescia o equipamen-
to inteiramente estranho dos forasteiros: utensilios de ferro, armas de
fogo, barco a vapor e a motor, indumentaria etc. De onde teria vindo
ésse novo elemento humano, constituiu grande mistério por longo tempo,
ate que aos poucos foram formando o conceito, a principio obscuro, de
“Guajara”, correspondente a Guajarad-Mirim, sede do municipio. Em
“Guajara” morava o dono de Sado Luis, de 14 vinham os seringueiros e,
posteriormente, também os missionarios, de 14 os vapores e os barcos
a motor traziam mantimentos e mercadorias, para 14 transportavam o
produto do trabalho anual. E quando, vez por outra, apareciam poli-
cias em Sao Luis, éles vinham também de “Guajard”. “Guajarad” era

para os indios a grande maloca dos forasteiros brancos e pretos e 14 ter-
minava o mundo.

Como eu nao dispusesse de mapas geograficos, tentei em 1948 ex-
plicar aos indics, com auxilio de meu radio portatil, que existem muitas
outras “tribos” além de brasileiros e bolivianos. Sobretudo o inteligen-
te cacique Waitd quis entao saber onde é que se localizava cada um
désses povos e qual o artigo principal de sua fabricacao. Como xama
supremo, cs novces conhecimentos o inquietavam bastante. Por que mo-
tivo nao teria visto até entao ésses povos estranhos quando a sua alma,
em scnho ou em estado de transe, vagava pelo universo, chegando até os
ccnfins da terra, onde ela se encontra com a abdébada celeste? Tambeéem
nos irmaos de tribo tao manifesta limitacao do mago supremo provavel-
mente devia suscitar certas duvidas quanto as suas faculdades.

As representacoes do mundc além da area do Rio Branco conti-
nuavam para os Tupari tanto mais obscuras, quanto até 1948 um tnico
membro da tribo, de pouca idade, havia visitade Guajara-Mirrm. Um
esrupo de homens desceu certa vez o Rio Branco até a sua embocadura
no Guaporé. Isso, no entanto, ndo contribuiu muito para a ampliagao
dos conhecimentos. Os indios dependiam do que os seringueircs, 0s em-
pregados e, mais tarde, os missionarios procurassem explicar-lhes. Na
missao, viram, apdés 1952, muitas fotografias e ate fitas cinematograficas
do mundo distante. Todavia, tudo isso antes os confundia do que escla-
recia quanto ao que realmente se passava no mundo dos brancos. Uma
coisa, entretanto, sabiam: que 14 muito longe havia mais um mundo,
que éles nao compreendiam, mas com o qual, por certo, deveriam entrar
em contacto.

Entre as coisas que os Tupari ndo tinham entendido estava a di-
visao do tempo em horas, semanas e meses, bem como as medidas de
comprimento, superficie e péso. Em 1948, até mesmo Idum, que traba-
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lhara durante anos com o0s seringueiros, nao entendera o sistema dos
dias da semana e dos meses.

Depois de tudo isso, seria desnecessario dizer que os Tupari néo
sabiam ler, nem escrever. Varios hemens ainda moc¢os cobriram, certa
feita, com garatujas alguns pedacos de papel, querendo envia-los ao bar-
racao, a fim de, assim, fazerem a “encomenda” de mercadorias deseja-
das. Baseando-se no que haviam visto entre os seringueiros e comigo,
julgavam que um pedaco de papel, em que se rabiscasse qualquer coisa
em forma linear e com determinada intencao, bastasse para explicar ao
administrador o que se desejava e fazer com que éle entregasse as mer-
cadorias em apreco.

Convém mencionar, por fim, que os Tupari provavelmente nunca

chegaram tampouco a compreender o motivo pelo qual os forasteiros
recclhiam tal quantidade de borracha e por que, afinal, haviam pene-
trado na regiao. A probabilidade de resolverem o problema era tanto

mais remota quanto dificilmente quaisquer artefatos de borracha terao
chegado até o Rio Branco. Também as relacoes entre o administrador
de Sac Luis e o dono da emprésa, bem como a equivaléncia de valor en-
tre borracha, mercadoria, trabalho, ou, enfim, a funcao do dinheiro es-
capavam inteiramente a compreensao dos indios.

Organizacao social. — No tocante a estrutura social e a vida co-
munitaria, os seringueiros nao apresentavam coisa alguma que pudesse
incitar os Tupari a imitacao. Uma vez que o barracao, simples estacao
de troca de mercadoria e trabalho, constituia a Unica instituicao visivel
dos forasteiros, na qual nao havia nada que se prestasse para ser copiado
na maloca, o contacto nao teve influéncia alguma na organizacao social
da tribo. A conviccao dos Tupari de viverem num sistema bom foi for-
talecida pelo fato de que, apdés a introducao dos utensilios de ferro, nun-
ca tiveram falta de mantimentos, o que nao s2 pode afirmar de Sao
Luis. Isto explica também a persisténcia da rotina geral nas atividades
diuturnas e anuais, modificada apenas na medida em que a adocao dos
novos instrumentos anulou a preméncia da procura de alimentos dia
apos dia.

Possivelmente as relacoes com os brancos tenham influido de certo
mcdo na posicao do cacique. E’ compreensivel que os administradores
de Sao Luis devendo tratar com uma horda de indios nus, falando lingua
estranha, preferissem entender-se com um representante déles. Em vir-
tude disso, o cacique, tornando-se uma espécie de capataz, velo a ocupar
uma posicao diferente da que lhe cabia na maloca. Os administradores
e o dono do barracao, alias, nunca tiveram consciéncia do descontenta-
mento dos homens “simples” diante do tratamento preferencial dos ca-
ciques e até dos filhos e das filhas déstes, dando-se-lhes remuneracao
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muito maior, embora na realidade nao tivessem trabalhado mais do que
os outros ou até menos.

E’ dificil saber em que medida o contacto com os brancos teria ate-
nuado os conflitos internos da comunidade tribal. Quem ouve a narra-
cao das coisas passadas em épocas antigas, € quase induzido a admitir
uma tendéncia nesse sentido. Os Tupari dizem: “Antigamente nao raro
nos matavamos uns aos outros. Mas 1sto hoje em dia ja nao é bom:;
agora assim mesmo ja somos tao poucos”. Mais importante, porém, é
talvez o grande respeito que os Tupari tributam aos brancos de Sao
Luis. Ninguém desejaria passar ali por assassino. Por 1sso e também
improvavel que os Ultimos Tupari voltem um dia a ser antropodfagos.

Ciclo de vida. — Tal como se deu com a organizacao social, pou-
co se modificaram os costumes referentes ao nascimento, a puberdade,
ao casamento e a morte. Uma influéncia verificada na escolha dos no-
mes fo1 a de que em 1948 algumas criancas ja haviam recebido nomes
de civilizados. Mas nao havia nisso propriamerte inovacao, uma vez
que tammbém antigamente se adotavam, com frequiéncia, nomes usuais
em cutras tribos. Os novos nomes portuguéses que em Sao Luis foram
dados nos Gltimos anos a muitos Tupari adultos, principalmente homens,
para maior comodidade, os préprios indios s6 empregavam em conversa
com estranhos. Nao obstante, parecia que varios déles tinham orguiho
de seu nome civilizado ou dos de seus filhos. E’ que o nome portugues,
da mesma forma como o uso de roupa, reduz o sentimento de inferiori-

dade em face dos brancos.

No tocante as relacoes sexuais a permanéncia dos indios em Sao
Luis nao parece ter levado a mudancas muito importantes. Nitidamen-
te se esboca uma transformacao nos conceitos dos Tupari relativos as
partes do corpo que se devam considerar como pudendas. Ao passo que
ainda em 1948 todos os homens ocultavam o érgao genital segundo a
maneira tradicional, usando o caracteristico estdjo peniano ?, em 1955
éste se tornara praticamente supérfluo em virtude da adocao das vesti-
mentas dos brancos. De noite, entretanto, ainda o usavam com fre-
quéncia, e as vézes também de dia, principalmente quando, por qual-
quer razao, calcas e camisa eram incomodas, por exemplo, ao pintarem
o corpo com suco de jenipapo (costume que nao sofreu reducao) ou du-
rante o tratamento de alguma enfermidade pelo xama. Era manifesto,
porém, que, no banho e em ocasides semelhantes, varios homens tinham

relutAncia muito menor de expor o 6rgao genital. Ainda em 1955 a
maioria das mulheres continuava a andar nua, embora quase todas pos-
suissen um vestido. De modo geral, ao que tudo indicava, nao associa-
vam ainda, de maneira especifica, ao uso da roupa quaisquer sentimen-
tos de pudor.
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Foci também, por certo, em consequéncia do contacto prolongado
com Sao Luis que em 1955 alguns casais passaram a dormir ocaslonal-
mente na mesma rede, ao passo que outrora o homem e a mulher sempre
dormiam separados, o que ainda hoje é a regra. Entretanto, nao é pos-
sivel saber se os referidos casais imitavam os seringueiros ou talvez os
indics Jabuti. Ao que sel, éstes sao a Unica tribo da regiao que conhe-
cia o costume.

Mais impcrtante do que essas mudancas parciais era uma certa eman-
cipacao da mulher, que parecia ir se definindo aos poucos. Em 1948 g
antiga ordem nao tinha sofrido quaisquer abalcs sensiveis. Em 1955,
porém, varias mulheres jovens falavam abertamente de sua intencao de
abandonarem o marido e de passarem a viver com um indio civilizado
de Sao Luis ou até com um seringueiro de fora. Essa linha de conduta
fora preparada, sem duvida, pelo fato de que nos anos anteriores algu-
mas mulheres Tupari se haviam unido, de forma permanente, com indios
de cutra tribo e, em docis cascs, com um empregado do barracao, tendo
tido também relacoes sexuals ocasionals com Seringueiros.

As relacoes sexuais entre indias Tupari e ¢ pessoal de Sao Luis se
haviam iniciado em 1950, quando chegcu a maloca um mulato vindo
do barracao, com o intuito de mandar abrir uma picada em linha reta
ate Paulo Saldanha, lugar situado no Rio Branco, a fim de melhor colo-
car os Tupari ao alcance do barracao. Esse mulato, que ja4 anteriormen-
te tirara da maloca varias indias Jabuti, exigia agora dos Tupari uma
mulher jovem. Recebeu uma viGva de pouca idade, que passou a mal-
tratar de maneira sadica, levando-a depois consigo a Sao Luis. La pas-
sou-a para um indio Makurap e voltou a maloca dos Tupari, onde ob-
teve outra jovem, que maltratou da mesma forma. E’ notavel que nin-
guem tenha reagido a isso. O cacique zangou-se apenas quando o mula-
to, que se arrogava o titulo de “rei dos indios”, exigiu afinal categorica-
mente para si cinco mulheres jovens, entre as quais a mais nova das
esposas do proprio cacique. Em parte a tolerancia dos Tupari se ex-
plica pelo fato de se encarar, em principio, o tratamento da espésa como
assunto particular do marido. Ademais, ja4 tinham interésse, de ha mui-
to, de estabelecer relacoes de parentesco com os forasteiros do seringal,
o que se lhes afigurava como elevacao de sua posicao social e como
liame mais seguro com a fonte de utensilios de ferro e outras coisas.
E, por fim, encaravam o mulato como representante da empresa, com o
qual de maneira alguma desejavam entrar em conflito. (Somente mais
tarde, em 1954, matou-o um indio Jabuti, quando, apds a epidemia de
sarampo, perseguia as poucas indias sobreviventes que haviam fugido
para a maloca e onde quis apoderar-se, com violéncia, de uma india ca-
sada). — Como ja foi dito atras, as mulheres Tupari absolutamente
nao generalizavam essas experiéncias negativas para todos os seringueiros.
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Mas nac somente as mulheres se mostravam interessadas por um
parceiro vindo do mundo dos brancos. J4 em 1948 um jovem Tupari,
manifestou o seu descontentamento com relacdo as mulheres Tupari e
me pediu que eu lhe arranjasse uma “mulher branca e grande”. Seme-
lhantes desejos externavam-nos também alguns rapazes em 1955. Toda-
via, com o status que os Tupari ocupavam em Sao Luis, ndo lhes eram aces-
siveis, normalmente, as indias do barracio, nem as mulheres dos serin-
gueiros. Ouvi um s6é caso em que uma mulher branca, que fora prosti-

tuta, convidou um jovem Tupari a dormir com ela, o que éle, no entanto

>
rejeitou, por médo, ao que dizia.

Religiao e magia. — Um setor muito pouco atingido por influén-
cias estranhas era a religido dos Tupari. Além de nomes como “Deus”
e “diabo”, os Tupari pouco ouviam das representacoes religiosas dos se-
ringueiros. Na década que se seguiu a 1930 um missionario teve, por
ocasiao de uma visita ao Rio Branco, o primeiro encontro com dois ho-
mens Tupari. Em 1952, como ja foi dito acima, os padres fundaram
em Sao Luis uma estacao missionaria, onde um déles ficou residindo.
O plano era o de estabelecer em Sao Luis os indios de téda a 4rea e de,
apos a atracao de moradores brancos, se constituir uma comunidade
maior, com igreja, escola, hospital e instalacoes industriais. No mais,
porém, os indios continuariam a trabalhar com a emprésa seringalista.

A partir de entao, os Tupari, quando se encontravam em Sao Luis,
assistiam a missa rezada pelo padre, aprendendo os canticos religiosos
e, em pequena escala, a recitacao das oracoes comuns. Especialmente o
bispo que ali exerceu a sua atividade primeiro era muito benquisto pelos
indios. “Dava-nos calcas e camisas e facas, e sabia bem curar os enfer-
mos”’. Na medida em que posso emitir juizo, foi minima a sua atividade
catequetica. Esta devia iniciar-se plenamente s6 depois de construidos
os edificios da missao. Apds a epidemia de sarampo, de 1954, os padres
desistiram definitivamente da missao, derrubande as construcoes que ha-
viam feito. Como unica recordacao visivel, ficaram aos Tupari os “san-
tos”, medalhas de aluminio, que os homens, as mulheres e as criancas
gostam de usar no pescoco como enfeite. De modo geral, os Tupari
guardavam boa memoria dos padres, mas indubitavelmente nunca che-
garam a entender bem o que éstes afinal pretendiam. Por sua vez, os
missionarios sabiam muito bem que a cristianizacao dos indios seria um
processo bastante moroso, em grande parte pelas dificuldades linguisticas.

Nzo admira, pois, que o cacique e xama Waitd, a despeito de seu
evidente interésse pelas coisas sobrenaturais, em conversa comigo, em
1955, s tenha mencionado uma Unica vez os ensinamentos dos padres
em conversa comigo. Queria certificar-se se também eu era de opiniao
que apos a morte as almas dos brancos iam para o céu, isto &, para ?
alto. Parecia acreditar que isso valia apenas para os brancos. Waito
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julgava, certamente por um mal-entendido, que 9 bispo, e também o ad-
ministrador do barracao, haviam visto do aviao as malocas dos “pabid”
(nome que os Tupari dao as almas dos mortos). E um empregado con-
firmara aos Tupari, com malicia ou com boa intencao, que éle préprio
ja4 tinha encontrado a Waledjad, um mago primeiro € herdi civilizador
que desempenha papel importante na mitologia e no culto. Waito fi-
cou, por isso, muito desapontado ao ouvir que eu nao encontrara esses
entes em minhas longas viagens. — Somente apdés uma pergunta direta
de minha parte, declarou mais tarde, de passagem: “Sim, la em cima
estid Deus, o grande Pai, e Maria, a grande Mae; foi o padre que o disse”.
Mas nao revelou nenhum desejo de discutir o assunto.

Se é que para os Tupari constituia problema a posicao social dos
padres, que naquelas partes do Brasil é muito elevada, em todo caso nao
a compreendiam. Ao passo que em outras areas do territério habitadas
por indios o bispo da missao era conhecido como “Papai Grande”, nunca
ouvi essa designacao entre os Tupari. A serraria, o armazém, a farma-
cia, a luz elétrica, o projetor de diapositivos e o de fitas cinematograficas
etc. sem davida impressionavam os indios. Apesar disso, Waitd disse
uma vez ao dono do barracao: “O bispo nao é nenhum Papai: Grande, o
Papai Grande é vocé”. E deu o seguinte argumento: “Um cacique dos
brancos npao trabalha, e o padre trabalha sempre”. Parecia acreditar que
o bispo trabalhava na serraria a servico do donc do barracao, que ape-
nas dava as suas ordens, ao passo que o bispo trabalhava intensamente
dia apés dia, mais do que um diarista ou um seringueiro.

Mencionamos, por fim, os esforcos mal sucedidos de Waité para

compreender o celibato. Eis o nosso didlogo: — Waité: “Os padres de
fato ndo tém mulher?” — Eu: “Nao”. — W.: “Eles pensam talvez que
pegam doenca pela vagina de mulher?” — Eu: “Nao”. — W.: “Entao
éles nao tém érgao sexual?” — Eu: “Tém. — Waité pensava que 0S

padres fossem uma tribo de homens diferentes, cujos filhos nascessem
sem relacdes sexuais. Pergunta: “Entao os padres nao tém mesmo pais?”

As relacoes com o mundo exterior. — Ainda a geracao anterior dos
Tupari orientara as suas relacoes com outras tribos decididamente para
sueste, na direcao dos Rios Mequens e Corumbiara. Sobretudo uma tri-
bo provavelmente estabelecida no Rio Mequens ¢ de identificacao duvi-
dosa, a que os Tupari chamavam “Kuair(l”, mantinha com éles trato ami-
gavel, e é certo que os Tupari, que haviam sido uma tribo de cultura re-
lativamente pobre, aprenderam muito com éles. Por motivo de inimiza-
des pessoais romperam-se ésses lacos pouco antes da chegada dos bran-
cos ao Rio Colorado e ao Rio Branco. Dai por diante os Tupari se volta-
ram para a direcao dos estabelecimentos dos seringueiros e, com 1sso, na
das tribos vizinhas localizadas pelo caminho. Com os Arikapq, mais pro-
ximos, j4 haviam mantido anteriormente esporadicas relacoes de amizade.
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Agora também passaram a ter trato com os Makurap e Wayoréd, entre os
quais os Tupari até essa época tinham, provavelmente com razao, a fama
de perigosos guerreiros e antrop6fagos. A ligacao com os seringueiros féz
que, a partir de entao, os Tupari, téda vez que quisessem trabalhar em
Paulo Saldanha, e, mais tarde, em Sao Luis, tivessem de caminhar varios
dias seguidos pelo territorio dos Jabuti, tribo desprezada que sé através
dos Makurap se tornara um pouco menos arredia ¢ culturalmente um pou-
co mais rica.

Verificou-se, pois, importante mudanca de orientacao. Nao procura-
ram os Tupari reavivar as suas relacoes com os “Kuvaird”. Preferiam o tra-
to com os vizinhos, através dos quais pudessem obter utensilios de ferro.
Eram éles principalmente, como se verificou, os Makurap, com os quais
a convivéncia era mais facil do que com os Jabuti, de indole estranha e
imprevisivel. O fato de o cacique Waitd, quande moco, ter ido viver e
trabalhar por algum tempo com os Makurap revela bem a sua inteligén-
cia. Logrou fazer com um cacique e feiticeiro temido uma amizade tal
que éste, além de o adotar como “irmao”, lhe deu uma filha ainda crianca
para futura mulher. E’ verdade que esta voltou depois para junto de
sua familia, acabando por casar-se com um Mzezkurap. Mas em conse-
qliéncia da relacao de parentesco com a conceituada tribo, Waitdé con-
seguiu nela garantir para si certo direito doméstico. O irmao da refe-
rida jovem, que continua sendo considerado como seu cunhado, tornou-
se mais tarde capataz em Sao Luis; em virtude disso, Waité tinha uma
relacac legitima com o comércio dos brancos e, por conseguinte, com a
fonte das cobicadas mercadorias de “Guazara”. Certoy as viagens a
Sao Luis, cada vez mais freqiientes, tinham também os seus aspectos ne-
oativos. Ficaram sendo regulares os contactos com as diferentes tribos.
N3ac tardaram acusacoes reciprcocas relativas a magia negra. Sempre que
numa das tribos adoecia ou falecia alguém, o que nesses anos era bem
freqliente, responsabilizava-se o feiticeiro da tribo vizinha, o que era ton-
te perene de inimizades. Ainda em 1955 Waito planejava um ataque a
dois feiticeiros Jabuti, que moravam a alguma distancia, aos quails res-
ponsabilizava pela morte de muitos Tupari e até pela mortandade causada
pela epidemia de sarampo do ano anterior e que, por sua vez, havia pou-
co tempo, teriam morto a tiros a um médico-feiticeiro da prépria tribo.

Em sentido diverso, entretanto, as relaecces com Sao Luis se reve-
Jaram como fator de seguranca. Até por volta de 1900 os Tupari tive-
ram de defender-se, em lutas sangrentas, contra vizinhos agressivos ao
ncrdeste, provavelmente uma tribo Tupi do Alto Rio Machado. Ainda
em 1948 e em 1955 o perigo de um ataque da parte désses “Hamnn”
ou “Pauatd” se lhes afigurava como coisa muitissimo real, sendo, alias,
bem possivel que o médo désses inimigos figadais ja viesse, de longa
data, fomentando o desejo de relacoes mais estreitas com os brancos.
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O comportamento individual e a reacdo emocional

Para dar uma idéia bastante clara das multiplas reacdes dos dife-
rentes membros da tribo a nova situacao, cumpriria mencionar centenas
de observacoes particulares. De modo geral, pode-se dizer que os indi-
viduos jovens se mostraram mais facilmente influenciaveis pelos elemen-
tcs novos do que os mais 1dosos e, outrossim, gue as mulheres foram
mais conservadoras do que os homens. Mas também nisso havia exce-
coes. Nos casos em que um novo elemento cultural trazido pelos bran-
ccs pcdia ser recebido sem consideravel mudanca na vida costumeira,
além de vir ao encontro de uma necessidade de ha muito sentida, a acei-
tacao naturalmente era geral. Isto vale sobretudo para o uso de utensi-
lics de ferro, contas de vidro para colares, e vestimentas. Grandes di-
ferencas havia principalmente no tocante ao nimero de outros objetos
que os diferentes membros da tribo consideravam desejaveis ou de ob-
tencao possivel, bem ccmo na disposicao de sacrificarem o seu tempo,
cs seus esforcos e sua independéncia para consegui-locs. Os casos extre-
mces representavam-nos, de um lado, os rapazes que viviam ha varios
ancs no barracao, sem tencionarem tornar a maioca, e que, embora nao
esquecessem a cultura Tupari, ja nao a praticavam; do outro, as mulhe-
res velhas e também um cacique-xama (falecido pouco antes de 1948)
que cérca de 15 anos depois do primeiro contacto ainda nao tinha id»
trabalhar com os brancos. E verdade que passou a usar machado e fa-
ca, mas obtinha-os pcr intermédio de outrem, provavelmente dos filhos,

genros ou pacientes.

Isto nos leva a uma outra questao: Qual o juizo que os Tupari fa-
ziam dos brancos e qual a sua atitude emocional em face dos forastei-
rcs? — A primelra reacao ao aparecimento dos brancos fora de medo
e terror. Em virtude das inauditas noticias inicialmente recebidas por
intermédio das tribos vizinhas, cs Tupari chamaram os advenas de “ta-
rupa”, 1. €, “maus espiritcs”. A denominacao “taripa” se conservou, mas
as correspondentes associacoes de maus portadoies de moléstia e morte
se foram perdendo a medida em que a tribo entrou em contacto mais
intenso com os seringueircs. Os Tupari passaram a considerar a eéstes
ccmo uma categoria especial de homens e até como companheiros, mas
de maneira alguma como séres individualmente superiores. De pessoas
que ocasionalmente visitaram a maloca, seringueiros como etnologos, exi-
giram até que os ajudassem nos trabalhos que no momento iam realizar,
como o de fazer um rocado ou a construcao de uma casa.

Por outro lado, uns tantos fendmenos do mundo dos brancos lhes
suscitavam sérios problemas que necessariamente deviam redundar em
sentimento de inferioridade. Assim, a ameaca imeginaria, mas tida como
real, dos “suldados” de Guajara-Mirim; o médo de um possivel ataque
dos avibes, aos quais atribuiam qualidades de feras, o que naturalmente
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incrementava de modo notavel o prestigio de seus “domadores”, os bran-
cos; toda a superioridade técnica dos advenas:; a dependéncia, dai de-
corrente, com relacao ao barracao, que era sentida com intensidade tanto
maior quanto mais os Tupari muitas vézes nao recebiam o que espera-
vam receber como remuneracao de seus trabalhos, dependéncia essa tao
grande que éles encarariam como grande desgraca se os brancos se re-
tirassem inteiramente da regido, obrigando-os a voltarem ao uso do ma-
chado de pedra. Trata-se, pois, de uma atitude emocional ambivalente
em varios sentidos, que afinal, como adiante se verj, passou a se traduzir
num sentimento de absoluta inferioridade.

Ao contrario de téda expectativa, os Tupari ndo parecem ter guar-
dado nenhum ressentimento contra os brancos pelo fato de éstes lhes
terem trazido as enfermidades de catastréficas conseqiiéncias. E no en-
tanto sabem muito bem que a grande mortandade se iniciou com a che-
gada dos “tariipa”. E’ possivel que a falta de praticas religiosas ou mé-
gicas entre os seringueiros, que pudessem ser mal interpretadas, desde
logo obstasse a suspeita de uma difusdo intencional da moléstia; ade-
mais, era patente que os homens do barracdo desejavam, ao contrario,
ter o maior numero possivel de trabalhadores. Os Tupari buscaram, por
1sso, outras fontes causadoras do catarro, da malaria e de moléstias no-
vas: o motor (muitas vézes irrompia uma epidemia de tosse depois de
chegar do Rio Guaporé o barco a vapor com portadores de enfermida-
de catarral aguda), autores de magia negra, especialmente entre os Ja-
buti, e finalmente a atividade do mau espirito “tariipa” e as almas dos
feiticeiros falecidos. Nao se faziam, porém, acusacoes contra determina-
dos forasteiros, nem contra os brancos em geral.

As causas da ruina

Um observador que, sem conhecer o conjunto dos fatos, tivesse vi-
sitado em 1955 a derradeira maloca dos Tupari, poderia ter a impressao
de que, abstracao feita do uso de utensilios de ferro e de indumentaria
européla, pouca modificacao tinha havido na cultura tribal. A casa co-
munitaria é construida em estilo tradicional. Nas vigas penduram-se ces-
tas, cuias, rédes de carregar, rédes de dormir — tudo segundo o padrao
de outrora. Pelo chao se veem banquetas, esteiras, potes e pratos de
barro, recipientes de talos de félha de palmeira. As mulheres trabalham
com o fuso como o fizeram desde sempre, fabricam louca de barro com
longos cilindros de barro e sem o uso da roda de oleiro, e fazem cauim
de miltho com auxilio do pilao rotativo, invencao original dos indios des-
sa regiao. Os homens cacam predominantemente com arco e flecha. As
antigas plantas de cultivo sao, como dantes, plantadas e colhidas com
auxilio do saraqua e da estaca de cavar. Com a naturalidade de sem-
pre, os médicos-feiticeiros sentam-se juntos, uns soprando pos entorpe-
centes nas narinas dos outros, até estabelecerem contacto com espiritos
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celestes e almas dos mortos. Durante meses as meninas pacientemen-
te aguardam os ritos pubertarios atras de um cubiculo de esteiras, je-
juando dias seguidos, permitindo, sem relutancia, que se lhes arranque
toda a cabeleira, e submetendo-se a complicadas cerimoénias. Nem pare-
ce haver qualquer problema decorrente do choque das culturas. O que
os Tupari viram no mundo estranho parece coadunar-se perfeitamente
com a manutencao das antigas tradicoes.

E’ verdade que em 1955 os Tupari haviam ccnservado ainda uma
parte muito grande de seu patrimonio cultural. Mas um exame menos
superficial tornou patente que, nao obstante, a evolucao dos Gltimos anos
havia destruido as bases para a sobrevivéncia do resto da tribo com vida
comunitaria autonoma.

O f{ator decisivo foi, sem davida, a rapida dizimacao da tribo pela
acao das moléstias trazidas pelos seringueiros. O nimero de talvez 3000
Tupari da época anterior ao contacto ficou reduzido, no espaco de uma
geracao, a 66, dos quais ainda vieram a falecer alguns pelo fim da minha
visita de 1955. A tendéncia a extincao total é, pois, indubitavel, tanto
mais que os remanescentes, embora conhecam o perigo de novo contagio,
nao desistem do trato com os seringueiros. Abstracao feita dos efeitos ge-
rais de tao rapida reducao numeérica sobre a vida comunitaria, levou ela,
em especial, a uma rapida destruicao da consciéncia tribal. Como se da
com os portadores de toda cultura nao intelectualizada, os Tupari se con-
sideravam antigamente o centro do mundo. Do ponto em que moravam se
haviam dispersado as outras tribos na aurora dos tempos. Ainda em
1948 o cacique Waité nao achava outra explicacao para a existéncia dos
povos de que eu lhe falava senao admitir que, a maneira do que se dera
com os Tupari, algum de seus magos primevos os tivesse retirado do
seio da terra, havendo eles entao migrado para tao longe, que por fim
se perdeu o contacto com €les. Em 1955, a vista do grupo reduzidissimo
de Tupari ainda existentes, j4 nao tinha absoluta certeza de sua teoria,

principalmente depois de saber quao grande é o niimero de “brasileiros”,
“bolicianos” etc. espalhados pelo mundo. Compreendeu também que,
mesmo nos bons tempos anteriores ao contacto, cs Tupari e as tribos vi-
zinhas haviam sido incomparavelmente menos numerosas do que os po-
vos estranhos.

A absoluta inferioridade técnica foi mais um fator a solapar decisi--
vamente a auto-consciéncia dos indios. Também a éste respeito o caci-
que Waité procurou uma explicacao. Para éle, ¢ herdi civilizador Wa-
ledjad, que nos tempos miticos transmitira aos Tupari o manejo das ar-
mas, o fogo e muitas plantas Gteis, simplesmente se havia encaminhado
depois aos brancos, tornando-se o cacique déles e dando-lhes utensilios
de ferro, armas de fogo e outras coisas mais. Tal explicacdo, porém, nao
eliminava ¢ fato da superioridade dos forasteiros. Outros companheiros.
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de tribo talvez nao pensassem tanto sobre o assuuto, preferindo usufruir
a consequéncia pratica, ao que o cacique, por seu turno, nao se furtava:
procuravam manter-se em contacto com o mundc novo, a fim de parti-
lharem das vantagens que oferecia.

Mas é preciso dizer que nao se tratava de uma sujeicao incondicio-
nal. S6 mais ou menos meia dazia de rapazes havia ficado em Sao
Luis, transformando-se em indics de barracao. O cacique Waitd, e cora
éle a maioria dos membros da tribo, se empenhava por encontrar outra
solucao. Queriam os indios trabalhar na extragao da borracha, para ob-
terem, na medida do possivel, todas aquelas coisas que os indios do bat-
racao e os seringueiros possuiam; mas nao queriam abrir mao de sua
independéncia, de sua casa comunitaria e de suas proprias rogas. De-
pois de 1954, quando a maioria dos Tupari ja se havia decidido pela
mudanca para Sao Luis, nao tardaram descobrir que o 1ideal dessa co-

existéncia nao poderia realizar-se no barracao, no convivio imediato com
os seringueiros e os remanescentes de outras tribos. Entao Waito, com
a anuéncia da administracao, resolveu construir uma nova maloca a mon-
tante na localidade de Paulo Saldanha, que fora abandonada. Dessa for-
ma os Tupari teriam, de um lado, a sua morada independente e, do ou-
tro, podiam ser aproveitados com facilidade na exploracao da borracha.

Tal solucdo — independéncia, apesar da conexao com um sistemA
econdmico estranho — poderia talvez ser satisfztoria por um certo pe-
ricdo de tempo. Depois, acs poucos os Tupari restantes seriam dizima-
dos ainda mais por novas ondas periédicas de enfermidades, até se mes-
clarem, por fim, com os indics do barracdo e os seringueiros de fora.
Eis que, porém, sobreveio o grande choque — a epidemia de sarampo
de 1954 —, deixando bem clara uma coisa: que os brancos nao eram
apenas 1nc0mparave1mente mais numerosos e mais sabedores do que o0s
Tupari, mas que sdmente éles eram capazes de sobreviver as moléstias
que sempre tornavam a irromper. “O nosso coracao € muito fraco”, quei-
xavam-se os Tupari. Os forasteircs nem mesmo eram atacados pelo ca-

tarro e pelo sarampo, ao passo que os indios morriam em grande nume-
ro. O Animo desfalecia ainda mais com o fato de os xamas, em cujo po-
der de cuia até entao se havia acreditado, ndo terem poder algum con-
tra as novas enfermidacdes. Até os remédios dos brancos tinham pouco
efeito, quando administrados aos indios. Assim, estava desfeito o sonho
de uma coexisténcia ra mesma area. Os Tupari sobreviventes fugirain
para a maloca que, havia pouco mais de meio aro, tinham abandonado
com a intencdo de nunca mais voltar. As 15 familias, constituidas em
sua maior parte de vidvas, viivos e semi-orfaos, retomaram externamen-
te a vida de antes. Mas o curso das coisas nao deixa de seguir O Seu
rumo. Os jovens ja tornavam a pensar na volta a Sao Luis para traba-
lharem como seringueiros. O filho do cacique confessou ao administra-
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dor: “Esperem até que meu pal morra, entao virel aqui para sempre”.
O préprio Waitd tinha consciéncia de que os velhos tempos haviam aca-
bado: “Quando eu morrer, nao havera mais maloca por aqui”’, dizia
éle. Sera, portanto, uma questao de poucos anos a fusao do resto dos
Tupari com os indios do barracao e com os seringueliros de fora, desapa-
recendo, assim, o ultimo grupo da tribo que, embora ainda funcione ex-
teriormente, ja nao tem coesao interna.

Cabe a pergunta: Poderia o desenvolvimentou, nas circunstancias ob-
servadas, ter se processado em outro sentido? Da comparacao com o que
se verifica em outras regioes do Brasil e das restantes partes da Ameérica
do Sul tropical se depreende que as tribos do tamanho da dos Tupari
e mesmo tribos maiores téem tido, na mailoria dos casos, destino semelhan-
te emm contacto ccm a civilizacao. Sem exagero pode-se dizer que até
hoje o unico recurso infalivel para a sobrevivencia dessas tribos tem si-
do a exclusao violenta de quaisquer estranhos, quer sejam seringuelros,
missionarios ou pioneiros do Servico de Protecao aos Indios. Ha deter-
minadas t-ibos, como, por exemplo, os Tenetehara do Brasil oriental,
que, gracas a circunstancias favoraveis, resistirara biologicamente apesar
de longo trato com os vizinhos brasileiros, conservando ainda, em grau
notavel, a organizacao social e a religiao. Mas zté observadores otimis-
tas reconhecem que o progressivo desbravamento economico do pais le-
vara ao exterminio as sociedades indigenas e as suas culturas. Do tama-
nho da tribo, de sua capacidade biologica de resisténcia, da modalidade
do contacto e de umas tantas casualidades deperndera a extincao Go gru-
po pelas novas doencas antes de perder a sua cultura tradicional ou o
éxito de um nGmero mais ou mencs consideravel de sobreviventes no

sentido de se integrarem social e culturalmente na populagao do interior
brasileiro.

NOTAS

(1) Observacoes gerais feitas na primeira viagem e informes sobre o
contacto dos Tupari com a civilizagdao ja os apresentel, para um circulo de
leitores mais amplo, num livro de viagem (Tupari, Brunsvique, 1952; tra-
ducao inglésa: Tupari, Londres, 1956) e num trabalho intitulado *L.os
Indios Tupari y la Civilizacion” (Miscelanea Americanista, vol. 3; Madri,

¢59) . Os fenomenos em apréco serao discutidos também, em ouiro en-
quadramento, num estudo monografico ora em claboragao com o auxilio
financeiro do Fundo Nacional Suico.

(2) Veja-se E. H. Snethlage, Atiko y. Berlim, 1937.

(3) E. H. Snethlage, Atiko y, pags. 129-130-152. Segundo uma infor-
macao particular, teriam sido mais de 60 familias. Pequena parte dos in-
dios conseguiu evadir-se, alcancando a sua regiao natal depois de cami-
nharem varias centenas de quilometros pela mata virgem.

(4) Vejase F. Caspar, Some Sex Beliefs and Practices of the Tuparil
Indians. evista do Museu Paulista, vol. 7.°. Sao Paulo, 1953; pags. 207-
211, pranchas I, II.
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PRELIMINARES DE UMA PESQUISA SOBRE A ASSIMILACAO
DOS TERENA *

Roberto Cardoso de Oliveira

(Museu do Indio, Servico de Protecao aos
Indios, Rio de Janeiro)

Os Teréna formam o grupo indio mais numeroso do sul de Mato Gros-
so e uma das populacoes tribais mais estaveis de todo o territério nacin-
nall. Subgrupo dos Guania ou Txané -, representam o segmento Aruak
mais meridional, sendo os Gltimos elos entre eles e o seu nlcleo de di-
fusao constituidos pelas tribos daquele “stock” linguistico situadas nos
formadores do Rio Xingu e pelos Paresi, que vivem na altura da serra
do mesmo nome, a noroeste de Cuiaba.

Em tempos remotos, os povos Guana?, descendo para o Chaco, e
obrigados ali a ajustar-se a novas condicoes ecclogicas, desenvolveram
técnicas adaptativas préoprias as culturas chaquenhas. Posteriormente,
quando passaram para as margens orientais do Rio Paraguai, foram per-
dendo os elementos culturais chaquenhos, adaptando-se gradativamente
ao cerrado mato-grossense. Nessa regiao, em que afinal tiveram de pe:-
manecer, os Teréna — juntamente com outros grupos Guana, hoje ex-
tintos — estabeleceram um modus vivendi com a populacao regional
que definiu a direcdo de sua cultura, sem que, contudo, apos dois séculos
de contacte, chegassem a ser assimilados.

I — Objetivo da pesquisa

1. O nosso estudo visa a compreender a interacao social que, de
forma sistematica e continua, vem ocorrendo entre os Teréna e a socie-
dade nacional, para podermos descobrir, entdo, os mecanismos s6cio-cul-
turais que tém influido direta ou indiretamente no processo menos geral
e mais especifico que aqui chamamos de assimilacao.

Segundo uma idéia largamente difundida, os grupos indigenas bra-
sileiros estariam desaparecendo face a sua incorporacao a sociedade na-
cional, seja pelo processo biolégico da miscigenacao, seja pelo processo
etno-social da aculturacido. Foi a existéncia dessa nocao e o estudo que
Darcy Ribeiro empreendeu em ambito nacional para sua verificacao o

(#*) ‘Trabalno apresentado, originariamente, como Projeto de Pesquisa, a Divisao de Antropo-
logia e Etnologia do Museu Nacional, em julho de 1956, para efeito de financiamento da
fase final de nossas investigaces sobre os indios Teréna. Agradecemos ao Dr. Luis de
Castro Faria, Chefe daquela Divisao, haver autorizado a publicagao do textq, que, apesar
da reduciao e das alteragoes feitas, manteve sua forma programatica anterior.
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que nos levou a propor uma pesquisa dessa ordem, sé que, agora, res-
trita a uma area determinada.

Em seu trabalho s6bre “A Assimilagdo dos Indios no Brasil” %, aqué-
le especialista retrata a situacao de contacto de um ntmero representa-
tivo de tribos com a nossa sociedade. Tendo por base suas experiéncias
de campo, notadamente entre os Kadiwéu e os Urubus, Darcy Ribeiro
procede um levantamento bibliografico e, principalmente, um tomba-
mento dos relatorios das Inspetorias Regionais do Servico de Protecio
aos Indiocs, desde sua fundacdo (1910), obtendo. assim, resultados alta-
mente significativos para o esclarecimento do problema da assimilacao
dos grupos tribais. Verificando nao registrar a histéria das relacoes en-
tre indios e civilizados no Brasil, nenhum caso de assimilacio de um
grupo indigena a comunidade nacional, propde a tese de que, enquanto
persistir a atual estrutura agraria, nada indica cue os indigenas passem
— COmo grupos — a uma condicao de neobrasileiros, o que vale dizer, de
integradcs econdmica, social e psicologicamente 2 comunidade nacional ™

Propcsto assim o problema, praticamente negando uma “verdade”
que parecia elementar, orientamos a nossa pesquisa por uma perspec-
tiva até entao inexistente nos trabalhos sobre aculturacao de grupos tri-
bais no Brasil. Por outro lado, a nossa qualidade de etndélogo do Ser-
vico de Prctecao aos Indics nos levou a focalizar a assimilacdo dos in-
dios Ter¢na como problema de ordem pratica, de cuja discussao pudes-
se resultar uma politica indigenista mais eficaz naquela area.

2. Um conhecimento mais operativo do Teréna moderno — ob-
jeto de nossas investigacoes — que luta hoje por um lugar menos sa-
crificado na estrutura soécio-econOomica regional, propiciara, sem davida,
um refinamento das técnicas de assisténcia que lhes tém sido aplicadas
um tanto empiricamente, no mais das vézes de furma bastante inadequa-
da. O esteredtipo do indio, do “bugre”, como o chamam os préprios fun-
cionarios do S.P.1., a par da incompreensao geral dos reais objetivos
de uma politica indigenista, tém dificultado sobremaneira a organizacas
das comunidades Teréna de forma diferente da ae uma simples “empra-
sa” cu fazenda, devido a preocupacao genérica pelo aumento de produ-
cao dos Postos Indigenas em lugar de um esforce de se proporcionar aos
grupos uma estabilidade socio-cultural.

Além disso, as conclusoes de nosso estudo poderao ser uteis com
referéncia a certcs problemas que, embora concernentes a outros grupos,
guardem, tcdavia, em relacao aos que ora estamos tratando, certa sime-
tria. Mencionemos, a titulo de exemplo, os grupos indigenas em regio=s
de fronteira em situacao comparavel a dos Teréna. A descricao e analis2
da “fronteira pastoril” que desbravou o sul de Mato Grosso e a caracteri-
zacao do lugar ocupado pelo indio nessa fronteira esperamos sejam ff:}-
cundas para o conhecimento do indio noutras Areas pastoris, por mais
variadas que possam ser as culturas tribais nelas inseridas.
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3. Finalmente, a pesquisa, embora nao vise especialmente a ca-
racterizar uma certa area regional, nao deixa de para isso concorrer, de
aloum modo, quando considera imprescindivel o levantamento da “re-
oido Teréna” em térmos de uma faixa economica movel. Essa faixa, seg-
mento ecocnémico cu apenas “fronteira”, € que seria ¢ contexto em que se
dariam as relacoes interétnicas e intertribais, cuja analise minuciosa sera
a parte principal da pesquisa. O levantamento désse contexto, vira con-
tribuir — esperamos — para um conhecimento mais acurado da regias
sul de Mato Grosso.

II — Levantamento dos dados historicos

Antes de segulr para o campo, para um primeiro estiagio de alguns
meses entre os Teréna, fizemos o levantamento da bibliografia a éles
referente. Além de compulsar as fontes de interésse etnografico, tomba-
mos as obras que nos permitissem reconstruir a ccupacao da sociedade
nacicnal nc sul de Mato Gresso, especialmente 1ra area em que se espd-
lham os grupos-locais Teréna.

Tratemcs de fichar todas as sifuacoes de ccntacto interétnico e in-
tertribal iegistradas pelos cronistas dos séculos XVIII e XIX em suas
andancas pela bacia do Paraguai. Esse tratamertc foi também aplicado
as fontes modernas, como Kalervo Oberg e Fernando Altenfelder e, ain-
da, as consideradas subsidiarias como o “Oeste”, de Nelson Werneck Sodré.

A cronica setecentista e oitocentista mostrcu-se especialmente rica
no registro das mais variadas situacoes de contacto ou das consequien-
cias mais imediatas a tais contactos. O levantamento do material sete-
centista nos mostra o continuo e persistente cérce dos grupos Guana por
parte do civilizado, principalmente por missionarios jesuitas, mesmo an-
tes de penetrarem nas terras ocidentais do Rio Paraguai. Sanchez La-
brador, Felix Azara, Alexandre Rodrigues Ferreira e D. Juan Francis-
co Aguirre, cronistas que por la estiveram respectivamente por volta d=
1760-67, 1781, 1791 e 1793, sao férteis em infcrmacoes sobre as tenta-
tivas de reducao daqueles indios e de seus vizinhos chaquenhos. Os
Guatd, os Txamakoko e os Txikito, bem como os Payagua e os Guay-
kur(, sao registrados por ésses cronistas, notadamente em suas relacoss
com os povos Guana. Mas essas situacoes de contacto intertribal — co-
mo dissemos — nao foram as Unicas a chamar a nossa atencao. O con-
tacto entre “civilizados” ® e indios, intensificade no século XIX, pela
descida de criadores de gado em busca de melhcres pastagens para seus
rebanhos, mereceu uma analise sistematica na medida em que nos po-
deria proporcionar uma visdao dinidmica das fronteiras de expansao da
sociedade brasileira e dos problemas emergentes daquele processo de
desbravamento.

Essa forma de ocupacao das regioes mericdionais de Mato Grosso
pela nossa sociedade e suas conseqiiéncias socic-culturais acham-se far-
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tamente documentzdas na bibliografia do século passado. Pareceres, ro-
teiros e discursos firmados por Ricardo Franco de Almeida Serra, Hér-
cules Florence, Luis D’Alincourt, J. A. Elliot, Leverger, Joaquim Fran-
cisco Lopes. Joaquim Alves Ferreira, Ewerton Quadros e J. Bach, bem
como por cientistas e escritores como Castelnau ¢ o Visconde de Taunay,
cobrem aqueéle periodo, fornecendo-nos informacdes sdbre os anos de
1803, 1825-29, 1844, 1846-49, 1863-64, 1889 e 1896. Pelo exame da
cronologia do século XIX, vé-se que apenas as décadas de 30, 50 e 70
deixaram de ser historiadas.

Para éste século, além dos trabalhos de etnolégos como Baldus,
Cberg e Altenfelder, que, respectivamente, estudaram alguns aspectos da
cultura Teréna “, as relacbes Kadiweu-Teréna na base da reconstrucao
de suas culturas tradicionais ® e a mudanca cultural dos Teréna do Pbdsto
Indigena Taunay Y, tivemos nos Relatérios do Servico de Protecao aos
Indios a fonte principal para a reconstrucéo daquelas situacoes de con-
tacto dos grupos tribais entre si e déles com os segmentos regionais da
soctedade brasileira. E diga-se de passagem que ésses Relatérios, mais
do que simples repositérics de dados sdbre o grupo em apréco, consti-
tuiram-se em fontes de dimensao nacional (sobre situacdes de contacto
por todo o territorio brasileiro) —- o0 que nos permitiu obter uma visao
ampla do problema da assimilacdo e uma perspectiva de anilise com-
parativa bastante fecunda para ¢ seu estudo.

III — A pesquisa de campo

O trabalho de campo representou a fase principal de nossas investi-
gacoes. Contudo, os mesmos procedimentos que se recomendam a uma
investigacao empirico-indutiva (e que ndo foram abandonados na re-
construcao historica) e a mesma atitude diante do objeto cognoscivel fo-
ram adctados quando de nossa estada nas comunidades Teréna. A peas-
quisa de campo em continuacdo a exploracao das fontes primdrias e se-
cundarias, veio, de um lado, completar o trabalho de reconstrucao histé-
rica (pelas técnicas de entrevistas e de histor as-de-vida), permitinde,
de outro, o registro dos liames funcionais e causzis emergentes do con-
tacto interétnico e intertribal. Na primeira fase preponderou uma pers-
pectiva diacronica na interpretacao etnoldgica dos fatos; na segunda, de-
tivemo-nos mais na analise sincronica e em profundidade.

1. Primeira estada no campo

Permanecemocs em campo de meados de julho de 1955 aos primei-
ros dias de novembro do mesmo ano. Dos quatro meses e meio que per-
manecemos entre os indios Teréna, cérca de quarenta dias dedicamos a
visita das onze aldeias désses indigenas, visando escolher, através de
uma “survey”, uma comunidade representativa. Como nao houvesse tem-

po para um “survey” de maiores pretensoes, limitamo-nos ao registro dos
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episodios mais significativos da histéria de cada grupo-local (com auxi-
lio dos informantes mais 1dosos da comunidade) e de tudo o que fosse
passivel de quantificacao. Pudemos verificar a variacao na distribuicao
dos grupos-locais, quer pela diferenca estrutural das comunidades (pre-
ponderancia de tipos de economia, situacao regional), quer por suas dis-
tintas configuragoes culturais (situacao intertribal, grau de aculturacao).

a) As comunidades visitadas

Os Teréna acham-se distribuidos em onze comunidades!’, que se
distinguem quanto as situagoes de contacto com outros grupos indige-
nas (Guaykurt ou Guarani) ou com nicleos neobrasileiros que agem
<Obre elas como fatores de mudanca socio-cultural. Situadas nos muni-
cipios de Miranda, Aquidauana, Nioac, Campo Grande e Dourados, ocupam
essas aldelas uma area bastante grande, como se verifica pelo mapa anexo.

Municipio de Miranda: Aldeia Cachoeirinha (Posto Indigena Ca-
choeirinha), a 20 km da pequena e antiga cidade de Miranda, com seus
834 habitantes, aldeias Passarinho e Moreira, respectivamente com 109
e 130 habitantes, situadas na zona suburbana de Miranda e, administra-
tivamente, supervisicnadas pelo P. I. Cachoeirinha; aldeia Uniao pro-
xima a Moreira e 2a uns 6 km ao sul da povoacao de Duque Estrada
(Estacao da Noroeste do Brasil), com cérca de 10 familias Teréna pro-
testantes, que vivem em terras por elas mesmas adquiridas quando do
rcmpimente de seu falecido lider, Marcolino Wolily, com o encarrega-
do do P. I. Taunay, em 1946; finalmente, a aldeia de Lalima (P. I.
Lalima), a 50 km ao sul de Miranda (na margem direita do rio do mes-
me nome), com 256 habitantes. |

Municipio de Aquidauana: Aldeia Bananal (P. 1. Taunay), com
617 habitantes, afastada somente 4 km da povoacao Taunay (Estacao
da NOB), e aldeia Ipegue (sob a jurisdicao do P. I. Taunay), a 4 km
de Bananal, com 443 habitantes: a terceira aldeia déste municipio, Li-
mao Verde, com seus 246 moradores, apresenta-se em situacao singular,
pcrguanto suas terras sao consideradas devolutas e até agora o S. P. I.
nao conseguiu instalar ali um Posto Indigena para cuidar das relacoes
entre indios e civilizados (mesticos e paraguaios), que nao raro se trans-
formam em conflito; fica a poucos quilometros da cidade de Aquidauana.

Municipioc de Nioac: Aldeia Brejao (P. I. Capitao Vitorino), com
1905 habitantes, a 20 km a leste da cidade de Nioac.

Municipio de Campo Grande: Aldeia Buriti (P. 1. Buriti), distan-
te 27 km da vila de Sidrolandia, que, por sua vez, fica a 82 km da ci-
dade de (Campo Grande. Tem 483 individuos.

Municipio de Dourados: Aldeia e Posto Indigena Francisco Horta,
de indios Guarani, a 6 km da cidade de Dourados. Vivem ali umas 30
familias Teréna, em sua quase totalidade protestantes.
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b) Escolha de uma comunidade representativa

Como unidade de investigacao impunha-se escolher uma comuni-
dade bem representativa da cultura Teréna, notadamente por sua homo-
geneldade étnica e pela estabilidade de sua organizacio social.

As aldeilas Lalima e Francisco Horta, depois de submetidas ao “sur-
vey” foram desde logo postas de lado, a primeira por nfao ser constitui-
da so de indios Teréna, mas também por remanescentes Guaykura e por
um numero consideravel de mesticos; e a segunda, Francisco Horta, por
ser uma aldeia Guarani (Kaiwa), com apenas uma minoria Teréna.
Bananal e Ipegue fcram, por sua vez, abandonadas em razao de sua po-
sicao singular na conjuntura indigena regional: Bananal, onde a maioria
dos indios € protestante, mantém-se em estado de tensdo com Ipegue, que,
por sua vez, se considera catblica. Separadas por apenas 4 km, as duas
comunidades vivem em estreitas relacoes nao sé entre si, como, ainda,
com a povoacao neobrasileira de Taunay, que age sObre elas como agén-
cia de mudanca cultural; a primeira, além de ja haver sido descrita por
Altenfelder, tinha o inconveniente da divisao politico-religiosa, criando
quase que duas comunidades numa sé aldeia; sobre a segunda, Ipegue,
uma das mais antigas comunidades Teréna, poderia ter recaido a escolha
como a de aldeia “tipica”, nao nos houvesse Cachoeirinha proporcionado
melhores condicoes para o desenvolvimento da pesquisa.

A aldeia de Limao Verde, embora antiga, nao dispoe ainda de Pos-
to Indigena, nem de documentos legais de posse de suas terras; acresce
que — a exemplo de Bananal — é formada de “catdlicos” e “protestantes”
em permanente estado de tensao, notando-se, ainda, a presenca de nu-
mercso contingente de civilizados que pretendem usurpar as terras ha
séculos habitadas pelos indios. Tanto essa aldeia como Bananal se pres-
tariam antes para um estudo de conflitos politico-religiosos ou, mesmo,
de problemas de desorganizacao social.

Passarinho e Moreira (ou Mureira) sao duas aldeias contiguas, sen-
do a primeira “catélica” e a segunda “protestante”; a situacao de comu-
nidades suburbanas da cidade de Miranda contribui para o aumento dos
conflitcs intratribais e interétnicos, agravados pela presenca de um re-
presentante do S. P. I. (felizmente ji exonerado) que somava a su2a
autoridade federal o cargo de “delegado de quarteirdao” (sic) da cidade
de Miranda e a rendosa situacao de proprietario de um “bolicho” (pe-
quena casa de comércio) bem na estrada de Passarinho. Ambas as co-
munidades, contudo, mantém aprecidvel coesao social e um grau de
etnocentrismo surpreendente em aldeias que sdo quase bairros de uma
cidade.

Ja Uniao (que confina com Moreira) aparece como a aldeia Teréna
menos representativa. Fruto de um conflito entre seu fundador e o en-
carregado do P. I. Taunay — a que ja nos referimos —, se afigura co-
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mo comunidade “messianica”: os seus lideres (principalmente o filho de
Marcolino Wolily) se empenham na propaganda do credo evangélico,
realizando-a nao s6 entre os Teréna, como também junto a populacao
necbrasileira; a aldeia caracteriza-se como “missao religicsa” inteiramen-
te indigena, com uma escola de primeiras letras (até quarto ano prima-

rio) servindo igualmente a filhos de indios e de sitiantes!

Finalmente temos as aldeias de Brejao e de Buriti. Esta, talvez
de fundacao mais recente, se compoe de trés aglomerados (Buriti, Cér-
rego-do-Meio e Agua Azul); um déles (Agua Azul) é formado por pro-
testantes, o outro (Corrego-do-meio) estda em processo de adocao ao
credo evangélico, ao passo que o ultimo, mals numeroso, continua ape-
gado as tradicoes tribais, embora considerando-se “catélico”. Brejao ou
Capitao Vitorino é aldeia de formacao recente (1904); surgiu com a dis-
solucao de uma aldeia (Laranjal) nao muito distante da atual e com a
vinda de familias Teréna até entao espalhadas pelas fazendas do alto
da Serra de Maracaji; é uma comunidade bastante estavel, com relativa
homogeneidade étnica (presenca de bem poucos civilizados), mas com
grande propensao para o uso da lingua portuguésa e o abandono dos cos-
tumes tradicionais.

Cachoeirinha fo1 a aldeia que se impos. Situada a trés léguas e meia
da cidade de Miranda e a 8 km da povoacao Duque Estrada, na Estra-
da de Ferro Noroeste do Brasil, € uma comunidade Teréna das mais
conservadoras (talvez somente Ipegue a ela se compare). Doutro lado,
os seus 834 habitantes fazem dela a aldeia mais populosa da area Teré-
na e, ao que tudo indica, éste nimero aumentara, quer pelo bom indice
de nascimentos, quer pela vinda de familias indias de outras aldeias (prin-
cipalmente de Lalima e de Bananal). Estavel politicamente (um dos pou-
cos grupos com um “capitao” ou chefe de real prestigio, sendo boas as
relacoes entre seus lideres e o encarregado do Posto Indigena), Cachoer-
rinha — como as demais comunidades Teréna — acha-se voltada para
o exterior, procurando suprir as suas necessidades no mercado regional
de trabalho e investindo seus parcos ganhos em “nacleos civilizados”, co-
mo Miranda e Duque Estrada. A diferenca é que nas demais aldeias es-
sa dependéncia econdémica leva a um grau mais elevado de desorganiza-
cao social. Alias, as relacoes simbiéticas entre um grupo tribal e outro
neobrasileiro, bastante esclarecedoras do processo de assimilacao, podem
ser estudadas na area em apréco, tomando-se Cachoeirinha, de um lado,
e, de outro, Duque Estrada ou mesmo Miranda. E’ provavel que Cachoei-
rinha tenha sido centro de dispersao dos Teréna; esta situada na regiao em
que primeiro se estabeleceram as tribos Guana apds a travessia do Rio
Paraguai. Notamos em Cachoeirinha intimeros tracos culturais ja de-
saparecidos na maior parte das outras aldeias, tais como os jogos tradi-
cionais, como o “Bate-Pau” e o “Cavalinho”, e o trabalho em ceramica,



180 Roberto Cardoso de QOliveira

que, para algumas familias, constitui importante fonte de renda. Final-
mente, o grupo se distingue por uma homogeneidade tanto religiosa (ape-
nas uma familia protestante vinda de Bananal e um casal Teréna-Kai-
wa, ex-estudantes da Missao Protestante de Dourados) como étnica
(uma familia Kinikinau, trés Layana, um paraguaio amasiado com uma
mestica, um negro com uma Teréna e um Txamakdko com uma negra,
sendo éste tltimo casal recém-chegado das terras dos Kadiweéu).

Vale acentuar que, embora as caracteristicas apontadas se distri-
buam de foerma variavel também pelas outras dez comunidades, soments
em Cachoeirinha se acham todas elas presentes, distinguindo-a como a
mais proxima da “antiga aldeia” Teréna, embora em estado de transicao.

2. Necessidade de retéorno ao campo

A volta a Cachoeirinha representara a Gltima fase da pesquisa. O
seu objetivo principal serd o estudo da interagao social entre civiliza-
dos e Teréna. Ter-se-4 o registro dos processcs interativos por meilo de
técnicas sociograficas aplicadas na comunidade tribal como na povoacao
de Duque Estrada e, se possivel, na populacao escolar de Miranda. Atra-
vés de entrevistas, historias de vida e talvez de questionarios definir-
se-ao esteredtipos e atitudes, com vistas a melhor compreensao do “pre-
conceito racial”.

A Estacao de Duque Estrada nasceu da doacao, em 1937, de uma
faixa de terra a Estrada de Ferro Norceste do Brasil por um antigo tra-
balhador da Estrada, transformado, no correr dos anos, em grande fazen-
deiro, dono de ponderavel rebanho e de muitas casas em Duque Estrada
e Miranda. O trecho da ferrovia e a estacao foram concluidos em 1938.
Hoje, conta a comunidade com aproximadamente cinquenta casas e com
uma populacdo constituida, em sua maior parte, de ex-funclonarios da
NOR, comerciantes e pequenos sitiantes, vivendo em estreito contacto com
Miranda, a uns 10 km de distancia e com grande facilidade de transpor-
te, pela existéncia de um trem diario.

As relacoes dessa cocmunidade necbrasileira com a aldeia de Ca-
chceirinha se caracterizam pelo uso da Estrada de Ferro e, consequen-
temente, da estacao, por ser a que fica mais proxima, cérca de 8 km.
Afora os sidbados, quando chegam os indios de sitios distantes onde tra-
balham, regressando na segunda-feira, Duque Estrada tem um movimen-
to comercial diminuto, limitando-se a vender a Cachoeirinha pac, gor-
dura, Aguardente, uns poucos quilos de macarrao e menos ainda de car-
ne. As “compras grandes” — como dizem os indios — sao feitas de pre-
feréncia em Miranda, “porque la se compra mais barato”. Entretanto o
contacto com Duque Estrada é continuo e sistematico. A proximidade
da aldeia cria um sentimento de vizinhanca bastante forte entre os habi-
tantes da povoacao, sentimento ésse que ultrapassa as relacoes meramen-
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te comercials e se exprime na participacao conjunta numa série de ati-
vidades principalmente recreativas.

Contudo, vetores muito mais ponderaveis e basicamente divergen-
tes, como as relacoes de producao, determinam tensoes interétnicas e pro-
piciam a manutencao de “forte” preconceito racial e de certa discrimina-
cao. Em Gltima analise, o que ha é uma acomodacao simbidtica entre
Duque Estrada e Cachoeirinha: a mao de obra indigena é ¢ motor prin-
cipal do desenvolvimento econdomico da regiao e os sitiantes (habitantes
de Ducue Estrada), os “bolicheiros” e a via férrea sao hoje indispensa-
veis a sobrevivéncia da aldela na medida em que empregam seus com-
pcnentes, lhes vendem mercadorias e os transportam para ocutras areas

de trabalho.

E’ em Duque Estrada que pretendemos estudar os efeitos sécio-
culturais decorrentes do ccntacto continuo e sistematico entre indics Te-
réna e civilizados. Nessa povoacao esperamos entrevistar todos os com-
ponentes adultos e parte da populacao infantil, visando, entre outras coi-
sas, registrar cs estereétipos e as atitudes mais freqlientes em relacao ao
indic. Empregaremos outro tipo de questionario entre os indios de Ca-
chceirinha com o mesmo cbjetivo em relacao acs civilizados. A base
das entrevistas faremos a escolha de um nimero razoavel de pessoas as
quais serao aplicadas cutras técnicas, como a H. V. oua H. C.

IIT — CONCLUSAO

Serao apresentados dois relatorios. O primeiro, mais descritivo,
constara de um levantamento da atual configuracao indigena (Tere-
na) regional e da situacao existencial dos grupos locais ja visitados.
Constard de uma introducao histérica, na qual tentaremos explicar a dis-
tribuicao das comunidades Teréna numa area relativamente extensa, e
da descricao suscinta e analise ecoldgica de cada aldeia.

O segundo relatdrio pretende chegar a conclusoes sobre o processo
de assimilacao ou os fenémenos soécio-culturais emergentes désse pro-
cesso, apresentando os resultados da pesquisa em trés partes. A primei-
ra constara de uma analise histérica dos grupos Guania quer em suas
relacoes inter e intratribais, quer em seus contactos com o civilizado, re-
presentadc, na época de sua imigracao para o territorio brasileiro, prin-
cipalmente pelo missionario. Descreveremos ainda a ocupacao do sul
de Mato Grosso pelos desbravadores brasileiros, tratando da formacao
da fronteira pastoril — que do Triangulo Mineiro desce para as terras
do Brasil meridional —, da Guerra do Paraguai, dos efeitos dissociativos
da fixacao dos desmobilizados (que parece marcar a efetiva colonizacao
da regiao) e, finalmente, da fundacdo do Servico de Protecdo aos In-
dios, no coméco do século, e da construcao, posterior, da Estrada de Fer-
ro Noroeste do Brasil.
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Na segunda parte se caracterizara a comunidade de Cachoeirinha
como amostra representativa da realidade Teréna, procurando compre-
ender a sua configuracao regional e a sua estrutura interna. Seguir-se-3a
a dascricao analitica da cultura tribal, focalizada através do contacto
interétnico. A superestrutura tribal, bem como sua base economica e
social, serao consideradas na medida em que permitirem melhor com-
preensao do processo focalizado.

Finalmente, na terceira parte, serao estudados os mecanismos de
interacao social, tanto os favoraveis a assimilacao, como os contrarios
e que lhe servem de obstaculo.
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NOTAS

(1) Em fins do século XVIII, Azara (1809, 1I: 87) registrava cerca
de 3.000 Teréna e, em meados do século passado, Castelnaun (1949 3_02)
e Taunay (1948: 267) assinalavam o mesmo numero. Hoje as es.ti}natwas
do Servico de Protecao aos Ifndios dao como sendo de 3.800 indnuduog 0
total de Teréna adeados, sem contar as familias dispersas nas C(’.)]("‘)llrl‘éls
das fazendas da regiao e que continuam a se identificar como inglios I'e-
réna. Os Teréna, portanto, nao conseguiram apenas manter relativa esla-
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bilidade demografica — o que ja seria altamente auspicioso — mas che-
garam (¢ tendem seguramente) a aumentar de namero.
(2) Txane¢ era provavelmente a aulo-denominacao dos grupos Aruak

do Chaco. Gomo ¢sses grupos estavam divididos em dois ramos — um,
ocupando o lado ocidental do Chaco e o outro, o oriental, —— a literatura

etnografica passou a usar para estes ultimos o designativo Guana, que te-
ria sido dado pelos espanhois que desbravaram a regiao do Paraguai. As-
sim escreveM etraux: “To distinguish these two Chané Lranches, whose
history and culture developed along different lines, the name Chané will
be used for the western subtribes of the Paraguay Basin”, (1946, a: 238-
239) .

(3) Além dos Terena, os Guana abrangem os Layana, os Kinikinau,
os Ekoaladi ou Guana (segundo alguns cronistas) e os “Niguegactemic”.
Seguramente éstes ultimos jamais chegaram a margem oriental do Rio Pa-
ragual. (Cf. Leverger, 1862: 222; Taunay, 1931: 16; Castelnau, 1949: 308:
Alves Ferreira, 1905: 79-80; Azara, 1809, 1I: 86-88).

(4) Pesquisa realizada sob os auspicios da UNESCO e da Seccao de
Estudos (Museu do Indio) do Servico de Protecao aos Indios. O trabalho
continua inédito com excecao de um capitulo, “Convivio e contaminacao”,
publicado na revista Sociologia, Sao Paulo, marco de 1956.

(5) Ver nosso artigo “O Problema Indigena Brasileiro e o Servico
de Protecao aos Indios”, in Revista Brasiliense, n.° 9, janeiro-fevereiro de
1957, Sao Paulo, onde ésse tema ¢ mais longamente tratado.

(6) O téermo “civilizado” é empregado aqui com seu sentido regional:
o proprio indio discrimina todo nao-indio (com excecao do paraguaio, que
parece ser tomado como uma terceira categoria étnica, paraguaio mesmo)
com o qualificativo de civilizado; excusado dizer que éste térmo ¢é usado
sem seu verdadeiro conteudo; é o substituto, em nosso idioma, do “puru-
tuya”, palavra Teréna cuja traducao literal é portugués e que designa ge-
nericamente todo alienigena, seja caboclo, branco ou negro.

(7) Cf. Herbert Baldus, 1937 (a) e (b); e 1950.
(8) Cf. Kalervo Oberg, 1948 e 1949,
(9) Cf. Fernando Altenfelder Silva, 1945 e 1949.

(10) Além dessas 11 aldeias, poderiamos apontar mais quatro comus-
nidades total ou parcialmente habitadas por indios Terc¢éna, Trés delas,
“Sao Joao”, “Betione” e “Alinane’, no Estado de Mato Grosso, e “Arari-
ba” (P. I. Curt Nimuendaji) em Sao Paulo. A primeira, “Sao Joao”,
dentro da reserva dos Kadiweéu, foi formada pela introducao de familias
Teréna num retiro a margem do Rio Aquidavao e proximo a Serra da Bo-
doquena, com o objetivo de garantir a posse daquelas terras gracas ao po-
voamento: a segunda, “Betione”, no municipio de Miranda, ¢ um nucleo
populacional, remanescente do tempo em que os Kinikinau teriam recebido
protecao direta de uma unidade do exército brasileiro, permanecendo ho-
j¢ — pelo que me informaram — ocupado quase que exclusivamente por
mesticos: a terceira, “Alinan” no Municipio de Aquidauana, ¢ uma das
muitas fazendas particulares que mantém em suas colonias familias Tere-
na e que entra aqui apenas devido ao alto namero de seus habitantes (en-
contramos referéncia a ela no Relatorio da bHa. Inspetoria Regional, de
1948, segundo o qual havia na época 100 individuos Terena); finalmente,
temos ‘“Arariba”, habitada por grupos Guarani, mas que recebeu algumas
familias Teréna incumbidas de adestrar os Guarani, por seu exemplo, nas
téenicas de lavoura que tao bem os Teréna desenvolvem, Nao tivemos
oportunidade de visilar essas aldelas,



184 Roberto Cardoso de QOliveira

BIBLIOGRAFIA

Fontes primarias

AGUIRRE, D. JUAN FRANCISCO
1898 — “Etnografia del Chaco”, Boletin del Instituto Historico Argen-
tino, vol. 19, Buenos Aires.
ALINCOURT, LUIZ D’

807 — “Reflexoes sobre o sistema de defesa que se deve adotar na
fronteira do Paraguai, em conseqiiéncia das revoltas e dos in-
sultos praticados ultimamente pela nacao dos indios Guaicurus
ou Cavaleiros; pelo sargento-mor engenheiro... Cuiaba, 1826”.
Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, vol.
XX, Rio de Janeiro.

1881 — “Resultados dos trabalhos de indagacao estatistica da Provin-
cia de Mato-Grosso” (conclusao). Anais da Biblioteca Nacio-
nal do Rio de Janeiro, vol. VIII.
ALMEIDA SERRA, RICARDO FRANCO DE
1845 — “Parecer sobre o aldeamento dos indios Uaicurus e Guanas
com a descricao de seus usos, religiao, estabilidade e costu-
mes”, R.I.H.G.B., vol. VII, Rio de Janciro.
18500 — *Continuacao do parecer sobre os indios Uaicurus e Gua-
nas...”. R.I.H.G.B., vol. XIII, Rio de Janeciro.
ALTENFELDER SILVA, FERNANDO
1946 — “Terena Religion”. Acta Americana, n.” 4, vol. VI.
1949 — “Mudancga Cultural dos Terena”. Revista do Museu Paulista,
Nova Série, vol. III, Sao Paulo.
AZARA, FELIX DE

1809 — “Voyages dans I'Amérique Meridionale depuis 1781 jusqu’en
1801, ed. Walkenaer, Paris.
1943 — “Descripcion y Historia del Paraguay y del Rio de la Plata”,
ed. Bajel, Buenos Aires.
BACH, J.
1916 — “Datos sobre los indios Terena de Miranda”. Anales de la

Sociedad Cientifica Argentina, vol. LXXXII, Buenos Aires.
BALDUS, HERBERT
(a) 1937 — “A sucessao hereditaria do chefe entre os Tereno”. Lnsaios
de Etnologia Brasileira, ed. Brasiliana, pp. 70-85, Sao Paulo.
(b) 1937 — “Tereno-Texte”. Anthropos, vol. XXXII, Viena.
1950 — “Lendas dos indios Tereno”. Revista do Museu Paulista, N.
S., vol. IV, Sao Paulo.
BOGGIANI, GUIDO
1945 — Os Caduveo, traducao de Amadeu Amaral Junior, com revi-
sao, introducao e notas de Herbert Baldus; Prefacio e estu-
do historico e etnografico de G. A. Colini; Biblioteca Histo.
rica Brasileira, XIV, Livraria Martins Editora, Sao Paulo.
CABEZA DE VACA, D. ALVAR NUXNEZ
1837 — “Vovyages, Relations et Mémoires originaux pouy servir &
I’Histoire de la découverte de I’Amérique”, publicado por H.
Ternaux-Compans, (Valladolid 1955), ed. A. Bertrand, lfans.
1946 — “Naufragios y Comentarios”, segunda edicion, Espasa-Calpe
Argentina, S.-A., Buenos Aires.
CASTELNAU, FRANCIS DE |
1850/51 — Expeéditions dans les parties centrales de 'Amerique du Sud,
ed. P. Bertrand, vol. II, Paris.



Preliminares de uma pesquisa sobre a assimilacio dos Teréna 185

1949 — Expedi¢oes as regioes centrais da América do Sul, Brasilia-
na, vol. 260A, Cia. Editora Nacional, Sao Paulo (volume 7).
ELLIOT, JOAO HENRIQUE
1870 — *“Itinerario das viagens exploradoras empreendidas pelo Sr.
Barao de Antonina para descobrir yma via de comunicacao
entre o porto da Vila de Antonina e o Baixo-Paraguay na Pro-
vincia de Mato Grosso: feitas nos anos de 1844 a 1847 pelo ser-
tanista o Sr. Joaquim Francisco Lopes ¢ desecritas pelo Sr.
Joao Henrique Elliot”. Revista Trimensal de Historia e Geo-
gratia ou Jornal do I.H.G.B., vol. X (1848), segunda edicao,
Rio de Janeiro.
EWERTON QUADROS, FRANCISCO RAYMUNDO
1892 — “Memoria sobre os trabalhos de observacio efetuada pela
segunda seccao da comissao militar encarregada da linha te-
legrafica de Uberaba a Cuiaba, de fevereiro a junho de 1889,
Revista Trimensal do I.H.G.B., vol. L.V, Rio de Janeiro.
FERREIRA, ALEXANDRE RODRIGUES
(Ms.) — 1791 — “Memoria sobre os gentios Guanaas e Guaicurus’”. Manus-
crito pertencente ao Dr. A. J. de Melo Morais e copiado no
Rio de Janeiro, a 14 de abril de 1868, pelo Dr. J. A. A. de
Carvalho, que o assina.
FERREIRA, JOAQUIM ALVES
1905 — ““Noticia sobre os indios de Mato Grosso dada em oficio de
2 de dezembro de 1848 ao Ministro e Secretario de Estado dos
Negocios do Império, pelo Diretor Geral dos Indios da entao
Provincia”. O Arquivo... de Mato Grosso, ano I, vol. II,

Cuiaba.
FLORENCE, HERCULES
1941 — Viagem Fluvial do Tieté ao Amazonas, de 1825 a 1829. Ed.

Melhoramentos, Sao Paulo. Prefacio de Afonso de E. Taunay,
datado de 1941; introducao de Ataliba Florence e (segundo)
Prefacio do tradutor, Alfredo de E. Taunay.
FONSECA, JOAO SEVERIANO DA
1881 — Viagem ao Redor do Brasil., 1875-1878. II volume, Rio de Ja-
neiro (407 pp., com ilustracoes e mapas).
HANKE, WANDA
1942 — “Cadivéns y Terenos”. Arquivos do Museu Paranaense, vol.
II, Curitiba.
HAY, ALEXANDER RATTRAY

1928 — “The Indians of South America and the Gospel”. New York.
LEVERGER, AUGUSTO 5
1862 — “Roteiro da navegacao do Rio Paraguai desde a foz do Sao

Lourenco até o Parana”. Revista Trimensal do I.H.G.B., XXV,
Rio de Janeiro.

1905 — “Condicoes administrativas da Provincia de Mato Grosso
apresentadas em relatorio de 13 de janeiro de 1852 ao Minis-
tro e Secretario do Estado dos Negocios do Império”. O Ar-
quivo, Revista destinada a vulgarizacao de documentos geo-
graficos e historicos do Estado de Mato Grosso, ano I, vol.
II1, Cuiaba.

LLOPES, JOAQUIM FRANCISCO

1872 — “Itinerario de Joaquim Francisco Lopes, encarregado de ex-

plorar a melhor via de comunicacdo entre a Provincia de Sao



186 Roberto Cardoso de Oliveira

Paulo e a de Mato Grosso pelo Baixo Paraguai”. Revista Tri-
mensal de Historia e Geografia ou Jornal do I.H.G.B., vol
XIIT (1850), segunda edicdo, Rio de Janeiro . j .
MISSAO RONDON
1916 — *“Apontamentos sobre os trabalhos realizados pela Comissiao
de Linhas Telegraficas e Estratégicas de Mato Grosso ao Ama-
zonas, sob a direcdo do Coronel de Engenharia Candido Ma-
riano da Silva Rondon, de 1907 a 1915, Tipografia do Jor-
nal do Comeércio, Rio de Janeiro. i
1949 — “Relatorio dos trabalhos realizados de 1900-1906 pela Comis-
sao de Linhas Telegraficas do Estado de Mato Grosso, apre-
sentado as autoridades do Ministério da Guerra pelo Major de
Engenharia Candido Mariano da Silva Rondon, como chefe
da Comissao”. Publicacdao n.” 69-70 do Conselho Nacional de
Protecao aos Indios, Ministério da Agricultura, Imprensa Na-
cional, Rio de Janeiro.
OBERG, KALERVO

1948 — “Terena Social Organization and Law”. American Anthropol-
ogist”, April-June, vol. L., n.° 2.
1949 — “The Terena and the Caduveo of Southern Mato Grosso, Bra-

zil”, Smithsonian Institution, Institute of Social Anthropolo-
gy, Publication 9, Washington.
PESSOA, MARIA ALICE DE MOURA

1943 — “Tribos indigenas de Mato Grosso”. Boletim Geografico, ano

I, n.° 9, Rio de Janeiro.
PRADO, HRANCISCO RODRIGUES DO

1839 —- “Historia dos indios Cavaleiros ou da Nacao Guaicuru”, (1795).

Revista do I.H.G.B., vol. I, Rio de Janeiro,
RIBEIRO, DARCY

1950 — *“Religiao e Mitologia Kadiuéu”, Conselho Nacional de Prote-

cao aos Indios. Publicacao n.° 106, anexo 5, Rio de Janeiro.
SANCHEZ LLABRADOR, JOSE’

1610 — *“El Paraguay Catolico, com sus principales provincias con-
vertidas a la Santa Fé y vassallage del Rey de Espana por la
pridicacion de los misioneros celosos de la compania de Je-
sus, en gran parte arruinada por los mamelucos del Brasil y
restabelecidas por los mismos misioneros, ano de 1770, ed..
Hermanos, 2 volumes (consultados), Buenos Aires.

SCHMIDEL, ULRICH

1837 — Voyages, Relations et Mémoires originaux pour servir a I’'His-
toire de la découverte de PAmérique. Publiés pour la premie-
re fois en francais, por M. Ternaux-Compans. Histoire veri-
table d’un voyage curieux, par... (Nuremberg, 1599), Paris,
ed. A. Bertrand, Librairie de la Société de Géographie de Pa-
ris, 1837.

1944 — “Derrotero y Viaje a Espana v las In<dias”, traduzido por E.
Wernicke, prologo de E. de Gandia, Espasa-Calpe Argentina S.
A., Buenos Ailres.

SCHMIDT, MAX
1903 — “Guana”. Zeitschrift fir Ethnologie, XXXV, Berlim,
TAUNAY, ALFREDO D’ESCRAGNOLLE (VISCONDE DE TAUNAY) |

1868 Cenas de Viagem: Exploracao entre os Rios Taquari e Aqui-

dauana no Distrito de Miranda, Rio de Janeiro.




Preliminares de uma pesquisa sobre a assimilacio dos Teréna 187

1923 — Campanha de Mato Grosso, Sio Paulo.

1931 — Entre os nossos indios, Sio Paulo.

1948 — Memorias do Visconde de Taunay, ed. Ipé, Sao Paulo.
WAEHNELDT, RODOLFO

1864 — ‘_:Explo ‘acao da Provincia de Mato Grosso”. Revista do I. H.

(. B., vol. XXVII, Rio de Janeiro.

Obras de cardler suplemenlar « pesquisa, referenles aos Teréna ou « regidio
em que vivem

ALMEIDA, MARIO MONTEIRO DE
1951 — Episodios Historicos da Formacao Geografica do Brasil. -—
Fixacao das Raias com o Uruguai e o Paraguai, cdicao Pon.
getti, Rio de Janeiro.
AZEVEDO, FERNANDO DE
1950 — *Um trem corre para o Oeste — Estudo sobre a Noroeste e
o seu papel no sistema de viacao nacional”, Livraria Martins
Editora, Sao Paulo.
COMINGUES, D. JUAN
1892 — “Exploraciones al Chaco del Norte. Diario de la sedunda
expedicion realizada en Octubre e Noviembre del ano 1879”.
Obras Escogidas de Don Juan Comingues con su biografia por
el D. Matias Alonso Criado, Buenos Aires.
CUNHA, EUCLIDES DA

1926 — “A margem da Historia”, Porto.
HARDEN, MARGARET
1946 — “Syllable Structure of Terena”. International Journal of Ame-

rican Linguistics, vol. XII, n.° 2.
KRICKEBERG, WALTER

1946 — “Etnologia de Ameérica”, Fondo de Cultura Economica, Meé-
X1€0.
LOUKOTKA, CHESTMIR
1948 — “Linguas Indigenas do Brasil”. Revista do Arquivo Munici-
pal, vol. LLII, ano IV, Sao Paulo.
1949 — “Sur quelques langues inconnues de PAmerique du Sud”, Lin-

gua Posnaniensis, I, Poznan.
MANIZER, H. H.

1934 — *““Muasica e instrumentos de musica de algumas tribos do Bra-
sil”. Revista Brasileira de Musica, I, 4.° fasciculo, Rio de Ja-
neiro.

MARQUES, A.
1923 — Mato Grosso, seus recursos naturais, seu futuro economico,

Rio de Janeiro,
METRAUX, ALFRED
1544 — “Estudios de Etnografia Chaquenha”. Anales del Instituto de
Etnografia Americana. Universidad Nacional de Cuyo, vol. V.
Mendoza.

(a) 1940 — “Ethnography of the Chaco”. Handbook of South Am.ﬂ'l‘i-
can Indians, vol. I, pp. 197 ss., ed. Julian H. Steward, Smith-
sonian Institution, Bureau of American Ethnology, Washington.

(b) 1946 — “Twin Heroes in South American Mythology™. Journal of
American Folklore, vol. LIX.

NERY, SANTANA

1889 Le Breésil en 1889. Paris.




188 Roberto Cardoso de Oliveira

NORDENSKIOLD, ERLAND
1912 — “La vie des indiens dans le Chaco (Amérique du Sud)”. Re-
vue de Geéographie, tome VI, fasc. III. Paris.
OLIVEIRA, JOAO BATISTA DE
1905 — “Relatorio do estado de catequese e civilizacdo dos indios «le
Mato Grosso, apresentado ao Presidente da Provincia em da-
ta de 31 de dezembro de 1858”. O Arquivo, Revista destinada
a vulgarizacao de documentos geograficos e historicos do Es-
tado de Mato Grosso, ano I, vol. III, Cuiaba.
PAULA, JOSE’ MARIA DE
1945 — Terras dos Indios, Imprensa Nacional, Boletim I, Servico de
Protecao aos Indios, Ministério de Agricultura, Rio de Janeiro.
PETRULLO, V. M.
1932 — “Primitive peoples of Mato Grosso, Brazil” — in The Mu-
seum Journal, XXIII, n.° 2, Philadelphia.
PIMENTA BUENO, JOSE’ ANTONIO
1840 — “Extrato do discurso do Presidente da Provincia de Mato Gros-
so, o Doutor José Antonio Pimenta Bueno, na abertura da
Assembleia Legislativa Provincial, no dia 1.° de marco de
1837”7, Revista do I.H.G.B., 1I, Rio de Janeiro.
PIRES DE CAMPOS, ANTONIO
1862 — “Breve noticia que da o Capitao Antonio de Pires de Campos
do gentio barbaro que ha na derrota da viagem das minas
do Cuiaba e seu reconcavo etce.”. Revista Trimensal do 1.
H. G. B., XXV. Rio de Janeiro.
RIBEIRO, DARCY

1956 — “Convivio e Contaminag¢ao”. Sociologia, vol. XVIII, n.» 1,
Sao Paulo.
Ms. — “A assimilacao dos Indios do Brasil” (Pesquisa realizada

sob os auspicios da UNESCO).
SODRE’, NELSON WERNECK
1941 Oeste, ensaio sobre a grande propriedade pastoril, ed. José
Olimpio, Rio de Janeiro.
SCHADEN, EGON
1954 — Aspectos fundamentais da cultura Guarani. Boletim n.° 188,
serie Antropologia, n.° 4, da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
¢ Letras da Universidade de Sao Paulo.
SCHMIDT, MAX
1917 — Die Aruaken. Ein Beitrag zum Problem der Kulturverbreitunsg.
Studien zur Ethnologie und Soziologie. Leipzig. (Traducao
manuscrita existente no Museu Nacional) .
SCHMIDT, WILHELM

1942 — Etnologia Sul-Americana. Circulos culturais e estratos cultu-
rais na America do Sul. Brasiliana, vol. 218, série da., Sao
Paulo.
STEINEN, KARL VON DEN
1940 — Entre os aborigenes do Brasil Central. Departamento de CGul-

tura de Sao Paulo.
WILLIEMS, EMILIO
1947 — *“Contribuicao para o estudo antropométrico dos indios Te-
reno”. Revista do Museu Paulista, N. S., vol. I, Sao Paulo.



PEQUENAS COMUNICAGOES

APORTE PARA LA INTERPRETACION DE UN APELLIDO
GUARANI

(De “Mil apellidos guaranies de las Misiones y Pueblos de Indios”,
en preparacion) .

Nota: La y equivale a la j inglesa, salvo cuando sigue a una consonante,
como en ry, en cuyo caso representa la sexta vocal guarani.

Después de haber escrito “Las reducciones del Taruma y la des-
frucciéon de la organizacién social de los Mbya-guaranies del Guaira”
para Estudios Antrcopologicos publicado en honcr del Dr. Manuel Ga-
mio, (Meéxico, 1956) pude, mediante la gentileza del conccido guaranio-
loge el Rdo. P. Antonio Guasch, consultar “Vida y obra de seis huma-
nistas” del P. Manuel J. Peramas, S. J. y otras cbras de los cronistas de
la Compania conteniendo referencias a los Ka’ygua o Monteses (Mbya-
guarani), lo cual me impulsé a estudiar con mayor detenimiento la his-
toria del grupo. Presenté el resultado de mis investigaciones, titulado
“Los Mbya-guarani del Guaira, bosquejo historice”, a un congreso de la
lengua tupi-guarani realizado en Asuncién a mediados del ano pasado;
pero el trabajo permanece inédito, a excepcion de algunas copias mimeo-
orafiadas, muy mal impresas, publicadas conjuntamente con algunos can-
tos rituales de los Pai recogidos por el General Marcial Samaniego.

Entre las tareas que me impuse en busca de datos, fué el revisar mas
de mil apellidos guaranies conservados en los registros parroquiales de
los pueblos situadcs dentro del habitat de los Mbya-guarani rebeldes y
sus descendientes y los de Santa Maria de Fe, Misiones, adonde fueron
llevados v de donde, como es sabido, se fugaron para volver a los mon-
tes. Son los datos que pude reunir acerca de uno de estos apellidos, los
que presento.

Se trata de Yasucd, escrito también Yazucd, apellido conservado en
los registros de Nuestra Sefiora del Rosario de los Ajos (hoy Coronel
Oviedo), como también en los de los pueblos de Misiones; y en los re-
gistros de un ex pueblo de indios, he hallado tambien el apellido Yasu-
cari, cuyo significado seria: curso de agua (ry, rii) de Yasuca, o menos
probablemente: Yasucd con el diminutivo mir: abreviado. En mbya-
guarani, yachukd (la s se convierte en ch en esta rama del guarani) per-
tenece al vocabulario religioso, y encierra el concepto de: emblema de la



190 Pequenas Comunicacoes

feminidad; es el nombre religicso de la cofia florida que lleva o llevaba
la mujer en la danza ritual; Yachuka Chy Eté (verdadera madre de las
yachuka) es la divinidad feminina maxima de los Mbya; yachuks-
vyapd es el himno o canto ritual de la mujer, y Yachuka, acompanado de
un calificativo, es el nombre de aquellas personas cuyas almas fueron en-
viadas a la tierra por esta dicsa. (V. “La concepcién y la encarnacién,
la muerte y resurreccion en la poesia sagrada ‘esotérica’ de los Mbya-gua-
rani del Guaira”, Revista do Museu Paulista, Vol. IV, 1950; y “Ayva
Rapyta”. Revista de Antropologia, Sao Paulo, N% 1, 2 y 3). Entre los
Apapokuva, segiin Nimuendaji en su clasica obra sobre esta parciali-
dad, yasuca es un adorno de la mujer; y entre los Chiripa he oido ha-
blar de una hierba medicinal llamada capr’i asuca empleada en enfer-
medades de la mujer. Para otro subgrupo guarani, segiin Marcial
Samaniego en su “Mitologia de los Ava del Ybypyté”, Revista de Turis-
mo, Asuncién, Febrero 26 de 1944, yasuca es el elemento primigenio <l
origen de todo, hasta de los mismos dioses, definicion confirmada por

Schaden en su “Aspectos fundamentais da cultura guarani’, Sao Paulo,
1954.

El nombre Yasuca (en Djasuca-rayvi) fué hallado tambien por el
Rdo. P. Franz Miller, y en su conocido “Beitrage zur Ethnographie der
Guarani - Indianer im ostlichen Waldgebiet von Paraguay”, Viena,
1935, formula la pregunta si no sera un derivado del nombre guayaki
de una especie de cerdo: djasucadju = Rotkopfschwein; y los elementos
de juicio que he reunido prestan visos de probabilidad a esta hipoétesis.

Tayasi1, palabra cuya afinidad lingiistica ccn yasuca es evidente
para quien conoce el guarani, significa puerco ¢ cerdo segin el clasico
“Tesoro de la lengua guarani” del P. Antonio Ruiz de Montoya; y bacoro
en el también clasico “Vocabulario na lingua brasilica”; y tayasa eté,
segin Montoya, es el nombre del jabali o cerdo montés grande. El nom-
bre genérico de este cerdo montés grande, tanto en chiripa-guarani, mbya-

guarani como el guarani hablado por los Pai o Calova, es kochi (en gua-
rani paraguayo contemporaneo se llama tarfiycati): y tanto en la mitologia
chiripdA como la mbya ocupa un lugar destacado. En Yvy Pyta, Yhu,

por ejemplc, el dirigente chiripa Eligio Vargas me recitd unos versos de
un canto ritual que tiene por tema este kochi; mientras los Mbya con-

servan un mito cuya figura central es un indio que, casandose con una
marrana, llega con ella hasta el paraiso del “dueno” de estos cerdos, Ka-
rai Ru Eté¢. Para los Mby4, como el mito lo da a entender, este cerdo
es mymbd pora (animal privilegiado), pertenece al dios Karai Ru Eté y
hasta se trasladan a veces a su paraiso, una tierra situada allende los

mares. También es mymba pord para los Chiripa, como lo demuestra
el canto ritual de Eligio Vargas, ya citado; mientras para los Pa1 o Caio-
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vA es también mymba-vei'é (animal principal, genuino) y 50’6 rekd kata,
nombre que podria traducirse por: animal de vida privilegiada.

Admitiendo la hipotesis del Padre Miiller acerca de la etimologia
del patronimico Yasuca y, lo que es igualmente razonable, el nexo en-
tre Yasuca y tayasu es tarea facil explicar porqué, en el vocabulario re-
ligioso mbya-guarani Yachuca sea un ncmbre sagrado femenino; en apa-
pokuva-guarani, un adorno ritual de la mujer; y en chiripa-guarani, con
una modificacién caracteristica de la lengua guarani, una hierba emplea-
da para curar enfermedades de la mujer. Es crerto que Montoya da la
traduccidn: tayasg = puerco; tayasu eté = jabali, etc.; pero en mbya-
guarani, unz de las ramas de la lengua que menns modificaciones ha su-
frido debido a contactos con europeos, tayachu es el nombre que se apli-
ca a la hembra del cochi, nombre genérico de estos cerdos. El macho
de la misina especie se llama caraverée. En el guarani hablado por los
Pai o Caiova, grupo de cuya lengua sé poco, la hembra de la especie
también se llama tayasd y el macho guaracd. Ni caraveré ni guaracu
figuran en el “Tesoro” de Montoya o el “Vocabulario”; pero Guaracu es
un apellido guarani empleado en las Misiones.

En cuanto a Karai (o Carai) Ru Eté — el verdadero padre Karai
o padre de los Karai, una de las cuatro grandes divinidades mbya-gua-
ranies, “dueno” de estos cerdos, o kochi-ya, podemos atenermos a lo que
dice Montoya: “Carai, compuesto de cara (destreza, astucia, mana), e 1
de perseverancia: astuto, mafoso. Vocablo con que honraron a sus he-
chicercs universalmente; y asi lo aplicaron a los Espanoles y muy im-
propiamente al nombre Christiano y a cosas benditas, y asi no usamos
dél en este sentido”. (A pesar de los esfuerzos del gran guaraniologo,
la palabra se generaliz6 con el significado de bendito, sagrado, emplean-
dose en este sentido tanto en el Brasil como en el Paraguay y Corrientes).

Llama la atencién la similitud entre carai y caraveré, significando es-
ta Gltima palabra: el superlativamente diestro o manoso, astuto; o, post-
blemente: el que fué el mas diestro, etc. A mi parecer, la palabra no ad-
mite de otra traduccién; lingiiisticamente, por lo tanto existe estrecha re-
lacién entre Carai Ru Eté, uno de los cuatro grandes dioses de la mitolo-
gia mbyéa-guarani, y considerado por los Mbya como dueno de los cerdos.
monteses grandes, y caraveré, el macho o marrano de la especie. Es cier-
to que Carai, como Yasucd o Yachucd, es nombre personal sagrado mbya-
guarani, y que mientras que Yasuc4 es un apellido relativamente comun en
los registros antiguos, en los mismos practicamente no se emplean apellidos.
derivados de Carai (en estos registros he hallado un solo asiento con un
apellido derivado de Carai: Caraibahé = la llegada del senor). Este
hecho, sin embargo, es facil de explicar, pues como lo dice Montoya, y
lo corrobora el “Vocabulario”, la palabra se utilizaba para designar a los

europeos y despues las cosas bendecidas y consagradas; no se veria por
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consiguiente con agrado que un indio lo utilizara como apellido, por
mas “cristiano” que fuese.

Tan sugestivas como los nexos lingiiisticos entre Yasucd y tayasag,
carai y caraveré, son ciertas practicas relacionadas con este animal. En
Paso Yova:, por ejemplo, he visto clavada a la puerta de una choza
indigena la glandula odorifera del animal, o parte de ella, con los pelos
adheridos, informandome el indio Alberto Medina que es costumbre
adornar asi las puertas cada vez que se caza un kochi. Otro informante
merecedor de toda confianza, Paulino Castelli, Mbya oriundo de Puerto
Bertoni, me describio una fiesta a la que asisti6 en Coronita, poblacién
indigena situada entre Presidente Franco (Alto Parana) y Pa’tha o ex
Misiéon del Verbo Divino, con motivo de haberse cazado dos de estos
animales. Las mujeres con sus tfacuapt y los hombres con sus mbaraca
celebraron una corta danza; se convocod a los d: la poblaciéon con angd’
apt (tambor); fueron preparados panes de maiz para cada uno de los
concurrentes; pronuncié una arenga el dirigente diciéndoles que el cer-
do montés grande es mymba pora perteneciente al dios Carai Ru Ete,
e instando a tocdos a vivir en paz y armonia para que el Dueno de los
Cerdos les permitiera vivir muchos ancs y part:cipar de muchas fiestas
como las que realizaban; luego se repartié la carne equitativamente en-
tre los concurrentes juntamente con los panes. Con el mechon de pelos
de la glandula odorifera se adorné la casa del airigente y la glandula
misma fué repartida en mintsculas porciones a los nifios para ser utili-
zadas como amuletos. Me asegurd también Paulino que no se utilizd
sal para condimentar la carne, hecho que refuerza el caracter ritual de
la fiesta que, en cierto mcdo, podria compararse con una “comida tota-
mica” reconstituida por Freud.

Como he dicho, conozco muy superficialmente la lengua y mitolo-
oia de los Pai o Caiova; pero debo agregar que me parece muy Suges-
tivo, v estrechamente relacionado con el tema del que me ocupo, que
varios indios de esta parcialidad con quienes he hablado me aseguraron,
de motu propio, que al surgir Nane Raméi Yusa Papa (figura central de
su teogonia), mamé la leche de las flores del vasuca: ocambu yasuca
poty rehe; mientras una de las figuras de su mitologia se llama Caraviz
Guast, siendo evidente la relacién entre este nombre y Carai, caravere.

Leén Cadogan

A IMPORTANCIA DA BANANA ENTRE OS INDIOS SURARA
E PAKIDAI

Durante uma expedicao cientifica aos indios Surara e Pakidai do
territério dos Rios Demini e Araca (regido do Rio Negro), pude obser-
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var que a base alimentar dessas tribos é constituida por bananas de va-
rias espécies. As referidas tribos sao semi-némades, possuindo, junto
aos sitios de suas habitacoOes, extensas rocas em que cultivam principal-
mente bananas e, em segundo lugar, pupunhas, ao passo que a mandioca,
a macaxeira ou aipim, a taioba e o cari tém importancia bem menor.

A decignacao genérica para todas as bananas é kuratd. Para os di-
ferentes variedades atualmente observaveis na regiao usam-se, além dis-
SO, nocmes especiais.

Denominacao na lingua dos Denominacao corrente entre a
Surara e Pakidai populagao cabocla regional
kurata pacovinha
pakatarima pacovao
Lurata pauximi inaja
nakaximi Sao Tomé roxa
rokoja Sao Tomé¢ branca
rokoma banana maca (?)
paraua caite
roorenvokako banana bajé
xiahima banana governo

Conhecem ésses indios varias maneiras de preparar a banana. Des.
cascada a banana verde, cortam-na em pedacinhos, que cozinham com
carne. Também assam a banana verde no borralho. Quanto a banana
madura, comem-na sem mails preparacao ou fervem-na em agua para
fazer um mingau.

Emprega-se a banana também em numerosas praticas religiosas o
magicas, sendo ela o Unico alimento excluido de todas as restricoes ri-
tuais. Durante a grande festa comemorativa dos mortos, realizada anual-
mente nos meses de verao (de dezembro a marco), os homens bebem
mingau de bananas com que se tenham misturadc as cinzas dos ossos de
companheiros da tribo. E’ para que se conservem na comunidade as fo:-
cas e espirito dos mortos incinerados. — Por ocasiao da primeira e da
segunda menstruacao, as jovens se alimentam exclusivamente com min-
gau de bananas, que é, além disso, o alimento principal das mulheres
gravidas. — Durante os dois meses de aprendizado, os mocgos que se
destinam ao oficio de auxiliares de médico-feiticeiro nao recebem nada
além de uma banana e meio litro de agua por dia.

O plantio da banana é trabalho masculino; todavia, as mulheres aju-
dam na colheita.

Sobre a origem da banana, Hewemao, o cacique dos Surara, me nar-
rcu o seguinte mito: Outrora os homens Surara eram somente cacado-
res e as mulheres colhiam frutos silvestres. Ainda nao sabiam fazer ro-
cas. Certa manha, porém, quando Horonam(, um homem Surara, que
se levantara por primeiro, 1a deixando a maloca, ficou surpreendido ao
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vé-la cercada de plantas até ai desconhecidas e portadoras de curiosos
frutos. Quando se dispos a colher alguns déles, encontrou-se com Poré
(ser invisivel, impessoal e de extraordinario poder, venerado pelos Su-
rara e Pakidai). Este lhe disse que a planta se chamava kuratd e que
éle a havia plantado para os Surara, a fim de que éles, quando féssem
escassos os produtos da caga e da coleta, nunca mais tivessem de passar
fome.

Hans Becher



NOTICIARIO

O 70.° ANIVERSARIO DO PADRE MARTIN GUSINDE, S. V. D.

Embora com algum alraso, apresentamos os nossos sinceros votos de
felicidade ao Padre Martin Gusinde pela passagem de seu 70.° aniversa-
rio. Esle cientista ¢ uma das figuras principais do circulo de etnologos
que se formou ao redor do Padre Wilhelm Schmidt, S. V. D. Grande par-
te de seu trabalho foi realizado na América do Sul e as pesquisas que le-
vou a térmo entre os indios da Terra do Fogo lhe garantiram um lugar
proeminente entre os americanistas da atualidade.

Ainda no ano passado féz uma expediciao a Nova Guiné, a qual o pro-
prio septuagenario, classificando-a embora como a mais dificil de suas
numerosas viagens em 40 anos de lutas, considera uma consagracao de
sua vida de antropologo. Seus estudos sObre os nativos da Serra de Schra-
der, na Nova Guiné¢, levaram-no a descoberta importante de que ésses abo-
rigenes sao genuinos pigmeus, distinguindo-se, assim, dos montanheses das
Novas Hébridas, cuja baixa estatura ¢ decorréncia, nao hereditaria, de
condicoes ecologicas. .

Ha exatamente 40 anos, na sua primeira pesquisa de campo, Gusinde
encontrou no sul do Chile um grupo de 120.000 Aracuanos, ainda puros,
que se¢ dedicavam a agricultura. Na certeza de que éles conservariam inta-
ta ainda por muito tempo a cultura tribal, voltou a sua atencao para o Es-
treito de Magalhaes e a Terra do Fogo, onde os nomades aquaticos estavam
prestes a extinguir-se.

Nos anos de 1918 a 1924 empreemdeu quatro viagens a Terra do Fogo,
conseguindo, a ultima hora, salvar, para a ciéncia, valiosos conhecimentos
sobre os aborigenes daquela area. Essas viagens propocionaram ao jovem
cientista novos horizontes e a decisao de que a tarefa da sua vida seria o
estudo intensivo das tribos de coletores e cacadores, “visto que éles”, co-
mo diz em uma de suas cartas, “lograram conservar inalterados aié os nos-
sos dias antiqiiissimos tracos culturais”. A forca de vontade e a admiravel
perseveranca do sabio encontraram expressaoc simbolica no grande éxito
de sua recente viagem aos pigmeus da Nova Guine.

Justamente satisfeito, pode o aniversariante lancar um olhar retros-
pectivo sObre uma vida cheia de realizagoes. Nasceu éle em DBreslau, na
Silésia, em 28 de outubro de 1886, filho de um industrial. Apos a conclu-
sao do curso secundario na cidade natal, foi, em 1905, para Modling, perto
de Viena, a fim de estudar filosofia e teologia. Q instituto em que se ma-
triculou estava se tornando um centro de estudos etnologicos de fama mun-
dial, gracas a atividade do Padre Schmidt e a revista “Anthropos”, ali fun-
dada pouco depois da chegada do jovem estudante. ApoOs a sua ordenagao
sacerdotal, no ano de 1911, Gusinde foi para Santiago de Chile, como pro-
fessor de biologia do Liceu Aleman. Ali ocupou depois um cargo de des-
taque no Museu Arqueoldgico e uma catedra na Universidade. Em 1916
realizou a mencionada viagem aos Araucanos. A esta seguiram-se as qua-
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tro expedigoes a Terra do Fogo (1918-1924), que foram decisivas para a
carreira ‘de Gusinde, fundamentando a sua fama no mundo cientifico.
- A seguir, G}lsjn(le.trgbagllpu durante quase dois anos na direcdo cien-
tifica da Exposi¢do Missionaria do Vaticano, prestando, mais tarde, servi-
¢OS relevant_e§ como colaborador do Padre Schmidt na organizacao do
Museu Pontificio Missionario-Etnolégico do Latrio. Nos anos de 1928-
29, trabalhou entre indios da América .do Norte ¢ de 1934 a 1935 dirigiu,
juntamente com o Padre Schebesta, uma expedicio aos pigmeus da re-
giao oriental do Congo Belga e do Ruanda, investigando especialmente
as causas biologicas da baixa estatura dos pigmeus. Durante a Segunda
Guerra Mundial e nos anos subseqiientes niio teve possibilidade de reali-
zar trabalhos de campo.

Passanfdo, em 1950, a lecionar na Universidade Catolica de Washing-
ton, organizou logo uma expediciao aos pigmeus do deserto de Kalahari
aos aftamados Boximanos (e Hotentotes) da Africa do Sul. Voltou a es-
sa regiao em 1953.

Em 1954, pouco antes de sua participacio no Congresso de America-
nistas de Sao Paulo, Gusinde foi ao planalto da Venezuela, onde, nas pro-
ximidades da fronteira colombiana, visitou as tribos Yupi, constituidas
de individuos de baixa estatura. Assim pdde éle informar os cientistas
reunidos em Sao Paulo, Laseando-se em suas ultimas pesquisas, de que
0OS Yupl nao sao genuinos pigmeus.

No ano de 1955, por ensejo de uma viagem ao Japio, teve oportunida-
de de conhecer os Aeta — pigmeus radicados nas zonas montanhosas das
Filipinas. A expedi¢ao seguinte, que o levou a Nova Guiné, é, por en-
quanto, a ultima de tao longa série,

A bibliografia do Padre Gusinde abrange nada menos de 100 titulos,
entre os quais uma obra magistral de trés volumes sobre os indios da Ter-
ra do Fogo. Oxala lhe sejam reservados ainda muitos anos de pleno vigor
fisico e intelectual, que lhe permitam coordenar e interpretar o rico ma-
terial colhido nas numerosas viagens. E ¢ bem provavel que a selva tor-
ne a atrai-lo para pesquisas de campo, cujas dificuldades sempre soube
vencer.

Uma 'de suas obras termina com estas palavras: “Quando um dia eu
mesmo for chamado a deixar éste mundo, talvez como o ultimo dos nati-
vos da Terra do Fogo, confortar-me-a a idéia de que as minhas descrigoes
contribuiram para erigir um monumento aos meus irmaos de tribo — ho-
mens ¢ mulheres de carater nobre, alma profunda e coragao generoso”.
De todas as homenagens que lhe tém sido prestadas, a mais significa-
tiva foi, por certo, a dos aborigenes da Terra do Fogo, que o considera-
ram digno de ser admitido na tribo segundo os seus ritos milenares,

P. Guilherme Saake, S. V. D.

H

ESTUDOS LINGUISTICOS NO MUSEU NACIONAL

A Divisao de Antropologia do Musecu Nacional acaba de ceriar um Se-
tor Linguistico, cujos,principais objetivos sao os seguintes: organizar uin
arquivo de informacoes sobre as linguas indias ¢ as variantes regionais
do portugucés no Brasil; prestar assisténcia técenica a quaisquer pesquisas
neste sentido; promover pesquisas por parte do Museu; programar confe-
rencias, seminarios e cursos de extensao universitaria sobre lingilistice
e tecnica de pesquisa lingilistica.
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No cumprimento désse Programa, sera bem vindo um intercambio
com estudiosos de lingliistica e antropologia, em todo o Pais, e o contacto
com as Divisoes de Letras e Ciéncias Sociais das Faculdades ¢ as Divi-
soes de Antropologia dos Museus, nos diversos Estados do Brasil A cOor-
respondeéncia deve ser dirigida a J. Mattosa Camara Jr., Encarregado do
Setor Lingiiistico, Divisao de Antropologia, Museu Nacional, Quinta da
Boa Vista, Rio de Janeiro (D. F.)

e

CENTRO DE ENSINO E PESQUISAS ARQUEOLOGICAS DA
UNIVERSIDADE DO PARANA

PORTARIA N.” 898, de 5 de dezembro de 1956

O REITOR DA UNIVERSIDADE DO PARANA, usando de suas atri-
buicoes e de conformidade com o resolvido pelo Conselho Diretor do
Instituto de Pesquisas da Faculdade de Filosofia da Universidade do Pa-
rana, em sessao realizada em 20 de novembro do corrente ano,

RESOLVE:

Art. 1. — Criar, de conformidade com a alinea f do artigo 3.° dos Esta-

tutos do Instituto de Pesquisas da Faculdade de Filosofia da
Universidade do Parana, um Centro de Ensino e Pesquisas
Arqueologicas;

Art. 2. — O Centro de Ensino e Pesquisas Arqueologicas tem por finali-
dade precipua assegurar o funcionamento anual de uma ca-
tedra de Arqueologia Pré-historica e incentivar as pesquisas
nas jazidas arqueoldgicas brasileiras, principalmente no Es
tado do Parani; .

Art. 3.° — O Centro de Estudos e Pesquisas Arqueoldgicas tera sua ati-
vidade e funcionamento estabelecidos por regulamento feito
nos moldes dos que regem institui¢oes congéneres:

Art. 4.° — O Centro de Estudos e Pesquisas Arqueoldgicas sera orienta-
do por um Conselho Técnico-Cientifico composto de quatro
membros eleitos pelo Conselho Diretor do Instituto de Pesqui-
sas da Faculdade de Filosofia da Universidade do Parana; ao
Conselho Técnico-Cientificco compete escolher, por eleicio,
entre os seus membros, o seu Diretor.

Curitiba, em 5 de dezembro de 1956.

Flavio Suplicy de Lacerda
Reitor

R
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HAROLD D. LASSWELL: The selective effect of personality on political
participation, in Studies in the scope and method of “The Au-
thoritarian Personality”. — Ed. by Richard Christie and Marie
Jahoda, The Free Press, Glencoe, Illinois, 1954; pags. 197-225.

Uma das caracteristicas marcantes da moderna orientacio dos estu-
dos de comportamento politico é o interésse por uma colaboraciao estrei-
ta entre cientistas politicos e psicologos.

Com efeito, quando tratamos «de questoes de participacao politica,
isto ¢, quando procuramos compreender o recrutamento dos adeptos de
determinada definicao politica, entramos num terreno de atitudes, inte-
resses, simbolos, para cuja compreensao se tornam indispensaveis os me-
todos e mesmo 0s modelos teoricos dos psicologos. Assim, se por exemplo,
a analise da emergéncia e persisténcia da definicao do nacionalismo
pode ser feita essencialmente em térmos.da estrutura socio-econdmica e
politica, prescindindo da referéncia a pessoa, ja o estudo do nacionalista
obriga a tal referéncia e orienta para a compreensao dos motivos que im-
pelem a adocao daquela definicao.

Os problemas de participacao politica costumavam colocar-se, até
recentemente, em térmos do estabelecimento de uma correlacio entre a
posicido (do agente na estrutura socio-econdémica e seu comportamento po-
litico. Essa correlacao, que revela a influéncia da posicio soOcio-ccono-

mica na adocao de atitudes, simbolos etec. — fatores explicativos imedia-
tos do comportamento politico — permite, na verdade, atender as neces-

sidades da previsao em grosso. Mas se considerarnmios que ocupantes da
mesma posicao socio-econdémica podem manifestar comportamentos dife-
rentes, enquanto ocupantes de posicoes socio-economicas diferentes po-
dem manifestar o mesmo comportamento — o que é revelado pela propria
margem eventual de comportamento discrepante da correlacao —, torna-
se claro que para as proprias necessidades de previsao seria mais vanta-
joso lidar com os fatores explicativos imediatos referidos acima. Colo-
car-se-iam, entao, questoes da ordem seguinte a que diferentes motivos
correspondem os varios comportamentos politicos? A que alternativas de
comportamento pode corresponder um mesmo motivo? E nessa base, pro-
curar-se-ia, com a indispensavel colaboracao do psicologo, construir um
mapa de distribuicao de atitudes, perspectivas, simbolos adotados etc.,
referentes as divesas respostas que se tratasse de explicar.

No quadro de referéncias para investigacao na (Ciéncia Politica apre-
sentado por Lasswell e Kaplan na obra “Power and Society”1 estao pre-
sentes alguns elementos altamente interessantes para a focalizacao de
questoes de participacao politica. Em concordancia com o referido es-
quema, o sujeito da acio, a pessoa, pode ser considerado enquanto mem-
bro de um agregado, um nos, com o qual se identifica atraves do uso de
simbolos, traduzindo possivelmente sua auto-representacao em respostas

-

(1) Power and Society — a framework for political inquiry — Lasswell, Harold D.; and
Kaplan, Abraham; Londres, 1952, principalmente a primeira pdarte.
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tendentes a _'melhorar a posicao do agregado com o qual se identifica
na qon:ﬁe]agao de podel_‘. Cada agregado pode representar uma série de
rpnuntlicag()es;;, expectatl as, opinioes. Uma perspectiva seria uma con-
figurag¢ao de identifica¢oes, reivindicag¢oes, expectativas, opinioes. A pers-
pectiva nao constitui necessariamente um todo logicamente unificado, sen-
do mesmo possivel o conflito entre seus diversos térmos componentes.
Mas de qualquer forma ela representa uma unidade com referéncia 120
agregado, que, por sua vez, pode se compor /e pessoas heterogéneas, po-
larizadas, entretanto, em torno de uma perspectiva.

Dentro de tal esquema, o estudo da constituicio dos diversos agre-
gados nos conduz a andlise de aspectos referentes a manipulacio de sim-
bolos e opinioes, a lideran¢a e organizacao etc. Dessa forma passam a
ser explicados problemas como o da formacado eventual, para fins da
execucao lde determinado ato politico (elei¢cdes, por exemplo), de agre-
gados constituidos as vézes de pessoas heterogéneas, nao s6 com relacio
a posicao socio-econdomica, como mesmo em relacao a identificacio, rei-
vindica¢oes ou opinioes. Isso se da, é claro, na medida em que sao ma-
nejados, simultineamente, simbolos e representacoes dirigidos a ésses ele-
mentos heterogéneos e capazes de orientar seu comportamento na dire-
cao desejada. ,

O que foi exposto até aqui nos servira como ponto de referéncia para
estabelecer as peculiaridades da linha de colaboracao entre a psicologia
e a ciéncia politica, preconizada por Harold ILasswell no seu trabalho
“The selective effect of personality on political participation”, com o
qual contribui, juntamente com outros cientistas, para a analise dos as-
pectos mais significativos da obra “The Authoritarian Personality” 2.

Nessa obra, foi estudado exaustivamente um tipo de personalidade
que representa uma reacao a ansiedade e repressao, através do desenvol-
vimento de mecanismos obsessivos-compulsivos, aos quais se liga a repe-
ticao de modos simplificados de pensamento e expressao. (O trabalho re-
presenta o resultado dos esforcos de uma equipe de psicologos que refina-
ram metodos e técnicas visando o estudo da relacao entre personalidade,
discriminacao social e ideologia politica. Esses esforcos se situam den-
tro de uma linha de investigacoes sobre a dinamica do preconceito, inves-
tigacoes das quais Lasswell extrai, como contribui¢cao para a ciéncia po-
litica, um conceito de personalidade centrada no poder (“power cen-
tered personality”). A elaboracgao désse conceito se processou atraves do
estudo detalhado das situacoes de que um individuo participa num deter-
minado periodo de tempo, com a descricao do grau em que procura im-
por-se aos outros, através do uso de meios coercitivos.

Na utilizacao do conceito, recorre Lasswell a nocao de “valor” e a
tabela de valores por éle ja elaborada em outras obras (que incluit o po-
der ao lado da riqueza, conhecimento etc.) — que passa a empregar, ago-
ra, de um angulo psicologico. Na obra Power and Society, por exemplo,
a questao se coloca essencialmente em térmos da distribuicao do valor
ou valores entre os membres individuais ou coletivos do grupo considera-
do. Assim, se consideramos o quadro relativo ao valor poder, constata-
mos que o proprio esquema referente a pessoa nao ultrapassa o nivel dos
fatores explicativos imediatos da participacao politica a que fizemos alu-
sao na primeira parte idesta resenha, isto é, o plano da possivel influén-
cia dos agentes na constelacao de poder,

(2) “The Authoritarian Personality” — Adorno, T. W.,; Frenkel-Brunswik Else; Levinson,
.; Sanford, R. N.; in collaboration with Aron Betty; Levinson, Maria H. and Morrow, W.

D. ]
— Harper & Brothers, Nova York, 1950.
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Na obra que resenhamos, entretanto, altera-se o foco de alencao, que
s¢ torna essencialmente psicologico — o problema que se levanta ¢ o a
orientacao para os diversos valores dentro da estrutura de personalidade.
I dessa ordem a questao da predominancia do valor po¥ler na personali-
dade cenltrada no poder, explicada por Lasswell como defesa contra a li-
mitacao ao acesso aos outros valores. Ou questoes como as seguintes —
em que medida as frustragoes com relacao a alguns valores precipitariam
o ajustamento da personalidade em térmos de pader? Em que condicoes
o conflito interno ¢ resolvido através do desempenho de ym papel ativo
ou ,ao contrario, pela fuga, agressao ou suicidio?

De qualquer forma, o problema essencial passa a se localizar no rit-
mo 1interno do sistema de personalidade a luz do qual unicamente se jin-
terpretam as respostas. Naturalmente, na medida em que for possivel es-
tabelecer uma correlacao entre determinaflas respostas, inclusive politicas,
¢ um tipo de personalidade, nao apenas o psicologo podera fazer previ-
soes de comportamento para um determinado tipo de personalidade, co-
mo o cientista politico ganhara elementos para a compreensio do compor-
tamento dos agentes. Mas se consideramos que nao so uma personalidade
centrada no poder pode exteriorizar seus impulsos destrutivos ou hostis,
escolhendo entre diferentes alvos possiveis, como também personalidades
do mesmo tipo podem eventualmente orientar-se para definicoes diferen-
tes, nas quais, entretanto, encontrem satisfacoes analogas, torna-se claro
que o problema da explicacao propriamente dita passa a colocar-se no
nivel dos comportamentos individuais.

Lasswell propoe também algumas questoes relativas ao desempenho
dos papéis politicos — em que extensiao os lideres, na politica madlerna,
se recrutam entre personalidades centradas no poder ou de outro tipo? A
que tipo de personalidade pertencem os detentores de poder efetivo nas
diversas comunidades? Quais os tipos de personalidade mais equipados.
para o exercicio de determinados papéis?

Discutindo as relacoes entre a psicologia e a ciéncia politica e pre-
conizando o seu intercambio, nao nos parece que as importantes contri-
buicoes dos psicologos estudiosos dos problemas da dinamica do precon-
ceito tivessem sugerido a Lasswell pistas metodologicas mais fecundas
para a ciéncia politica do que as ja desenvolvidas por ele anteriormente
em outros trabalhos. A propria sugestao de aplicacao que éle recolhe é
nitidamente psicologica, o que provavelmente resulte antes de uma acei-
tacao de certas premissas daqueles investigadores.

Com efeito, a preocupacao com o problema do preconceito, principal-
mente etnico, levou ao interésse pelos meios de influir na situacao, sem
apelar para a transformacao estrutural e superando o irreversivel histo--
rico das condigcoes em que o padrao se formou. Passou-se, assim, a en-
carar essencialmente os agentes, representantes «de um determinado tipo
de personalidade, caracterizada como nao-democratica e tendente ao pre-
conceito. Deslocada do contexto estrutural, a questiao passava a colocar-
se — teoricamente, mas em perspectiva aplicativa — nos seguintes ter--
mos: atacando-se as condic¢oes de frustracido, repressao, ansiedade, res-
ponsaveis por tal tipo de personalidade, evitar-se-ia a existéncia de exe-
cutores para o padriao indesejavel e, portanto, eliminar-se-ia o proprio-
padrao.

As principais contribui¢oes dos psicologos da “dinamica do precon-
ceito” para a ciéncia politica obedecem a mesma orientacido; elas visam
ao estabelecimento da relacao entre comportamentos politicos considera--
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dos indesejaveis e um tipo de personalidade cuja constituicio se devers
evitar,

Mas a discussao desse programa de aplicagao escapa aos limites ales-
ta resenha,

Paula Beiguelman
8

WERNER AULICH: O Parang e os Alemaes. Estudo caracteroldgico sobre
os itmigrantes germanicos. Gomissao de Festas do Grupo Etnico
Germanico do Parana, Curitiba, 1953, 216 pags., ilustr. Texto em
portugues e alemao.

Publicagao comemorativa do 1.° centeniario da emancipacao politica
do Estado do Parana, o trabalho de Werner Aulich tem o fito de apresen-
tar um quadro geral, ainda que necessariameste resumido, da coloniza-
¢ao alema no Esiado vizinho, no que se refere aos seus variados aspec-
tos historicos e sociologicos, desde 0s seus inicios ha mais ou menos 130
anos. Nao se limita o autor, portanto, a reunir, de forma seletiva, o materiai
existente sobre as diversas correntes imigratorias, oriundas de varias par-
tes da Alemanha e de zonas europeélas de colonizacao alema (como, p.
ex., os alemaes do Rio Volga), historiando a sua atividavie rural e cita-
dina, de colonos, lavradores, 1tundadores, de descobridores, ariesaos, co-
merciantes, industriais e intelectuais. Apresenia tambeém uma analise so-
ciologica das tensoes que surgiram nos processos de integracao e mudan-
ca cultural, dos problemas de marginalidade, assimilacao e aculturacgao,
dos choques entre as ‘“particularidades trazidas” e as ‘“particularidades
encontradas”, dos antagonismos entre o ‘‘anseio pelo novo” e o “apeg
ao velho”.

A interpretacao da transformacao do imigrante, de colono, inicial-
mente forcado a adotar o sistema da agricultura extrativa, em genuino

lavrador e, por vézes, em ‘dono de grande emprésa agricola — para dar
apenas um exemplo — elucida a influéncia de fatéres culturais tipica-
menie germanicos (particularidddes trazidas), ao passo que — para dar

outro exemplo as transformacoes sofridas pela vida associativa e re-
creativa, no jogo entre adaptacao intima e manutencao de formas tradi-
cionais exteriores, mostra muilo bem a influéncia do ambiente fisico e
cultural brasileiro (particularidad®es encontradas).

As categorias da sociologia e dla antropologia cultural, manejadas
com desenvoltura pelo autor, parecem em si suficientes para explicar os
fenomenos descritos. A tentativa de aplicar categorias caracterologicas
complica, ao que parece, o esquema do trabalho pelo menos na sua for-
ma atual ia que o autor nao define exatamente a sua concepg¢ao desse ramo
de psicologia, de significado extremamente vago e multifacetado. Nao se
nega naturalmente que a interpretacao psicologica por exemplo da mar-
ginalidade seja de alto interésse como se vé pela analise da artificiali-
dade e do “disfarce”, que ocorrem quando o imigrante procura apre-
sentar “apareéncias que nao tem fundo adequado, quer no inti’m.o das ex-
periéncias do individuo, quer na realidade exterior”. Tal analise, entre-
tanto, nio requer o recurso a meétodos especificamente caracterologicos,
ainda em plena fase de elaboragao. - .

O trqibalho de Werner Aulich distingue-se pela objetividade '(18.‘5,:.!].)111—
xonada com que o material ¢ apresentado. Evitando o tom apologetico,
tao freqgiiente em estudos semelhantes, o autor prestou uma colaboracao
aliosa a0 conhecimento da contribuicao alema para o progresso do Brasil.

Anatol H. Rosenfeld
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