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ARTIGOS

PIONEIROS ALEMAES DA EXPLORACAO ETNOLOGICA
DO ALTO XINGU

Egon Schaden
(Departamento de Antropologia, Universidade de Sao Paulo)

At€ o ultimo quartel do século dezenove, a regiao do Alto Xingu, no Brasil
central, era terra incognita. O primeiro a percorré-la, em 1884, foi o médico
psiquiatra Karl von den Steinen, em companhia de seu primo Wilhelm von den
Steinen, desenhista e pintor, ¢ do gedgrafo ¢ astrénomo Otto Clauss. Outras
quatro expedicoes alemas se dirigiram para 14 nos anos seguintes, com o objetivo
principal de explorar a area do ponto de vista etnoldgico. Da segunda, em 1887,
também chefiada por Karl von den Steinen, participaram, além de Wilhelm von
den Steinen, o antropélogo Paul Ehrenreich e o geografo Peter Vogel. As duas
seguintes, em 1896 ¢ 1898, estiveram a cargo de Herrmann Meyer. Teve ele
como companheiros de viagem, respectivamente, Karl Ranke, antropdlogo, ¢
Theodor Koch-Griinberg, que mais tarde se tornaria célebre por suas pesquisas
etnologicas ¢ linglisticas na Amazdnia setentrional. Em 1901, o territorio foi
percorrido por Max Schmidt. A essa fase pioneira da presenga alema no Alto
Xingu seguiu-se um longo intersticio at€é o ano de 1926, quando Max Schmidt
empreendeu a sexta expedi¢ao. A sétima, de Giinther Hartmann, realizou-se em
1983.

Nao se fard aqui o historico dessas exploragoes. O que se pretende € por
em relevo o alcance dos resultados das cinco primeiras, apontar algumas das
principais tarefas cientificas a serem cumpridas e, sobretudo, chamar a atengao
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2 Egon Schaden

para a urgéncia — ante a rapida transformacgao pela qual passa toda a Amazdnia
— de se intensificarem as pesquisas na drea. Seria desejavel que os etnélogos
alemaes retomassem, de maneira decidida, o programa de estudos iniciado pelos
pioneiros de que aqui se fala.

Karl von den Steinen descobriu no Alto Xingu um quadro étnico sui
generis: em territorio bastante restrito ¢ relativamente isolado conviviam, em
peculiar simbiose cultural, grupos dos quatro maiores troncos lingiisticos do
Brasil indigena, isto €, dos Tupi, Karaib, Arudk e J¢&, além de uma tribo de fala
isolada, os Trumai. Essas populagdes, cada qual mantendo a sua identidade, e a
ela se aferrando obstinadamente, haviam constituido, por um processo ‘que até
hoje ninguém conseguiu explicar de maneira convincente, uma espécie de
confederagdo. Eram, ademais, portadoras de uma cultura relativamente uniforme.

As mencionadas expedigdes trouxeram apreciavel acervo de
conhecimentos sobre os aborigines. Mas nao s isso. Ampliaram o horizonte da
etnologia brasileira e imprimiram novos rumos as pesquisas. Mais ainda: fizeram
surgir uma nova imagem cientifica do indio. Destarte se corrigiram umas tantas
distorgoes que vinham dos tempos de Alexander von Humboldt, do Principe
Maximiliano de Wied-Neuwied e, sobretudo, do grande Karl Friedrich Philipp
von Martius, cujo papel decisivo no langamento das bases para a investigagao
sistematica das linguas ¢ culturas aborigines brasileiras alids ninguém jamais
pora em duvida. Embora caracterizando o mundo indigena brasileiro como
constituido de tribos decadentes ¢ degeneradas, de um mixtum compositum ou,
como ele diz, de uma colluvies gentium, isto €, de um conjunto de grupos
humanos em fluxo continuo e, por isso, refratarios a toda e qualquer
classificagdo, deu substancial contribui¢ao no empenho de se encontrar um
minimo de ordem no emaranhado de linguas e culturas. Mas foi a Karl von den
Steinen ¢ a Paul Ehrenreich que coube o mérito de propor um esquema
classificatério valido ainda hoje em suas linhas fundamentais. Partiram eles,
como nao poderia deixar de ser, do levantamento ¢ da criteriosa analise de
vocabuldrios e textos para a determinagao do parentesco de culturas. Isto ¢,
puseram a lingiiistica a servigo da etnologia.

E preciso, pois deixar bem claro que as expedigoes pioneiras ao Alto
Xingu nao foram apenas de importancia capital para o conhecimento da area,
mas de todo o Brasil indigena. Foi por isso que Roquette-Pinto chegou a a firmar
que a obra de von den Steinen refundiu as bases da etnologia brasileira. Quais
sao essas bases? Antes de mais nada, por certo, a classificagdo das tribos, em
especial a sua situagao no quadro geral dos idiomas.

Alids, um dos estudos mais significativos da etnologia sul-americana dos
anos de que aqui nos ocupamos ¢ um texto de Paul Ehrenreich, publicado em
1891, sobre a classificacao, as migragoes e a distribuigao espacial das populagoes
nativas do Brasil. Trata-se de uma sintese e interpretagao magistral dos dados
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entdao disponiveis. Escrito ha quase um século, o artigo contém, como nao podia
deixar de ser, afirmagoes e conjeturas que em virtude de pesquisas posteriores
tiveram de ser descartadas. Mas por muito tempo serviu de ponto de apoio ¢
quadro de referéncia para a formulacao de problemas a serem investigados nao so
com relagao ao Alto Xingu, mas de todo o territorio brasileiro.

*

Convem que a esta altura nos detenhamos com um problema a um tempo
etnolinguistico ¢ etno-historico a que Karl von den Steinen e, em parte, também
Paul Enrenreich se dedicaram com particular empenho. Trata-se da situagao do
idioma Bakairi no grande tronco Karaib e da provavel rota migratéria dos
avoengos dos Bakairi pelo continente sul-americano.

Ja no final do s€culo dezoito o grupo lingiiistico Karaib fora reconhecido
por Hervas, a quem se deve a primeira tentativa de elaborar uma classificagao
menos sumaria dos idiomas indigenas do Novo Mundo. Mais tarde, d’Orbigny,
von Martius, Baptista Caetano e outros passaram a considera-lo, sobre a base de
uma argumentacao um tanto nebulosa, como integrante do conjunto de linguas
Tupi. Von den Steinen, apoiado sobretudo em suas proprias pesquisas de campo
em seus magistrais estudos comparativos, corroborados em alguns pontos por
material colhido por Ehrenreich, o restabeleceu de maneira concludente como
grupo distinto ou autdnomo. Foi um passo decisivo na lingiiistica sul-americana,
mas també€m na defini¢ao do quadro etnografico.

E um dos exemplos. Outro € o da delimitagao do grupo Aruak, para a qual
continuam valendo os critérios propostos por von den Steinen. Outro, ainda, o
que diz respeito aos idiomas Tukano, em cuja caracterizagao e descrigao se
destacaria depois Koch-Griinberg, que, como € notorio, teve as suas primeiras
experiéncias de pesquisa no Alto Xingu.

Alguns anos depois de sua segunda viagem, Karl von den Steinen publicou
um volume substancial sobre o Bakairf, uma das linguas Karaib do Alto Xingu.
Seu principal informante, um fn.dio semicivilizado, 0 acompanhou em ambas as
expedigoes ¢ lhe forneceu copioso material. Com este o pesquisador produziu
uma obra de mais de quatrocentas paginas, que continua sendo, apesar de todos
os progressos da lingiiistica moderna, uma das mais importantes sobre um idioma
indigena do Brasil.

O objetivo fundamental era obter clareza sobre as migragoes das tribos
Karaib ¢ explicar o estreito parentesco do Bakairi especialmente com o Chayma e
o Kumanagoto, as linguas Karaib mais setentrionais do continente sul-americano.



4 Egon Schaden

O autor chegou a convicgao de que o Bakairi, o idioma mais meridional do
grande grupo, era tamb€ém o mais primitivo. defendeu a tese de que os Karaib
tiveram o Brasil central como ponto de partid de suas migragoes, dirigindo-se
para o norte. Para sua argumentagio, pareceu-lhe prioritiria a tarefa de
reconstituir pela analise comparativa a lingua matriz de que se originaram os
sistemas do grande tronco. Embora o interesse etnologico estivesse em primeiro
plano, procurou, como declara, conduzir o trabalho, de maneira objetiva, em
termos estritamente lingiiisticos. Somente depois disso caberia investigar em que
regiao teria vivido o povo que falava essa protolingua. Na comparagio, sobretudo
I€xica, de seu material com o que se reunira durante séculos sobre outros idiomas
Karaib centro ¢ sul-americanos, chegou a conclusao, entre outras, de que a
transformagao dos idiomas em confronto obedece a rigidas leis fonéticas,
responsaveis por correspondéncias, o que, porém, nao quer dizer coincidéncias.
Conseguiu, enfim, estabelecer, em suas linhas fundamentais, o cardter da lingua
que teria sido o proto-karaib, sem pretender, evidentemente, reconstitui-la.

Hoje se considera obsoleta e insatisfatéria a técnica de pesquisa lingiiistica
usada por von den Steinen, que, alids, tinha plena consciéncia das limitacdes e
dos perigos da comparagao léxica a que teve de recorrer pela propria natureza do
material disponivel. Nao obstante, o resultado principal a que chegou e que diz
respeito ao cardter arcaico dos idiomas Karaib que encontrou no Alto Xingu
continua vilido ¢ tem sido corroborado por estudos feitos nas Gltimas décadas. E
bom mencionar também que a serenidade, por todos reconhecida, com que
apresenta ¢ examina o seu material confere a este um valor permanente. E
diga-se, ainda, que foi dos primeiros, se¢ nao o primeiro, a publicar ipsis verbis
textos miticos Karaib com cuidadosa tradugao interlinear.

O sabio tinha em mira, como foi dito, a comprovagao de uma hipdtese de
interesse etnologico, a de que o centro de dispersao dos Karaib estaria situado no
coragao geografico da América do Sul, ou seja, na drea das cabeceiras do
Madeira, do Tapajos ou, talvez, do Alto Xingu. O encontro, por Paul Ehrenreich,
dos Apiaka, tribo Karaib do baixo Tocantins, ou seja, mais ou menos a meio
caminho na suposta rota para as Guianas, foi recebido como argumento decisivo
a favor da suposi¢do. Ainda mais porque, de acordo com Ehrenreich, a lingua
Apiaka, se situava "no meio" entre o Bakairi ¢ o Galibi ¢ porque, segundo a
tradigao oral dos Apiaka, eles se haviam dirigido para o norte em conseqiiéncia
das lutas que lhes moviam os Suyd, notoriamente a mais agressiva das tribos do
Alto Xingu. Sobre base mais ampla e com extraordinario brilho, von den Steinen
retoma a discussao do tema em sua grande obra sobre a segunda viagem,
insistindo na localizagdo meridional da "pétria primitiva" dos Karaib. Estudos
posteriores vieram demonstrar que a hipdtese devia ser abandonada. Nem por
1ss0 havemos, porém, de esquecer o aspecto positivo de todo esse esforgo. O
merito principal talvez seja o grande impulso dado a comparagio sistemética ¢
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metddica de linguas indias sul-americanas entre si aparentadas, no intuito de se
chegar a uma visdo mais adequada da realidade etnolingiiistica e, por isso
mesmo, também etno-histérica. E ninguém deixard de levar em conta, para uma
justa apreciagao, que naquela €poca nao se cogitava sequer de conceitos hoje
corriqueiros e de métodos tais como, para dar um exemplo apenas, o da
glotocronologia, familiares aos que hoje em dia tratam desses assuntos.

Ainda no inicio deste sé€culo, a etnologia era vista como a ci€ncia que
devia, na medida do possivel, remontar aos primoérdios da humanidade, a fim de
investigar a origem da cultura e descrever os estagios do processo evolutivo que
teria levado a emergéncia das "altas culturas” ou civilizagoes.

Dai o extraordinario interesse despertado pela descoberta, no centro da
América do Sul, de povos que viviam, como se costuma dizer, na "idade da
pedra" e que, portanto, seriam representantes vivos da infancia cultural do género
humano. Nao se ha de estranhar, por isso, que na obra-prima de Karl von den
Steinen, o cldssico volume em que apresenta os resultados da segunda expedigao,
ocupem lugar de destaque os problemas ligados a origem e a evolugéo da cultura.
De uma forma ou de outra, o espirito carismatico de Adolf Bastian pairava sobre
toda uma geragao de pesquisadores. Assinale-se, nao obstante, que, ao contrario
de von den Steinen, os demais pouco s¢ preocupavam em interpretar a luz de
postulados tedricos suas observagoes entre 0os nativos. Em consonéncia com a
visao evolucionista, a origem dos mais variados aspectos da cultura material ¢
nao-material se impoe na obra do mestre como tema, por assim dizer, recorrente
e reiterativo das reflexdes. E, devido a sua formagdo de psiquiatra, ¢
compreensivel a tendéncia de discutir os problemas em termos
predominantemente psicolégicos, ouseja, com vista a mentalidade peculiara um
certo estagio cultural. Nas tribos xinguanas esta ndo podia ser outra senao a do
primitivo coletor ¢ cagador, ja que, no entender do etnélogo, essas populagoes,
embora tendo adotado o cultivo da mandioca e de outras plantas, pensavam,
interpretavam o mundo e reagiam ndo como lavradores, mas como grupos de
economia rudimentar ainda puramente extrativa.

Hoje se fala muito em etno-histéria do Alto Xingu. Como quer que seja,
ninguém logrou ainda dizer de que maneira veio afinal a configurar-se o que —
com as devidas ressalvas, como sabemos, —se chama de cultura alto-xinguana.
Varios dos fatores que atuaram no decorrer do tempo, uns mais, outros menos
dbvios, de ha muito foram apontados pelos estudiosos, mas nao ha diuvida de que
estamos longe de uma explicagao convincente do processo como um todo. E
talvez seja tarde para a reconstituigdo, uma vez que as transformagoes dos
altimos decénios tém sido tais que muita coisa se perdeu para sempre.
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Na medida do possivel deverao, no entanto, submeter-se a uma apreciagao
critica sobre a base dos elementos ainda disponiveis, quer as hipdteses e
conjecturas dos primeiros exploradores, quer as de pesquisadores modernos,
como por exemplo, a de Gerhard Baer, segundo a qual as tribos Arudk e os
Bakairi teriam chegado ao Alto Xingu em €poca muito recente, nos séculos XVII
e XVIII, as do grupo Tupi apenas no final desse periodo ¢ depois deles os
Trumai. Diante da questao de saber como foi possivel constituir-se em tao pouco
tempo o fundo comum das culturas da area, Baer lembra a probabilidade de ja ter
havido maior ou menor aculturagao entre as tribos antes de se estabelecerem no
Alto Xingu, que o etnologo brasileiro Eduardo Galvao chamou de area de
compressao cultural.

Um dos aspectos mais intrigantes do problema continua sendo o das
manifestagoes especificas ou, digamos, distintivas, de aspectos ¢ elementos que
na esfera da cultura material como da nao-material marcam de maneira
inequivoca o surto de inovagoes oriundos da interacao de sistemas-de-vida
originariamente bastante heterogéneos.

E como podiam, pergunta-se, tribos de tao diversa extra¢do, mantendo cada
qual o seu idioma, abdicar em apenas dois ou trés s€culos de marcantes tradi¢oes
milenares pelo simples fato de partilharem uma situagao similar, de adaptagao a
um novo ambiente natural e de¢ oposi¢ao a grupos hostis que os assolavam de
todos os lados ¢ de, por iss0 mesmo, estarem obrigados a encontrar um equilibrio
razoavel entre a agressividade e a coexisténcia pacifica que se impunha?

E claro que a adpatagao de seus sistemas socio-economicos as condi¢oes
geograficas da regiao por si 80 ndo explica o denominador comum das culturas.

*

Em 1936, Fritz Krause, um dos mais diligentes entre os que estudaram
culturas indigenas do Brasil, apresentou em Leipzig, a reuniao anual da
Sociedade de Etnologia, um interessante trabalho sobre as tarefas de pesquisa na
regiato das nascentes do Xingu. E, em sintese, uma visio dos problemas
etnologicos da area, tal como nd-la deixaram os primeiros exploradores.
Decorrido meio século, valeria talvez a pena examinar detidamente o texto e
verificar em que medida o desiderato foi cumprido ¢ quais os problemas que

continuam a desafiar-nos. Restrinjo-me aqui a alguns pontos que considero
capitais.

Krause, que publicou uma obra volumosa sobre os resultados de sua
expedigdao ao Araguaia, onde estudou principalmente os Karaja e seus parentes
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Xavaj¢, nunca estivera no Xingu, mas tinha a sua disposi¢ao, no Museu de
Etnologia de Leipzig, os arquivos de Wilhelm von den Steinen ¢ Herrmann
Meyer, como também uma grande cole¢ao etnografica colhida por este Gltimo
entre os indios xinguanos. Escreveu uma sé€rie de trabalhos baseados no estudo
desse copioso material, de colegoes existentes em outros museus, principalmente
no de Berlim, ¢ das obras e artigos dos primeiros exploradores.

Quanto as tarefas de pesquisa que enumera, refere-se em primeiro lugar ao
estudo dos deslocamentos espaciais das tribos xinguanas. Em conexdo com isso,
considera importante indagar a época em que se teria dado o povoamento da érea,
assunto, alias, atras mencionado e discutido nas ultimas décadas por varios
autores, sem que at¢ hoje se tenha chegado a elucida-lo.

A seguir, trata da caracterizagao do Alto Xingu como "provincia cultural”.
Relaciona as tribos existentes e indica a sua distribuicdo pelo territério.
Destacando os Trumai e 0os Suya como pertencentes a outra "provincia", levanta a
questao de saber em que medida os primeiros chegaram a assimilar-se ao padrao
cultural da regiao.

Apos referir-se a necessidade de pesquisar melhor as diferengas entre os
tipos fisicos das etnias, salienta como fundamental a necessidade de explicar
como € possivel tribos tao diferentes serem possuidoras de uma "cultura comum”.
De uma forma ou de outra, o problema ja intrigara a Karl von den Steinen, a
Meyer ¢ a Schmidt ¢ continua intrigando a quantos encaram em conjunto o
quadro etnologico do Alto Xingu. A resposta a pergunta depende, € claro, antes
de mais nada, do conceito que se tenha de "cultura comum”, da énfase que se
queira dar, quer as semelhangas, quer as diferengas nos sistemas de vida das
tribos. A questao da homogeneidade e d heterogeneidade do quadro cultural do
Alto Xingu ainda devera ser objeto de muita pesquisa. Quanto a Krause,
menciona ele, com sobeja razao, como possiveis ou provaveis fatores da
aculturagao entre as etnias as relagoes, predominantemente pacificas, entre as
tribos da area, como também o comércio intertribal. Insiste em que ambos o0s
fatores ¢ os seus resultados devem ser investigados em maior profundidade.

Boas contribuigdes sobre o problema foram, alids, fornecidas por autores
mais recentes, entre elas as de Eduardo Galvao, que em importante estudo de
1953 resumiu as conclusdes a que chegou apés dois periodos de intensivo
trabalho entre os indios da regiao.

Citemos ipsis verbis as frases incisivas com que Krause volta a carga:
"Cumpre, ademais, investigar em que € que, afinal, consiste o carater homogéneo
dessa cultura. Para tanto, impoe-se a analise da cultura das diferentes tribos dessa
provincia cultural, bem como a comparagao com a de outras provincias, vizinhas.
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de que se trata aqui de uma cultura bastante homogénea". Diante disso, considera
necessario que se pesquisem em maior profundidade os tragos distintivos das
diferentes culturas ou de grupos de culturas. O "grande problema cientifico" a ser
resolvido ¢ a cuja solugao visavam, como assegura, todos os seus estudos sobre o
Alto Xingu € o da contribuigao das diferentes tribos ou grupos de tribos para a
formagao do que se chama de "cultura comum". reconhece que nio se chegard a
resultados concludentes sem pesquisas intensivas de cada uma das tribos ¢ das
varias esferas culturais, tarefa esta que, lembra, foi iniciada com éxito por von
den Steinen € Meyer.

Krause aponta, ainda, uma s€rie de problemas especificos a serem
encarados e que dizem respeito a vida econdmica e social, as praticas religiosas,
as representagoes miticas ¢ a influéncia da civilizag¢do sobre as diferentes culturas
tribais.

Torna a insistir, por fim, na necessidade de se¢ estenderem as pesquisas s
"provincias culturais" vizinhas, para se conhecer melhor a situac¢io etno-historica
e etnogeografica do Alto Xingu com referéncia aos territdrios limitrofes ¢ aos
grupos indigenas la existentes.

Antes de passar para outro tema, cite-se ainda, quase que a titulo de
curiosidade, a frase com que o sabio inicia a sua judiciosa conferéncia: "A regiao
das nascentes do Xingu € tida em geral como bem conhecida do ponto de vista
geografico e etnologico".

Para a documentagdo das culturas xinguanas foram providenciais os
vinculos dos primeiros exploradores com grandes museus, que tinham interesse
em aumentar os seus acervos. Torno a lembrar que sobre 0s viajantes pairava o
espirito de Adolf Bastian, o fundador do museu de Berlim e incansdvel
colecionador de documentos etnograficos de todo o mundo. Karl von den Steinen
trouxe da segunda expedi¢ao um total de 1235 pegas de sete tribos do Alto
Xingu. As cole¢des mais ricas foram as de Herrmann Meyer. Dele o museu de
Leipzig adquiriu mais de 1700 pecgas. Parte de seu material foi para Berlim,
Stuttgart e Leningrado. Os artefatos que trouxe t€m, alids, valor especial pelos
minunciosos desenhos que acompanham o inventario. Infelizmente as colegoes
de Berlim e de Leipzig foram em grande parte destruidas por bombardeios na
Segunda Guerra Mundial. Trata-se de uma perda irreparavel, ja que — isto vale
sobretudo para as pecas coletadas por von den Steinen — se tratava de objetos
feitos com o tradicional esmero ¢ sem o uso de instrumentos de ferro. No
decorrer deste século, sertanistas, viajantes e pesquisadores do Brasil ¢ de outros
paises reuniram muitas colegoes, algumas delas riquissimas, que, entretanto, nao
substituem de modo cabal as da primeira fase da exploragao. Felizmente, em todo
caso, 0 acervo do museu de Berlim teve ha poucos anos um substancial reforgo,
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pois incorporou um grande cabedal trazido pela sétima expedi¢do alema ao
Xingu, chefiada por Giinther Hartmann.

Dentre as colegoes existentes na Europa, merece ainda especial mengao a
de Gerhard Baer, reunida em 1955. Encontra-se no museu etnogrifico de
Basiléia.

No principio, a representagao iconogrifica de aspectos ¢ elementos
culturais cabia sobretudo ao desenhista. Na tarefa se destacou Wilhelm von den
Steinen, que acompanhou seu primo nas duas expedigdes. Até hoje, ao que
parece, ninguém reconheceu devidamente os méritos desse notdvel artista no
dmbito da etnologia sul-americana. Nao caiu no esquecimento, mas sempre ficou
na sombra de seu grande primo, seu "irmao maior”, na terminologia de
parentesco dos Bakairi. Talvez um dia alguém se anime a fazer uma avaliagao
critica de seus trabalhos de interesse para a arfe como para a ciéncia. Valeria a
pena.

A documentagao fotografica era dificil € penosa. Na medida do possivel foi
feita por Ehrenreich. Retratou cenas da viagem e, em especial, tipos fisicos, em
cuja analise iria basear em grande parte sua obra cldssica sobre a antropologia
somatica de tribos brasileiras.

A palavra de ordem do velho Bastian, de salvar para os pdsteros o maior
namero possivel de testemunhos dos primérdios da histéria cultural da
humanidade, esbarrou por muito tempo, no tocante a documentagio visual e
audiovisual, com o atraso em (ue nesse campo se encontravam as nossas
técnicas. Ao que consta, os primeiros documentos cinematogréificos sobre
culturas indigenas sul-americanas sao os que Theodor Koch-Griinberg ¢ H.
Schmidt produziram entre os Taulipang, na regiao do Roraima. Data do ano de
1911 uma filmagem por eles feita e editada, ou melhor, editorada, em 1964, pelo
Instituto do Filme Cientifico de Géttiingen, com comentario cientifico de Otto
Zerries.

A partir de 1944 ¢ 45, quando, por iniciativa do General Rondon, foram ao
Alto Xingu as primeiras expedicoes da equipe fotografica do Servigo de Protegado
aos Indios, intensificou-se a documentagao por meio de fotografias e filmes. Para
isso contribuiram bastante a chegada ao Culuene, em 1946, dos irmaos
Villas-Boas, ou seja, da vanguarda da Expedi¢ao Roncador-Xingu, ¢ as
facilidades proporcionadas pela Fundagdo Brasil Central e pela Forga Adrea
Brasileira. Instituigdes cientificas, tais como o Museu Nacional, mandaram para a
regiao pesquisadores que colheram bom material fotografico, em parte utilizado
nos trabalhos que publicaram. Mais tarde, dirigiu-se para 1d um nimero crescente
de equipes de cinema e de televisdo, em sua maioria brasileiras e européias, que
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produziram reportagens, algumas muito bem feitas. Nesses empreendimentos nio
havia, como € natural, objetivos propriamente cientificos, mas o intuito de
satisfazer o publico avido de conhecer algo dos mistérios de um mundo exotico.
O que nao impede que os documentdrios tenham também valor etnologico.
Conviria, por isso, fazer um cadastro desse material, tarefa nada fécil, mas por
certo compensadora. Deve ser, € claro, um cadastro com comentarios criticos,
uma vez que, como sabemos, "nao ha nada tao subjetivo como a objetiva". Ainda
mais quando se pretende, acima de tudo, apresentar coisas que prendam a atengao
do espectador leigo.

Sao poucos os alemaes que filmaram a vida e a cultura dos xinguanos.
Quando estive na areca em 1958, encontrei-me varias vezes com Erich Wustmann,
conhecido cinegrafista ¢ autor de numerosos livros de viagem. Nos trés meses
que la passou fez alguns filmes e tirou muitas fotografias, alids excelentes,
sobretudo dos Kamayura, cujos cantos também gravou. Harald Schultz, etnologo
brasileiro de descendéncia alema, foi quem até hoje mais se destacou no Brasil na
documentagao de culturas indigenas por meio de filmes, inumeras fotografias e
colegoes de toda sorte de artefatos. No Alto Xingu trabalhou principalmente entre
os Waurd, os Suya e¢ os Txukaramae. Do catilogo da "Encyclopaedia
Cinematographica" do Instituto do Filme Cientifico, de Gottingen, constam cerca
de setenta filmes por ele produzidos, pequenos verbetes visuais de interesse
estritamente cientifico extraidos de documentarios, alguns de longa metragem,
por e¢le feitos entre indios de todo o Brasil. Da "Encyclopaedia
Cinematographica" fazem parie também contribuicoes de René  Fuerst,
pesquisador suico que no Alto Xingu filmou entre os Kalapalo e os Yawalapiti.
Sao esses os principais trabalhos de pesquisadores alemaes, ou ligados a cultura
alema, no campo da documentagao foto ¢ cinematografica do mundo indigena do
Alto Xingu. E pena que nenhum dos que foram mencionados tiveram
oportunidade de fazer algo comparavel ao que realizou, por exemplo, o etnologo
norte-americano Thomas Gregor, que conviveu por dezoito meses com a tribo
xinguana dos Mehinaku ¢ conseguiu levar para a aldeia uma equipe
cinematografica que filmou, sob sua criteriosa orientagiao, o "drama” da vida
didria da comunidade tribal. Sobre a monografia de Gregor, que €, por assim
dizer, o script do filme, escrevi alhures que ela "foge deliberadamente do padrao
comum das etnografias tradicionais. (...) Em vez de recorrer a um modelo
estrutural para explicar as normas que regem a interagao social entre oS
Mehindku, o pesquisador se interessa, antes de mais nada, por captar o
desempenho real e concreto dos papéis sociais dos membros do grupo como ¢
enquanto participantes de um sistema de agao. (...) No futuro ja nao se ha de
escrever sobre as chamadas “culturas xinguanas® sem levar em conta o trabalho
do Professor Thomas Gregor". Nao seria o caso de sugerir que algum etnologo
alemao s¢ decida a retomar em perspectiva moderna € COm 08 recursos (CCnicos
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hoje disponiveis o programa de trabalho iniciado hda um século no Brasil Central
¢ depois interrompido pelas vicissitudes da historia?

Os descobridores do Alto Xingu sabiam muito bem que a sua passagem,
ainda que rapida, pelo territorio haveria de ter conseqii€ncias nio apenas
positivas, mas também negativas para os aborigines que la vivem. Ja o préprio
von den Steinen exprimiu profundo pessimismo ao escrever que Karilose (Carlos,
na pronuncia Bakairi de seu nome), o primeiro "historiador" dessas tribos, seria
tamb€m o ultimo. Tinha em mente o que se passara no correr dos séculos com
numerosas populagoes nativas que ndo resistiram ao impacto da colonizagao
européia. Vejamos os termos incisivos em que Karl Ranke, companheiro de
Meyer em sua primeira viagem, formula a sua previsao sobremodo sombria:
"Pobre povo! O teu destino pode ser calculado de antemao. Pelas nossas
expedigoes ao Xingu, de que tanto nos orgulhamos, abriu-se a porta por tanto
tempo fechada e, cedo ou tarde, vird Pandora e deixard sair de seu vaso os
beneficios da civilizagdo. Ja chegaste a conhecer o ferro o cao ¢ a galinha ¢
conhecerds ainda uma porgao de animais domésticos uteis e, sobretudo, uma
porcao de plantas de cultivo, a banana, a cana-de-agucar, o arroz, o feijao. Talvez
venhas a ser batizado. Mas a epidemia de blenorréia, que te assolou apds a tua
primeira visita ao irméao branco terd também um sucessor tras outro. Lues, lepra,
tuberculose, sarampo, escarlatina, variola, febre amarela e beribéri. Nao admira,
na verdade, que povos nao civilizados se extingam ante a civilizagao". (1898, p.
131 s.)

Em grande parte, infelizmente, o soturno prognéstico estava certo. Segundo
a estimativa de Meyer havia na drea em 1897 um total de talvez 39 aldeias, o que
devia corresponder a cerca de 4000 almas. Houve, como sabemos, epidemias
catastroficas, principalmente sucessivos surtos de gripe, com um declinio
populacional que levou a existéncia de grupos inteiros a um lagubre desfecho. O
numero de remanescentes € forgado em, no méaximo, 800 pessoas, distribuidas em
umas 10 ou 11 aldeias. Nas ultimas décadas registrou-se uma estabilizagdo e, em
alguns casos, at¢ uma incipiente recuperagao demografica gracas as medidas dos
orgaos oficiais de assisténcia ao indio. Nao se dird que o Alto Xingu esteja a
salvo dos perigos que sempre o ameagaram, mas em todo caso podemos, por
enquanto, confiar no que la se faz ¢ contar com a sobrevivéncia das populagoes
que 1a ainda existem.

Dos primeiros exploradores nao se haveria de esperar especial empenho em
analisar fendmenos aculturativos. Era um estudo ainda alheio aos objetivos da
etnologia. A propria palavra aculturagao era novidade na época. O primeiro ou,
pelo menos, um dos primeiros a emprega-la foi Paul Ehrenreich. Nao ha duavida
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de que o processo de aculturagao intertribal entre os xinguanos nao deixou de
despertar a curiosidade dos viajantes, que, entretanto, devido a curta permanéncia
entre os diferentes grupos, nao podiam sendo fazer observacoes rapidas e
superficiais sobre o assunto. Quanto as mudangas de cultura provocadas na drea
pelo contacto com a civilizagao, nao havia chegado o tempo de estuda-las em
maior profundidade, ja que foram os proprios pioneiros que desencadearam o
processo. Von den Steinen esbogou alguns "apontamentos psicologicos" sobre a
reagdo do indio ante as coisas sobremodo curiosas de que vinha munido o homem
branco, dentre as quais, como nao podia deixar de ser, se destacavam 0s
utensilios de ferro e de ago. Quis, diga-se de passagem, a ironia da Histéria que
fosse precisamente um sabio chamado von den Steinen, procurando investigar
auténticos remanescentes da Idade da Pedra _ em cuja tecnologia havia, aliés,
muito menos pedra do que madeira, 0ssos, conchas ¢ palha _ o responsavel pelo
desencadeamento da revolugao do ferro no Alto Xingu. Na segunda viagem
distribuiu entre os indios do Culiseu nada menos do que 1100 facas e cerca de 30
machados de ago. Os efeitos foram de tal ordem, lembra seu primo Wilhelm, que
doze anos mais tarde ja foi dificil para Herrmann Meyer coletar um numero
razoavel de objetos feitos com o antigo esmero. A cobiga do ferro se tornou
tamanha que, por exemplo, os Bakairi, os mais bem estudados por von den
Steinen, nao tardaram a deixar as suas aldeias do Xingu, emigrando mais para o
este, onde foram juntar-se com irmaos-de-fribo semi-aculturados, que ja
usufruiam os chamados beneficios da civilizagao. Uma vez que Maomé nao ia a
montanha, a montanha devia ir a Maomé. Note-se, porém, que ainda antes desse
¢xodo, unico, talvez, pelos motivos que o causaram, na historia do indio
brasileiro, a comunicagao entre Bakairi semi-aculturados ¢ bravios, estabelecido
ou restabelecido, como sabemos, pelas expedigoes de von den Steinen,
provocaram rapidas e profundas transformacdes no panorama da distribui¢io
espacial das tribos. Ja em 1900, numa conferéncia feita logo apos o regresso de
sua segunda viagem, Herrmann Meyer diz o seguinte sobre os Trumai, os
Kamayurd, os Awetii, os Yawalapiti, os Mehindku, os Auwauwiti ¢ os Bakairi:
"Quero mencionar ainda de passagem os deslocamentos ¢ as transformagoes que
verifiquei. E muito curioso o fato de todas as tribos citadas haverem mudado o
sitio de morada". E acrescenta: "Nisto se manifesta nitidamente o empenho de
aproximar-se mais do Culiseu, que, pelas relagoes dos Baikiri bravios com os
mansos, parece desenvolver-se como espécie de via de importagao de produtos
culturais”. (1900) p. 1260. Estao af os primeiros passos de um movimento que,
por motivos analogos, iria, daf por diante, configurar € reconfigurar o panorama
etnogeografico do Alto Xingu. Nao € aqui o lugar de discutir o assunto, que,
como vimos, foi apontado por Krause entre os que mereciam pesquisas mais
minuciosas. Digamos apenas que, apesar dos progressos feitos, ainda ha muito
que investigar. Ao primeiro "Umbruch” (ndo sei como traduzir a palavra, que, em
todo caso, implica a id€ia de novos rumos) seguiu-se outro, com a crescente
intensificagdo dos contactos desde os anos quarenta, no qual os xinguanos se¢
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foram familiarizando cada vez mais com armas de fogo, avides, radios
transistorizados, vasilhame de aluminio, lanternas elétricas, anzois, fios de nailon
e mil e tantas outras coisas do mundo dos brancos.

Ja foi dito, com acerto, que o carater distintivo do processo aculturativo no
Alto Xingu se deve em grande parte a auséncia de pressao das frentes de
expansao da sociedade nacional. Apesar de conhecerem e praticarem comércio
intertribal, alids institucionalizado, permaneceram por longo tempo ingénuos em
tudo que diz respeito a economia, como nos a entendemos. Existe o conceito de
equivaléncia, pelo menos relativa, de valores mercantis, mas nao ha o de lucro
comercial, alheio ao espirito indigena. Nos negocios de troca com o homem
branco sdo interesseiros. Nao t€m, porém, nada de mentalidade "capitalista". Dai
decorre uma tarefa drdua para os que se incumbem de prepard-los para um
entrosamento satisfatorio na economia regional, que, mais dia, menos dia,
queiramos ou nao, se tornara imperativo.

Coisa semelhante vale para outras esferas da cultura. A tecnologia, por
exemplo, continua sendo, em esséncia, a dos antepassados. De hda muito
comegou, porém, a deteriorar-se. Os artigos de nossa industria sao coisas de que
o indio hoje precisa, mas que nao sabe produzir. Substituindo o arco ¢ a flecha
pela espingarda, necessita munigao, que so o branco lhe pode fornecer. Quando la
desci do aviao, em 1957, a primeira pergunta que me fizeram foi s¢ eu tinha
trazido balas 22. O que mosira bem o grau de dependéncia a que chegaram.
Fosforos, pilhas para lanternas elétricas € uma infinidade de outros itens se
haviam tornado indispensdaveis em sua vida cotidiana. S6 os velhos dominavam
ainda a técnica de produzir fogo com dois pedagos de pau, mas nao a
empregavam.

Tudo isso nos vem a mente quando relemos o capitulo que, apés a sua
primeira expedi¢iao, Max Schmidt dedicou em seu livro de 1905 a "penetragao da
cultura europ€ia na regiao das cabeceiras do Xingu". E um fexto pioneiro, em que
tenta abordar o problema em termos cientificos ¢ em que ha pelo menos um
vislumbre das tendéncias aculturativas que se estavam esbogando. Mais tarde,
depois de outras pesquisas no Brasil Central, retomou com maior vigor 0 assunto
da mudanga cultural num estudo sobre os Bakairi, publicado alguns anos antes de
sua morte na Revista do Museu Paulista. Depois disso, a aculturagao dos indios
xinguanos nao foi mais estudada pelos alemaes, salvo perfunctoriamente num
pequeno artigo de Wilhelm Saake, de 1952, até vir afinal a ser objeto de
investigacio mais sistemdtica por Giinther Hartmann em 1986. O abundante
malterial que trouxe estd em fase de elaboragao.

Por muito tempo, os estranhos que se embrenhavam pelo sertao xinguano
eram pequenos grupos de individuos que nado constitufam nenhuma unidade
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social. Ainda em 1957 ¢ 1958, quando 14 estive, a quase totalidade dos indios nao
tinha senao uma idéia muito vaga das institui¢oes ¢ dos vinculos sociais ¢
econdmicos que regem a existéncia no mundo dos brancos. Nao sabiam o que € a
nossa vida familiar, pois mal haviam tido oportunidade de conhecer um grupo
doméstico de gente civilizada. Era significativa a insisténcia, sobretudo das
mulheres, com que me interrogavam sobre a minha condigao, nao de individuo,
mas de membro de uma familia, de um grupo de parentesco. Queriam saber se eu
tinha mulher, se tinha filhos, quantos, de que sexo, ¢ assim por diante. De entdo
para ca muita coisa mudou. Representantes de todas ou quase todas as tribos tém
visitado Sao Paulo, Brasilia ¢ outras cidades, onde permaneceram as vezes por
longas temporadas. Enfim, aos poucos o branco deixou de ser o ente misterioso
que era no inicio do século.

Dos primeiros desbravadores do sertdao xinguano ninguém haveria de
esperar que se concentrassem desde logo em pesquisas intensivas. Importava,
antes de mais nada, proceder a um levantamento geral do panorama étnico da
regiao como um todo. E, devido as precarissimas condi¢oes de locomogio e
transporte, a permanéncia nas vdrias aldeias se reduzia sempre a rapidas visitas.
Nao deixa de ser significativo que, ainda em 1936, Fritz Krause menciona com
um ponto de exclamacgao (!) o fato excepcional de Meyer haver demorado quatro
dias numa aldeia Trumdi do baixo Culuene. E dificil imaginar que, em tais
circunstancias, alguém se dispusesse a empreender um estudo etnolégico em
profundidade. Qualquer etnologo de hoje reagiria indignado a uma insinuagao
dessa ordem.

Nao obstante, ja von den Steinen se convencera de que era preciso fazer
pesquisas intensivas de cada grupo, com vistas a uma analise comparativa sobre a
base de monografias tribais. Assim, a quinta expedi¢ao, de Max Schmidt, em
1900, partiu com a incumbéncia de dar inicio ao programa. Schmidt devia ir aos
Kamayura ¢ com eles conviver o tempo necessario para colher os elementos
indispensaveis a elaboragao de um trabalho abrangente que desse uma visao
integrada do sistema cultural da tribo. O projeto falhou, porém, por causa de
sucessivos contratempos. Antes de alcangar o fterritorio dos Kamayura, o
etnologo se viu obrigado a retroceder, desistindo do intento. Ainda bem que a
colegao etnografica, que reunira com muito sacrificio, chegou depois a Berlim,
onde ele ¢ outros puderam aproveita-la para estudos sobre problemas especificos.
O proprio Schmidt levou a cabo, por exemplo, uma cuidadosa investigagao sobre
a técnica do trangado ¢ a origem da arte ornamental. No trabalho, que logo se
tornou célebre ¢ deu margem a muita discussdo, defendeu a tese, em desacordo
com a explicagao de von den Steinen, de que os padroes ornamentais
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caracteristicos da arte xinguana derivam da técnica do trangado, por sua vez
determinada em parte pela forma das folhas de palmeira usadas na confecgao de
artefatos.

Por estranho que parega, foi apenas em 1953 que se publicou o primeiro
trabalho que até certo ponto pode ser considerado uma monografia sobre uma
tribo xinguana. Cinco anos antes, o autor, Kalervo Oberg, estivera dois meses e
meio no Culuene. Da uma boa, conquanto muito sumaria, descri¢do da cultura
Kamayura, principalmente dos aspectos econdmicos. De 1955 data um livro de
Robert F. Murphy e Buell Quain sobre os Trumai. Por essa época comegou a
haver progressos notaveis, sobretudo porque um numero crescente de
pesquisadores brasileiros e estrangeiros se foi estabelecendo para periodos de
convivio razoavelmente longos no seio de uma ou mais populagdes nativas do
territorio. Dos textos que escreveram, alguns t€ém um cunho que se poderia dizer
monografico. A maioria, porém, se constitui de artigos ou ensaios sobre temas
ora mais, ora menos restritos. Nao possuimos até hoje, sobre nenhuma tribo do
Alto Xingu, uma monografia sequer que nos dé uma visao de conjunto ampla,
consistente e integrada do sistema sociocultural, como, por exemplo, nd-la
apresentam os volumes de Herbert Baldus e Charles Wagley sobre os Tapirapé.

O que surpreende € a quase-auséncia da etnologia alema em todo esse
movimento de intensificagio e renovagao dos estudos sobre o Alto Xingu. Falo
em quase-auséncia porque seria injusto nao dar o devido destaque a contribui¢do
de Mark Miinzel, autor de duas obras sélidas e modelares sobre os Kamayurd. A
primeira, de 1971, trata das idéias e praticas religiosas ¢ a segunda, de 1973,
apresenta grande numero de textos miticos, com excelentes comentarios. E
cumpre fazer referéncia, também, a mais recente publicagdo sobre a drea, da
autoria de Giinther Hartmann, que nos apresenta um abrangente quadro histérico
¢ atual d0 mundo alto-xinguano, baseado no conhecimento da copiosa
bibliografia, antiga ¢ moderna, ¢ nas experiéncias colhidas em campo durante a
sua expedigao de 1983, em que visitou cerca de uma dezena de aldeias.
Dispomos, assim, de uma nova descri¢do panordmica, que ha muito estava
pendente. Esperamos que ndo tarde a ser traduzida para o portugués.

Tempos houve em que na giria dos etnélogos o Xingu era conhecido como
0 "rio dos alemaes". E ainda hoje os que procuram fazer ciéncia entre os nativos
da regiao das nascentes do grande rio nao podem prescindir do material colhido,
nem das interpretagoes ou conjecturas que nos deixaram os pioneiros que hd um
scculo 1d estiveram. Sobre nao poucos aspectos da drea continua sendo, nos
escritos  deles, que buscamos os dados mais consistentes e informagdes
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fidedignas. De ha muito, porém, o Xingu deixou de ser o "rio dos alemaes". E
nao o sera mais, pelo menos no sentido em que o era.

As comemoragdes do centenario das primeiras expedi¢oes me levam a
sugerir que se procure retomar, ainda que em termos necessariamente diferentes,
a tradigao que nao tao cedo se interrompeu. de qualquer forma, urge intensificar
as pesquisas, € nao se compreende por que admitir a auséncia dos alemaes nessa
empresa. Quando, em 1887, von den Steinen passou algumas semanas na capital
matogrossense, as voltas com os preparativos da viagem ¢ ansioso por afinal
partir para o sertao, diziam-lhe os cuiabanos: "O Xingu nao foge". Hoje dirfamos,
em visao retrospectiva, que para a ci€éncia muita coisa do Xingu fugiu. Mas, em
que pese a quanto tenham realizado nestas ultimas décadas cientistas brasileiros,
norte-americanos, franceses ¢ de outros paises, ¢ apesar do muito que se perdeu,
todos sao undnimes em reconhecer, explitica ou implicitamente, que na area
ainda ha inumeros desafios para quem esteja disposto a indagar, a ver ¢ a ouvir.

Parece-me vidvel a idéia de se constituir, talvez sob a €gide do museu de
Etnologia de Berlim, um grupo de trabalho que se disponha a planejar um projeto
amplo de pesquisas coordenadas e integradas, um programa de ambito
internacional, em que etndlogos alemaes da atual gerag¢ao colaborem com colegas
brasileiros ¢ de outras terras. A discussao das diretrizes e dos objetivos deveria na
medida do possivel, contar com a participagao de representantes da Fundagao
Nacional do fndio, de institutos universitarios, de museus ¢ de associagoes
cientificas. Ter-se-4 em mira evitar a0 maximo a dispersao de esforgos € o
disperdicio de recursos, que, sempre limitados, hao de aplicar-se de maneira
racional. Uma das tarefas bésicas serd a elaboragdo de monografias tribais
bastante completas segundo um esquema que torne as culturas comparéveis entre
si. Ao mesmo tempo se cuidara de fazer em todas as tribos, de acordo com
prioridades que se estabelegam, estudos intensivos de problemas particulares ¢
temas especificos, indispensdveis para a discussao, em maior profundidade, de
assuntos tais como, digamos, o da homogeneidade e da heterogeneidade da area
cultural alto-xinguana, que hd quase um século espera por uma explicagao
convincente, ou o das formas pelas quais se desenrola o processo de aculturagao a
que estao sujeitos os varios grupos nativos. E assim por diante. A execugao do
programa deverd, por um lado, obedecer a um consenso sobre o que se pretende
conseguir ¢, por outro, ser bastante flexivel para que cada pesquisador possa
também trabalhar segundo a perspectiva de sua formagio e de seus proprios
interesses cientificos. Como nas demais ciéncias humanas, em etnologia a
interpretagio dos fatos nao prescinde da personalidade de quem a ela se aplica.
Para que a execugao de um projeto conjunto seja proficuo, requer-se tao-somente
que os que dela participam nao se deixem tolher pelo quadro rigido ¢ pela
estreiteza de tal ou qual orientagao tedrica e metodologica. Nada mais.
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Para concluir, um pequeno adendo. Quando esbocei essa proposta no
simposio de Berlim, um cidaddo cujo nome desconhego houve por bem
interpelar-me em publico, insinuando estar subjacente a idéia a tentativa de
ressuscitar o romdntico nacionalismo cultural tedesco de Emanuel Geibel, de
saudosa memoria. Se enveredarmos por este caminho, nada de aproveitdvel de
conseguira fazer. Nao sera, por certo, com antolhos ideoldgicos que vamos
conhecer o Xingu. Mas nao nos deixemos desencorajar pelos parvos que
abundam por ai ¢ que, por exemplo, nos querem fazer acreditar que, entre outras,
a propria palavra aculturagao deveria ser riscada do vocabuldrio etnolégico
porque, em scu entender, representa ou simboliza um execrando imperialismo
capitalista. - Um dia, quem sabe, seremos obrigados a redefinir o conceito de
ciéncia.
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A VACA LOUCA: TENDENCIAS DO PROCESSO DE MUDANCA
SOCIO-CULTURAL ENTRE OS BORORO - MT*

Renate B. Viertler
(Departamento de Antropologia, Universidade de Sao Paulo)

INTRODUCAO

Os Bororo da atualidade sobrevivem a base de uma economia mista
baseada na pesca, no cultivo, na caga, na coleta e na comercializagdo de peixe e
artesanato. Segundo Steward e Faron, os Bororo, estimados hoje em cerca de 730
individuos vivendo em aldeias espalhadas pela bacia do rio Sao Lourengo,
territorio do Mato Grosso (em area de missoes salesianas: Gargas, Meruri; em
area de FUNAI: Tadarimana, Piebaga, Cdrrego Grande e Perigara), seriam
classificados como "cagadores e coletores transformados em horticultores".
Contudo, as tradigoes orais revelam o conhecimento de varias espécies de milho
nativo presumivelmente cultivado antes do contato com o branco, posteriormente
substituidas pelo milho ¢ pelo arroz do civilizado.

O padrao de ocupagao da terra desenvolvido pelos Bororo € pouco
conhecido pelos etnélogos. No passado, envolvia diversas modalidades de
flutuagoes demograficas entre aldeias. Estas, divididas em metades e clas

(*) — Ao amigo Renato da Silva Queiroz.

Revista de Antropologia, (33), 1990.



20 Renate B. Viertler

localizados, formavam an€is concéntricos de choupanas dispostas em torno de
grandes choupanas centrais, as casas dos homens, abrigando homens ¢ mulheres
advindos de outras aldeias.

As flutuagoes podiam ser ocasionadas por cerimdnias funebres, que sempre
congregavam grande numero de individuos na aldeia do morto; por guerras,
quando grupos dispersos se reuniam para a defesa dos territérios tribais; e por
migragoes sazondrias durante a estagao seca, quando se exploravam territérios
mais afastados das aldeias.

Pouco se sabe, também, sobre o padrao demografico das comunidades
Bororo tradicionais, embora se presuma que tivessem havido aldeias populosas
com mais de 1000 habitantes, enquanto hoje, fora dos contextos cerimoniais, nao
passam de 100 individuos.

Atualmente, os Bororo costumam utilizar as rotas de comunicagao do
civilizado quando se deslocam para outras aldeias da mesma tribo. O padrio de
modalidade ao redor de cada aldeia foi profundamente afetado, jd que a escolha
de sua localizagao passou a ser influenciada pelo civilizado (missiondrio ou chefe
de posto, comerciantes, fazendeiros), que passou também a interferir nos regimes
de trabalho adotados pelas comunidades locais. Deste modo, desmantelaram-se
as condigdes sociais que permitiam a utilizagao das rotas tradicionais que uniam
acampamentos de caga, coleta e pesca, capoeiras velhas e demais territorios de
exploragao econdmica.

Esta situagao ndo deixou de se refletir na propria cultura dos Bororo da
atualidade. A falta de argila adequada propiciou a adogao de panelas de aluminio;
as dificuldades e a morosidade do processo de preparo de alimentos e bebidas
tradicionais passaram a estimular a introdugao de seus suceddneos a partir do
civilizado; os padroes de pudor do dominador estimularam a adogao de roupas
que, por sua vez, engendraram o abandono gradativo da indumentdria, das
pinturas corporais ¢ dos enfeites tradicionais; a produtividade decrescente das
rogas em territérios cada vez mais circunscritos nas reservas estimulou a adogao
de instrumentos de ferro ¢ maquinas para o cultivo; a rarefagao da gaca ¢ a
inviabilidade total de guerras desestimularam a produgao de armas tradicionais,
cuja confecgao tradicional exige tempo e matérias primas selecionadas; as novas
condigoes de sobrevivéncia provocaram o refor¢o cada vez maior de um padrao
de adaptagao horticultor-pesqueiro, com evidente decadéncia das atividades de
caga ¢ de coleta, ¢ incentivos as estratégias de comercializagao com o branco; a
crescente desmoralizagao dos chefes e xamas desencadeada pela politica da tutela
do civilizado estimulou a procura de politicas, remédios ¢ benzimentos dos
brancos; a imposigdo de rogas coletivas engendradas pelos tutores visando a
racionalizagdo capitalista da produgao nas reservas propiciou a absorgao
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desproporcional da mao-de-obra dos Bororo nos trabalhos coletivos ¢ a
inviabilizagho da manutengao de rogas familiares, desequilibrando o
abastecimento alimentar dos grupos domeésticos; a introdugao da merenda escolar
causou disturbios a distribuig¢ao tradicional de alimentos, ja que as criangas
consumiam a merenda sem redistribui-la aos parentes mais velhos.

A sedentarizagao compulsoria sofrida pelos Bororo apos a pacificagao teve
como conseqiiéncia inexoravel a intensificagao do cultivo em territdrios
arbitrartamente demarcados pelo dominador e a exacerbagao da pesca, embora a
adogao de técnicas pesqueiras civilizadas parega ter sido posterior a introdugao
das ferramentas ¢ das espingardas muito cobigadas pelos Bororo em €pocas
anteriores a pacificagao, quando procuravam obté-las por intermédio de saques
sistematicos feitos durante as "correrias" mato-grossenses.

A pacificagao dos Bororo Orientais ou "Coroados" parece ter sido vidvel,
entre outras razoes, pelos constantes ataques que estes sofriam por parte de tribos
inimigas, tais como os Xavantes ¢ os Kayapo. Vergados também por epidemias
introduzidas desde inicios do s€culo XVIII por intermédio da frente de mineragao
do Coxip6, os Bororo acabaram se rendendo aos militares na area do médio Sao
Louren¢o em 1886, coligando-se a Rondon ¢ aos salesianos em inicios deste
século. Apesar da resisténcia de alguns poucos contingentes de Bororo
independentes na drea do rio Vernmelho ¢ do alto rio S. Lourengo até meados
deste século, a sobrevivéncia dos Bororo da atualidade dependeu dos vinculos
que estes lograram estabelecer com os nucleos de povoamento dos seus
dominadores.

O processo de redefinigao das estratégias de sobrevivéncia sob o regime da
tutela e das reservas territoriais impediu que os Bororo, bem como todas as
populagoes tribais brasileiras, de modo geral, pudessem ter desenvolvido formas
de vida econdmica mais adequadas ao seu sistema de vida social tradicional. As
variedades de plantas e de animais uteis que lhes foram impingidas pelo contacto
interétnico nao sao considerados pelo seu valor de uso, nem pelo seu valor
simbolico.

O gado bovino, por exemplo, cuja criagio engendra um conjunto de
condigoes fisicas e sociais para o criador - a criagao de pastos cercados ¢ sua
conservagao, a obtengao de sal, vacinas e remédios, mao-de-obra adequada, etc. _
constitui um interesse econdmico externo ao mundo indigena, proprio ao
civilizado.

Em termos das preferéncias alimentares dos indigenas, a carne de gado nao
se equipara 4 carne de caga nem ao peixe, ¢ 0 envolvimento com o gado bovino
assume muito mais o sentido de uma concessao as exigéncias de uma nova ordem
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social interétnica do que uma opg¢ao de adaptagao espontdnea em conta as
especificidades ambientais das tribos amazdnicas.

O gado mato-grossense havia sido introduzido primeiro pelo leste, por
meio de uma frente de expansao pastoril advinda do Sao Francisco, que se
espraiava desde o final do século XVII, visando abastecer as dreas de mineragéo
de Minas, Goias ¢ Mato Grosso. No infcio da mineragao mato-grossense, alémdo
consumo da cana, banana, milho e feijao, dispunha-se apenas da carne de animais
domésticos tais como porcos, galinhas ¢ cabras. Nao havia gado bovino, que
passou a afluir apenas apos a abertura do caminho para Goids em 1747 (cf.
Melatti 1967: 19; Camello apud Viertler 1982).

A mineragao desenvolvida no Mato Grosso desde inicios do século X VIII
acaboupordividiros primeiros ocupantes daarea, os Bororo ("Coxiponeses™)em
dois grandes grupos: os Bororo Orientais ou "Coroados", refugiados na bacia do
rio Sao Lourengo; ¢ os Bororo Ocidentais, no alto rio Paraguai. Estes ultimos
passaram a viver subjugados, junto a fazendeiros de gado, enquanto os primeiros
viviam controlados pelos militares da coldnia de Teresa Cristina que, além da
lavoura, também introduziam o gado na drea do S. Lourengo (cf. Steinen 1940:
579).

As grandes fazendas do Pantanal mato-grossense dispunham de condi¢oes
fisicas propicias a criagao de gado, além de contingentes de gado adicionais
advindos do oeste, principalmente antes de 1777, quando missoes castelhanas e
militares brasileiros manobravamgruposindigenas naszonasde fronteiraentre as
terras de Espanha e as de Portugal. E, por meio destas manobras, desviava-se
tamb€ém o gado, prética esta que persistiu até€ o sé€culo XIX, segundo o atestam as
observagoes de campo feitas por Koslowski que, durante a sua visita aos Bororo
Ocidentais, registrou o roubo de gado como pratica freqiiente na drea.

Durante os altimos 20 anos, recrudesceu o surto de pecudria na area de
Barrado Gargas e de Luciara, acelerando-se intensivamente o ritmo de ocupagio
de terras por parte de fazendeiros e posseiros. Intensificaram-se os conflitos de
terra bem como as tensoes interétnicas entre civilizados e indios Xavante ¢
Bororo nas dreas das missoes salesianas do Mato Grosso. Nestas j4 comegavam a
se desenvolver tentativas de mecanizagao da agricultura e de projetos
comunitdrios em moldes empresariais visando a rizi-cultura e a pecuaria,
tendéncia esta observada também num projeto de desenvolvimento introduzido
pela FUNALI junto aos Bororo de Tadarimana a partir de 1978.
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AS RELACOES ENTRE OS BOROROS E GADO BOVINO

Logo apos a sua subjugacao militar, os Bororo Ocidentais passaram a
prestar servigos nas fazendas de gado, enquanto os Orientais passaram a trabalhar
para os missionarios. Esta situagao contrasta com o periodo pré-contato, quando
os Bororo apenas saqueavam ¢ matavam o branco ¢ o gado. Este ultimo so
passou a ser consumido apos a pacificagao (cf. Caldas 1887: 59; Steinen
1940:579).

E importante lembrar que os grupos de Bororo independentes do médio e
alto Sao Lourengo viviam em uma area ainda pouco explorada até meados deste
século ¢ nao demonstravam interesse espontineo pelo gado. Sabe-se que o
grande chefe Cadete estimulava diversas atividades de producao (cultivo, caca,
pesca, artesanato) e que mediava as trocas dos seus subordinados com os brancos
e com o S.P.1., mas nao se tem noticia de que ele tenha possuido gado. J4 entre os
chefes Bororo atuais de corrego Grande observa-se a compra € a venda de
algumas poucas reses.

De modo geral, pode-se observar que, mesmo quando engajados nas lides
com o gado, os Bororo sao recrutados para trabalhar em servigos tais como a
limpeza dos pastos ou o conserto de cercas. Nao existem dados que nos falem de
um trabalho fisicamente muito proximo tal como a ordenha, a alimentagao, a
ministragao de remédios, feitos por civilizados.

Embora nao dispomos de dados referentes aos Bororo das missoes nem aos
do Perigara no tocante a este assunto, observamos que nas outras dreas tuteladas
pela FUNAL, principalmente em Corrego Grande ¢ Tadarimana dos ultimos anos,
¢ o chefe de posto quem cuida do gado, incluindo as cabegas de gado possuidas
pelos Bororo. E, tal como entre os Kraho (cf. Melatti 1967: 76), os poucos
proprietarios de gado sao chefes ¢ homens mais velhos.

Até 1977-1978, os Xavante eram desestimulados pelos missionarios a
cuidar do gado tratado por vaqueiros nao-indios, situagao que se alterou depois
desta data com o treinamento de vaqueiros indios (cf. Menezes 1982: 78-79).
Mesmo assim, os Xavante rara.aente consomem carne bovina e, tal como os
Bororo, evitam consumi-la se houver alternativas tais como a carne de caga ou 0
peixe. Na verdade, tanto entre os Xavante quanto entre os Bororo do Meruri, 0
abate de gado se dda apenas em condigdes excepcionais tais como festas,
cerimonias, periodos criticos nas aldeias ou pagamentos em troca de servigos
prestados para os Xavante (cf. Menezes 1982: 79-80). Também os Kraho
preferem a carne de caga. substituida pela carne de gado apenas pela falta da
primeira (cf. Melatti 1967: 87), situagao esta que os Bororo enfrentam pelo
reforgo da pesca. Assim, o Bororo que nao dispuser de carne de caga, consome 0
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peixe, ¢, na falta deste, o Bororo mais tradicionalista, tende a abster-se de
qualquer outra carne.

A recusa da carne de gado realga a importancia das implicacoes
socio-culturais dos alimentos. Melatti reitera que para os Kraho as atividades com
o gado conflitam com aquelas tradicionalmente desenvolvidas entre os parentes,
bem como as atividades cerimoniais (idem), constatagio aplicavel aos Bororo, tal
como se comprovara mais adiante.

Vale ressaltar que, no caso dos Bororo, as atividades mais sistematicas em
relagao ao gado ocorrem sempre fora nunca dentro das reservas. O Bororo lida
com o gado, sabe ou se propoe a fazé-lo de modo mais previsivel apenas num
contexto de prestacao de servigos ao dominador, no territorio deste, longe dos
controles fisicos € morais dos seus parentes, visando a obtengao de dinheiro ou de
recursos materiais especificos. Negar-se a tratar de gado em sua propria reserva
assume o sentido de negar-se a respeitar a hierarquia social e espacial do seu
proprio mundo cultural que, bem ou mal, logrou sobreviver no espago fisico
propiciado pela reserva.

As tensoes interétnicas da regiao do Meruri localizada em drea de intenso
desenvolvimento da pecudria mato-grossense revelaram que os Bororo recorrem
as matangas de gado com imensa facilidade. Insuflados ou nao, estes indios
desafiam a dominagao do branco ao abastecer-se com um gado que nao lhes
pertence face ao depauperamento geral acarretado pelo padrao de ocupagao da
area. Cagadores ¢ ndo criadores de gado, no dizer de Melatti, os roubos de gado
parecem ser uma resposta adaptativa mais geral, desenvolvida nao so pelos
Bororo mas tambeém pelos Kraho (cf. Melatti 1967: 116-117). Parecem visar
atenuar o 1mpacto de um processo de profunda alteragao das condigoes
ambientais desencadeado dentro ¢ fora das reservas, o reduto espacial ultimo ¢
irredutivel das populagoes tribais que ndo possuem espaco fora delas. O fato das
sociedades tribais nao eliminarem o gado in totum se explica pela necessidade de
abaté-lo sigilosamente, a revelia do seu proprietario, e de nao poder armazenar a
carne. Portanto, o gado do civilizado ¢ uma "dispensa viva", sangrada
periodicamente, no intuito de prover um alimento que, se nao € valioso, a0 menos
se presta como insumo minimo indispensavel a regeneragdo de lagos cerimoniais
e politicos, aliangas e retribui¢des, fortemente ameagados pelas condigoes
materiais depauperadas que imperam dentro das reservas.

ASPECTOS DA ORGANIZACAO SOCIAL TRADICIONAL DOS BORORO

Apesar das pressoes sofridas, persistem entre os Bororo alguns elementos
bésicos de sua economia politica tradicional, manifestos no nivel de algumas
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praticas cerimoniais associadas a formas de organizag¢ao do trabalho coletivo,
trocas e prestagao de servigos cerimoniais. Estes regeneram modalidades de
distribui¢ao de alimentos "nobres” a base de recursos tais como a carne de caga, o
peixe, milho, tub€rculos, etc. Tais modalidades nunca incluem a carne de gado ¢
associam-se a obrigagoes devidas a parentes falecidos que, representados por
"parentes rituais", estabelecem as suas relagoes durante e apds os ciclos
funerarios.

A celebragao de funerais € de grande importéncia para as aldeias Bororo, ja
que engendram fartura de recursos materiais, particularmente de alimentos nobre,
periodicamente redistribuidos também fora dos ciclos funerdrios. Neste caso,
congregam-se os parentes do morto por intermédio de refei¢des comunitdrias
feitas em honra aos falecidos na aldeia, interligadas com os vinculos estruturais
que presidem a organizagao das proprias cerimonias ligadas a vida: a nominagao
€ a iniciagao dos jovens.

As aldeias Bororo da atualidade disputam o direito de realizar o funeral de
um dado morto. Chegam a roubar o corpo do finado quando este morre em algum
hospital fora da reserva, visando aumentar o prestigio dos chefes cerimoniais bem
como o das proprias aldeias.

Apesar de haver resisténcia por parte de adultos mais jovens que preferem
se esquivar das pesadas obrigagoes associadas aos funerais "de Bororo" ¢ morrer
"como civilizado", a maioria dos membros das aldeias ainda prefere um funeral
tradicional. Para isto, € necessario viver em aldeias, o palco das ceriménias, "no
mato”, segundo os Bororo que vivem nas missoes. E pequeno o namero de
Bororo que vive fora das aldeias, pequenos grupos constituidos de familias que,
espacialmente afastadas das suas comunidades de onigem, tendem a fer maior
abundéncia de alimentos e outros recursos obtidos por boas rogas ¢ pelo comercio
mais intenso com o branco.

A cconomia de prestigio Bororo continua se¢ fundamentando em
modalidades de trocas ¢ em recursos materiais obtidos basicamente por
atividades tradicionais tais como a caga, a pesca ¢ a coleta, todas associadas a
areas de matas ou de proximidade a estas. A plumaria mais valorizada bem como
o alimento mais apreciado, a carne de queixada ¢ de anta, dependem da presenga
da mata, lugar "sujo" freqientado por cagadores csperios, cagadores de gavioes
cujas penas vao ornamentar a cabega dos chefes maximos.

A roga, lugar de crescimento do miltho ¢ das demais plantas destinadas 4
alimentagao, nao € incompativel com a caga na medida em que as capoeiras
atracm aves e animais terrestres para dreas mais proximas as aldeias. E estas, por
sua vez, alraem Consigo 08s prcdadorcs, principalmente as ongas. Cujos Couros,
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garras e dentes representam troféus dos mais valorizados. A prépria presenca
destes animais selvagens evidencia a regeneragao espontinea do ecossistema nas
areas de capoeira, regeneragao esta que também influéncia as atividades
pesqueiras.

Segundo alguns mitos Bororo ¢ estudos recentes das atividades pesqueiras
na Amazdnia (cf. EB II 1969; Goulding 1983), as matas ribeirinhas constituem
garantia da presenga periodica de certas espécies de peixes. Em Tadarimana de
1984 era visivel a diferenga das estratégias de manejamento florestal
desenvolvidas pelos Bororo e civilizados: uma margem dorio Jerigue, totalmente
desmatada, area ocupada pelos civilizados; outra, do mesmo rio, coberta por
generosa floresta, area controlada pelos Bororo. Nas dguas do mesmo rio, a
presenga de peixes mortos dinamitados pelos brancos, enquanto outros eram
cuidadosamente aprisionados porredes dos Bororo, profundamente irritados com
as praticas predatorias do civilizado.

Em suma, como 0s animais de caga ¢ 0s peixes dos rios freqlientam areas
"sujas", isto €, areas de mata, € nao areas "limpas", tais como as aldeias e 0s
pastos,existe umaincompatibilidade profundaentreapreservagaodavidaanimal
selvagem e a criagao do gado a base de pastos naturais ou artificiais (também cf.
Woortmann 1983). Soltar gado bovino em dreas de reservas de mata e de cultivo
de "coivara" tem o efeito de deteriorar, de modo rapido e incontroldvel, as
condigoes delicadas de regeneragao espontinea da cobertura vegetal em solos
nem sempre muito férteis. O plantio de rogas de toco (rogas domésticas
trabalhadas apenas com o uso da enxada) nao envolve muita limpeza do terreno
anteriormente beneficiado pelas cinzas das queimadas ao final daestagaoseca.Ja
0s pastos envolvem um desmatamento mais radical visando o plantio de capins
muitas vezes plantados e criados a base de herbicidas que poluem os solos ¢ as
aguas, além das cercas que engendram novos desmatamentos.

Para os Bororo o problema foi sempre garantir um minimo de alimentos ¢
de enfeites visando a sua ordem social tradicional. A economia alimentar ¢ a
economia de prestigio nao poderiam prescindir de um minimo de matas
destinadas a manutengao de certas espécies animais destinadas ao consumo
alimentar ¢ a estética, razao suficiente para explicar a reagao sistematica frente ao
gado: abaté-lo de tal modo que se obtenha um minimo de alimento indispensavel
em condigoes de crescente penuria protéica; e, fazé-lo de tal forma que nao se
perca o controle sobre o dominador branco, indispensavel ao movimento dos
recursos necessarios dentrodanovaordemsocial, jdque escaramugas € agressoes
mais abertas poderiam por tudo a perder.
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O GADO BOVINO ENTRE OS BORORO DO CORREGO GRANDE
E O DO TADARIMANA

Em Corrego Grande de 1986, apenas uns poucos chefes Bororo possuiam a
sua vaca. O gado nao era tratado por eles, mas pelo chefe de Posto encarregado
de zelar pelo gado da "comunidade”, em outras palavras, pelo gado da FUNAL
Os Bororo também nao se interessavam pelo leite de modo que a vaca tinha
muito mais o sentido de um investimento monetirio ou de uma poupanga
destinada a momentos de necessidade do que de um valor de uso.

A falta de recursos impediu que a FUNAI estabelecesse pastos, o que
acarretou a dispersao do gado de Corrego Grande ¢ de Tadarimana. Introduzido
em numero respeitavel, o gado se reduziu muito, morrendo por falta de alimento
adequado, atolado e abatido pelos Bororo.

O padrao de comportamento dos Bororo em relagao ao gado bovino
contrasta com aquele desenvolvido em relagao a outros animais introduzidos a
partir do civilizado. As galinhas ¢ os patos, tradicionalmente nao comidas
também, destinam-se principalmente ao fornecimento de penas para enfeites e
para o artesanato vendido fora das reservas, destinando-se preponderantemente a
necessidades domesticas. Ja os cachorros foram absorvidos pela esfera cerimonial
na medida em que sao cerimonialmente trocados ¢ acompanham os cagadores nas
suas atividades de caga. Em contraste, o gado bovino, prerrogativa de uns poucos
chefes, destina-se sobretudo a mediar transagoes comerciais com o civilizado, ja
que este ultimo, € nao o Bororo, possui um interesse econdmico pelo gado.

Em termos espaciais, os porcos, as galinhas, os patos ¢ os cachorros sao
mantidos nas mediagoes ou dentro das choupanas, para facilitar a vigilancia e
impedir roubos de vizinhos. Os porcos sao retidos em chiqueiros construidos
perto das casas, enquanto as galinhas, os patos e os cachorros co-residem com os
humanos, trancados por ocasiao de saidas. Na medida em que estao concentrados
ao redor ¢ dentro das choupanas, estas espécies nao logram alcangar as areas de
rogas nem fazer estragos nas plantagoes.

A presenga de gado nao-cercado faz com que ele procure o seu alimento
disperso pela reserva, capoeiras, plantagdes etc. Dai ser freqiientente a invasao de
rogas por parte de vacas esfaimadas, causando prejuizos incalculdveis as rogas
nao-cercadas ja que os recursos financeiros nao foram suficientes para cercar
mais do que a propria aldeia do Corrego Grande ha alguns anos atrds. Ja a
Tadarimana jamais possuiu cercas ou curral para o seu gado.

Segundo Woortmann, fazer cercas ¢ cortar paus na mata (cf. Woortmann
1983) que também deve prover a lenha, as rogas ¢ demais alimentos ¢ matérias
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primas. E provivel que a adogao de roupas ¢ cobertores, bem como as alteracoes
arquitetonicas das choupanas, tenham algo a ver com a politica de conservagao
das matas desenvolvida pelos chefes Bororo. A adogao pelos chefes visando
aumentar insumos provenientes do mundo externo as reservas para garantir um
minimo de matas dentro delas, basicamente destinadas a prover a abertura das
rogas e a continuidade do abastecimento alimentar. Também a introducio de
armas ¢ de instrumentos de trabalho do civilizado propiciou a reducio de
desmatamentos adicionais que poderiam chegar a um ponto critico, implicagao
que, a0 nosso ver, subjaz a tendéncia que possuem os Bororo para prover-se de
alimentos ¢  recursos externos mediante a prestacao de servigos, ou a
comercializagao do artesanato e do peixe.

Dentro deste contexto de esfor¢os no sentido de aliviar a pressdo sobre os
solos ja depauperados em Corrego Grande por meio da comercializacio de
recursos (cf. Gross 1979) € compreensivel que a presenca do gado solto ¢
nao-controlado subverta quaisquer efeitos racionalizadores de manejamento dos
espagos internos as reservas.

Contudo, a comercializagao de recursos produzidos na reserva destinados
ao civilizado, que os consome fora dela, tem limites - os limites necessarios ao
minimo de recursos destinados a redistribui¢ao interna necessaria a manutengao
da estrutura social das comunidades. Os recursos financeiros atualmente injetados
nas aldeias do Corrego Grande ¢ do Tadarimana por meio de aposentadorias
pagas pelo FUNRURAL sao rapidamente dilapidados pelas parentelas e pelas
comunidades dos beneficiados na compra de recursos consumidos por todos.
Além disso, o acumulo eventual de recursos materiais € sistematicamente
eliminado pelas praticas de destruigao cerimonial da propriedade dos mortos,
nivelamento periodico este que desestimula a acumulagao, a inveja € 0s
ressentimentos dos que nao dispoem das mesmas riquezas.

Durante os altimos anos, os Bororo do Corrego Grande ¢ os de Tadarimana
intensificaram uma outra modalidade de exploracao econdmica do civilizado: o
da cobranga de recursos em dinheiro, ou em espécie, por direitos de acesso ¢
estadia nas reservas, ¢ pelas informagoes prestadas pelos Bororo, pelas fotos
tiradas ou pelas gravagoes feitas. Enquanto os chefes de Posto e os missionarios
se empenhavam em desenvolver projetos rentaveis a base de empreendimentos
agro-pecudrios dentro das reservas, os chefes Bororo nao deixaram de se
empenhar por barganhar ¢ comercializar de formas muito variadas os direitos do
civilizado de entrar ¢ desfrutar do seu espaco fisico. A estratégia deste tipo de
atitude foi desenvolvida hd mais tempo pelos indios Karajd, muito adaptados a
presenca dos turistas e visitantes. Ja os Xavante dos lempos recentes passaram
cobrar o aluguel dos pastos porventura utilizado pelo gado das missoes.
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Outra modalidade de captagao de recursos monetarios € a venda de
madeira, estratégia que poderia explicar tambeém a exarcebagao da politica de
conservagao de matas por meio da adogao de insumos externos, alimentos e
artefatos do civilizado, visando manejar o corte das arvores para determinados
objetivos comunitarios. A estratégia do corte ¢ venda de madeira € proibida pela
FUNALI e pelo IBDF apenas porque ela deve ser praticada pelo proprio orgao
tutor ¢ nao pelos indios, visando garantir os seus interesses econdmicos, muito
divergentes, por sinal, daqueles prezados pelas comunidades locais.

As barganhas desenvolvidas pelos Bororo junto aos civilizados centram-se
fundamentalmente na idéia de que as terras das reservas devam reverter sob a
forma de direitos especiais para as populagoes indigenas (ue nelas habitam. Tais
direitos nao se confundem com os direitos de que elas desfrutam enquanto
tutelados pela FUNAL ou pelos missionarios. Portanto, trata-se de acordos entre
"{ndios" ¢ civilizados que nao sejam da FUNAI nem da Missao Salesiana.

A exarcebagao desles direitos "costumeiros" ¢ nao-oficializados por parte
dos indios constitui um processo de adaptagao ao depauperamento material dos
territérios das reservas ¢ ao recrudescimento das lutas pelas terras a base dos
surtos de "grilagem por procuragao”, processo este que estimulou fortes conflitos
sociais no Mato Grosso. Dentre eles, ressalta a invasao das terras da reserva de
Teresa Cristina, ameagada por loteamentos, ¢ das terras da reserva do Meruri,
culminando no episédio da "chacina do Meruri" em 1976, estimuladas por litigios
quanto a fronteiras entre as propriedades, que haviam se tornado imprecisas face
ao surto de novos titulos de propriedade.

Neste episddio, os Bororo do Meruri atacaram o gado dos fazendeiios
vizinhos, aparentemente apoiados pelos missionarios. No que concerne aos
Bororo do S. Lourengo, € pouco provavel um endurecimento por parte dos
Bororo, ja que ele nao interessa nem a FUNAIL nem aos chefes de Posto que, de
certo modo, em nivel local, dependem da solidaricdade dos vizinhos ¢m
condigoes de acentuado isolamento ¢ falta de recursos financeiros. Apesar das
invasoes ¢ de um loteamento, os Bororo do Corrego Grande de 1986 diziam (uc
quem devia zelar pelas terras da reserva era o chefe de Posio, nio eies. b,
segundo um chefe do Tadarimana, a politica que este desejava desenvolver era o
de "deixar todos chegarem a aldeia, padre, antropologo, bispo, americano.
deputado, Polonoroeste, contanto que traz “alguma coisa® para comunidade™.

Apesar da variabilidade de posturas individuais frente ao civilizado, parece
haver uma politica interétnica comum a todos os chefes de comunidades Bororo.
Acreditamos que a exacerbagio da hostilidade frente aos fazendeiros do Merur
s6 pode emergir na medida em que os Borore contavam com a anuéncta dos
missiondrios. Abateram-se diversas reses pertencentes a civilizados consumidas
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em churrascos, sem que se chegasse ao massacre dos proprios civilizados. O
padrao de matanga de gado, espécie de sucedaneo do civilizado que nao pode ser

morto, repete-se tamb€m entre os Bororo da FUNAI, tal como se podera observar
mais adiante,

TAPIRA (O GADO BOVINO) E O COSMO BORORO (BOE)

A vaca nao possue um lugar no cosmo Bororo, coisa que nio acontece com
a galinha, o burro ¢ o cavalo que, juntamente com o arroz cultivado, a
cana-de-agucar ¢ a banana, sao associados ao lugar designado de Bokodori
(Tatu-canastra), o mesmo ocupado pelo Baraedo (Civilizado). Todos que ocupam
este lugar sdo membros de um mesmo cla e desfrutam de baixo prestigio quando
comparados com os membros de cldas que ocupam outros lugares do cosmo. A
diferenciagao de prestigio expressa-se, entre outras coisas, pelo fato de Bokodori
nao terem o direito de usar coroas de penas feitas com penas do gaviao real,
privilégio este exclusivo dos cldas mais importantes da sua metade.

A origem mitica do civilizado e dos seres vivos a ele associados remonta ao
ancestral Jokoramodogedo, do cla Paiwoe (Bugio) possuidor da canoa e da
farinha de mandioca, também de pouco prestigio social. O ancestral cria os Barae
(civilizados) separando-os dos Boe (indios Bororo) ja que os primeiros s6 podem
viver "longe", em outros espagos que nao aqueles ocupados pelos ultimos.

De acordo com alguns mitos do ciclo dos irmaos Sol ¢ Lua, os civilizados
sdao associados claramente a seres maléficos, mortais aos Bororo, semelhantes
mas néo idénticos as cobras venenosas, aos inimigos € aos espiritos maléficos
designados de Bope (coisa ruim).

As cobras possuem os seus caminhos na terra, respeitados pelos Bororo que
deles se afastam. Da mesma forma, os Bope ¢ 0s inimigos tribais possuem suas
moradas e dreas de perambulagio, descritas nos mitos e nas lendas dos herdis
tribais.

Ji os civilizados, muito populosos em suas "aldeias grandes" (baa
kurireuge= cidades), sdo incontroldveis, embora devessem ficar no seu espago,
isto €, longe dos Bororo. Os civilizados sdo integrados no cosmo da aldeia sob a
forma de individuos isolados por intermédio das cerimOnias de adogdo clanica
em que se outorgam nomes pessoais. Enquanto comunidades de vida ou
populagdes, os civilizados destinam-se a permanecer afastados.

Na medida em que os civilizados nao seguem as regras estabelecidas pelo
mito, tornam-s¢ seres imprevisfveis € incontroldveis. E muito descontrolado ¢
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tolo, o civilizado constitui a antitese dos heroéis tribais ¢ dos xamas enquanto
expressao de auto-controle e de sabedoria. Os chefes sdo sdbios enquanto os
civilizados, totalmente fora das normas da sociabilidade, sdo loucos. S6 loucos
para invadir os espagos destinados a outros, sem pedir a autorizagao dos
encarregados do bem-estar das comunidades, enquanto os chefes reencarnam o
senso de oportunidade, a esperteza ¢ a generosidade s6 atingivel aqueles que
sabem prever a base do conhecimento das tradigoes.

Tapira, o gado bovino, € um companheiro de Baraedo, o civilizado, e como
tal deve ficar no espago do seu chefe humano. Na medida em que o civilizado
introduz o gado solto nas reservas, este s6 pode sobreviver as custas do roubo de
alimento que nao produziu a vegetagao das rogas e capoeiras trabalhadas pelos
Bororo. Neste sentido, Tapira € igual ao civilizado, seu chefe, que, para
sobreviver dentro da reserva também depende do trabalho dos Boe (indios
Bororo).

Intrometendo-se na reserva, sem autorizagdo e sem lugar fixo, Tapira
pisoteia, devora e destrdi o produto vegetal do esforgo do Bororo, num transitar
sem destino, tal qual um desvairado que, surgindo em lugares errados, na hora
errada, acaba estragando tudo.

Ao contrdrio das ongas da mata, sedutoramente perigosas, desafiando a
forca e a gléria do cagador, os Tapira sdo estipidos porque engendram situagoes
despreziveis ¢ irritantes.

No Cérrego Grande, eram tao despreziveis que os chefes Bororo
autorizaram que duas vacas fossem empurradas barranco abaixo para que,
jogadas no rio, pudessem ao menos presiar-se a serem consumidas como
churrasco, empreitada realizada durante a auséncia do chefe de Posto. E, sem
faltar  16gica de tamanho desprezo, certo dia, em Tadarimana, uma mulher quis
ir pegar dgua para cozinhar para os parentes, quando se deparou com uma vaca
que lhe cortava o caminho. Assustada com o olhar da vaca, a mulher voltou ¢ nao
cozinhou aquele dia. Os chefes e Tadarimana mandaram abater a vaca fazendo-se
um grande churrasco. Ao justificarem a sua decisao frente ao espanto do chefe de
Posto, os Bororo simplesmente afirmaram que a vaca tinha que ser abatida
porque, tendo olhado de um jeito esquisito para uma mulher que queria ir pegar
dgua no rio, s6 podia ser uma vaca louca (comunicagao pessoal de Serpa 1984).
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A TERRA SEM MAL DOS GUARANI*
Economia ¢ profecia

Bartolomeu Melia, S.J.

A busca da terra sem mal € — pelo menos no estado em que estdao nossos
conhecimentos — o motivo fundamental ¢ a razao suficiente da migragdo
guarani. E nesta se insere a especificidade da economia das tribos. A terra sem
mal €, certamente, um elemento essencial na constru¢ao do modo de ser guarani.

A expressio yvy marane’ y, registrada por Montoya desde 1639 e todavia
escutada entre os Ava-katu — Chipird — do Paraguai, assim como entre 0os Ava
Chiriguano da Cordilheira, na Bolivia — yvy imaraa —, por sua riqueza
semantica resulta, sem embargo, tao reveladora como enigmatica. O que buscava
ou o que busca, na verdade, um Guarani quando diz que busca a terra sem mal?

A resposta nao € univoca e provavelmente inclui varios niveis de
compreensao, assim como supoe varios momentos historicos.

AS EVIDENCIAS ARQUEOLOGICAS

As evidéncias arqueologicas mostram que os Guarani chegaram a ocupar as
melhores terras da bacia dos rios Paraguai, Parana ¢ Uruguai, € do sapé da
Cordilheira. Sao terras especialmente aptas para o cultivo do milho, da mandioca,

(") —Tradugao de Roberto E. Zwetsoh.

Revista de Antropologia, (33), 1990.



34 Bartolomeu Melia, S.J.

de vdrios tipos de feijao, aboboras, batata ¢ amendoim. Sao terras nas quais a
t€cnica agricola de rogado permite uma produgdo altamente satisfatoria.

A arqueologia nb-los mostra como aldedes horticultores, ¢ as grandes
panelas nas quais era preparada a chicha — kagwi— fazem pensar em grandes
concentragoes festivas e convites reciprocos. A mesma vontade ¢ beleza com que
sao feitas e adornadas tais panelas e outros tipos de cerdmica manifestam gozo e
alegria de viver.

O mapa cultural guarani se sobrepde a um mapa ecoldgico, que se nao € de
todo homogéneo, tampouco quebra certas constantes ambientais.

"Pode-se dizer que o habitat preferencial dos Tupi-guarani, em contraste
com os ambientes distintos que eles ocuparam perifericamente, apresentava os
seguintes parametros:

a) Clima: (Koppen) Chuvoso todo o ano, sem estagao seca (77%). Cfa:
umido mesotérmico subtropical com verdes calorosos (72,7%); (Gaussen)
Ax€rico, sem nenhum dia biologicamente seco, indice xerot€érmico = O (88,7%),
7.a: eumesaxérico, subtropical moderado caloroso (65%). Pluviosidade média
entre 1200-2020 mm. Temperatura média entre 18-22° C, média do més mais frio
do ano entre 10-21° C, amplitude térmica entre 11-13°. Freqii€ncia média de
geadas até 5 dias por ano.

b) Topografia: At€ 300m das margens dos grandes rios, lagos ou oceano.
Altitude abaixo dos 400m sobre o nivel do mar.

¢) Vegetagao: Formagoes florestais (97,3%), umidas (95,6%), estacionais
subcaducifélias (81%), do interior (66,5%) ou da costa (12,2%)" (Brochado
1982:137).

Ha, pois, um "horizonte” de terra guarani, especifico ¢ constante, fora do
qual sera dificil que se achem os Guarani. E se hd saida deste horizonte sera
devido a uma crise de uma ou outra ordem.

As evidéncias arqueoldgicas, corrotoradas pelas noticias historicas mais
antigas, mostram a ocupagdo de determinadas terras como um elemento
constitutivo do modo de ser guarani. Em outros termos, a vida guarani nunca se
liberta, nem se abstrai da questao da terra.

A terra, por sua parte, tampouco € um dado fixo ¢ imutdvel. Nada mais
inestdvel que a terra guarani que nasce, vive e morre, por assim dizer, com 08
proprios Guarani, que nela entram, trabalham-na ¢ dela se desprendem em ciclos
que ndo sio simplesmente econdmicos, sendo sécio-politicos e religiosos. Esta
terra ocupada pelo Guarani € um lugar sempre ameagado pelo desequilibrio, entre
a abundéncia ¢ a caréncia.
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Como anotard também o Dr. José P. Brochado (1982:122), o Guarani
mantém dois tipos de relagio com a terra. A terra os adapta, impoOe-lhes
condigdes e determina variagdes em seu modo concreto de viver: ha variagoes
nos padroes de povoamento, na dimensao de suas aldeias ¢ na densidade de sua
demografia. A cerdmica ¢ um dos produtos que registra logo as condigoes
ecoldgicas: se ha predominio de milho ou se se depende mais da mandioca; se 0s
cultivos permitem grandes excedentes para a festa, ou se limitam a quantidades
mais reduzidas de alcance pouco mais que familiar. Ao mesmo tempo, os
Guarani nao se deixam deteminar inteiramente pelo ambiente; eles buscam sua
terra, da qual t€m conhecimentos expriementais consideraveis: elegem ambientes
aptos, escolhem determinadas paisagens, preferem determinadas formagoes
vegetais onde podem assentar-se e cultivar.

A DIVINA ABUNDANCIA

Os primeiros contatos dos europeus com 08 Guarani confirmam e refor¢gam
os dados que hoje tiramos da arqueologia. Para a mentalidade parasita do
explorador ¢ do conquistador espanhol que entrava pelo Rio da Prata ¢ seguia
Paraguai acima e penetrava pela bacia do Paranad e do Uruguai, era sempre uma
agradavel surpresa encontrar-se com aquela portentosa abundéncia de produtos
agricolas nas terras do Guarani.

"Se encontra tanta abundéncia de mantimentos, que nao s6 hé para a gente
que ali reside mas para mais de outros 3 mil homens em cima", manifesta o
governador Martinez de Irala, em 1541 (DHG II: 299). Os cléssicos relatos de
Ulrico Schmidl e de Alvar Nafez Cabega de vaca falam com entusiasmo da
"divina abundéncia" que encontravam entre os Guarani. Os recursos alimenticios
asseguravam uma tranqiiila fartura ¢ uma hospitalidade sem reservas (cf. Melia
1986:20). Esta "abundincia da idade da pedra" contrasta com as repetidas
queixas que, a medida que passam os anos, levantam os colonos europeus sobre
as carestias que padecem e a "pobreza da terra" que, colonialmente, se vai
mostrando incapaz de sustentar com desafogo a seus novos povoadores.

E certo que antes da chegada dos conquistadores nio devem ter faltado
€pocas de penuria e de escassez, como o nota o Pe. Roque Gonzdlez de Santa
Cruz ao entrar no Tape. A intensidade da exploragdo agricola e talvez certa
fraqueza das terras teriam levado a um desequilibrio ecolégico que por sua vez
influencia e chega a modificar a formacao social dos grupos guarani. Esta €, pelo
menos, a analise estrutural, se se nos permite o anacronismo, que faz o Pe. Roque
(cf. Melia 1986: 55).
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A ocupagao ¢ o usufruto da terra eram objeto por parte do Guarani de um
tratamento tedrico-pratico que fica evidenciado ao nivel da lingua e ao nivel das
técnicas agricolas usadas. O Guarani conhece sua terra. A riqueza da lingua
guarani para designar os diversos tipos de terra e solos, de mata, de espécies
vegetais € as caracteristicas ecologicas de um lugar ¢ um bom indice de seus
conhecimentos concretos e praticos.

Existiu desde os tempos mais antigos uma agricultura — até poderiamos
dizer uma agronomia — que o colono europeu acaba por ter de pedir emprestada
do Guarani, como a mais adequada ¢ a mais propria para essa terra. A agricultura
de carater guarani foi a mais praticada pelos colonos dessas regidoes com bons
resultados, ainda quando a distorsao do sistema econdémico introduzido tende a
desequilibrar as correlagdes ecolégicas que o Guarani soube geralmente manter
com a criatividade e dinamismo, emigrando inclusive, se fosse necessdrio. O
Guarani nao deixa desertos atrds de si.

NANDE REKOHA

Porém, para o Guarani, ¢ nisto coincidem tanto a arqueologia ¢ a histdria
como observagao etnografica contempordnea, a terra nao € nunca um simples
meio de produgao econdémico.

Como uma expressdo que vem testemunhada desde antigamente e € usual
entre os Guarani atuais, sua terra se identifica com o tehoka. Entretanto, a
semdantica do tekoha corre menos pelo lado da produgao econdmica que pelo lado
do modo de produgdo de cultura. Teko €, segundo o significado que lhe da
Montoya em seu Tesoro de la lengua guarani (1639: f. 363 s), "modo de ser,
modo de estar, sistema, lei, cultura, norma, comportamento, habito, condigao,
costume..." Pois bem, o tekoha ¢ o lugar onde se dao as condigoes de
possibilidade do modo de ser guarani. A terra, concebida como rekoha €, antes de
tudo, um espago socio-politico. "O tekoha significa ¢ produz ao mesmo tempo
relagoes econdmicas, relagdes sociais € organizagao politico-religiosa essenciais
para a vida guarani... Ainda que pare¢a um paralogismo, temos que admitir,
juntamente com os proprios dirigentes guarani, que sem tekoha nao ha teko"
(Melia 1986: 105). E "o lugar onde vivemos segundo nossos costumes” (Ibid:
104).

O tekoha, com toda sua objetividade t~rrenal, € uma inter-relagao de
espagos fisico-sociais.

"E gente lavradora, sempre semeiam em montes ¢ cada trés anos pelo
menos mudam de chécara... Habitam casas bem feitas...; algumas t€m oito ¢ dez
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esteios, € outras mais ou menos, conforme o cacique tem os vassalos, porque
todos costumam viver em uma casa... Suas povoagoes sao pequenas, porque
como sempre semeiam em montes, querem estar poucos, porque nao se lhes
acabem, e também para ter seus lugares de pesca e de caga acomodados" (MCA

I: 166-67).

Neste "Informe de um jesuita anonimo", de 1620, se nos da de um modo
implicito a estrutura fundamental do tekoha guarani ¢ o jogo de seus "espagos".
Seja o monte preservado e apenas recorrido como lugar de pesca e de caga, seja o
monte cultivado e seja a casa, muito bem definida como espago social e politico.
Sio estes trés espagos, simultaneamente, os que definirao a bondade da terra
guarani. Os termos positivos que designam a terra boa ¢ 0 monte aparecem
consignados ja no dicionario de Montoya ¢ estao na boca dos Guarani de hoje.

A terra boa vem classificada por categorias de varias ordens:

— variedades de solo

— tipos de vegetagao

— acidentes geograficos

(cf. Montoya 1639, verbetes ibi, caa, au; Melia-Griinberg 1976: 203-4;
Susnik 1982:25).

As qualidades de terra, com suas diferentes conformagdes, se projetam
sobre as possibilidades econdmicas de caga ¢ recoleta, em parte, porém ¢
sobretudo, de agricultura. O Guarani v€ a terra como horticultor, € ndo ¢ de
estranhar que prefira as terras que mais facilitam o trabalho agricola e as que
possamdar maior rendimento conforme os diversos cultigenos que nelase haode
plantar.

A terceira dimensao da terra € a de ser um espago habitavel. O Guarani €
um aldeao. Ha um povoado e uma casa nos quais se concentra sua vida social e
politica. A terra se converte em plenamente humana quando hd uma casa ¢ um
patio.

Os proprio conquistadores da primeira hora reconheceram o fundamentsl
dessa espacialidade para o Guarani: ninguém pode estorvar-lhes nem em suas
terras, campos, pastos, cagas, pescarias, assentamentos de povoagoes e termos
que eles t€m e tiveram por uso e costume..." (Ordenanzas de Irala, 1556, n. 7,
citado por Susnik 1979:80:112).
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A FUNDACAO DA TERRA

Todos estes aspectos da terra, nos quais economia ¢ sociedade se mostram
indissoluvelmente relacionadas séo, por sua vez, objeto de simbolos religiosos,
reflexo de experi€ncia religiosa. A terra para o Guarani nao ¢ um deus, porém
esta impregnada toda ela de experi€ncia religiosa.

Ha uma terra ideal ¢ um ideal de terra que € assim porque foi feita pelo
Primeiro Pai e posta ao cuidado, eventualmente, de outros seres divinos, que a
protegem e defendem.

O "génesis" dos Mbya-Guarani, na expressao de um de seus dirigentes
xamanicos, € de uma extraordindria poesia.

"O verdadeiro Pai Namandu, o primeiro,
havendo conhecido em si mesmo o que ha de ser o leito de
sua propria terra,
da sabedoria contida em seu proprio ser celeste,
em virtude de sua sabedoria que se abre em flor,
fez que na base de seu bastao (ritual),
fosse engendrando-se a terra.
Fez com que ela se desdobrasse, no centro da terra que
havia de ser,
uma palmeira verde-azul,
¢ outra na morada de Kara
¢ outra na morada de Tupa,
e outra na origem dos ventos bons,
nas origens do tempo-espago primeiro,
fez que se abrisse como flor a palmeira verde-azul”
(Cadogan 1959: 28).

Para o Guarani o mundo nao € s0 um formoso paraiso natural, senao um
lugar de homens que viverao bem nesta morada terrenal, na medida em que
participam da "boa ciéncia" — a neblina vivificante — da "inspiragao" — as
chamas sagradas — ¢ da "moderagao” — o frescor da brisa.

"Unicamente assim, 0s muitos que estao de pé nesta morada terrenal, ainda

que sejam tentados a desviar-se do verdadeiro amor mutuo, viverao em

harmonia" (Cadogan 1959: 32).

Os Pai-Tavyterd, ainda que separados culturalmente dos Mbya por um
processo secular, conceituam e cantam o génesis e o sentido da terra em termos
muito andlogos (cf. Melia-Griinberg 1976: 280-81).
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O pensamento religioso € mitico guarani nao se refere somente a
"fundagao" da terra — ja que de fundagao e assentamento se trata mais que de
criagao —, senao a seu desdobrar-se ¢ a seu extender-se continuado, o que supoe
caminhar por ela, forgar novos horizontes ¢ tomar possessoes dela, humana e
plenamente.

A expressao religiosa em suas diferentes formas ¢ categorias — mitos,
hinos, comentarios "teoldgicos", ritos € outras linguagens — se refere a terra
humanizada, a terra econdmica, da qual se tira o sustento e da qual se vive. As
normas para uma boa agricultura estao todas elas impregnadas com categorias
religiosas (Cadogan 1959: 131).

Dos trés espagos pelos quais se movimentam e nos quais habita o Guarani,
talvez seja o "espago cerimonial” a centralidade mesma da vida guarani, onde o
rande reko se estrutura em seus aspectos econdmicos, sociais € politicos.

O MAL NA TERRA

Contudo, s¢ ha uma concepg¢ao de terra perfeita, ha também uma
consciéncia aguda da instabilidade desta terra. A terra esta sustentada sobre um
ponto de apoio que a qualquer momento pode cambalear-se € cair. Fragilidade ¢
inestabilidade ameagam continuamente o universo guarani. A destrui¢ao esta
sempre no horizonte.

Haveria uma explicagao "natural" desta ameaga cosmica; sao simplesmente
os fendmenos cataclismicos de toda ordem: inundagoes, secas, ventos muito
fortes... As grandes aguas do diluvio € a grande queimagao sao temas obsessivos
da mitologia guarani. A pratica ritual costuma impor-se o dever, mediante o
riembo’e — oragao cantada e dangada —, de assegurar firmemente o sustentaculo
do mundo.

O desequilibrio vem também do desgaste ecologico que traz consigo o
mesmo tipo de agricultura praticada pelos Guarani: o rogado, que obriga a deixar
as terras cansadas ¢ cansar outras novas. A rotagao de cultivos em dareas
sucessivas se faz necessaria. Em termos econdmicos, esta pode ter sido uma das
razoes principais para os deslocamentos e migragoes, ainda que estas estejam
longe de encontrar neste fator sua unica causa. Pode dar-se rotagao de cultivos
por muitas décadas ¢ inclusive s€culos em areas suficientemente amplas, porém
nao necessariamente longinguas. Isto quer dizer que a migragao, quando ocorre,
dificilmente vem provocada somente pelo desgaste das terras.
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De fato, assim como a terra boa se define pela inter-relagio harmoniosa
daqueles trés espagos que $ao 0 monte, a chacara ou rogado ¢ a aldeia, também a
deterioragao desta terra pode originar-se em cada um destes trés espacos. O mal,
por sua parte, nao se restringe a um s6 espago, sendo que se propaga e se difunde
como mancha de azeite ou as ondas provocadas pela queda de uma pedra no lago,
de um a outro espago. ‘

E ai € onde parece estar a histria. A terra das origens tem todas as
caracteristicas da plenitude. A presenga do homem sobre ¢la tende a danificé-la.
O mal da terra néo € o homem, porém o mal nao costuma dar-se sem o homem.

NO ESPACO DA HISTORIA

Na mata pode dar-se a presenga de inimigos, que haverd que aniquilar —
raramente — ou dominar ¢ assimilar — mais freqiientemente. No vocabuldrio
chiriguano, por exemplo, o mbae megud, o mal, € a guerra que ha que travar as
vezes com o inimigo. Porém € com a entrada dos espanhois ¢ suas vacas, quando
este primeiro espago guarani se vé€ profundamente perturbado ¢ modificado. O
comportamento depredador que sempre mostraram as sociedades coloniais, tanto
no que respeita ao desmatamento como a caga, foi visto pelos Guarani como um
mal irreparavel. A historia colonial no territério guarani vem se confundir com o
avango da destruigio da mata, destruicdo representada miticamente pelo
gafanhoto. A destruicdo € de proporgdes tdo alarmantes que ja nao deixa
alternativa de fuga para matas mais distantes.

O espago dos cultivos se volve mais pelo cansago de sua propria atividade.
O Guarani em sua histdria interna conhece, pois, 0 mal da terra. Porém, nao ha
duvida de que o mal se intensifica quando se transforma o conceito de usufruto
em legislagao de propriedade. O sistema de "encomienda” instaura, por sua vez,
um novo sistema de propriedade que corresponde diretamente a terra. A luta pela
terra, no Paraguai, € um processo de apropriagao, que nao se dava no sistema
colonial mitigado das redugoes franciscanas ¢ jesuiticas, que se manteve limitado
durante os governos paternalistas da primeira republica, com o Dr. Francia y
Carlos Antonio Lopez, porém que se instaurou definitivamente com o Estado
liberal depois da guerra da Triplice Alianga (1870). Em que pese tudo isso, 0
Guarani atual tem mostrado uma imaginagao extraordinaria para re-criar
"espagos" ecologicos semelhantes aos tradicionais, que lhes sejam verdadeiros
tekoha. Tem sabido procurar os ultimos rincoes de "terra-sem-mal” nessa
geografia devastada que € agora o antigo territorio guarani; ¢ encontram todavia
algumas terras sem dono, que portanto sao suas.
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O mal pode irromper nesse outro espago que € a aldeia em forma de
enfermidade e morte, de inquietude socio-politica ou insatisfagao religiosa. Na
crise da aldeia costumam vir concentradas todas as outras crises, podendo
inclusive produzir cambios significativos na estrutura social ¢ politica. Os
diversos tipos de aldeia revelados pela arqueologia € a histéria se mostram
sempre vinculados também a esses espagos de mata e rogado e a suas
vicissitudes.

Porém, ¢ sobretudo na aldeia onde se realiza a plenitude da vida guarani
que € a festa e o convite. As circunstancias que estraguem ou tornem impossivel
a festa serao o supremo mal da terra.

A TERRA-SEM-MAL

A consci€ncia da deteriorizagao, do cansago ¢ da enfermidade da terra nio
se reduz a uma constatagao econdmica. A arqueologia ndo permite por ora
descobrir qual haja podido ser o grau de mitologizacdo com que antigamente se
tenham vivido os problemas da terra, porém hd fundamentos para pensar que o
mal da terra foi uma percepgao anterior a penetragao colonial. O grande diltvio,
que aparece na moderna etnografia (Nimuendaju 1978: 175), foi regristrado por
Montoya, em 1639, como elemento importante dos "ritos", isto € da religiao
guarani (Montoya 1892: 50-51; 1985: 54).

E muito provavel que a estrutura religiosa guarani que toma o caminhar
como experi€éncia fundamental do mito dos gémeos, provenha dos tempos mais
remotos ¢ se identifique com a formagao mesma da cultura guarani dentro do
complexo tupi. E a migragao € sempre dialética de caréncia ¢ plenitude.

O xamanismo guarani ¢, em sua esséncia, cremos, a consciéncia possuida
pelo divino e feita palavra de um modo de ser bom que se vive plenamente na
festa religiosa e no convite comunitdrio. Entretanto, essa festa e esse convite sé
sao possiveis enquanto seja possivel e esteja atuando uma economia de
reciprocidade.

Ha que insistir nesta dimensao positiva para nao fazer do povo guarani um
eterno fugitivo, pessimista ¢ desgragado. Os xamas e os dirigentes guarani sao
antes de tudo nande ru — nossos pais —, oporaiva — cantores —, yvyra'ijara
— donos dos bastoes rituais —, tesapyso — videntes, médicos..., aspectos de
uma realidade que os mostram como os homens da comunidade ¢ os intérpretes
da identidade.
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O xama-pai, figura tipica dos lideres politico-religiosos entre os guarani
atuais, € também a forma mais arcaica ¢ a mais extendida organizagio social
entre os Tupi-Guarani. Entre os Araweté, por exemplo, "a lideranga parece
associada ao lugar do xama" (Viveiros de Castro 1986: 629). Entre os Wayapi, "a
impressao que fica € que o carater permanente da fungao xama (contra a vigéncia
ocasional do chefe de guerra) a colocaria como base da lideranca da aldeia, ao
menos atualmente” (Ibid: 630). "A posi¢ao do xama € — para os Tapirapé — um
dos fatores determinantes da consolidagao da chefia do grupo domeéstico... Um
xama poderoso, e portanto um feiticeiro em potencial, procura ter um grupo
domestico forte, que o proteja"”, segundo Charles Wagley (cit. por Viveiros de
Castro 1986: 634).

Nao €, pois, estranho que, ao que tudo indica, a personalidade do Guarani
se construa sobre o ideal do xama e¢ nao sobre o do guerreiro. Por isso,
"compreende-se facilmente que o heroi mitico da tradigao tribal, que representa a
concepgao do tipo ideal em sua totalidade, nao seja, por exemplo, um grande
guerreiro, mas necessariamente um grande pajé, um feiticeiro de poderes
excepcionais” (Schaden 1959: 119). E esta realidade que significa a palavra pa'i,
na acepgao de Montoya (1639: 261): "pa’i, Pai, € palavra de respeito, ¢ com ela
nomeiam a seus velhos, feiticeiros e gente importante; correspondente a /hai,
mae". A sociedade € antes de tudo uma sociedade paternal e xaménica, da qual a
macrofamilia patrilinear € a unidade mais caracteristica” (Susnik 1983: 127). A
comunidade guarani se forma junto ao pai, que promove as condi¢oes da
reciprocidade generalizada, ¢ junto ao xama, que ritualiza ¢ representa a
reciprocidade de palavras, sem as quais 0 convile s€ria apenas um comer em

comui.

A busca da terra-sem-mal ndo € senao um elemento, ao lado de outros, de
um sistema de reciprocidade, ameagado de multiplas formas, porém sempre
procurado como defini¢io essencial. Deste modo, a propria busca da
terra-sem-mal manifesta diversas formas, desde a migragao real at€ o "caminho
espiritual”, celebrado ritualmente e praticado asceticamente. Em todas essas
formas, sem embargo, ha inerente um xamanismo, ja que a percepgao do mal nao
¢ nunca uma mera constatacao técnica, senao um discernimento no qual entram
em consideragao tanto fatores ecoldgicos como tensoes ¢ perturbagoes sociais ¢
inquietudes religiosas.

O xama guarani, pois, quando esta identificado com o teyy ru, o "pai da
linhagem" ndo assume necessariamente, ¢ muito menos essencialmente, uma
posi¢do anti-social ou uma negagao da condi¢ao humana, como querem alguns.
Pai ¢ xama sao a forma mais tradicional ¢ constante do pensamento ¢ da
organizagao social guarani. Pai-xama era — ¢ continua sendo — o Tamoi, o
"avd" miltico, prototipo e figura de todos ¢ cada um dos fundadores de linhagem.
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No Guayra, por exemplo, que conta com uma boa documentagao
etno-historica, por motivo dos censos, que se levantaram para repartir
"encomiendas" ¢ fundar redugoes, se observa a multiplicidade de
"povoadozinhos", que nao sao mais que casas comunais, cada uma com seu teyy
ru, ¢ que ha que considerar as formas elementais da organizagao social guarani
(cf. Melia 1986: 79-82). Os indios estao "vivendo a sua antiga usanga em matas,
serras ¢ vales, em escondidos arroios, em trés, quatro ou seis casas sozinhas,
separadas a légua, duas, trés e mais uns dos outros" (Montoya 1892: 29). Na
redugao jesuitica de Loretose se haviam juntado nao menos de 31 desses caciques
com a sua gente, ¢ na de San Ignacio, 37 (cf. Perasso 1987: 33-38, que transcreve
a "memoria dos indigenas de 'mita‘" sacados dessas respectivas redugoes).

Preservar e manter o teko pora, "o bom ser", dessas unidades manifesta-se
como a principal preocupagao do pai e xama ¢ o interesse fundamental da prépria
comunidade. Do que receiam e fogem, se podem, € do teko mara, a "maldade"
que podem trazer unidades mais amplas impostas por chefes guerreiros e xamas
fanaticos € ameacgadores.

Por outra parte, a economia de reciprocidade nao anula a alteridade de seus
participantes. As expressoes mais caracteristicas com que o diciondrio de
Montoya (1639:196v) ilustra o sentido de jo, "reciproco mutuo", sao "ore fo
mba’e, nossas coisas mutuas..., orojohayhu, amamo-nos ad invicem, orojopdi,
convidamo-nos a comer".

A unidade local, sem embarago, nao ¢ tampouco tao indivisa ¢ total, como
as vezes se supoe; ha nela um jogo de alteridades e desigualdade de palavras, que
pode estalar em conflito ¢ em rivalidades. A reciprocidade nao € um estado em si,
mas uma historia que ha que refazer cada dia.

Na comunidade surge, as vezes, por vicissitudes histéricas muito concretas
— que vao desde cataclismas e fendmenos ecologicos adversos até perturbagoes
sociais — uma consciéncia aguda dos males que afetam o bom modo de ser.
Desta consciéncia o pai-xama costuma ser o int€rprete. O mba’e megua, "a coisa
ma", esta rondando o lugar como jaguar de multiplas formas, buscando alguém
para devorar. Procurar outra terra, fundar outra casa pode ser uma solugao.
Porém, tampouco a unica. E € por isso que a busca da terra-sem-mal se reveste de
lantas modalidades, porque no fundo nao € a migra¢ao em si que define os
Guarani, mas sim o modo particular de viver a economia de reciprocidade.

Por um caminho de argumenta¢do um tanto diferente chegamos a uma
formulagao que tomamos da doutora Susnik (1979-80: 15-16): "Os Guaranis nao
formavam nicleos com uma multipovoagao aldea que, de per si, exigiria uma
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superproducao econdmica ¢ uma estrutura socio-politica propria. O que os
caracteriza € a consciéncia de 'yoguaramo guara‘ (Montoya), o exclusivismo
unitario, ’oréva‘, das nucleagoes regionais, baseado nos seguinte fatores: os rios ¢
outros acidentes geograficos delimitam por sua natureza o potencial extensivo de
novas rogas ¢ abundantes lugares de caga; a homogeneidade sécio-cultural das
unidades comunais tanto por seu origindrio "ogwata* povoador como pelo carater
do gentio periférico; suficiente modalidade interna dos fundadores* de novas
sociedades socio-econdmicas (sic) com o peculiar dinamismo de ’teyy
dispersivos e numerosos; o vinculo social estabelecido pelo parentesco politico
intercomunitario com pautas estritas de reciprocidade; a comunhao societéria
mediante os convites ou grandes “yeroky* com seus xamas, os quais, na qualidade
de “donos de palavra, de chuva ¢ interagdo madgica* (ifiee-iyd, amandaiya,
ipayebae), garantiam o "bem-estar‘; a presenca dos "tuvichd ruvichd‘ que podiam
juntar suficiente numero de ’mboya-sequazes‘para agoes de defesa ou de
vinganga violentas".

A BUSCA DA "TERRA-SEM-MAL"

A etnologia da busca da terra-sem-mal tem sua origem em Nimuendaju, o
qual trata expressamente do tema no capitulo V de sua ja cldssica obra: Die
Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als Grundlagen der
Religion der Apapociva-Guarani (1914; 1987: 97-108).

Ha que recordar, no entanto, que desde o ponto de vista historico e
etnografico, sao raras as migragoes de consideragao realizadas pelos Guarani,
realmente documentadas. As mais importantes sao as que tiveram lugar rumo a
Cordilheira ¢ outras regioes da atual Bolivia € que deram origem a nagdo
chiriguana. Estas migragoes cujo inicio nao estda bem estabelecido, que porém
continuaram ainda nos tempos dos primeiros conquistadores espanhois, estiveram
marcadas por uma notdavel violéncia guerreira e elevado numero de vitimas
consumidas em tipicos festins antropofagicos, um fendmeno muito importante
para entender os Guarani em sua complexa identidade social e cultural, que aqui,
porém, nao estamos em condigoes de tratar com o espago requerido.

As outras migragoes sao as que Nimuendaju "descubriu", sobre as quais
ouvia falar os Guarani com quem convivia € numa delas em que ele mesmo
participou. Estas estdo marcadas por um acentuado misticismo € tém na danga,
que as acompanha, seu simbolo ritual. A descri¢do que Nimuendaju faz destas
formas de "busca da terra-sem-mal” no citado capitulo € simplesmente antologica
¢ nao ¢ de estranhar que se haja convertido em referéncia obrigatoria, quando se¢
tem que tratar do tema. Sua hipétese até€ hoje inquieta aos etnélogos dos Guarani.
"Tais consideragdes me levaram a suposigao de que a mola propulsora para as
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migragoes dos Tupi-Guarani nao foi sua forga de expansao bélica, € possivel que
o motivo tenha sido outro, provavelmente religioso; sua habilidade guerreira
apenas lhes possibilitou realizar, at€ certo ponto, os seus plano" (Nimuendaju
1987: 108).

Como se¢ v€, Nimuendaju supoe um "continuum" nos Guarani antigos e
modernos que justificaria uma retrospectiva etnoldgica ¢ uma teoria geral da
migragao, extensiva a todos os Tupi-Guarani de todos os tempos, a partir da
etnografia de certos movimentos migratorios dos Guarani modernos.

Deste modo, o que em Nimuendaju era hipétese, pretende tornar-se em A.
Métraux prova historica. Para isso, Métraux (1927) faz dos velhos textos, que
relatam migragoes de varias tribos tupi e guarani, uma leitura em chave
apapokuva, ou se se prefere, em chave de Nimuendaju, interpretando aos
Apapokuva e aqueles outros "indios paraguaios", que nao eram senio os Mbya.

Os cdmbios que as tribos guarani sofreram sao profundos, porém nio
essenciais. Nem a guerra nem a antropofagia e nem sequer o profetismo de tipo
karai constituiam a esséncia do teko katu, do "ser auténtico” dos Guarani.

Uma constante etnogréfica e historica, que se aplica a todos os Guarani de
lodos 0s tempos € que vivem uma economia de reciprocidade, sempre procurada,
ainda que nem sempre conseguida. A terra-sem-mal € uma condigiio relativa e
um elemento importante. Nada mais, porém também nada menos.

A busca da terra-sem-mal, seja em longas migracoes, quando
eventualmente ocorreram, seja em deslocamentos para regides contiguas, nunca
esteve desligada das condigdes ¢ do modo de viver a reciprocidade, no convite e
na danga ritual. Como ainda a vivem os Ava-katu-eté, descendentes dos antigos
Guayrd, do mesmo dialeto dos Apapokuva ¢ que habitam na fronteira do
Paraguai com o Brasil, pela regiao do antigo Mbaracayu ¢ Carema.

"Yvy mar’€ y upéa ko yvy pora
Upca yvy ju
Naguahe upépe javevehdpe

Upépe ojejiroky avei"

(A terra-sem-mal essa € a terra boa; essa ¢ a fterra durea e perfeita.
Chegamos 14 mediante o voo... Ali também se danga).

Sempre a terra-sem-mal € a condigéo realista da economia de reciprocidade
neste mundo ou no mais além. Uma busca que ndo se desmente.



_ Bartolomeu Melia, S.J.
46

BIBLIOGRAFIA

BROCHADO, José Proenza. Desarrollo de la tradicion cerimica tupiguarani (A.D. 500-1800). In:
Anais I Simpésio Nacional de Estudos Missioneiros. A experiéncia reducional no Sul do Brasil.
Santa Rosa, 23 a 26 de outubro 1975: 76-154. (Canoas) 1982.

CADOGAN, Ledn. Ayvu rapyta. Textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira. Sao Paulo (Univ.
de Sao Paulo, FFCL, Boletim 227, Antropologia 5). 1959,

CLASTRES, Hélene. La terre sans mal; le profetisme tupi-guarani. Paris, 1975 (Traduccion en
Portugués: Sio Paulo, 1978).

DHG., Documentos histdricos y geograficos relativos a la conquista y colonizacion rioplatense. S
tomos. Buenos Aires. 1941,

MCA L., Manuscritos da Colegao de Angelis. I. Jesuitas ¢ bandeirantes no Gaira (1594-1640). Rio
de Janeiro, 1951.

MELIA, Bartolomeu. El Guarani conquistado y reducido. Ensayos de etnohistoria. Asuncién. 1986.

MELIA, B., GRUNBERG, G. y F. Los Pdi-Tavytera; etnografia del Paraguay contempordneo. In:
Suplemento Antropoldgico, X1, 1-2: 151-295. Asuncion. 1976.

METRAUX, Alfred. Migrations historiques des tupi-guarani. In: Journal de la Société ded
Américanistes, N. S. XIX: 1-45. Paris, 1927.

MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compania de
Jests en las Provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Madrid. (2° edicion, Bilbao,
1892). (Edigao brasileira: Porto Alegre, 1985).

. Tesoro de la lengua guarani. Madrid 1639 (Reedicion facsimil, Leipzig, 1876).

NIMUENDAJU, Curt Unkel. Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als
Grundlagen der Religion der Apapoctiva-Guarani. In: Zeitschrift fur Ethnologie, XLVI:
284-403. Berlim. 1914. (Tradugio em portugués: As lendas da cria¢ao ¢ destrui¢ao do mundo
como fundamentos da religiao dos Apapociva-Guarani. Sio Paulo, 1987).

PERASSO, José A. y VERA, Jorge. La cultura guarani en ¢l Paraguay contemporaneo (¢tnografia
ave-kue-Chiripa). Asuncion.

SCHADEN, Egon. A mitologia herdica de tribos indigenas do Brasil; ensaio etno-sociologico. Rio
de Janeiro. 1959.

SUSNIK, Branislava. Los aborigenes del Paraguay. II. Etnohistoria de los Guranies. Asuncion.
1979-1980.

. Los aborigenes del Paraguay. IV. Cultura material. Asuncion, 1982.
. Los aborigenes del Paraguay. V. Ciclo vital y estructura social Asuncion, 1983,

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Araweté; os deuses canibais. Rio de Janeiro. 1986.



O SERTANEJO E OS BICHOS- COGNICAO AMBIENTAL NA
ZONA SEMI-ARIDA NORDESTINA

Scott William Hoefle*

(Departamento de Sociologia Politica, PUC-Rio de Janeiro)
INTRODUGAO

No sertdao semi-arido do Nordeste, a natureza € vista pelos seus habitantes
através de uma perspectiva da utilizacao do meio ambiente, tanto para fins
produtivo-econdmicos como para fins sociais. Esta percepgao nao € estatica, o
que faz com que se procure determinar até que ponto a visao da natureza se
modifica frente ao processo de fransformagao econdmica ¢ social da zona
semi-arida. Pergunta-se se as mudangas, que v€ém ocorrendo nas formas de
produgao campesina, t€m sido significativas ao ponto de tornar o ambiente rural
menos agreste, criando uma nova perspectiva na relagao do homem com a
natureza.

A cognigao/percepgao ambiental no sentido mais amplo envolve: 1) a
reparticao do espacgo fisico em diferentes esferas sociais e naturais; 2) conceitos
sobre formas animadas ¢ inanimadas dentro desse espacgo; 3) idéias referentes a
utilidade ¢ ao significado social de cada objeto ou drea obqervados de persie, 4)
nogoes a respeito da posi¢ao do homem dentro da ordem rmlurdl Neste trabalho

(*) ~—— Pesquisa apoiada pelo Banco do Nordeste e pelo Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico. O autor agradece a Herminio Martins e Peter Riviére, por
seus comentdrios sobre uma versao preliminar deste trabalho, e também a Hilda Medeiros, pela
tradugdo, para a lingua portuguesa, da versio preliminar, em inglés.

Revista de /Antropologia, (33), 1990.
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sobre o sertao, enfocam-se, principalmente, os trés Gltimos topicos, enquanto a
cognicao/percepgao espacial SCIEI abordada somente quando pertinente a relagao
entre o homem, a flora ¢ a fauna”.

Primeiro, analisa-se a taxionomia popular da natureza no sertio,
comparando-a a taxionomia cientifica. Destaca-se a maneira pela qual ambas
classificagoes t€m o homem como ponto de referéncia, sendo as demais criaturas
escalonadas segundo suasemelhanga com o homem. Ha, poré m, outros modos de
conceber o relacionamento entre o homem € 0s animais. Segue, assim, 0 exame
do esquema popular de distingao de animais mansos e animais bravos. Este
esquema, por sua vez, tem como ponto de partida o esforgo do sertanejo em
domesticar seu meio-ambiente. Por ultimo, considera-se um terceiro modo
popular de visualizar a dicotomia Homem-Natureza, no qual o comportamento ¢
as aparéncias de certas pessoas sao comparados com os dos animais, sugerindo
lendas e metaforas transportadas para o vocabuldrio regional. Neste caso de
cogni¢ao ambiental € sO neste, a natureza participa dos dominios humanos,
contudo, apenas com a finalidade de definir comportamento social aceitdavel, o
que, na verdade, faz com que se mantenha a separagao entre o social € o natural.

Apods a andlise detalhada dessas diferentes maneiras de visualizar a
natureza no sertao, passa-se a investigar como a cogni¢ao ambiental vem se
modificando através do tempo. Nas ultimas décadas, o Sertao sofreu um processo
de penetragao de mercado mas, a0 mesmo tempo, nao surgiu uma agricultura
capitalizada, de forma plena ¢ generalizada. Houve a substituigao do artesanato
local pelos manufaturados de outras regioes e asubsequente especializagao numa
agropecudria com maior articulagdo ao mercado. A area agricola expande-se
contra 0 "mato” ¢ o meio-ambiente passa a ser visto com uma Otica mais
comercial.Desenvolvem-seoutrossetoresecondmicosdependentesdaindustriae
da politica do centro econdmico do pais, crescem as pequenas ¢ medias cidades
dosertdo e a vida urbana torna-se mais intensa. Neste processo de transformagao,
a forma de produgao mercantil simples, visando mais a produgao camponesa,
cede lugar a outra na qual os sertanejos precisam produzir um excedente de
mercadorias cada vez maior.

Dessa maneira, pergunta-se: Ocorreram mudangas de tal ordem a levar o
sertanejo a assumir uma atitude de maior distanciamento entre ele ¢ a natureza?
Veremos que, até certo ponto, isso acontece, o que, inclusive, leva a casos de
uma exploragao predatéria. Contudo, como a agricultura capitalizada, o
surgimento de cidades maiores e a conseqiiente transformagao do meio-ambiente
sao localizadas, a mudanga da cognigao ambiental nao chegou a ser radical.
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ESTUDOS DE COGNICAO AMBIENTAL

Na Antropologia, ha uma longa tradi¢ao de fazerem-se estudos ambientais
partindo do ponto de vista da populagao pesquisada, tradigao essa que decorre da
rejeigao de esquemas desenvolvimentistas, como os da evolugao bio-social, do
seculo passado, ou os da teoria de modernizagdo, deste século, que julgam a
sociedade industrial do ocidente superior a outras formacoes sociais do mundo.
Ha trés correntes principais de estudos ecologicos na Antropologia: a ecologia
cultural, a etnociéncia e o simbolico.

A ecologia cultural surgiu nos Estados Unidos nos anos 60, baseada no
trabalho pioneiro de Steward (1955). Neste enfoque analisa-se a adaptagio ao
meio-ambiente de diferentes povos no mundo através de técnicas de mensuragio
desenvolvidas por biologos, demografos, gedgrafos, zoologos e outros cientistas
que relacionam populagoes aos recursos naturais disponiveis a elas. Os melhores
exemplos deste tipo de estudo, como por exemplo Rappaport (1968, 1979),
mantém bem separadas a visao do mundo do povo estudado ¢ a ideologia
cientifica na qual as técnicas de investigagao se baseiam. Também se procura a
explicagao de comportamento no inter-relacionamento das diferentes esferas da
vida. Os estudos mais vulgares deste tipo, como os de Harris (1966, 1974, 1985),
caem no erro de atribuir tudo as relagoes ecoldgicas e confundem as técnicas de
medi¢ao com os conceitos de interpretagao. Os modelos populares sdo vistos
apenas como superestruturas, mistificando as relagoes "basicas" da populagéio
frente as fontes de calorias e proteinas. Essa forma de interpretagao ¢ duramente
criticada, por simplificar em excesso: os modelos nativos (a critica da
etnoci€ncia), a religiao (a do estruturalismo) e as relagdes de produgio (a dos
marxistas).

A etnociéncia, também conhecida como a andlise componencial ou
antropologia cognatica, surgiu nas décadas de 1950 ¢ 1960, na Antropologia
Cultural da América do Norte. Os pioneiros deste movimento foram Conklin
[1969 (1962)], Frake [1964, 1969(1962)] ¢ Goodenough (1956) que tém
inspirado um grande numero de trabalhos, como Berlin et alli. [1969 (1966),
1973], Brown (1979, 1985, 1986), Hays (1982), Hunn (1982), Tyler (1969) ¢
Witkowski et alli. (1981). Estes autores analisam a logica de classificagoes
botanicas e zooldgicas populares, tragando a sua evolugio e comparando-as com
taxionomias cientificas.

O terceiro tipo de estudo ambiental € o dos funcionalistas e estruturalistas
franceses ¢ ingleses, precursores da Antropologia Simbélica atual. Enfocam eles
o significado social do meio-ambiente, ou seja, como o homem aproveita
processos naturais para conceituar relagdes entre grupos sociais. Essa linha da
abordagem tem sua origem no trabalho de Durkheim e Mauss [1963 (1903)], e
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foi popularizada nas ultimas décadas por Lévi-Strauss [1967 (1963), 1969
(1963)]. Exemplos dessa escola sdao: Bulmer (1967), Ellen ¢ Reason (1979),
Douglas (1966, 1975), Leach (1964), Needham (1979), Tambiah (1969) ¢ Urton
(1985).

Essas duas ultimas escolas surgiram na mesma €poca e foram influenciadas
os mesmos modelos lingiiisticos e matematicos”. Entretanto, foi a etnociéncia
que mais desenvolveu a lingiistica e a matematica na Antropologia, o que fez
com extremo formalismo, ao ponto dos modelos nativos perderem sua logica
propria, uma vez que sao analisados pela logica matematica ocidental de
hierarquia de inclusao e exclusao. Alguns proponentes desta escola, como por
exemplo, Tyler, reconhecem este problema e t€m rejeitado o formalismo da
etnociéncia, procurando, hoje, no "pos-modemnismo” ¢ em outros movimentos
contemporaneos de etnologia alternativa, desenvolver uma abordagem que retrata
mais fielmente os modelos nativos (Marcus, 1988; Whitten Jr, 1988). As escolas
francesa ¢ inglesa, por sua vez, retratam melhor a logica intrinseca dos modelos
nativos por terem enfatizando o contexto social no qual estes modelos se inserem.
Infelizmente, erraram ao fazer apenas retratos sincronicos, sem se preocuparem
com processos de mudanga. Recentemente, o "pos-estruturalismo" desenvolveu
essa linha de abordagem, preocupado com processos de mudanga da cosmologia
(Werbner, 1984). O mesmo tem tentado a corrente evolucionista da etnociéncia.
Contudo, nenhuma das duas, t€ém conseguido, ainda, um enfoque historico
adequado.

De todas as escolas antropologicas, S0 0 neo-marxismo realmente observa
processos historicos ¢ oferece um modelo sistémico de transformagao social.
Assim sendo, esta escola poderia oferecer uma contribuigao significante ao
estudo do meio-ambiente mesmo se, at€ ha pouco tempo, 0S neo-marxistas de
todas as disciplinas nao se tivessem interessado muito pelo assunto (Redclift,
1984). Dessa forma, o presente trabalho explorara como os conceitos da
economia politica podem ser adaptados aos estudos ambientais, de modo que
realmente incorpore, na analise, processos de mudanga no tempo. Tambem no
neo-marxismo retratam-se outros aspectos da vida, de que a etnociéncia ¢ 0
estruturalismo raramente estudam, como aspectos econdomicos, politicos ¢ de
classe social, de onde se originam as forcas que modificam a visao do
meio-ambiente. Particularmente, com o uso do conceito de modo ou forma de
produgdo, consegue, o neo-marxismo realizar uma andlise mais abrangente,
analisando como a produgao esta organizada socialmente, ultrapassando os
limites de uma andlise apenas do relacionamento entre a tecnologia ¢ 0 ambiente
(Drechsel, 1985; Faris, 1977). Também poderia a mesma escola evitar esquemas
dualistas, envolvendo a oposigao tradicional-estdtica versus moderno-dinamica,
que € implicita nas comparagoes entre (axionomias populares ¢ as cientificas,
como se faz na etnociéncia. Finalmente, o neo-marxismo pode levar os estudos
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ambientais a considerarem a diferenciacao interna nas formacgoes sociais
examinadas, produzindo um estudo muito mais complexo do que aqueles da
etnociéncia ¢ do estruturalismo. Estes, normalmente, apenas retratam a cogni¢ao
ambiental ao nivel da sociedade como um todo. As poucas abordagens de
diferenciagao social nestas escolas, como por exemplo os de La Fontaine (1978)
¢ Urton (1986). utilizam critérios de diferenciagdo comuns as formagoes tribais,
1.6., idade, sexo e tipo de parente, que sao insuficientes a andlise de formagoes
sociais de classe.

Dessa forma, para realizar um estudo mais amplo da cogni¢io ambiental
sertaneja ¢ que supere as limitagoes de estudos sincronicos, combinam-se aqui 0s
diferentes enfoques antropologicos sobre o meio-ambiente ¢ a visao do mundo -
ecologia cultural, etnociéncia, pos-estruturalismo ¢ neo-marxismo - de forma que
se alcance uma sintese teorica.

AREA DE ESTUDO

Baseia-se, este estudo, em dois anos de pesquisa de campo realizada
durante os anos de 1977 a 1981, em trés municipios sertanejos: Belém do Sdo
Francisco (Pernambuco), Parnamirim (Pernambuco) e Chorrochd (Bahia).

A situagao agro-ambiental e sécio-econdmica dessas comunidades varia
desde a irrigacao capitalizada da beira-Rio Sdo Francisco, no municipio de
Belém do Sao Francisco, a agropecudria de sequeiro associada a irrigagao de
pequena escala, em Parnamirim, at€ a pecuaria extensiva de uma regiao quase
arida, em Chorrocho. Da mesma maneira, também variam densidade
demografica, tamanho da sede, articulagdo a economia regional e nacional e
contato com o modo de vida urbano-industrial, em geral.

Belém do Sao Francisco ¢ Chorroché representam situagdes extremas no
Sertao, enquanto Parnamirim pode ser considerada caso bem tipico. Além do
estudo detalhado desses trés municipios, realizou-se um levantamento geral de
vinte cinco municipios distribuidos pelo Sertio.

ESPACO SOCIAL E ESPACO NATURAL

O sertanejo percebe o espago em sua volta como uma graduagao de esferas
desde a mais humana - a cidade - até a esfera mais natural - 0 "mato bruto”. Sua
divisao de espago se funda em distingdes naturais, econdmicas, sociais ¢ de
classes, todas escaladas de alto e baixo prestigio do ponto de vista humano. A
cidade, dominio do homem, € construida quase que exclusivamente para seu
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beneficio. Muito poucos animais bravos sdo ai permitidos e sente-se, cada vez
mais, que nem mesmo os animais da fazenda podem transitar livremente por suas
ruas. Partindo do centro da cidade, passa-se das esferas mais urbanas de status
alto, reservado, a elite social, para a periferia pobre da cidade, carente em
servigos e de outras caracteristicas de uma zona urbana; daf chega-se as vilas ¢
aos povoados at€ as fazendas, "no mato", local de status inferior, onde moram os
"matutos"”.

Contudo, no contexto de zona rural, o espago humano € colocado a parte da
esfera agreste do mato. A casa da fazenda € localizada numa clareira e € o centro
do dominio humano no campo. Também perto da casa estd o curral, onde ficam
geralmente os animais mansos. Em seguida, hd as rogas e pasto no "baixo" (a
faixa de aluviao perto dos rios tempordrios) e, finalmente, tipos diferentes de
zonas de caatinga, mais ou menos modificados pelo homem. Passamos agora a
analisar, em maior detalhe, a cogni¢ao ambiental da esfera natural do Sertio.

O HOMEM E A NATUREZA

O antropocentrismo da cogni¢ao ambiental sertaneja ¢ evidente, em
primeiro lugar, pela maneira como os processos naturais do mato sio
visualizados. Nisso, o homem € considerado um ser a parte, de forma que na
esfera natural popularmente nado se faz uma divisdo entre o meio inanimado,
fisico e dos seres animados que vivem neste meio. Tudo que € encontrado na
esfera natural € parte do mato e esta idéia envolve uma conexao intima entre os
varios componentes encontrados dentro desse dominio.

Uma conversa que se teve com um velho vaqueiro mostrou bem essa
interdependéncia ambiental e a visdo utilitdria dos sertanejos.

Pesquisador: "Que vocé vé quando olha para o mato?"

Vaqueiro: "Eu olho para debaixo dos paus, para ver se tem um veado
descansando em algum lugar (como um homem que caga, naturalmente faria em
pleno perfodo de seca)."

Pesquisador: "Além de animais, que mais voc€ vé?"

Vaqueiro: "Os paus, a terra". Pesquisador: "Que vocé vé em primeiro
lugar?"

Vaqueiro: "O marmeleiro, que € muito bom para fazer cercas. Vejo que
ainda tem bastante por aqui. Quebra-faca e alecrim sao também bons para isto."

Pesquisador: "A terra faz parte do mato?"
Vaqueiro: "Sim. Os paus crescem na terra, os bichos vivem no mato,
comem a folhagem (...) os passaros andam no chao, comem as minhocas que

vivem na terra."
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Nessa conversa fica evidente que enquanto os sertanejos reconhecem a
interdependéncia presente na natureza, o que importa ¢ a utilidade de cada
componente para o homem. Essa consideracio pesa tanto que a semelhanga
percebida entre 0 homem e outros seres € muitas vezes relacionada a utilidade em
potencial destes € 0 modo pelo qual os outros seres sao agrupados em classes e
comparados uns aos outros. Aquilo que nao pode ser utilizado de alguma forma,
¢ desprezado ¢ rotulado de "safado", o que significa sem vergonha, ou que nao
presta, no sentido de uma prostituta ou um vagabundo, na esfera social. Aquilo
que vale tem semelhanga com o homem na aparéncia fisica ou no
comportamento, além do fato de ser util. Para a a maioria dos sertanejos, estas
idéias vém associadas aos animais de maior porte, que sao socidveis e
domesticados.

Dessa forma, os mamiferos sao a forma de vida considerada mais proxima
do homem, os demais seres vivos ¢ fendmenos naturais sao classificados de
acordo com sua semelhanga com o homem. As coisas inanimadas sao 0s menos
humanos dos fendmenos. As pedras segundo eles, ndo crescem, € nao se
modificaram ou se mexeram desde a €poca da Criagao. Os seres vivos, por outro
lado, seguem um ciclo, que vai desde o nascimento até a morte. Esta ocorre
quando eles deixam de se mexer ou desenvolver, e, como era de esperar numa
zona semi-arida, eles perdem sua umidade ¢ se tornam ressequidos”. E
interessante notar que neste esquema a terra € considerada viva, porque, quando
umida, "produz", isto €, dd as plantas o poder de germinar que as pedras nio dao.
Por outro lado, a terra ndo € totalmente um ser vivo, pois, quando seca, nunca ¢
caracterizada como morta, porque, quando chove, ela sempre rejuvenesce.
Depois da terra, na escala da menor a maior semelhanca com os homens,
encontram-se os "paus". Como a ferra, as drvores do sertao tém um
rejuvenescimento sazonal, mas, a despeito de viverem muito tempo, morrem
finalmente, ¢ assim sao consideradas verdadeiros seres vivos.

Os animais que, sob esse aspecto, sao considerados mais parecidos com o
homem, sao: caes, felinos, bovinos, caprinos, ovinos, eqiiinos, suinos e primatas.
Todos sao considerados socidveis, ajudando-se mutuamente e ensinando aos seus
filhotes, que deles dependem. Acima deles todos, os macacos sio considerados os
mais semelhantes as criaturas humanas. Eles tém a aparéncia fisica parecida e o
que chama a atengdo € o fato de serem ageis, muito "domesticaveis", fazem
algumas ferramentas e t€m tarefas repartidas entre eles mesmos: isso tudo a
despeito de serem "animais quadripedes" que vivem longe do homem”. Os
menos semelhantes aos seres humanos em termos de comportamento sio aqueles
que existem somente "para destruir", o que significa que sao nocivos ao homem,
como os insetos, cobras e diversos passaros. O fato de levar uma vida muito
diferente daquela do habitat do homem, também torna os peixes e as aves menos
parecida com os seres humanos.
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A CLASSIFICACAO POPULAR DA FAUNA E DA FLORA

O sertanejo agrupa todos os seres vivos em amplas classes chamadas
"ragas" para os animais e "tipos" para as plantas. Estas, por sua vez, podem ter
subgrupos chamados "familias" que, por sua vez, consistem em "individuos" ou
membros de "familia". Alguns "individuos" importantes tém, além disso,
subcategoria chamadas "tipos" para animais ¢ "variedades" para plantas (Quadro
1). Esta reparticao da natureza corresponde a diferentes niveis na taxionomia
biologica cientifica. "Raga" e "tipo" sdo classes gerais que englobam vérios
niveis, desde reino a ordem, enquanto os outros niveis populares correspondem
razoavelmente aos niveis biologicos. "Famiiia" corresponde a familia e género,
"individuo" a espécies e "tipo" e "variedade" a subespécies e variedades,
respectivamente.

Os termos usados para as classes na taxionomia popular do sertao refletem
o prisma da sua cultura. Os termos "¢ da familia tal", "familia" e "raga", sdo
usados na mesma maneira que diferenciam graus de parentesco no sertdao. Na
sociedade humana os individuos sao membros de uma determinada familia
nuclear ¢ eles também pertencem a familias maiores (parentelas) muitas vézes
chamadas "racas"’. A onca € um "cachorro”, (uma raga de animais) na mesma
forma que Z¢ Sampaio € um individuo da raca Sampaio (uma parentela). Do
mesmo modo, os lagos de semelhanga entre os membros de uma classe geral de
animais seguem a mesma logica daquela entre parentes distantes, no sistema de
parentesco cognato do sertdao. Por isso a onga € um "gato" que faz parte da classe
geral de "cachorros", que também inclui cachorros propriamente ditos. Gatos ¢
cachorros tém algumas caracteristicas em comum, da mesma maneira que
Sampaios de Parnamirim ¢ Sampaios de Exu, mas ao mesmo tempo, sao apenas
primos distantes.

QUADRO 1 - ESTRUTURA DA TAXIONOMIA POPULAR E CIENTIFICA

Taxionomia popular

fauna raga famfilia membro tipos

exemplo: bichos-animais-cachorros gatos ongas onga preta
onga pintada
Onga magaroca
onga vermelha

flora ti po tamflia membro variedade

exemplo: paus-capim canas cana-de-aglcar cana-caiana
cana-preta
cana-fita

cana-piojota
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Taxlonomia cientifica

fauna reino ordem famflia género espécies subespécies

flora reino ordem tamflia género espécies variedade

QUADRO 2 - CLASSES GERAIS DA TAXIONOMIA POPULAR

animais
bichos
insetos
cobras
passaros
peixes
paus
rama
paus
capim
cultivos

De qualquer forma, consideragoes de parentesco a parte, na paxionomia
popular no mundo todo, € comum reconhecer vagamente as classes gerais
enquanto as classes especificas sao bem definidas. Por questoes de relevéncia
pratica, o sertanejo estd mais interessado em familias, individuos e tipos com os
quais tem contato, do que em nogdes gerais de raga, nas quais ele pouco pensa ou
delas faz uso.

Também ligado a isso € o fato de que néo se deve enfatizar a idéia de uma
ordem rigorosamente hierdrquica nesse sitema, de niveis de classes seguindo uma
logica de inclusao e exclusdo. Na pratica, muitas "familias" tém somente um
individuo e, assim, uma boa pergunta a ser feita, ¢; se¢ 0 nome do animal em tal
situagao € realmente usado do mesmo modo no nivel de familia. Por outro lado,
muitos dos "individuos" que sao importantes para o povo tém numerosos "tipos”
conhecidos, de modo que os tipos sdo, as vezes, quase que colocados no mesmo
nivel dos individuos, de forma que sobem de nivel. Algumas categorias gerais
lambeém enfrentam este problema até nos niveis mais altos do sistema. Enquanto
as classes de "insetos" e de "animais" sao incluidas na classe geral de "bichos", as
"cobras", os "pdssaros" e os "peixes" ndo o sdo. Os ultimos estdo no nivel de
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bichos e animal/inseto, simultaneamente, ou para eles ndo existe categoria geral,
como "bicho” (Quadro 2). Por outro lado, os "paus" (arvores), quando usadas no
sentido mais amplo, constituem uma categoria que inclui todo tipo de vida das
plantas (ao contrario da categoria bicho) e o termo € sucessivamente empregado
em niveis diferentes, desde o genérico ao particular, com seu sentido cada vez
mais restrito.

Vemos que categorias intermedidrias sao ausentes para certos setores do
esquema de classificagao popular, permanecendo simples, enquanto categorias
mais especificas podem ser magnificadas e seu status ser elevado a niveis mais
gerais. Como mostram Berlin et alli. [1969 (1966)] ¢ Tambiah (1969), esse
processo reflete o interesse relativo de um povo para as diferentes espécies em
questdo, ou seja, quanto maior o interesse numa especie, tanto mais a sua
subdivisao em subespécies e variedades por um lado, e sua elevagao de nivel por
outro.

Quando se trata de caracteristicas que distinguem uma classe de seres de
outras do mesmo nivel, nota-se que as classes gerais de "ragas", ¢ "tipos" sdo
diferenciadas umas das outras por crit€rios como aparéncia fisica, maneira de
locomogao, habitat e certos padroes peculiares de comportamento. Os "animais"
t€ém pélo, esqueletos ¢ amamentam seus filhotes. Os "insetos" possuem casos
externos ou peles grossas, abrangendo todos os pequenos "bichos" (os mamiferos
menores), a maior parte dos répteis, anfibios ¢ insetos. As "cobras" nao tém
pernas e rastejam no chao. Elas sao parecidas com insetos, mas nao tendo pernas,
nao sao consideradas "bichos". Os "passaros" t€m penas ¢ voam. Os "peixes” t€ém
escamas ou pele grossa ¢ vivem na dgua. Os "paus" produzem a madeira ¢
crescem alto. A "rama" ndo dd madeira e se espalha pelo chao. O "capim" produz
a palha somente, cresce em moitas, propaganda e abre-se para cima. "Cultivos
sao plantados pelo homem, produzem graos e frutas, mas nao produzem madeira.

As categorias mais especificas de "familia", "individuo" e "tipo" (para
animais) ou "variedade" (para plantas) séo principalmente diferenciadas umas das
outras por caracteristicas de tamanho, cor, formato do corpo (especialmente da
cabega), cheiro, habitos peculiares de alimentagao e velocidade de crescimento. E
a combinagdo de todas estas caracteristicas que torna uma especie unica. Assim,
vérias espécies tém tragos em comum, € a0 mesmo tempo, sdo distintas entre si
pelas caracteristicas particulares de cada uma.

E interessante notar que certas espécies contradizem os principios de
classificacio de seu grupamento, como baleias, palmeiras ¢ frutiferas, mas nao
recebem nenhuma consideragao especial de admiragdo ou de abominagao no
sertdo como Douglas (1966) nota para o povo Lele da Africa e para os Israclitas
da Antiguidade. No sertdo, nota que tais excegdes sao diferentes ¢ cita outra



O Sertanejo € os bichos 57

caracteristica da espécie em questao que anula a caracteristica contraditéria. As
palmeiras, por exemplo, nao possuem "madeira" mas, mesmo assim, crescem alta
como as outras arvores. Da mesma forma, baleias sao "peixes" porque vivem no
mar.

Ha um numero de paralelos entre as categorias gerais e sua defini¢ao na
taxionomia popular do sertao e na Europa. Dessa observacao € possivel levantar a
hipotese de que o sistema foi introduzido na €poca da Colonizagao e que as
espécies nativas foram apenas inseridas nas classes europ€ias da mesma maneira
que acontece hoje com animais exoticos, vistos s6 no circo. Douglas (1975) e
Leach (1964) descrevem as categorias gerais europ€ias de "inseto" ¢ "cachorro"
de forma idéntica as do sertao. As classes gerais do sertao, € seus critérios de
diferenciagao, muito se parecem com as encontradas na filosofia natural de
Platao ¢ Aristoteles, como também com aquelas identificadas na Biblia por
Douglas (1966), fontes essas de grande influéncia na formagao do pensamento
europeu. Isso também poderia explicar certas semelhangas com a taxionomia
cientifica, pois Hodgen [1971 (1964)] afirma que esse sistema surgiu do esquema
desenvolvido por Linnaeus que, por sua vez, se baseia na taxionomia popular
europeia.

Contudo, existem limites espaciais a um modelo difusionista desse género e
¢ dificil imaginar como se podia ter adotado um sistema comum entre formagoes
sociais tao diferentes, em meio-ambientes dos mais variados, particularmente se
considerarmos o fato de que as classes gerais, senio suas caracteristicas, sao
quase as mesmas que daquelas encontradas em pesquisa semelhante, em
sociedade nao-ecuropé€ias distantes como Brown (1979) e Witkowski, et. alli.
(1981) relatam. Dai se conclui que se deveria pesquisar a respeito da existéncia
de classes universais, baseadas em fendmenos que sdo percebidos igualmente por
todos os seres humanos. Caracteristicas gerais, como o tipo de pélo,
amamentagao dos filhotes, o nimero de patas, cascos externos e duros, ¢ viver na
agua, sdo caracteristicas que podem ser facilmente vistas por todos os povos, sem
importar o tipo de cultura em que vivam.

No nivel de classes gerais € possivel falar-se em categorias universais, mas
isso ndo acontece quando se trata das classes mais especificas, de experiéncia
didria, que apresentam uma grande variagio de povo a povo, o que evidencia
especificidade cultural nos niveis basicos das taxionomias. Por exemplo, Berlin
et. alli. [1969 (1966)] constatam que a classificagio de plantas dos Izeltal, um
grupo de amerindios-camponeses do Mg¢xico, demonstra maior grau de
discriminagao do que a propria classificagiio botanica cientifica, quando se trata
das plantas que sdo culturalmente significativas ao seu modo de vida, enquanto
acontece o oposto para plantas menos significativas. Hunn (1982), por sua vez,
afirma que tal discriminagao varidvel ¢ comum aos sistemas populares de muitos



58 Scott William Hoetle

povos e que grupos ¢ especies sao reconhecidos em menores ou maiores detalhes,
de acordo com a utilidade cultural de cada um.

O sertdo nao foge dessa regra. Hd maior nuimero de subcategorias para
"individuos" que sdo considerados mais uteis ¢ mais semelhantes a0 homem em
comportamento e aparéncia, e isto explica por que hd numerosos "tipos" de
espécies de animais importantes. A classificagio de peixes ¢ passaros, por sua
vez, nao € tao elaborada nem tao bem organizada como a dos animais. Também o
mesmo acontece entre os animais. Muitos "tipos" de cachorros (proprios) sio
reconhecidos, enquanto gatos domésticos nao sao diferenciados, o que €
explicado porque os ultimos t€m pouco valor pritico para o sertanejo. Os
cachorros trabalham para seus donos, ajudando na cagada, montando guarda nas
casas ¢ dando sinal, quando ha intrusos humanos ou selvagens. Tudo que os gatos
fazem € cagar ratos, quando condescendem em fazé-lo. O gato € comparado a
vagabundos, porque passa a maior parte do seu tempo dormindo de dia e
perambulando, a toa, a noite. Por outro lado, muitos gatos selvagens sio
reconhecidos, pois sao cagados por causa de sua pele, cujo valor varia de acordo
com espéecie € subespécie. Semelhantemente, na flora, numerosas variedades de
cultivos sao reconhecidas, enquanto uma diferenciacao pouco elaborada € feita
para a maior parte das espécies do mato.

ANIMAIS MANSOS E ANIMAIS BRAVOS

Ha uma maneira alternativa, ¢ mais restrita, de classificar animais de maior
porte, dividindo-o0s em animais mansos ¢ bravos. Este esquema, por sua vez, faz
um corte transversal nas classes relacionadas acima, com crit€rios para
agrupamento de natureza bem mais utilitirios. Além disso, o sistema ¢
diretamente relacionado a divisao espacial de esferas humano-sociais ¢ esferas
naturais-silvestres, de forma que os animais sao agrupados em classes de acordo
com a maneira como 0 homem consegue dominar ¢ transformar os diferentes
fendmenos do meio ambiente, para deles tirar proveito. Estar perto do homem ¢
sindnimo de ser util a ele. Os animais que nao podem ser domesticados, sao
considerados bravos. Eles nao podem ser criados pelo homem, nao se
reproduzem no curral € nem mesmo se aproximam do homem. Somente quando
morrendo de sede, se aventuram eles a se aproximar da casa para beber agua em
alguma cacimba.

E conveniente enfatizar que as classes de animais mansos e animais bravos
sao apenas tipos de contrastes ideais, € ndo constituem uma oposi¢ao binaria
como um estruturalista podia supor. H4 uma gradagao entre os dois, de acordo
com a proximidade fisica do animal ao homem. Decorrente da pecudria extensiva
do sertao, surge uma classe intermedidria de animais domésticos bravos. Mesmo



O Sertanejo e os bichos 59

hoje em dia, muitos bois, cabritos, carneiros ¢ cavalos pastam a solta na caatinga,
embrenham-se pelo mato ¢ la ficam por longos periodos. Tém eles pouco contato
com o homem e na verdade, tentam evita-lo. Eles assumem caracteristicas de
mais bravos ¢ sao conhecidos como tais, como por exemplo, "gado bravo" em
oposigao ao "gado manso”, que fica mais perto das residéncias. Com os
primeiros, ¢ preciso "lutar” para que cumpram suas ordens. Apesar disso, ainda
sa0 animais domesticos, podendo ser domados, o que nao € o caso dos
verdadeiros animais bravos do mato.

As vacas leiteiras, cavalos ¢ cachorros estao mais proximos do homem e
t€m, a longo prazo, um relacionamento de maior cooperagao com ele. Por isso,
eles recebem nomes individuais, embora nao sejam nomes de seres humanos, o
que poderia ser insultuoso para as pessoas com esses nomes. O gado semi-bravo
do campo nao recebe nome. Nem os burros, geralmente tao teimosos que
precisam ser lagados ¢ obrigados a trabalhar. Sdo meramente chamados de
"burros” e a sugestao de que se possa dar nome a algum, provoca risos, pois este
animal ¢ sindmino de falta de intelig€ncia.

Estes habitos comprovam, pelo menos para o sertao, a tese de Lévi-Strauss
[1966 (1962)], de que nomes individuais sao usados quando a rela¢ao entre o
homem ¢ o animal ¢ "subjetiva", enquanto nomes coletivos, de grupos, sao
usados quando o relacionamento € do tipo "objetivo". O primeiro tipo de relagao
¢ de uma intimidade a longo prazo, onde vinculos afetivos podem surgir de uma
forma quase-humana, enquanto o segundo tipo € de uma convivéncia curta ¢
estritamente utilitania. Entretanto, nao devemos nos envolver emocionalmente a
esse respeito, pois cavalos e vacas sao ainda tratados rudemente. Sao animais de
trabalho rural e nao de estimagao da cidade. Levam ponta-pés, apanham ¢ $ao
esporeados para cumprirem as ordens advindas do homem.

A RESPEITO DO HOMEM E DO ANIMAL

Para um sertanejo, o que torna 0 homem um ser a parte dos outros seres nao
€ apenas a aparéncia fisica ou consideragoes de utilidade. O homem pode andar
com duas pernas, mas os passaros também o fazem. E claro que 0 homem nao
possul asas, mas para o sertanejo contemporineo as caracteristicas exemplares,
que o tornam completamente diferente, sao seu poder de inteligéncia ¢ sua
capacidade de falar. Ele pode adquirir conhecimentos ¢ assim melhorar sua vida.
E por meio desta capacidade que ele tem feito descobertas ao longo do tempo e
criado cada vez maior distancia entie eles e o resto dos seres da natureza. Nao foi
sempre assim. Informantes idosos falaram de uma ¢poca distante ¢ fabulosa na
qual os animais tinham comportamento humano incluindo a capacidade de falar,
¢ oS homens viviam em igualdade com os animais. Os animais, um a um,
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sofreram desgragas, que os transformaram nas suas formas atuais, enquanto o
homem através de sua inteligéncia, aos poucos, foi consolidando a sua posigao de
superioridade.

Além disso, existe o "comportamento de gente", ou seja, normas de
comportamento social, que € outra maneira de comparar ¢ salientar o contraste
entre 0 homem ¢ o animal no sertdo. O comportamento e a aparéncia de certos
animais sao considerados iguais aqueles de certos seres humanos e isso gera
comentdrio sobre o comportamento humano que € considerado anormal, seja de
maneira positiva, seja negativa (Tabela 1).

Geralmente as metaforas sdo empregadas em brincadeiras, mas podem ser
um insulto agressivo quando pronunciadas numa determinada entonagio de voz.
Algumas sao favoraveis, tais como: "dgil ou rdpido como um gato do mato" ou
"minha ovelhinha" para uma namorada. A maioria, contudo, ¢ desfavordvel,
significando que o procedimento de alguém, de certo modo, niao ¢ humano, nem
seu aspecto parece s€-lo. A censura mais 6bvia € chamar um individuo de
"animal” por causa de um ato anti-social. Outras compara¢oes humano-animal
tém significados mais sutis e de referéncia local. Chamar alguém de
"cachorro(a)" significa que ele ou ela sempre estd disputando, ou € sem vergonha
no sentido de ser uma prostituta ou vagabundo. O "macaco" ¢ covarde e foge de
tudo, o que € um procedimento oposto ao que se espera de um macho sertanejo.
Ter um "corpo de sapo” € ser realmente feio. Ainda hd algumas expressoes, como
cascavel, jararaca e bode, que invertem o sentido negativo encontrado em outras
regioes do pais. Nao se escuta "bode velho" e sim "bode, pai de chiqueiro" (que
tem muitas mulheres).

O comportamento de certos animais, particularmente a respeito de seus
habitos alimentares, que determina se sao apropriados para ser alimento humano,
os levam a ser considerados nojentos. Assim sendo, servem como metaforas
perfeitas para condenar comportamento anti-social. O sertanejo € muito cauteloso
com aquilo que come ¢ fica muito enojado com espécies que comem ou vivem
perto de carcagas, escrementos € outras substincias podres. Idealmente, 0 homem
come somente aquilo que subsiste em vegetais vivos ou secos. Se um animal
come outros animais, insetos, passaros ou plantas em decomposi¢ao, o homem
ndo o comerd®. Os predadores e aves de rapina de vez em quando comem tais
"porcarias". A idéia € andloga aquela de envenenamento, no qual uma substincia
nociva penetra no corpo por ingestdo. Estes animais sdo considerados
transmissores ¢ comé-los fard mal ao homem, pela transmissao da doenga ou
veneno com os quais tiveram contato ou ingeriram. Aquilo com que o urubu se
alimenta pode ter morrido de alguma moléstia, ou seu corpo em decomposigao
pode ter sido contaminado por substincias nocivas, dai o fato de que comer um
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urubu fara alguém doente, do mesmo modo que faria o fato de ingerir uma ema,
pois essa come cobras.

TABELA I = METAFORAS HUMANO-ANIMAIS

animal expressio significado atitude
BICHOS
ledo "um leao", "Leao" valente +
onga "uma onga", soO anda de noite -
"virar uma onga" ticar bravo :
gato do mato "ligeira s6 um gato" veloz, agil +
cachorro "um(a) cachorro(a)" briguento -
promfscua-
solteiro com miuiitas amantes -
¢ sem palavra :
se mete onde ndo € chamado
"trabalhar com um cachorro” trabalhar em excesso -
"um cachorro para ser chutado” ser maltratado 2
macaco "pulando como um macaco" pular quando danga -
mico "um mico” negro 3
pessoa feia com orelha grande -
porco "um porco" come qualquer coisa -
paca "gorde como uma paquinha” gordinho +
bode "bode pai de chiqueiro” viril +
ovelha "calado como uma ovelha" nao protesta -
veado "um veado" homossexual <
vaca "uma vaca" da parto todo ano -
"andar como uma vaca cansada"  andar arrastando de cansado +/-
vaca holandesa "uma vaca holandesa" produz muito leite materno +/-
cavalo "um cavalo” caréncia de inteligéncia -
égua filho de égua” filho de mulher promfscua
burro "pior do que um burro caréncia de inteligéncia £
jumento "pior do que uma jumenta” sem inteligéncia alguma -
INSETOS
caranguejeira "andar como uma caranguejeira” andar para tras, sem sorte -
barata "nao pede sangue de barata" nio pede o impossivel :
sapo "um sapo” preguigoso -
cururu "corpo de cururu” corpo feio e mal feito -
besouro "um besouro" fala grosso, valente +
abelha "uma abelhinha" mulher trabalhadora +
nosca "como uma mosca voadora” nao fica fixo -
morigoca "ficar do tamanho de morigoca" ficar apavorado -
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grilo "Z€ Grilo" magro

cigarra "cantar igual uma cigarra" cantar muito +/-
teitd "ser todo teiuzado" correr de medo

pred "macho como pred" ter 6rgaos sexuais grandes +
moco "um mocé do mato" caipira -
rato "um rato" ladrio de casa -

cassaco "um cassaco" trabalhador de estrada .

COBRAS

cobra "comer como cobra" comer sem mastigar -

cascavel "uma cascavel" valente +

jararaca "Jararaca" valente +

PASSAROS

passarinho "crianga € passarinho” crianga gosta de fruta neutro

beija-flor "um beija-flor" nao pdra

coruja "feio como uma coruja” tem boca grande demais -

garga "alvo como uma garga" ser uma pessoa muito branca +

soco "corpo de socd” ter corpo comprido demais .

saracura "uma saracura” nao tem "traseiro” -
L € < . L] < € 4 € € | L . L € =
apagaio "agarrado como papagaio no arame"avarento

urubu "quieto como um urubu” quieto demais -

ar ¢ Sur S ar inacessi -
"lugar que s6 urubu pisa” lugar inacessivel

PEIXE

piranha "piranha infeliz" crianga gue rasga sua roupa -

CAPIM

pé-de-papagaio "apegado como pé-de-papagaio”  muito apegado a uma pessoa +

Fonte: Pesquisa de campo.

O arquétipo do animal nojento € 0 porco, que 0s sertanejos usam como
sindnimo para descrever outros animais asquerosos tais como os urubus, gavioes,
"gatos do mato", raposas, sapos, a major parte dos insetos ¢ aves "de bucho".
Além disso, ainda se abusa do pobre porco para denominar "porcaria” todo
escremento humano. Leach (1964) mostra como esse tipo de comparagao de
sujeira humana com um animal visto como sordido € comum a diversos povos.
No sertao, o porco € considerado um exemplar de bicho repulsivo porque sendo
um animal doméstico, € o bicho repugnante que mais comumente se ve.

O porco € criado por sua carne, que ¢ comida no Serlao, o que parece ser
uma contradi¢io ao seu status de animal repulsivo. O maior problema ¢ com



O Sertanejo e os bichos =
porcos da cidade ¢ nao com aqueles das fazendas. Porcos criados a solta na
cidade acabam comendo lixo ¢ chafurdando nos esgotos ¢ fossas abertas, por
falta de outros lugares umidos. Por entrar em contato ¢ ingerir tal sujeira, pode
contagiar a pessoa que come um animal tao "imundo”. Para evitar isso, muitos
porcos sao criados em chiqueiros ¢ as pessoas qug: l?odem sO comem carne de
porco quando sabem qual a procedéncia do animal . E interessante notar que em
areas mais umidas do sertao, cria-se € consome-se um grande numero de porcos
onde ha lugares alternativos para se meterem em vez de fossas e onde existe
maior producio de cereais e seus derivados, propiciando-lhes comida decente. Os
habitantes do resto das outras zonas do Nordeste, que sao mais umidos, nao
demonstram a mesma aversao a carne de porco, como se vé no sertao.

Ha duas explicagoes rivais sobre a repugnancia de porcos no Oriente
Médio que sdo relevantes para nossa analise do porco no sertao, por também ter
clima semi-arido e drido. Douglas (1966) levanta a hipotese de que os israelitas
biblicos consideravam nojento o porco ¢ alguns outros animais, porque estes
contradiziam seu sistema de classificagao natural. Harris (1974), por sua vez,
contesta essa posi¢ao e afirma que o porco € odiado no Meio Oriente porque €
dificil de criar em dreas aridas. Representa um competidor com o homem, pois €
necessario alimenta-los com cereais escassos, que sao mais bem aproveitados
quando ingeridos diretamente pelo homem ¢ nao indiretamente através da carne
suina.

Conclui-s¢ que nenhuma das duas hipéteses ¢ adequada ao sertdo. E
verdade que se criam menos porcos em areas mais aridas do sertao e exatamente
por causa das limitagoes ecoldgicas de agua e cereais para alimenta-los. O porco
pode também causar atritos sociais. Como o0 sistema de cercamento prevalente no
sertao € bastante precario, o porco facilmente invade as rogas, causando S€rios
prejuizos ¢ conflitos de vizinhaca. Quando criados de forma caseira, em simbiose
com o homem, sao presos perto da casa da fazenda e alimentados com restos de
comida, palha de arroz e soro, ou seja, alimento nao consumivel pelo homem.
Harris esta correto quando afirma que no caso de escassez de cereais, em zona
problematica para esse tipo de produgao, alimentar o porco o ano todo com
cereais estd fora de cogitagao. Contudo, o porco no sertio nao representa um
competidor direto do alimento humano. Além disso, existe apenas uma conexao
indireta e interseccional entre as condi¢oes do meio-ambiente, a dificuldade de
cilagao de porcos e a atitude de nojo ao porco. O meio-ambiente dificulta a
Criagao de porcos ¢ a falta de dgua faz os porcos chafurdarem-se nos esgotos, mas
€ este hdbito, ¢ nao a dificuldade de criagao em si, que leva o sertanejo a sua
aversao ao porco. As teorias gerais de Douglas (1966) sobre polui¢ao e contagio,
a respeito de comida adequada ao homem, melhor explicam a aversao aos porcos
No sertao, embora sua explicagiio especifica do porco como espécie contraditoria
a classificag@o natural nio tenha a ver, no nosso caso.
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ENTRE O HOMEM E O ANIMAL

Ha um grupo de criaturas que nunca foram mencionadas no conjunto dos
animais do mato: caipora, animais encantados, "lobisomens", "bruxas", e
"vira-bichos". Estes seres formam uma classe a parte assim como o homem, mas
podem ser vistos como uma classe intermedidria entre o homem ¢ 0s outros
animais. Eles misturam, confundem e alé transformam as caracteristicas de
homem e animal de tal maneira que nao € coincidéncia seu comportamento ser
considerado impredizivel, sendo comum eles fazerem brincadeiras de mau gosto
ou até€ atacar pessoas.

Algumas destas criaturas sao bastante semelhantes ao homem em aparéncia
¢ comportamento, embora tenham outras caraclteristicas proprias de animais que
os diferenciam dos homens. Muitos deles também assemelham-se aos espiritos.
Isto explica porque nunca se referem a eles quando falam em seres vivos, pois
varios deles sdo imortais. Sdo muito temidos, mas nao por suas brincadeiras
desagradaveis, e sim por seu aspecto de espirito porque com todo espirito, sempre
ha a possibilidade de ser levado embora deste mundo para o outro. Apesar disso.
sao considerados seres deste mundo, mas de lugares longe do homem, tudo isso
fazendo deles criaturas bastante ambiguas1

Um destes seres € o caipora, espirito do mato cuja crenga € de origem
indfgena . E 0 guardido invisivel dos animais que vivem nas matas e ¢ inimigo
declarado do homem. Diz-se que ele ataca cagadores e caes ¢ s0 nao o faz quando
se lhe oferece fumo, que ele adora. Os caiporas t€ém aparéncia humana feminina.
Eles, ou melhor elas, vivem nas serras despovoadas, longe do homem, comem
fruta em vez de carne, dormem no mato com 0$ animais ¢ ndo usam roupa. E
interessante notar que, no agreste, uma paisagem nordestina bastante
domesticada, onde restam poucos animais do mato, o caipora ataca o gado, o que
pode ser interpretado como ataque aos competidores dos ultimos dos seus
protegidos silvestres.

Os animais encantados sao outro tipo desses entes. Eles vivem em lugares
de dificil acesso, longe dos homens e independentes deles, como fazem o0s
cavalos d’dgua e os carneiros de la dourada das serras desabitadas. Seduzem o
gado para que abandone o rebanho, levando-o para suas moradias distantes.
Diferem dos outros animais por morar num "habitat" que ¢ completamente
diferente, como, por exemplo, cavalos que vivem em baixo d’agua ou t€m
aspecto fisico diferente, como o carneiro de la dourada.

"Lobisomens", "bruxas" e "vira-bichos" sao seres humanos mortais, que
assumem as formas ou os habitos de animais. Em noite de lua cheia,
"lobisomens" ¢ "bruxas", respectivamente homens ¢ mulheres, se transtormam
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em criaturas cabeludas com aparéncia de porcoslz. Durante a noite t€m que
correr sete freguesias € no seu caminho podem assustar ou at¢ atacar humanos.
Um "vira-bicho" ¢ um homem de aparéncia normal que, de repente, assume
habilos animais como, por exemplo, comer carne crua. O pesquisador assistiu ao
espetaculo de um homem ser preso em Belém do Sao Francisco por ter, primeiro,
matado ¢ comido cru um gato e, mais tarde, no mesmo dia, ter comegado a comer
a cabec¢a de um cabrito no agougue municipal, comportamento esse de
"vira-bicho".

Essas criaturas t€ém em comum um comportamento considerado anti-social,
como o de atacar os vizinhos, ou nao-humana como o de comer carne crua.
Originalmente sofreram transformagao por terem praticado atos anti-sociais,
como casar com padres, batizar criangas ilegitimas, ou abandonar suas mulheres
para viver com outras mulheres casadas. Como no caso dos ditados empregando
metaforas humana-animal, a crenga nesta categoria de criaturas serve para
delincar comportamento humano aceitavel. A trasnformagdao homem-animal
representa um castigo para quem ultrapassa os limites das normas sociais ¢ o
transgressor passa a viver como animal.

NO MEIO-AMBIENTE DA TRANSFORMACAO SOCIAL DO SERTAO

Ja vimos que o sertanejo sO posiciona a parte de mato, criando e
expandindo ativamente um dominio humano que € organizado em seu proprio
beneficio. No maximo de sua capacidade, o homem manipula o seu meio
ambiente a fim de propiciar a existéncia somente de fauna e flora que Ihe sejam
uteis. Ele transforma o mato em rogas e pastos ¢ por ele penetra caganco,
reunindo ¢ criando seu gado la. O grau de transformagao ambiental do sertao,
porém, varia bastante. De acordo com o sistema agricola prevalente em diferentes
partes da zona, derruba-se mais ou menos mato, modifica-se¢ mais ou menos o
terreno ¢ utiliza-se mais ou menos os insumos industrializados para trabalhar o
solo. Pecudria extensiva de criagao a solta na caatinga modifica pouco o
meio-ambiente, enquanto a irrigacao capitalizada leva a uma re-cstruturagao
radical do meio-ambiente, implantando uma paisagem em moldes industriais.
Contudo, nao se deve cair em colocagoes simplistas e romantizar os sistemas
campesinos do uso da terra que ainda predominam no sertao, ¢ assim subestimar
seu impacto no meio-ambiente. Poderia parecer que a maioria dos sertanejos nao
conseguiu dominar seu meio ambiente, quando se consideram os problemas
persistentes de seca e subdesenvolvimento. Entretanto, quando comparado ao
sertao do comego deste século, houve muitas modificagoes, particularmente na
fauna. Os principais fatores de mudangas t¢m sido o aumento da populagao ¢ a
maior articulagao com os mercados nacionais ¢ internacionais.
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Os sertanejos intencionalmente efetuaram muitas modificagdes no meio
ambiente, mas nele tiveram tamb€m mudangas independentes de sua vontade,
como se pode perfeitamente imaginar. Os criadores sempre tentaram eliminar
aqueles animais que podem ser nocivos tanto a eles quanto a sua criagao. As
ongas ¢ outros felinos do mato ¢ as aves de rapina, especialmente, sio cacados,
pois matam muitos animais da fazenda, além de atacarem os homens, em
algumas ocasioes. Alem disso, os fazendeiros reconhecem que sua mera presenca
obriga certos animais inofensivos a deixarem a drea mais proxima da residéncia e
da atividade humana. Sabe-se que as abelhas silvestres ¢ os macacos sao
especialmente adversos a viver perto de habitagdes humanas e sao encontrados
somente na mata virgem ¢ montanhas desabitadas.

Entretanto, a caga comercial € apontada como a principal responsavel para
dizimar certas espécies da fauna na circunvizinhanga de zonas habitadas. Hoje
em dia, animais de caga SO se encontram em regides distantes do homem. Isto
contrasta enormemente com o principio do século, quando ongas ¢ veados
passavam perto das casas de fazenda, que eram distantes umas das outras,
naquela época. O que transformou a caga de necessidade em caga comercial, a
ponto de extingao de varias espécies, foi a criagao de um mercado de peles que
surgiu quando as estradas foram construidas ¢ ampliadas na zona semi-drida de
1930 para ca. As estradas levaram a articulagdo do sertao a mercados distantes.
Na fase de obras juntou-se¢ um grande numero de operarios e estes cagavam tanto
para melhorar sua dieta como para aumentar seus rendimentos com a venda de
peles. Assim, diz-se que os habitantes locais aprenderam a cagar com mais
assiduidade e nao apenas ocasionalmente, para sua subsisténcia ou para eliminar
um predador de seu gado, como o faziam anteriormente. Os animais foram cada
vez mais perseguidos, principalmente por suas peles ou penas ¢ freqiientemente a
carne era abandongda, sem ser aproveitada, particularmente quando era de
felinos, emas e raposas, que nao sao considerados comida propria. O crescimento
da economia com o fim de gerar renda monetaria também criou um mercado
local para a carne de caga, de algumas especies, como o tatu, passando a ser
comida de luxo. Alguns dos informantes chamaram atengao para o fato de que o
preco da carne do tatu ficou tao alto, que os cagadores perseguem até os filhotes,
e em breve nao havera mais um so.

O desaparecimento da caga teve efeito um tanto desfavoravel na
mobilidade social, tornando mais dificil para os vaqueiros pobres juntar o seu
capital e se tornar um criador préprio. No passado, os mais respeitaveis
fazendeiros jamais se rebaixariam a cagar, mas a caga como fonte de carne ¢
alimento era importante para os "vaqueiros de sorte". Nao abatendo seus proprios
animais (que recebia como forma de pagamento), eles poderiam conserva-los ¢
assim era mais facil aumentar seu pequeno rebanho, at€ poderem comprar terras €
se tornar proprietarios. O comportamento das classes sociais também mudou.
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Agora os funcionarios publicos ¢ outros individuos de posi¢ao social elevada das
cidades consideram a cagada um grande esporte. Eles (€m veiculos ¢ meios de
pagar o combustivel para terem acesso a lugares mais longinquos, onde a caga
ainda pode ser encontrada cm abundéncia.

Maior potencial para a modificagao do meio ambiente € encontrado na
expansao das terras agricolas. Na medida em que aumenta a populagao e sua
articulagao a economia nacional, expande-se a area de lavoura, que implica maior
desmatamento, modificagao de terrenos ¢ extingao de animais silvestres por
perderem seu fiabitat. Nos ultimos cingiienta anos, houve uma queda brutal no
tamanho das propriedades sertanejas, em fungao do crescimento demografico, ao
mesmo tempo em que aumentou a necessidade de comprar maior namero de
produtos de fora, em detrimento das atividades de artesanato de tempo parcial, no
sertao. Isso levou a uma especializagao "forgada™ apenas em atividades agricolas
¢ a consequente necessidade de abrir maior area de rogas, em terrenos marginais
a lavoura.

E claro que tal pratica repercute na vegetagao local. Mesmo na agricultura
de queimada, uma vez cortada uma ro¢a no baixio, certas arvores de grande porte
lais como barauna, quixabeira e juazeiro nao brolam novamente, mesmo que
essas terras sejam colocadas em longo pousm . Dessa forma, a agricultura,
juntamente com o abate de arvores para a crescente demanda de maneira,
diminuiram as espécies de maior porte. Além disso, diminui cada vez mais o
tempo de pousio das rogas e se implantam mais pastos artificiais de baixio, em
fungao da fragmentagao de propriedades rurais, de forma que perto dos rios o
mato ¢ cada vez mais aparado. Entretanto, o baixio ocupa pequena drea no
conjunto dos terrenos do sertao e o resto das terras permanece, mais ou menos,
coberto de caatinga, de acordo com a possibilidade de praticar lavoura ou plantar
pastos artificiais nos terrenos interfluviais, que por sua vez, dependem das
condigoes climaticas ¢ pedologicas locais.

Nas areas tipicamente sertanejas, cerca de metade da drea da zona
semi-arida, com precipitagao pluviométrica inferior a 600 mm anuais ¢ com solos
pobres, pratica-se a pecudria como atividade agricola predominante. No passado,
cercava-se apenas uma pequena area de roca no baixio e, mesmo assim, s6 numa
minoria deste. Hoje, o baixio todo estd cercado e utilizado para rogas ¢ pastos
plantados. Como, nessas zonas, o baixio resiringe-se de 55% a 10% da drea total
de uma propriedade, o desmatamento, ¢ a conseqiiente redugao da flora e fauna,
ainda ¢ bastante limitado. Assim sendo, os interflavios permanecem cobertos de
Caatinga ¢ 80 existem pequenas areas desmatadas para facilitar o crescimento de
capim nativo ou para o plantio de palma forrageira ¢ novas pastagens artificiais
apropriadas a essas areas, como o capim bufulo (Pennisetum cliare).
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Ja em areas com precipitagio pluviométrica de 600 mm a 800 mm.
aproximadamente 13% do sertéo, hd muito, abrem-se rogas tanto no baixio como
fora do aluvido, e, assim, planta-se maior drea na caatinga. Entretanto, os solos
dos interfluvios tém baixa fertilidade e, por isso, necessitam de maior tempo de
pousio do que os do baixio. E preciso deixar a terra em descanso por seis a dez
anos, o que faz com que ainda se encontre grandes dreas em mata secundaria.
Atualmente, porém a lavoura estd recuando frente & pecudria bovina
especializada. De meados de 1970 para cd, com problemas de mercado e de praga
no algodao ha uma tendéncia de manter areas de pastagens nos interfluvios em
vez de permitir o crescimento da mata secunddria. A progressio dessa tendéncia,
portanto, representara uma profunda modificagao do meio ambiente.

Areas montanhosas, com chuvas regulares superiores a 800 mm, perfazem
cerca de 37% da area do sertdo. As possuidoras de solos de boa qualidade
geralmente sao bastante modificadas e domesticadas nos padroes da zona do
agreste ou mesmo nos da zona da Mata do Nordeste. Ali predomina a lavoura de
sequeiro e, em algumas areas, a pecudria semi-intensiva. Onde ha lavoura,
encontram-se problemas de fragmentacao da terra, fertilidade em declinio e
€xodo rural comum a pequena producdo campesina deprimida de dreas do
Nordeste. Onde a pecuaria semi-capitalizada € mais expressiva, existem enormes
problemas de ordem econdmica e social, como o desemprego em massa € o
¢xodo rural, ¢ problemas ambientais decorrentes do extenso desmatamento e do
plantio de pastos permanentes em campos especializados.

A irrigacao representa a maior transformacgao do meio-ambiente, e quanto
mais intensiva em capital tanto mais radical € a transformacgao. Isso acontece
porque a irriga¢ao nao se limita apenas ao desmatamento e cultivo de rogas
temporarias. A irrigagdo pode eliminar a necessidade do pousio da terra, de forma
que 8O cresce erva daninha na capoeira. Pode também provocar a reestruragio
total de terrenos e de solos. As rogas irrigadas sao muito maiores do que rogas da
lavoura de sequeiro, tanto assim que afastam para longe o dominio natural. E
comum o irrigante de certas areas privilegiadas concentrar suas atividades na
lavoura e abandonar totalmente a pecuaria de caatinga, de maneira que tem pouco
contato com dreas silvestres. Essa tendéncia porém, € menor na irrigacao de
pequena escala dos rios tempordrios, onde a falta de solos e agua adequada a
irrigagao limita o potencial de especializagao nesta atividade. Af, onde a irrigagao
complementa atividades de sequeiro, exploram-se varios micro-ambientes e,
portanto, ainda hé o contato com dreas menos modificadas pelo homem.

A irrigagao intensiva em capital nos projetos estatais, por sua vez, provoca
modificagdo drdstica do meio ambiente. Areas enormes sao desmatadas ¢
sistematizadas, visando nivelar os terrenos ondulados do sertaio. Ha maior
especializagao de cultivos, até mesmo monocultura em alguns casos. Utilizam-se
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defensivos ¢ mecanizacao em grande escala € quase nao ha pousio da terra.
Todas essas praticas decorrem de uma politica de transferéncia de pacotes
tecnologicos desenvolvidos para ambientes fisicos € socio-econdmicos, como 0s
da California ou de Israel, que sdo totalmente diferentes daqueles do sertao.
Adapta-se 0 meio ambiente a tecnologia em vez de adaptar a tecnologia as
condigoes do Sertao, como acontece na irrigagao de pequena escala desenvolvida
por agricultores locais. Os projetos de irrigagao intensivo-em-capital repetem a
agressao ao meio ambiente como outros grandes projetos do mesmo tipo, como o
do Jari, na Amazonia, ¢ acabam esterilizando grandes extensoes de solos frageis
com o0 uso de tecnologia inapropriada. No caso do sertao, além do problema de
afetar a fertilidade, também ha o perigo maior de salinizagdo. Aplicam-se
insumos portadores de sodio em solos salinos regados com dguas salinas.
Paradoxalmente por sorte, existem poucas areas no sertao com recursos hidricos e
pedologicos apropriados a pratica deste tipo de agricultura capitalizada, de forma
que ela sO representa ameaga ecoldgica em determinados lugares ¢ ndo em toda a
zona semi-arida.

No nivel social a irrigacdo também representa fonte de maior potencial,
capaz de levar a uma mudanga fundamental de atitude frente ao meio ambiente.
Com esta atividade, a ameaga da seca € quase totalmente sobrepujada ¢ 0 meio
ambiente nao € visto de forma antagdnica como na agricultura de sequeiro. Os
agricultores que usam irrigagao podem, muitas vezes, obter tanto dinheiro, que
seus filhos sao enviados para estudar nas capitais, ainda bem novos. Estes jovens
criam gosto pela vida na cidade e geralmente acabam arranjando trabalho 14.
Aqui estamos lidando com as bases da mudanga das posturas antigas no seu
contato com a natureza. Isto nao quer dizer que essas pessoas desenvolvam uma
visao "ecoldgica" para com a natureza, como algumas pessoas instruidas nas
cidades. Ao contrério, tendo pouca familiaridade com o tipo de vida do campo e
precisando vencer o estigma de suas origens "do interior", elas encarnaram a vida
rural com desdém. Em breve terdo o mesmo medo do mato que os habitantes das
grandes cidades. Ao serem escolarizados, alguns podem receber idéias sobre
ecologia, e criticar seus pais "ignorantes”, por exterminar animais, porém jamais
0s conhecerdo e apreciarao o mato como os cagadores antigos. Todavia, familias
inteiras, mudando-se¢ para as capitais, abrangem apenas uma minoria da
populagdo, nos poucos lugares do sertdo onde se pode praticar irrigagao em
escala especializada. A maior parte dos estudantes vai somente "terminar” sua
educagao na capital e assim, até que completem 15 anos de idade, permanecem
no sertao.

A nivel local, 0 aumento da escolaridade regular causou uma pequena
mudanca no modo pelo qual as pessoas véem o seu meio ambiente. Quanto i
maioria dos jovens, apesar de passarem boa parte do tempo estudando, ainda
permanecem um tempo consideravel com seus pais na fazenda, de modo que,



Scott Willi:
70 illiam Hoefle

embora o contato deles com o mato possa ser reduzido, nao ¢ completamente
abolido. Como nao se da €nfase a biologia nas escolas, sua maneira de pensar a
respeito do mato € quase a mesma que a de seus pais. O ponto em que 0 jovem
pode apresentar descrenga refere-se a existéncia de seres espirituais ¢ a
veracidade das fabulas. Estes sao tipos de conceitos tradicionais ridicularizados
nas escolas como supersti¢ao ou mero "folclore".

CONCLUSAO

Voltemos as nossas indagagoes iniciais: As transformagoes rurais ocorridas
no sertao t€m tornado o ambiente rural menos agreste ¢ tém dado uma
perspectiva diferente na relagao do homem com a natureza? A zona semi-arida
foi domesticada ¢ o homem perdeu sua visdo antagdnica da natureza? Terd o
termo sertdo perdido seu significado de um lugar de grandes extensoes de
caatinga repleta de animais selvagens, como ocorreu na zona do agreste, no
s€culo passado?

A essas perguntas podemos responder: ndo. E verdade que a caga € rara nas
partes mais populosas do sertdo e que o mato tem diminuido nesses lugares, mas
1SS0 nao ocorreu na maior parte do sertao ¢ provavelmente nao ocorrera em
futuro proximo. A populagéo esta crescendo, indiscutivelmente, mas nao chega a
ser com a rapidez que se nota em outros lugares do Brasil. O subdesenvolvimento
¢ a seca se reinforcam mutuamente, retardando o processo de transformagao
agricola. A seca retém o desenvolvimento da agricultura de sequeiro, por
periodicamente reduzir os rebanhos e frear a expansao das areas de pasto
artificial e de lavoura. Mesmo que as terras do baixio estejam cercadas, té-lo-a
sido algum tempo antes dos interflivios estarem cercados completamente ¢ com
pasto plantado. As ongas podem estar quase extintas, mas as cobras venenosas
ainda sao abundantes ali. O aspecto mais ameagador de uma natureza instavel ¢ a
propria seca ¢ ela € uma caracteristica perene do meio ambiente do sertanejo.

Assim, a despeito de todos os seus esforgos para lutar contra um ambiente
de clima desfavoravel, os sertanejos nao conseguiram modifica-lo totalmente e,
desse modo, sio ainda muito mais dependentes dos processos naturais do que no
caso de uma economia industrial, ou mesmo da maior parte das outras economias
agrarias. Vemos também que os sertanejos €m uma acentuada nogao da presencga
do mato ao redor deles. Entretanto, isto nao nos levou a crer que se sintam mais
proximos da natureza por causa disto. Muito ao contrdrio. Como os sertanejos
tém uma luta constant® com o meio ambiente, fazem um enorme esforgo para se
separar dele, tanto fisica quanto conceitualmente. Isto € claramente observado na
nogao que tém do lugar superior do homem na sua visdo do mundo. Sem duvida,
economias, urbano-industriais podem ser mais destrutivas em relagao a natureza,
mas, possuir uma tecnologia mais simples, nao significa que o sertanejo se sinta
integrado na natureza.
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NOTAS

(1)—O termo cogni¢ao ambiental neste estudo, inclui a percepgao do meio-ambiente e os
conceitos utilizados na descrigio do ambiente observado e percebido. Nio € intengido retornar o
debate filosofico e psicoldgico da percepgao como resultado dos sentidos ou resultado de um processo
cognitivo do individuo num contexto cultural em que se insere [cf. Hochberg, 1971; Lévi-Strauss,
1973; Kant, 1952 (1781)]. Ressalva-se, ainda, que este estudo lida com conceitos populares
levantados em entrevistas, e nio com dados levantados em experiéncias de laboratérios sobre a
percepgio de objetos, como se faz na Psicologia.

(2)—A cognigio de espago social e natural no sertio € tratada em Hoefle (1983).

(3)—Dirija-se a Werner (1873) e Crick (1976) para uma comparagio detalhada das
semelhangas e diferengas das duas escolas.

(4)— Matta (1978) fez uma bela andlise de cognig¢ao do espago na grande cidade brasileira.

(5)— Numa 2zona semi-drida, quando morre, um animal, esse nio se decompde por
empodrecimento e, sim, por ressecamento. Euclides da Cunha [1933(1902)] ficou muito
impressionado com esse processo, no qual os combatentes da Revolta de Canudos, mumificavam-se
apds sua morte nas batalhas.

(6)— SO recentemente primatlogos tém constatado essas semelhangas com o comportamento
humano através de pesquisas no habitat natural das védrias espécies estudadas (Jolly, 1972). Estes
estudos poderiam ser enriquecidos com depoimentos sobre observagdes da populagio local.
Cagadores sertanejos hd muito tempo observaram macacos quebrando nozes de catolé com pedras
(uma ferramenta) dividindo tarefas entre si (uma divisdo de trabalho) e emitindo diferentes tipos de
gritos em contestos especfficos (quase como uma linguagem).

(7y—Flandrin [1979(1976)] nota um significado parecido do termo "race" na Franga
Medieval.

(8)— E verdade que passaros alimentam-se de insetos e minhocas, mas sertanejos alegam que
iss0 ocorre apenas com passaros de "bucho", e estes ndao sao comidos pelo homem. Por outro lado,
galinha e outras aves domésticas também podem comer insetos e minhocas, contudo seu alimento
habitual, € milho e outros cereais. Pdssaros que comem peixe sio evitados. Entretanto, o sertanejo
come peixe, mesmo sabendo que peixes comem peixe. Também, ndo dao importincia ao fato de que
peixe se alimenta de insetos.

(9)— Como Mencher (1974) observou sobre a questio do tabu A carne bovina na [ndia, &
comum entre populagdes pobres ndo poderem se dar ao luxo de comer apenas o que é considerado
apropriada e, assim, ignoram certas proibi¢des alimentares.

(10)— Sem divida, estas criaturas sio ambfguas por serem algumas delas imortais e ainda
serem espiritos deste Mundo e nao do Outro Mundo. Contudo, niio é por isso que servem como
intermedidrios entre o homem e o sobrenatural como coloca Leach (1964). Padres e Santos tém este
papel no sertao. As criaturas ambfguas nio sdo tabus, nem sagrados, como Douglas (1966) observou
em outros lugares do mundo.

(11)— Cascudo [1962(1954), 1976(1947)] sustenta que a idéia de caipora é de origem
indfgena, e, de fato, é comum encontrar referéncias a espiritos protetores de animais, nas etnografias
sobre amerfndios contemporianeos da Amazonia.

(12)— Este € mais um exemplo do sentido de figura do porco para o sertanejo. Duque [1973
(1964)] observou mudangas semelhantes nas zonas de caatinga do Nordeste, afirmando que hoje em
dia € dificil encontrar o mato original de trés a quatro estratos de flora e o mato secunddrio de dois
estratos prevalece.

(13)— Bicalho (1985) fornece talvez o (Gnico estudo detalhado sobre os vérios tipos de
iIrigagao no sertao.
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BICHOS, BRANCOS E NEGROS EM PIRENOPOLIS*

Carlos Rodrigues Brandao
(Departamento de Sociologia, USP/UNICAMP)

1. AS MINAS DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DE MEIA-PONTE

Nao se deveria mesmo esperar de um carioca nascido em 1862 ¢ que vinte
anos depois viaja por Goias, boas impressoes a respeito dos sertoes e, pior ainda,
das cidades por onde andou. Mas bem que a respeito das Minas de Nossa
Senhora do Rosario de Meia-Ponte Oscar Leal poderia ter sido menos apressado
na passagem ¢ no julgamento.

"Tal foi a descrigio que d’esta ultima cidade me fizeram, sobre o atrazo do
povo, a decadéncia do lugar € os costumes de seus habitantes, que sentindo logo
os effeitos nostalgicos de uma ma impressio, deliberei nao demorar-me ahi uma
hora que fosse e na verdade atravessando a cidade fiquei crente do que me
haviam dito" (Oscar Leal, 1980: 71).

Outros viajantes de fora, como o proprio Saint-Hilaire foram mais
generosos com a cidade, até hoje pequena e pouco prospera, ainda que a quase

(") Este estudo € a primeira parte de um trabalho realizado a partir de pesquisas feitas na
cidade goiana de Pirenépolis, em 1988. Ele contou com o apoio da Fundagao Ford, através de bolsa de
pesquisa concedida em nome do Centro de Estudos Afro-Asiaticos.

Revista de Antropologia, (33), 1990.
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meio caminho entre Goidnia e Brasilia, onde encostam as terras de seu até agora
vasto territério municipal. Cento e seis anos depois, "Reliquia do Futuro", uma

reportagem de "Isto E" (8/6/88) sugere um paraiso terreno que os viajantes do
passado nao terao sabido encontrar.

"Com pouco mais de uma hora de carro, os brasilienses extenuados com o
cendrio futurista da capital federal mergulham num mundo parado no
tempo - a pacata ¢ historica cidade goiana de Pirendpolis. Mais do que
prédios histéricos ou belezas naturais, os brasilienses vdo cagar em
Pirendpolis uma das paisagens humanas mais extravagantes do pais" (Isto
E, 8/6/88: 47).

Alguns personagens de tal "paisagem humana extravagante" seriio os seus
proprios moradores nativos: lavradores de uma terra dspera, misturada com as
pedras que mais acima formam a cadeia dos Pirineus; povoadores hoje
urbanizados, vdrios deles artistas, as pessoas dos sertdes de Goids. Outros serio
os neo-moradores, "alternativos" de variadas linhas e tendéncias, que de uns 10
anos para ca ocuparam terras nas serras € casas na cidade, onde implantaram uma
nova e prospera economia de artesanato da prata. Outras serao as pessoas de fora
que adotam Pirendpolis como lugar de vida € que em nimero moderadamente
crescente ajudam a aumentar a populagao da cidade que até hoje ainda ndo
atingiu mais de 15.000 habitantes, entre goianos, "alternativos" que os do lugar
chamam de "hips", e chegantes cansados, que desejam a paz apenas, entre uns e
outros, ¢ que, como Eliane Laje, ex-atriz de fama num passado nao tdo distante,
proclamam sobre as antigas Minas de Nossa Senhora do Rosério de Meia-Ponte,
na mesma revista € na mesma pagina: "esse € o melhor lugar do mundo”.

Menos possivelmente de acordo com os dados da pesquisa cientifica ¢ mais
segundo as oposigoes ao gosto do senso comum, hd quem costume atribuir a
cidade de Vila Boa de Goids o poder ¢ a cultura letrada da Coldnia, em Goias, as
Minas de Meia-Ponte. Nao € raro que se lembre, entre erros e acertos, que
enquanto esta ultima foi povoada por homens do Reino, a Cidade de Goias foi
ocupada por mamelucos paulistas € isto pelo menos em parte serviria a explicar
um relativo maior prazer pelos livros, musicas e festas em Pirenopolis, do que na
antiga capital da Provincia e, por algum tempo, do proprio estado de Goias".

Néao serd por certo apenas esta razdo de fatalidade demografica o que
explicard o quase horror com que Saint-Hilaire fala da cidade de "Goyaz" ¢ de
sua gente. O lugar € insalubre, doentio e desagradével; tudo € feio, os homens s&o
dados aos vicios e bebem cachaga demais. As mulheres, esquivas e encerradas
em casa durante o dia, saem as escondidas a noite em busca de aventuras do
amor.
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"A cidade nao tem absolutamente vida social. Cada um vive em sua casa ¢
nao se comunica, por assim dizer, com ningué¢m. Em nenhuma outra cidade
o numero de pessoas casadas € (ao pequeno (1819). Todes os homens, at€ o
mais humilde oleiro, t€m a sua amante, que eles mantém em Sua propria
casa. As criangas nascidas dessas unioes ilegitimas vivem ao seu redor, ¢
essa Situacdo irregular causa tao pouco embaraco a eles quanto se
estivessem casados legalmente. Se por acaso um deles chega a se casar,
passa a ser motivo de zombarias. Esse relaxamento dos costumes data do
tempo em que a regiao foi descoberta. Os primeiros aventureiros que se
embrenharam nesses sertoes traziam consigo unicamente mulheres negras,
as quais o seu orgulho nao permitia que se unissem pelo casamento... Os
descendentes dos primeiros colonos goianos devem for¢cozamente ter
seguido as pegadas de seus antepassados; a libertinagem tornou-se um
habito, e o povo se v€, constantemente, estimulado a entregar-se a ela pelo
mau exemplo dos que o governam" (Saint-Hilaire, 1975: 53).

"Durante o dia so se v€em homens nas ruas da cidade de Goids. Tao logo
chega a noite, porém, mulheres de todas as ragas saem de suas casas e se
espalham por toda a parte... Algumas vio cuidar de seus negocios particulares,
outras fazer visitas, mas a maioria sai a procura de aventuras amorosas"
(Saint-Hilaire, 1975: 54).

Nada disto o viajante francés tem a dizer sobre as Minas de Meia-Ponte,
cujos povoadores, passado o "tempo do ouro", dedicam-s¢ em maioria a lavoura,
vivem pelos sitios ¢ fazendas e vém a cidade apenas nos fins-de-semana
Saint-Hilaire, 1975: 37). Seria por isto que mais de 50 anos depois Oscar Leal vai
encontrar rapazes timidos ¢ roceiros, em quem apenas a fatalidade do casamento
aproximara desejos ¢ costumes aos dos homens de Vila Boa?

Os rapazes alli, como em Bonfim, chegam por acanhamento a fugir das
raparigas, as quais vivem occultas o mais possivel, ¢ muitos dentre elles
apezar muitas vezes de idade meio adiantada, conservam-se virgens até o
dia do casamento! Depois de casados, porém, seguem o exemplo de seus
progenitores, ¢ alguns ha que tem duas ¢ tres amantes.

O exemplo d’isto estd, que no centro de Minas e Goyas o numero de filhos

bastardos ¢ quatro a seis vezes menor que o numero de legitimos (Oscar
Leal, 1980: 78).

E quem sao estes "filhos bastardos? Provavelmente mesticos, em maioria,
nascidos de unides entre homens brancos livres ¢ mulheres negras, escravas ou
nao. Saint-Hilaire chama a atengao ao nimero elevado de "negros mulatos" que
"formam a maior parte da populacio de Goias (cidade de). Esta mesma
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proporgao, de resto muito comum em todos os sentigos arraiais do ouro ¢
diamante, entre Minas Gerais ¢ Mato Grosso, nao € notada pelo viajante, quando
ele passa por Meia-Ponte. Mas por certo nao escapa do olhar dos numeros. Anos
apos a decadéncia do ouro nas "Minas dos Goyazes" ¢ quando ja a poyulagﬁo de
Pirenopolis - distante ¢ rival dos homens do poder de Vila Boa™ - era de
fazendeiros ¢ lavradores, o numero proporcional de negros, ainda escravos ou jd
livres, era relativamente pequeno. Mas o de homens ¢ mulheres "pardos”, nao.
Vejamos:

Ha em Nossa Senhora do Rosario de Meia-Ponte, segundo o
recenscamento de 1872, um total de 7456 pessoas, divididas em 7023 homens ¢
mulheres livres ¢ 433 mulheres € homens escravos. Os brancos somam 2811 e
sdao cerca de 38% dos residentes. Os "pardos” - mulatos, mestigos de brancos ¢
negros - sao 3595 livres € 219 escravos. Esses 3814 pardos sao um pouco mais de
51% da populacao. Muito mais do que os negros: 468 livres ¢ 214 escravos, 634
no total ¢ menos de 10% de todos, ¢ mais ainda do que os caboclos, 119 livres,
homens e mulheres, 2% dos habitantes do lugar3.

As proporgoes de casamentos sao aproximadas, s¢ tomarmos as mesmas
diferengas €tnicas do Recenseamento. De um total de 1418 mulheres brancas,
65% sao solteiras, 26% casadas ¢ 8,5% viuvas (€ticos, ao gosto da €poca, 0 censo
niao considera outras alternativas). As mulheres pardas sao 1770 livres ¢ 110
negras. Deste total de 1880 (462 mais do que as brancas) menos de 24% sao
casadas, 10% sdo vitvas e entre as escravas 86% sao solteiras, pouco mais de 6
em cada 100 sdo casadas e 7 em cada 100 sdo viuvas. Dezesseis anos antes da
Abolicao ha ainda 341 mulheres negras em Pirendpolis. Elas foram um numero
muito maior até o comego da decadéncia do ouro, por volta de 1833, quando
havia nos rios do arraial de Meia-Ponte pelo menos 6000 mil negros escravos,
fora os urbanos ¢ 0s que, aos poucos, foram sendo deslocados das minas para a
lavoura. 123 mulheres negras ainda sido escravas. Entre as livres 73% cram
solteiras por ocasiao do censo, pouco mais de 13% casadas ¢ outro tanto, viuvas
(Recenseamento Geral do Brazil, 1872, IBGE, folha de microfilme, quadro 5).
Entre as escravas havia apenas 12 casadas e duas viuvas, cm 123.

2."0 COMERCIO DAS RACAS": BRANCOS E NEGROS, PARDOS

O que importa descrever aqui € a mancira como cssas pessoas "pardas” e
"negras”, livres ¢ principalmente escravas, foram tratadas no seu tempo de vida ¢
pouco depois, seja por seus senhores - Nao raro pais de scus filhos "huslurdos.‘-" -
seja pelos primeiros cronistas ¢ estudiosos da regiao. Scja esta uma pri meira iala
enunciada sobre quem os nEgros cram ¢ Como se pensavd ¢m Pircnopolis a sua
presenga.
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"Declaro gue no meu tempo de solteiro he uma escrava por nome Anna da
na¢iao mina que foi do fallecido Francisco Alves ove Uma mulatinha por
nome Feliciana a qual forrei sendo solteiro por me certificarem era minha
filha como tal a cazei com Francisco Fernandez... ao qual dei de dote dois
escravos novo hu macho e outra femea no valor de cento e cincoenta
oitavas cada hum $ (do testamento do Capitao Rocha da Silva Moreira).

Declaro que logo depois do fallecimento de minha Consorte entreguei a
meo filho Antonio da Silva Moreira uma cabrinha por nome Micaella que
lhe tocou na sua folha de partilha pela meiacao e ficou no Engenho o negro
Francisco Banguella... pertencente ao dito e€sses escravos suppostos que
sejao edosos.

Declaro que deicho a minha escrava Eva cabra... no presso de secenta
oitavas de ouro por tempo de dois annos a conta das quaes recebi vinte ¢
oito oitavas de ouro dando e¢lla o resto que sao trinta € duas oitavas meo
testamentario passara sua carta de liberdade ¢ quando c¢lla nao d€ no
refferido tempo lhe concedera mais afim de se libertar sem maior reclama ¢
tudo o mais que a falta de presso de avaliagao... lhe perdoo pelo amor de
Deos epello bom trato que me deo na minha efermidade epello bom trato
que me deo na minha enfermidade e promptidao com que me servio §.

Declaro que deicho quartada a minha escrava Theresa mulata na quantia de
quarenta oitavas de ouro aqual tem hu recibo por minha lettra de alguas
oito oitavas que me deo a conta do seu quartamento e dando ella o resto
que faltar se levara em conta o que consta do dito recibo ¢ meo
testamenteiro lhe passard a sua carta de liberdade $.

Meia-Ponte vinte ¢ seis de novembro de mil e oitocentos

Roque da Silva Moreira.

Declaro que possuo hua escrava por nome Joanna da nagdo Benguella
deicho forra ¢ isenta de toda escravidao pelos bons servigos que me tem
feito ¢ boas... que tem dado e meos testamenteiros lhe passarao sua carta de
liberdade $".

Durante o curto periodo de apogeu da atividade mineradora nos rios de
Goias, a populagdo escrava - negra ou mesti¢a - era bastante maior do que a de
pessoas livres, brancos ou ndao. Em 1736, poucos anos apos a propria
"descoberta" do "ouro dos goyazes" havia na Provincia 10.263 negros, "dos quais
a terga parte cra de adventicios, ou seja, haviam chegado a Goias no decorrer do
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ano" (Costa, 1978: 28). "Anos depois, durante o pleno apogeu da produgio
aurifera, havia em Goids uma propor¢ao de 3 escravos para cada pessoa livie”
(Costa, 1978: 28). Tomemos os ultimos anos do século XVIII como o comego do
esgotamento dos veios de ouro na Provincia. O ano de 1783 ¢ tomado como um
marco. Desde entao ¢ com uma curva mais decrescente a partir dos primeiros
anos do século seguinte, ha uma notavel evasao de homens brancos, livres.
mulatos ¢ negros forros, estes ultimos em menor quantidade. Dos 59.287
habitantes de 1783, ficam no Goids de 1804, pouco mais de 50.000 pessoas. O
numero de habitantes volta a crescer depois de 1820, quando a nova economia
agropastoril parece comegar a estar consolidada.

Moveis e fugidios, mais os senhores brancos ¢ os homens livres do que
mestigos € negros, escravos ou nao, em 1804 os "pardos" sao 31% da populagio
da Provincia, os negros forros sao 15,5%, os escravos sdo ainda 39% e os
brancos, a menor proporgao €tnica, sao 14,5%".

Ainda que esta aqui nao seja uma questao, a evidéncia de seus numeros
chama a atengao e exige ser pelo menos lembrada. Nos primeiros anos do século
XVIII o Centro-Sul de Goias vive entre uma irreversivel decadéncia de toda uma
primeira ¢ intensa economia de mineragao do ouro (muito secundariamente de
pedras preciosas) € uma economia agro-pastoril que mesmo nos seus melhores
momentos nao chegou a ser, como em outras provincias, significativamente
exportadora. Nunca houve em Goids os senhores de engenho do Nordeste e, nem
os Baroes do Caf€ do Sul. Contados em 1804, ncgros forros ¢ "pardos”, [orros ou
livres, ja sao 45,5% da populagao total, contra 39% de negros escravos. A
diferenga a favor de nao-brancos livres nao cessara de aumentar. Duas razoes: 14
um crescente deslocamento de negros ¢ pardos escravos para outras regioes do
pais, onde o uso da forga de trabalho escrava ainda compensa francamente; 24 0
aumento de alforria que realiza em Goias - onde nunca houve uma presenga
significativa de migrantes europeus - a compreensao de que para as atividades de
pecudria ¢ mesmo de pequenas lavouras de mercado escasso, ¢ melhor uma
familia de negros livres, entre "empregada” ¢ parceira (Como 08 peoes brancos),
logo responsavel por sua propria subsisténcia, do que uma familia de escravos
alimentados pelo senhor, em tempos em que sobram terras ¢ trabalhadores ¢
faltam mercados regionais ¢ estradas de escoamento de produtos aos mais
distantes”.

A "decadéncia do ouro" € desigual em Goids. Afetara muito mais Vila Boa
do que Meia-Ponte que, a sombra dos montes Pirineus, € elevada de arraial a vila
em 1832 ¢ inaugura a Matutina Meiapontense, o primeiro jornal do Centro Oeste,
em 1830. Perdida entre trilhas de sertoes ¢ gerais, no entanto no mesmo ano da
criagdo do jornal pioneiro, trés sacerdotes se dispoem a reabrir em Meia-Ponte
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cadeiras de Gramatica Latina, Lingua Francesa ¢ Filosofia Moral ¢ Racional
(Costa, 1978: 37).

Com os ultimos sacos de ouro ¢ bateias gastas, saem da vila e da vista dos
homens ¢ mulheres retornados a terra ¢ a lavoura, 0s aventureiros do ouro € sua
corte de exploradores ¢ devassos. Sem poder ver-se rica e sentir-se prospera, mais
do que Vila Boa, Meia-Ponte anseia ser €tica e devota.

"Paulatinamente mudam-se também os costumes ¢ o0s interesses dos
moradores de Meia-Ponte. O clima de efervescéncia, caracteristico das
regioes mineiras, amenizava-se, a proporgao que as levas de imigrantes
deixavam de convergir para a regiao. Muitos dos foragidos da justica,
devedores insolventes, fracassados ¢ frades egressos dos conventos, que
constitutam a maijoria dos aventureiros vindos durante a corrida do ouro,
deixaram os Pirineus, na medida em que a producao aurifera declinava,
partindo em busca de novos descobertos. Em 1812, eram 6.209 os
habitantes do julgado, que incluia a populagao urbana ¢ a rural. Quando da
eregao do arraial a condigdo de vila (em 1832), ’cessou a entrada de
forasteitos, de maneira que, a partir daquela época, o aumento da sua
populagao vem se realizando somente com os filhos da terra*" (Costa,
1978: 35, entre aspas citagdes de Jayme, 1943: 36/37).

Tanto quanto em todos os outros arraias ¢ vilas da sociedade escravagista, ¢
ambivalente a memoria de como negros e mesticos escravos eram qualificados e
tratados por senhores de minas, de gado e de lavoura. Nao vale a pena repetir
depoimentos, de resto muito conhecidos, porquanto eles sao 08 mesmos,
sobretudo quando a forga escrava de trabalho € empregada no oficio da busca de
metals preciosos. Basta-nos o testemunho do proprio Conde dos Arcos, o
primeiro governador da Capitania de Goyaz: "além de (os senhores) os tratarem

mal pelo que toca ao sustento e vc‘slldo fazem-lhes mil sevicias de rigores e
inauditos castigos" (apud Costa, 1978: 29)’.

Bastem-nos os numeros citados antes sobre a propor¢io de mesticos,
brancos ¢ negros _ mas em muitissimo menor nimero, de caboclos filhos e filhas
de brancos ¢ indigenas _ para compreendermos que Meia-Ponte nao fugiu a regra
do uso sexual e procriador de mulheres negras e, depois, mestigas, escravas ou

nao, por parte de brancos, possivelmente de todas as classes e categorias sociais.
Na maioria dos casos por certo um pai branco ¢ uma mae negra, ou "parda”.
Primeiro porque, como em outros cantos onde hd muito ouro e pouca
humanidade, sdo raras as mulheres brancas trazidas como esposas ou disponiveis
para o casamento. Em segundo porque, a crer em todos os testemunhos do tempo
¢ nos estudos posteriores, 0 uso masculino dos prazeres fora do lar ¢ aquém da
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classe foi, pelo menos durante todo o periodo do dominio do ouro, um costume
tao tradicionalmente comum quanto o sarau, a seresta ¢ a missa do domingo.

Raros terao sido os casos conhecidos ¢ aceitos de relagdes persistentes
entre mulheres brancas ¢ "homens de cor". Quando a mulher € filha de familia
honrada - isto €, de senhores associados a pequena elite local - a transgressao do
desejo beira a afronta a familia. Tomemos o exemplo mais conhecido entre todos:

Ana Joaquina, filha do Comendador Joaquim Alves de Oliveira, casa-se
com Joaquim da Costa Teixeira em 1814. Ao genro o comendador entrega a
administragao de seu Engenho. O casal reside no Engenho ¢ o marido viaja com
freqi€ncia, quase sempre a servigo de interesses comerciais do sogro. A mae,
residente com o marido no arraial de Meia-Ponte, muda-se para o Engenho ¢ ai
mora com a filha durante as viagens do genro. Aos poucos a mae desconfia da
conduta da filha, indiscretamente intima de Justiniano, empregado da fazenda:
"homem pardo, trigueiro... tipo varonil ¢ bem apessoado” (Costa, 1978: 60).

A mae comunica ao esposo as suspeitas sobre a filha. "Receoso de que
transpirasse o escandalo iminente" (Costa, 1978: 60), o comendador envia ao
Engenho um grupo de escravos de sua maior confianga com ordens de fazerem
prender o empregado mesti¢o € 0 levarem a "terras distantes”. O casal de amantes
¢ encontrado no quarto de Ana Joaquina. Assustado, antes de tentar fugir,
Justiniano dd um tiro ¢ mata a mae da amante. Preso pelos escravos aguarda
amarrado a um poste as ordens do comendador, a quem um enviado foi levar a
noticia. De acordo com a versao popular ele foi executado pelo grupo de escravos
a mando do comendador, entre 0 Engenho ¢ o Arraial. Mas o jornal da semana
noticia a fuga do empregado. Ele ndo teria sido mais encontrado. Joaquim Alves
de Oliveira proibe a filha de procurd-lo pelo resto da vida. Ela vive até perto da
morte reclusa no Engenho e somente muitos anos mais tarde volta a ir ao Arraial.
O pai ndo a deserda e inclui a filha e o genro como herdeiros legitimos de duas
partes dos bens que inventaria. Costa Teixeira age come 0 esposo-padrao
segundo os costumes: nao repudia a esposa ¢ evita - para servir ao comendador
ou a si proprio? - qualquer escindalo. Une-se a uma mulher escrava, mulata, a
quem concede liberdade. Nédo tendo tido filhos de seu casamento, tem com a
amante 3 herdeiros que perfilha, assim como a uma outra, nascida de uma uniao
de solteiro (Costa, 1978: 62).

Eis um relato de relagoes dramaticamente extremas a - filha trai o marido
com um empregado mestigo; a mae denuncia a filha a seu pai; o comendador
manda exilar o amante da filha e ele mata por acidente de fuga a mae
denunciante; o pai exila a filha em sua fazenda e nao mais a v¢, mas tampouco a
deserda; o marido traido a perdoa, mas a trai com uma mestiga com quem (em
trés filhos. Ele liberta a amante escrava e reconhece os filhos - mas nem por isso



Bichos, brancos e negros 83

menos exemplares. O adultério feminino que transgride as regras sociais da €tica
e os limites da classe e da etnia € inaceitavel porque o seu "mal" recai sobre a
honra da familia: nao € a filha-amante o sujeito do "escandalo” de que € o agente,
mas sim todos os outros. Como punir significa reconhecer a mancha do mal, nao
ha inicialmente a ordem do castigo, mas apenas o procedimento devido a afastar
da relagao aquele que pode e deve ser retirado de cena. Sem ser julgado pela lei
publica que publicamente o comendador se apressou varias vezes a defender, o
agente punivel do mal € preso para ser justigado. Exilada da presenga do pai e do
afeto do marido, a filha-esposa € excluida da vida social do lugar: eis o prego que
paga pelo mal ¢ o perdao. Por certo com o conhecimento ¢ a anu€ncia do sogro, o
genro fem uma amante publica: escrava e mestiga. Isto nao da a esposa direito
algum de condend-lo. Daria, houvesse ela sido sempre virtuosa? O mal toierado
do adultério masculino, que tal como o da esposa infiel quebra linhas de classe ¢
etnia, ¢ resolvido com o duplo gesto generoso que € tudo o que se espera de um
"homem de bem": a liberdade da escrava amante, o que equivale a reconhecé-la
como cumplice e, nao, como servigal; o reconhecimento dos filhos "bastardos”,
fruto de uma relacao "ilicita" tornada legitima pelo ato duplamente reparador do
homem, branco e livre®,

A obediéncia servil — do senhor de escravos para com o governador da
Capitania, do escravo para com o senhor de terras, de todos os que devem
obedecer para com todos os que podem cobrar de alguém o dever da obediéncia -
a burla ¢ a reparacao sugerem ser os eixos das relagoes que costuram em
Meia-Ponte ¢ em toda Goyaz o tecido que entrelaga a politica entre os "povos” ¢
a €lica entre as pessoas.

Em 1732 nasce uma crian¢a mesti¢a filha de uma escrava ¢ um "pay
incognito”. A igreja a batiza e a crianga — escrava tambeém? livre? — tem um
nome "de pia” ¢ tem padrinhos.

Aos desessete dias do mez de Abril de mil e settecentos ¢ trinta ¢ dous
annos Baptisei ¢ puz os Santos Oleos nesta Igreja de N. Sra. do Rozario das
minas de Meia-Ponte 2 Josepha filha de Gulia escrava do Mal. de Freitas e de pay
incognito, foram padrinhos Mal. Faria da Sylva do que fiz este termo

Joseph de Frias ¢ Vasconcellos
(Jayme, 1971: 76)

Um jogo de relagoes que o direito costumeiro, de resto, torna tao
inevitavelmente legitimo quanto as regras do direito candnico, ele mesmo uma
estratégia de relagoes de todos entre todos, no cruzamento de géncros, poderes,
classes, categorias ¢ ragas de sujeitos, orientador efetivo dos codigos de normas
de trocas de bens, servigos e sentidos, sugeria ser, em tudo ¢ a todo o tempo, mais
manipulado de acordo com as contingéncias do que propriamente seguido de
acordo com as consciéncias. Tudo como se a cada regra imposta coubesse um
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principio de burla que a necessidade torna a seu modo virtuoso. Tudo como se a
cada conduta de burla houvesse na ética da cultura uma segunda instancia de
legitimidade e, em seus sujeitos, uma sempre aberta possibilidade de
reconhecimento da culpa - se apanhado na falta - de uma nova burla. do
arrependimento e da reparagiio. O reconhecimento ¢, veremos, uma de suas
formas mais freqiientes.

A obediéncia a El Rei, a seus enviados a Capitania ¢ as suas ordens ¢
proclamada de publico com uma retérica de submissao insistente que parece
exagerada. Mas o contrabando do ouro nos anos de "apogeu" ¢ "decadéncia” ¢
tao usual que boa parte da historia de senhores de minas ¢ senhores do reino €
uma pequena luta de ordens, ameacas e transgressoes. A coroa substitui o sistema
de cobranga do quinto pelo de capitagao, que obriga donos de datas ¢ escravos a
pagarem 4 oitavas ¢ 3/4 de ouro por escravo possuido. O método reduz. mas nio
resolve a burla do pagamento de impostos. Nao mais o ouro, mas escravos sio
escondidos dos olhos do rei. O Conde de Sarzadas procede a um novo
recenseamento da "matricula de escravos”. Encontra mais de 6.000 nas minas de
Meia-Ponte, onde eram antes declarados muito menos. Um bando do Conde de
Galveas da ao escravo nio sé a liberdade, mas uma parte generosa dos bens
confiscados a um senhor de minas, sempre que ele denunciar um crime
comprovado de burla aos cofres do Reino. As situagdes se invertem: o escravo
torna-se livre ¢ € pago; o senhor perde tudo, entre bens ¢ a liberdade. Pois a
autores de atos de contrabando a pena é:

Confisco de todos os bens e degredo de dez anos nas Indias. E qualquer
escravo que denunciar a seu senhor, ¢ por virtude da dita denunciagio for
confiscado, ficara logo forro, e se lhe passara carta de alforria em nome de
S.M. ¢ se lhe dard a terga parte do dito confisco. (Pereira de Alencastre,
1979: 65).

Mais do que qualquer outro, o comendador Alves de Oliveira parece ser o
melhor paradigma desta €tica pessoal ¢ politica de ambigiiidade. Alids, no dpice
do ser rico € poderoso em seu tempo, ele proprio nao € mais do que um mestre
nesta arte entre uma conduta retérica € uma €tica ambigua que, mais que a todos
os outros da Capitania em seu tempo, facultou-lhe ser poderoso, rico, notavel e
estimado. Nada melhor do que comegar pobre, para chegar a tanto. E a sua
carreira - que evito pormenorizar aqui remetendo o leitor interessado ao trabalho
de Lena Castello Branco Ferreira Costa, tantas vezes citado por mim - sobrepassa
com €xito cada um dos degraus que a légica da sociedade da as excegoes que
permite ascender, dos limites de uma "condi¢ao" ao extremo da outra.

Ele migra jovem de Pilar a Meia-Ponte e procura emprego junto ao bispo
do Rio de Janeiro, a cuja Diocese pertence entdo a Capitania. Um largo voo
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cortado cedo. Nao encontra lugar e aceita empregar-se como caixeiro de uma loja
de comcreio, ainda no Rio de Janeiro. Pouco depois monta negocio auténomo,
desiste de vez da carreira eclesiastica, que por alguns anos da juventude o tentou
¢ retorna a Goias, indo residir em Meia-Ponte. Aplica o dinheiro ganho com o
comercio no litoral, na compra de fazendas no sertao. Aproveita as relacoes feitas
com comerciantes do Rio para estabelecer entre a provincia ¢ a metrépole uma
rede de negocios de compra ¢ venda que em pouco tempo permite estender seu
comercio at¢ Cuiabd. Dono de fazendas, mas nao um fazendeiro exclusivo como
outros tantos, ¢le vive na cidade, entao um arraial, e entrega as fazendas a
capatazes. Antes de ser um homem velho, Joaquim Alves acumula uma fortuna
estimada em 500 a 600 contos de réis, quase vinte vezes a receita da propria
Capitania, quando Emmanuel Pohl a visita (Costa, 1978: 43 a 45).

Deixemos por aqui o relato de sua carreira; cla serd sempre ascendente.
Curiosamernite avesso a mineragao, nao apenas nao possuia negocios diretamente
associados a ela, como proibia aos seus inumeros escravos o direito a busca do
ouro nos dias de feriado. Incentivava entre eles o trabalho da lavoura e lhes
facultava pequenas rogas cujos produtos excedentes seriam comprados pela
propria fazenda. E até hoje voz corrente que foi entre todos o homem mais justo
para com os seus servos ¢ dava as mulheres paridas um tratamento nao usual em
seu tempo. Nao obstante, ndo consta que tenha dado alforria a qualquer um dos
seus muitos escravos, muito embora os tivesse, em numero ¢ qualidade, muito
mais "fi¢is" do que os outros donos de servos negros e m_ulatos().

A diferenga de outros "donos", Joaquim Alves nao apenas introduz os seus
escravos na religiao catolica, mas os incorpora a sua versao do que deveria ser
uma €tica civilizada e crista, tal como ela poderia ser realizada entre e através de
servos. Favorece casamentos e incentiva a estabilidade; pune com igual rigor
grandes faltas quanto pequenos vicios; combate o adultério, mas nio deixa de ter
um filho ilegitimo que, como vimos, nem perfilha nem enriquece em testamento.
Comendador da Ordem de Cristo e provedor da Igreja local por duas vezes, foi
também um agiota prospero e por ocasifio de sua morte tem dividas a cobrar no
valor de 30:665$88. Justo, sem chegar a ser tolerante, ¢ compreensivo para com
0S escravos sem chegar a ser "bondozo", de acordo com a compreensao
pachorrentamente local do termo, € possivel que as atitudes inegavelmente
modemas de Joaquim Alves, quando comparadas com a de todos 0s outros
senhores de terra, lavras, gado e gente, fossem mais associadas aos seus
interesses de prosperidade econdmica e de notoriedade — mais do que
propriamente poder - politico, do que a um projeto humanista de vida social.
Ainda que nao haja documentacio a respeito, ha suspeitas de que um dos
negocios mais rapidamente prosperos do comendador tenha sido o comércio de
escravos (Costa, 1978: 47). Se isto € verdadeiro, os seus cuidados para com
Casals estaveis ¢ negras gravidas estaria, mais do que em outros proprietdrios, no
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no interesse em facultar condigoes adequadas a reprodugao de vidas, que, para
além da forga de trabalho, representariam para o comerciante astuto que sempre
foi, a propria m{crcadoria. Em seu tempo, sabemos, apenas menos valiosa do que
O proprio ouro” .

Como explicar com o mesmo rol de hipdteses, comportamentos tao opostos
na relagao de poder entre senhores de escravos e seus servos, realizados entre
pessoas de mesma classe ¢ cultura, praticantes publicos da mesma religiao
hegemOnica, em principios regidos pelos mesmos interesses e regrados pelos
mesmos principios nos jogos entao dificeis e perigosos da economia ¢ da
politica? Comportamentos que exercidos pelos homens da elite da sociedade
mineradora, poderiam ser creditados ao ethos e/ou a ideologia de uma classe
entao dominante, mas nao sem antes serem acreditados como uma variedade de
concepgoes do outro € de condutas para com ele: "coisa" ¢ sujeito no limite
subalterno, presente no modode sere pensar desigualmente distribuido na cultura
de toda a sociedade colonial em Goias.

Tomemos a relagio que nos tem acompanhado at€ aqui: homens brancos,
senhores ou ndo de escravos ¢ mulheres escravas, negras ou mestigas. Sabemos
que os prazeres da noite nao eram em absoluto raros entre eles. Nao se trata de
voltar a Casa Grande e Seinzala, mas € bastante possivel que certos critérios de
avaliacdo masculina das virtudes femininas de realizagao do desejo fossem
levados em conta nas escolhas de parceiras e mesmo na consequéncia da parceria
imposta pelo branco ou desejada e assumida pelos dois, no destino da mulher
escrava.

Duas alternativas extremas e historicamente realizadas ao longo de toda a
trajetéria da escraviddio em Goids devem ser enunciadas como: rejei¢do ¢
reconhecimento. A primeira caracteriza o uso do corpo da escrava sem que isto
altere a sua relagao de pessoa frente ao senhor usuario. Podemos acreditar que
terd sido o eixo mais comum de dominio e posse entre homens livres ¢ mulheres
escravas. Nao serd raro que em Goids, como por toda a parte, as proprias "crias"
de tais unides em nada vissem alterado o seu status de mestio ¢ de escravo por
serem filhos de um também branco, e, nao raro, senhor.

A desumanidade inerente a escravidao esta ali registrada, mais uma vez, em
expressoes e fatos. Um certo capitao Joaquim Gongaives Dias Goulao
vendeu a seu genro a escrava Laudina, juntamente com uma menina de 18
meses: acontece que elas eram, respectivamente, filha e neta do proprio
capitdo! (Costa, 1978: 29)' .
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Um paralelo sutil, mas igualmente notavel poderia ser tracado entre o
"espirito" progressista, justo, racional ¢ nao-tolerante do comendador ¢ 0o modo
de ser, senhorialmente costumeiro de seu genro, Costa Teixeira.

O genro nunca progride muito ¢ se deixa levar pelos "costumes", ao
contrario do sogro que prospera sem tréguas, mesmo e principalmente a partir do
esgotamento dos veios auriferos ¢ da "decadéncia" econdmica da Provincia, que
proibe aos escravos o jogo sujo da mineragao, mas lhes incentiva o trabalho
honesto ¢ remunerado na lavoura, que incentiva casamentos entre escravos, mas
nao se aproxima sexualmente de qualquer mulher negra ou parda - pelo menos
até onde se saiba, em um tempo ¢ lugar onde "isto" € muito facil de se saber - que
melhor do que os outros "trata bem" 0S seus escravos, mas ue nem mesmo na
veéspera da morte nao liberta sequer os mais velhos, proximos ¢ fiéis, o genro
segue a logica do senhor do lugar.

Ele morre no mesmo ano em que herda os bens do comendador a ele
devidos e a esposa repudiada, mas nao deserdada pelo pai. Deixa bens a filhos
que os dissipam em poucos anos. Sao quatro, todos "bastardos" ¢ "perfilhados”,
trés deles, vimos, com uma mesma escrava a quem libertara antes. Anos antes, a
propria esposa de Costa Teixeira doa "em vida" uma escrava a "sua aggregada
Ludovina". E quem € ela sendo uma das filhas bastardas do seu marido? (Costa,
1978: 67). Anos mais tarde Ludovina e seu meio irméo, Luis da Costa Teixeira,
concedem alforria a 6 ¢ a 4 escravos, os maiores lotes de negros libertados sine
conditione na historia das minas de Nossa Senhora do Rosdrio das beiras do Rio
das Almas. (Costa, 1978: 67).

3. BICHOS, INDIOS E NEGROS: IDENTIDADE E DIFERENCA

Ora, a menos que ndo saibamos fazer o que os préprios senhores de
escravos sabiam, um aspecto fundamental das relagoes entre livres e servos, entre
0s brancos em Pirendpolis, nos escapara.

ue me seja perdoado iniciar isto fazendo um breve paralelo entre o escravo
€ 0 animal doméstico, ou de pasto. Desde os primeiros anos da economia
agropecudria em Goids o gado € um valor, uma mercadoria que vale, entdo, mais
do que a (erra e menos do que o escravo. Mercadoria de mais facil venda do que
0s produtos da lavoura - fora o algodéo, durante um curto periodo - tal como o
escravo, o gade vale tanto pela igualdade de sua natureza quanto pelas diferengas
de sua condig@o. Fora as desigualdades do corpo - o peso e a aparéncia - cle se
diferencia por ser apenas "de corte" ou também "de carro”, isto €, uma qualidade
de animal que ademais de poder ser consumida como alimento, quando velho e
"imprestavel", serve antes como forca de trabalho no transporte de bens
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(juntamente com a tropa de burros e mulas, por muitos anos o principal meio de
locomogao entre as distancias intermindveis de sertoes ¢ gerais) ¢ nos oficios da
reprodugao. Diverso na qualidade do proveito, o proprio gado se diferencia como
objeto de reconhecimento e de afeigio. Modas de viola do passado camponés de
Goias o atestam até a exaustao. De fato, as aventuras de homens boiadeiros, o
amor por mulheres e a relagao afetuosa entre o homem ¢ seu cavalo e, mais ainda
em Goias, entre 0 homem e seu gado (néo raro algum boi especialmente querido
¢ "heroi" da "moda") sdo praticamente os sujeitos ¢ temas de quase todas as
musicas dos sertoes de Goids.

Destinar um boi querido a quem se deve um favor, nao raro um "milagre"
(como no caso do Boi Soberano) a uma morte tranqiiila na velhice ao invés do
"matadouro”, foi tdo real na vida quanto na musica. Nominar animais, trazé-los
para perto do dmbito da casa-sede da fazenda, trata-los efetiva e afetivamente de
modo especial, doa-los a filhos e filhas que deles zelavam e por muitos anos os
viam crescer mais como a propriedade amiga do que como a mercadoria
dispensavel, eram praticas comuns ¢ louvaveis. Nao sera um exagero lembrar que
a propria afeigao entre as pessoas flufa através da afeigao diferenciada entre elas
¢ 0s animais de estimagao (cavalos e bois, preferencialmente) ou por meio da
reiteragao da afeigao entre as pessoas atraves dos animais, cuja razao simbdlica
era, para tanto, bastante redefinida.

Um tal sentimento do mundo, que aos lugares, aos vegelais ¢ aos bichos
tornava mais ou menos proximos dos humanos, mais ou menos temidos ou
amados, mais ou menos associados ao bem ou ao mal, ao sagrado (como o galo, o
boi ¢ o burro, habitantes do Presépio) ou ao profano (como a galinha, o porco ou
a cabra) poderia acaso nao incorporar, como parte dos seres social ¢
simbolicamente incluidos ¢ reconhecidos como participantes das teias da cultura
da sociedade ao mesmo tempo provincianamente rural e escravocrata, os varios
tipos e categorias de sujeitos escravos, homens ¢ mulheres, negros ou nao.

Saibamos aceitar que tanto nos tempos de maior valor do trabalhador
negro, durante o auge da mineragao, quanto em periodos posteriores, ©
reconhecimento do branco realizado como a concessao de liberdade a mulher
amante-escrava, durante a vida do senhor ou quando de sua morte, ou como a
confissio da paternidade e suas conseqii€ncias, foi mais a excegao do que a regra.
Entre 1732 e 1739 os registros de batismo de Meia-Ponte reduzem a 46% os
filhos de casais legalmente constituidos ¢ definem 54% como "ilegitimos®,
nascidos fora de unido reconhecida pela igreja ¢ pela sociedade ¢, em maioria,
fruto de relagoes entre homens brancos ¢ mulheres escravas. Dentre €SI€S, pouco
mais da metade nascidos nas Minas de Nossa Senhora do Rosdrio; apenas 9% o
eram de pais, senhores, que aceitavam reconhecer a paternidade (Palacin, 1972:
90)).
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Reconhecamos diferengas. Elas sdo tao evidentes em todo o Brasil da
Colonia e dos anos seguintes que toda a descrigao apenas repete fatos ¢ falas
conhecidos. Os indios sao ausentes da cultura em Goids. "Bugres”, "selvagens”,
"o gentio”, "caiapos”, mesmo demograficamente em muito pouco se incorporam
a vida da capitania. At¢ hoje a visao de mundo do lavrador goiano, a excegao
daqueles que no Norte viveram ou vivem perto das poucas ainda restantes areas
indigenas, distancia o indigena duplamente: ele € um ser da mata, de uma
natureza, como ele mesmo, hostil ¢, em si mesma, destituida de valor; ele ndo se
reduz a vida civilizada e nao ¢ dificil associd-lo as espécies animais que sao para
serem evitadas ou cagadas. Nao ha sequer, como na relagao de simbolos entre o
branco ¢ 0 negro, uma desqualificagao relativa que, para fazer compreensivel e
legitima a desigualdade de posigoes, direitos e deveres, avalia o negro ¢ a
descendéncia de sua mestigagem por meio de atributos negados total ou
parcialmente na "natureza" do branco. Uma combinatoria de virtudes e defeitos.
As primeiras impostas pelo branco sobre o negro ou, entao, aquilo que justamente
torna 0 negro um sujeito adequado a logica da submissio, como, no primeiro
caso, a sua aptidao ao aprendizado de artes e oficios e, no segundo, a sua
resisténcia ao trabalho pesado. Pois se o indigena - incapacitado culturalmente
para as minas, a lavoura ¢ o gado - era visto como um ser em espécie reduzido a
natureza de que sera nao parte, mas a propria esséncia (como a onga € 0 macaco)
realizada como sujeito humano (humano?), o negro ¢ seus mesti¢os nao eram
nunca percebidos como de uma mesma origem e esséncia "natural", hostil ¢
irredutivel a cultura. Nao duvido de que na geografia étnica dos homens livres do
povo em toda a capitania, os negros escravos chegados a Goias fossem
acreditados como vindos ndo de uma Africa distante o bastante para ser sequer
imaginada, mas de locais do Brasil mais adiantados do que a Provincia, como a
Bahia ¢ o Rio de Janeiro. Esta ¢ a percepcao de uma vasta maioria de
camponeses brancos atuais ¢ mesmo de inumeros negros ¢ mulatos. Pois,
historicamente, a quase totalidade dos negros chegados a Goids nasceu ou viveu
anos de servidao nas proximidades do Litoral, antes de ser enviada aos sertoes de

dentro com as "descobertas" do ourolz.

Vista pelos olhos de um sdbio de seu tempo — Saint-Hilaire — a
identidade de negros ¢ seus mestigos, a quem a fala da época multiplicava entre
nomes ¢ tons de pclcm. resulta de ser o efeito da equagao entre o que € inerente a
raga ¢ o que deriva da condigao social de sua relagdo com as outras. O negro € 0s
mestigos sao sujeitos da cultura do branco, vivem em seu meio ¢ sob o seu poder.
Se uma gama de seu mal € engendrada pela condigao servil, uma outra € natural
¢, entre o siléncio ¢ a demincia, justifica a propria servidao. Eis que mestigos
podem ser at€ mesmo sacerdotes catdlicos... mas sem deixarem de trazer ao
proprio modo de "ser padre™ as marcas da sociedade e as de sua natureza inferior.
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O capelao de Jaragua (vila vizinha a Meia-Ponte — CRB) era mulato: j4
prestei homenagem a sua cortezia; porém ele possuia algo desse
servilhismo em que a sociedade brasileira mantém os homens mesticos, o
que esses nao esquecem jamais quando estao na presenca de brancos. Essa
inferioridade nao existe realmente, se se tomar por objeto de comparagio a
inteligéncia de uns e outros; talvez mesmo se possa afirmar que os mulatos
t€ém maior facilidade de aprender do que os homens de raga caucdsica: mas
compartilham a falta de caracter inerente a raga africana e, filhos e netos de
escravos possuem sentimentos menos elevados do que os brancos, sobre os
quais, todavia, os vicios da escravidao nio reagem muito (Saint-Hilaire,
apud Jayme, 1971 413)14.

No julgamento do homem branco, que diferencialmente pensa o negro e os
mesticos, eles sao sob varios aspectos - desiguais - realizados em diferentes
dimensoes da imagem de seu ser. Se um estrangeiro como Saint-Hilaire pudesse
ser tomado como paradigma da avaliagao do branco em sua época, a respeito de
outros sujeitos ¢tnicos, como indios, negros e categorias de mestigos (e eu acho
que ele pode), podemos obter de sua fala um exemplo notével e corriqueiro em
seu tempo: /€0 homem branco submete negros ¢ mulatos ao poder simbdlico de
sua presenga (o mestigo € servil, mesmo quando padre); 2¢ mulatos,
inferiorizados ante os brancos porque, em algumas coisas importantes, parecem
ser iguais a eles e, quem sabe superiores, como na capacidade de aprender (o que
em boa medida € local e regionalmente verdadeiro, ja que sao mesti¢os varios dos
melhores artistas ¢ artesaos da capitania); 3¢ mas mesticos compartilham com
negros (a "raga africana") uma falta de cardcter genérica e aparentemente
irremovivel que os torna inferiores aos brancos, porque sio seus 0s "sentimentos
menos elevados”.

Um esquema simples, entre o que € possivel deduzir ¢ imaginar, seria o
seguinte, onde interrogagdes sugerem o nao-dito, mas suposto:

homem branco
nao-servil

menos capaz de
aprender

com cariter?

com sentimentos
mais elevados

homem mesti¢o
servil

mais capaz de
aprender

sem cardter

com sentimentos
menos elevados

homem negro
muito servil?

menos capaz de
aprender

sem carater

com sentimentos
menos elevados
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Ora, se¢ ajuntarmos a esta afirmagao o juizo corrente de que o bem do
mestigo provem, natural e culturalmente, de seu lado branco ¢ o mal de seu lado
negro, as interrogagoes da coluna a direita poderiam ser retiradas e os adjetivos
desqualificadores acentuados.

Mas isto ¢ por demais conhecido e nao € o que aqui importa. Volto a um
ligeiro paralelo antecedente entre mulheres negras e indigenas, para retornar a
questao que importa compreender. Voltemos a ela ampliando uma breve
explicagao sobre a relacao passada a ainda presente entre bichos ¢ homens em
Goias.

Negros quilombolas nao eram avaliados do mesmo modo como negros
submissos aos trabalhos das minas ou das lavouras, ¢ estes também nao
equivaliam, na logica do homem branco, senhor ou nio, a negros entregues a
oficios da casa, as mulheres negras e, menos ainda, a homens ¢ mulheres
mesticos, livres.

No interior de um sistema absolutamente desumanizador, a percepgao € o
trato do senhor para com o servo, do branco para com o negro, obedecia a
critérios diferenciais onde a simples quesiao da utilidade ¢ do interesse nao era
por certo unica, ainda que em boa medida pudesse ser o critério de ordenagao das
outras. Coloquemos a afirmagéo grosseiramente evidente do pardagrafo anterior
onde, contextualizada em uma logica classificatoria da cultura, talvez ela faga
sentido.

Lugares, seres, pessoas, situagdes e objetos sao avaliados, para serem
pensados ¢ vividos, segundo uma escala que, entre outros valores, poderia ser
sugerida como indo de um maximo de rejei¢do-evitagao a um maximo de
reconhecimento-aproximacgao. Colocados os seus termos em linhas horizontais,
cada uma de tais escalas simbdlicas de classificagio das relagoes natureza/cultura
sobre, total ou parcialmente, uma dimensao reconhecida do campo do real,
suposto ou experimentado pelas diferentes categorias de sujeitos de uma
sociedade. Colocados os seus termos em arranjos horizontais-verticais, eles
resultam em configuragoes simbdlicas com que, uns pelos outros, uns associados
a0s outros, uns identificados metaforica ou metonimicamente com os outros de
seu proprio campo ¢ em oposi¢ao ou distanciamento relativo ao de outros, a
propria representagao das "diferengas do mundo" pode ser realizada como uma
articulagao de sistemas de referéncia cuja logica ¢ a mesma, pelo menos em
principio, ¢ onde apenas os componentes de conteudo mudam, respeitadas as suas
proprias qualidades como valor simbélico.

Comecemos pelos espagos da vida, A leitura de documentos antigos, de
relatos de viagens, de romances do passado e atuais, parece Sugerir que a sua
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classificagao qualificadora valia tanto para os homens da Sociedade Colonial
quanto para os homens do campo e dos pequenos povoados ("patriménios”, como
sao ditos em Goias) de agora.

Fora os valores definidamente econdmicos, ainda que sob evidentes bases
naturais, que faz com que uma "terra de lavoura de primeira” valha mais que a de
um "campo” e esta mais do que a de um "cerrado", os lugares da vida ¢ do
trabalho valem simbolicamente de acordo com outros critérios.

Oposta a vila, ao povoado, a cidade, ao lugar da fazenda, do sitio, a floresta
("mata”, "mato") € real ou potencialmente perigosa. E o lugar distanciado na
natureza nao-dominada, hostil portanto, indecifrada. Mas mesmo ela possui
regioes regidas pela diferenca. Existe a mata do sertao distante ou a mata
proxima, nao desbravada ainda: lugar das feras, das enfermidades mais perigosas
(como a "caladinha" que "mata em trés dias") e dos seres "da mata", pensados
uns como terriveis, outros como até protetores, mas sempre assustadores, em seu
mundo de mistérios. Existem os "matos" conhecidos, desbravados, usados para a
coleta, a caga ¢ a pesca. Existem aqueles onde ninguém deve ir ¢ aqueles onde
vao os homens adultos, os cagadores, os desbravadores. Existem porcoes de
matas - ¢ ¢u penso que isto vale pra quase todos os municipios de Goids -
definidamente maléficos, ou porque sempre foram assim e a propria
peculiaridade de sua natureza os conota, ou porque algo de terrivel ali tera
sucedido. Nao € por acaso que na fala do lavrador goiano até hoje, a floresta, o
mato, a mata, sejam denominados como "o sujo", ¢ o campo, o terreno de
lavoura, como "o limpo".

Pois ele € seu sucessor €, mais do que isto, fora o caso de campos ¢
cerrados naturais, € reconhecido como a conquista do homem sobre a natureza.
Por isso mesmo o cerrado, a meio caminho entre a mata ¢ o campo limpo, faz a
fronteira entre o reino do natural distanciado ¢ o da cultura, dominado pelo
homem: como lugar fisicamente apropriado e¢ como local simbolicamente
nominado e reconhecido. Neste sentido imagino que o universo de simbolos da
oposigao mata x campo €, para 0 homem branco associado a lavoura e a pecuaria,
0 oposto da floresta para uma tribo vizinha que no passado, principalmente,
viveria ainda da caga, da pesca e da coleta.

Palavras, como "ermo", "fundo”, "fundao", "grota", "sertao/geral" querem,
assim, traduzir mais a idéia de um estranhamento diante daquilo que
perigosamente ameaga, € desconhecido € deve ser desbravado ou conquistado
entre perigos e cuidados, do que uma topologia geografica desprovida de sentidos
e interesses. O campo dos pastos - mais do que o natural, fronteira igual com o
cerrado entre 0 dominio da natureza € o do homem "civilizado" — o terreno de
lavouras e, mais ainda, os quintais, francamente territérios de bichos da casa, de
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mulheres ¢ criangas (jardins raramente existiam, raramente existem ainda) sao o
lado "branco" da vida cotidiana. Conquistados da natureza, dominados tanto
porque podem ser vividos ¢ usados proveitosamente quanto porque sao
incorporados a uma esfera usual de conhecimento, eles constituem o lado da
escala definido por relagées de aproximagao/reconhecimento. Os lugares rurais
urbanizados sobre espagos roubados ao dominio da natureza, de que o
"patrimoénio” ¢ o melhor exemplo, configuram simbolicamente locais das
relagoes de vida, enquanto lavoura, pastos e, no limite, cerrados € matas
dominados, sao locais de trabalho. Aqui o quintal da casa faz com ela prépria, a
rua urbana ¢ o patrimdénio, a mesma separagao que, em plano mais amplo,
geografica ¢ socialmente o campo fazia na oposi¢ao entre a mata/cerrado e a
lavoura/pasto.

E sobre uma diferenciagio assim que as proprias oposigoes entre sagrado e
profano; bem e mal, masculino ¢ feminino; Gtil, nao utilizado e inutil; proximo e
distanciado podiam ser estabelecidas e relacionadas.

Uma semelhante diferenciagdo recobre o universo dos vegetais. O
equivalente dos locais misteriosos, evitdveis ¢ desconhecidos dos fundos das
matas sao as plantas maléficas, venenosas, usadas em atos de feiticaria, daninhas
a0 gauo. Aquelas que por sua propria natureza ou pela apropriagéo indevida da
cultura, como no caso da magia malévola, por exemplo, podem potencialmente
realizar o mal, ou o realizam de modo corriqueiro ¢ efetivo. Vegetais
nao-utilizados de modo algum, seja como matéria de instrumentos e artefatos,
seja como alimento, equivalem as matas conhecidas, ao cerrado e, no limite, ao
campo. A meio caminho entre a planta definidamente malévola e a neutra ou,
melhor ainda, a utilizada, estd a "praga" dos pastos e da lavoura. Ela € percebida
como sendo do dominio da natureza e invade persistentemente o da cultura. Nao
mata, mas participa de formas de destruigao e deve ser, portanto, eliminada. A
"limpa" dos pastos e "culturas" responde por isto e ocupa boa parte do trabalho
sazonal de uma familia de lavradores.

Entre a mata, o cerrado e, menos, o campo, a natureza s¢ cultiva nos
produtos e plantas que, ndo — cultivados, sdo usados ou consumidos: o mel, a
madeira util, as raizes, tubérculos, cipos, frutos e outras partes vegetais usados
como utensilios, vestimentas, alimentos ou remédios. Entre especialistas ¢ o
Senso comum, este € o limite do nao-nominado e, por isso mesmo, desconhecido
versus o repertorio do que € nominado, classificado com rigor e presente no
campo do conhecimento da natureza. Ninguém em qualquer lugar de Goids sabe
todos os nomes de todas as drvores de uma mata. A cultura reconhece esferas
progressivamente identificadas e associadas de tais plantas, de tal sorte que,
sabidas todas de um mesmo reino distinto de outros, algumas plantas nio sao
individualizadas, outras o sdo sumariamente, por comparagio com suas proximas
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¢ opostas, outras — como as madeiras de lei ou 0 pequi — sao criteriosamente
conhecidas em sua natureza e em suas variedades.

As frutas do campo ¢ do cerrado fazem o limite da natureza apropriada e,
conhecidas e utilizadas, opoe-se a todo o campo de vegetais tidos como do
homem, fruto de seu conhecimento e de seu trabalho e, no passado tanto como
agora, ignoradas de haverem sido um dia selvagem e, depois, domesticadas. E
isto o que separa o pequi do pessegueiro, a mangaba da manga ¢ a peroba do
eucalipto. Milho, feijao, arroz, mais do que mandioca, card ¢ inhame, sdo as
plantas "de lavoura" ¢ nao foi nem sera por razdes apenas pragmaticas que
mulheres ¢ criangas estao associadas ao seu cultivo, mais do que ao de outros
vegetais reconhecidos como também "de lavoura”, mas menos domésticos,
menos brancos, mais liminares, mais vindos "dos indios".

Poderia ser nao-analogica com o0s lugares da vida ¢ os vegetais a relagao
entre a cultura goiana e os animais? Habitantes de um mesmo reino imaginado de
terrores ¢ mistérios dos ermos danosos dos sertoes, juntamente com 0s vigetais
malévolos, existem o0s bichos fantasticos ¢ sempre ameagadores: a
mula-sem-cabeca, o lobisomem (habitante de serras, de ermos de montanhas), a
cobra-grande e tantos outros. Seres imaginados, tanto no passado quanto na
cultura camponesa de agora como perigosos por serem liminares, hibridos de
sujeitos humanos bestializados e sujeitos animais indevidamente humanizados.
Reais, € reconhecidos como tais, os seres malévolos da fronteira entre a nata
nao-desbravada e os ermos de cerrados, campos ¢ gerais, $ao as feras ¢ os outros
"bichos ruins": cobras, arraias dos rios, piranhas, pequenos animais ¢ insetos
venenosos ou nocivos por alguma outra razdo natural ou sobrenatural. De
maneira bastante mais motivada do que acontece no campo dos vegelais, existe
uma posi¢do liminar que aproxima os bichos da natureza — de que 0 homem se
reconhece apropriador, como aqueles que ele come, dos quais utiliza usualmente
a pele, ou que aprisiona para uso ou adorno —, ¢ 0s animais de scu universo de
cultura em estado de proximidade da selvageria. Coloquemos de uin lado o pato
selvagem, o caitetd, o cachorro do mato ("lobo" ¢ também a raposa) e o gato do
mato. Coloquemos no limite o cavalo seivagem, o potro bravio, o porco "inteiro",
0 "boi brabeza", o "gado pantaneiro” (famoso no passado e hoje nas modas de
viola sertanejas por sua periculosidade, nas longas viagens das boiadas do sertao
a cidade).

Burros, bois e cavalos, sobretudo quando ja castrados, fazem a fronteira
interna entre o mundo reconhecido como selvagem e o civilizado, tornado
doméstico, submetido 2 16gica, ao controle ¢ a utilidade do homem. Nao nos
devemos esquecer que a maior ou menor distdncia deste dominio simbdlico do
reconhecimento do dominio da cultura sobre a natureza, plantas ¢ animais sempre
foram em Goids divididos também em: "mansos ¢ bravos" (a mandioca € o
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melhor exemplo); "machos e fémeas" (onde o ser "macho” se aproxima mais do
selvagem e o ser "fémea" do doméstico); cagadores e cagas; sempre selvagens,
selvagens passiveis de domesticacio e, no outro campo, domeésticos passiveis de
selvificagao e, finalmente, os sempre domésticos.

Sao estes animais de grande porte, maior utilidade e inquestionavel valor
maior como bem de uso e como mercadoria, 0s que recebem as conotagoes mais
extremas de evitagao/aproximagao, de rejeigao/reconhecimento. Isto porque,
mais do que todos os outros, eles sdo percebidos como 0s mais proximos dos
humanos e, de certo modo, os mais humanizaveis. Todos sabem que macacos sao
muito mais inteligentes ¢ mais humanamente expressivos do que os bois. Mas sao
seres da floresta e n@o se usa sequer aprisiona-los, como aos passaros. Mas sao os
bois 0s que podem variar de "assassinos" (vdrios deles sao viloes ou herois de
modas de viola) a "milagrosos"; de seres asperamente selvagens e perigosos a
seres dignos do amor das criangas, de toda uma familia'®. Entre o dominio do
campo — como bois, burros ¢ cavalos — o do quintal — como porcos ¢ galinhas
- ¢ o da casa — como caes ¢ gatos - tais sao os animais individualmente
reconhecidos como de propriedade "da familia” ou de "um dono". Desigualmente
sao eles os animais identificados por minimas diferengas — como reconhece o
dono de uma boiada cada um de seus componentes — ¢ nominados: todos os
cavalos ¢ cachorros, alguns gatos, nenhum porco, nenhuma galinha, nenhum
passarinho em gaiola, mas algum papagaio. Sao eles os que valem como
mercadoria, mas que podem "ndo ter prego", quando o sentido do
reconhecimento da afei¢io torna-se um valor efetivamente dominante'®

Eis-nos finalmente chegados ao campo dos humanos. Possivelmente o mais
complexo, ele nao serd menos interiormente analdgico; nao sera menos
diferenciado de acordo com critérios equivalentes aos dos outros lugares, seres,
simbolos ¢ sentidos da experiéncia social da historia ¢ do cotidiano. Mesmo que,
com evidéncia inquestiondvel, pesem sobre eles outros critérios, justamente
aqueles que sao quase sempre exclusiva ou prioritariamente levados em conta em
outros estudos, com as diferengas sociais e econdmicas de poder e suas
realizagoes como desigualdade entre classes sociais e etnias.

Durante todo o tempo de escraviddo na capitania de Goyaz, negros nao
foram identificados como uma espécie unica de bem de trabalho ou venda,
quando escravo, ou como uma gente sem diferengas, quando livre. Nao foram no
seu todo satanizados ¢ em absoluto nao pesava sobre ele um mesmo olhar do
branco, seja o oficial, seja o do senhor de escravos, seja o do senso comum de
outros brancos situados fora do circulo quase pequeno daqueles que podiam
dedicar-se ao trabalho exclusivo de administrar o trabalho do outro ¢ o jogo de
suas posses, nenhuma delas tdo valiosa quanto o proprio escravo. O interesse
muito motivado do branco pelo negro e pelo mestigo escravo, associado ao peso
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de sua propria quantidade, sobretudo nos arraias de ouro e 2 inevitdvel
convivéncia que, vimos, estendia-se da captura de "negros fugidos" a uma
atividade sexual mais do que costumeira, criou em Goids, como por toda a parte
da Col0nia e, depois, do Impé€rio, uma verdadeira "ciéncia do negro".

Nao admira descobrir-se que, por seus tragos, possivelmente ele seria
melhor diferenciado do que os préprios brancos, do mesmo modo como um
vaqueiro de oficio ou um fazendeiro de vocagao reconhecem mais variagoes de
sinais de identidade fisica do gado leiteiro ou de corte do que entre as pessoas de
sua vizinhanga.

Se fosse adequado aplicar os mesmos critérios de oposi¢ao
reconhecimento/aproximagao versus rejeigao/distanciamento considerados aqui
para lugares da vida, suas formas de vida de plantas ¢ bichos, ¢ preciso aproximar
0 negro do branco e op6-los, ambos, ao indigena. Este sim, por todas as razoes
da logica simbélica de homens ricos e pobres, brancos, pardos ou negros da
Provincia, foram todo o tempo seres individual e coletivamente associados aos
ermos do sertdao. Expulsos depressa para rumos distantes ou reunidos por pouco
tempo em aldeamentos fadados ao fracasso, os indigenas em pouco eram
reconhecidos através de diferengas e peculiaridades apenas indispensédveis para o
trato com eles, em geral a distdncia e regido por agoes historicamente hostis.
"Bugre" equivale sem divida a "fera" ¢, como ¢la, ao que € selvagem e resiste a
ser tornado civilizado. Associados ao "sertao bravio", a floresta e, portanto, a
uma esfera desconhecida e ameagadora, os povos indigenas eram reduzidos a
uma gente desqualificada por distanciamento e rejeigao ¢ recebiam do branco -
do negro igualmente, por associacdo submissa - as mesmas qualidades
articuladamente negativas da mata indomada, do reino maléfico da artimanha do
fraco, da fera ¢ da peconha.

Nao tenho dados para discutir uma possivel variagao de atributos do branco
para com o indio na passagem do tempo em que, proximo ¢ numeroso o bastante
para resistir € atacar, ele foi combatido, reduzido ¢ escravizado, ao tempo em
que, distante ¢ nao mais ameagador, o "bugre" tornou-se, como as proprias feras,
uma espécie de sujeito mais mitico do que real ¢, no entanto, ainda presente nas

: = 17
imagens de que os sertoes ermos se povoam de seres .

Nao ¢ que apenas ¢ ao contrdrio do que aconteceu mais acima na
Amazdnia, uma cultura indigena ou uma pequena pluralidade delas tivessem
"sincretizado" com culturas regionais. E uma auséncia de identidades proximas,
fruto do convivio, da miscigenagao demografica e simbolicamente significativa.
Nio havia rostos indigenas em que o homem branco pudesse ver-se refletido
especularmente. A cumplicidade de destinos entre indios ¢ brancos foi breve ¢
genocida o bastante para nao haver deixado tempo a convivéncia de que o
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reconhecimento - mesmo entre colonizador ¢ colonizado - € uma conseqii€éncia
inevitavel.

Fora Damiana da Cunha, um acidente que a boa meméria letrada de Goias
leu em Saint-Hilaire ¢ em Cruz ¢ Souza ¢ achou por bem preservar - de resto, o
que fez esta india casada com um branco que merecesse ser lembrado, para além
dos interesses da memoria oficial? - nao existem tipos, categorias tribais ou
mesmo globalmente €tnicas diferenciadas. Nao ha rostos culturais de povos, € o
indio, como um ser que completa o reino da natureza selvagem (e, sob certos
aspectos, satanizada) foi genericamente, ¢ o € mais ainda agora, associado sempre
ao oposto da vida ¢ do modo de ser civilizados: aquilo que visivelmente comega
entre o cerrado € 0 campo ¢ se realiza entre a lavoura, a fazenda, o povoado ¢ a
cidade, espagos da cultura, isto €, dos sinais ¢ simbolos da presenga do branco,
lugares do nao-indio.

Mas se o indigena ocupa apenas um mesmo lugar em um campo simbélico
de diferengas multiplas onde at€ mesmo os animais sdao percebidos como mais
inter-peculiares do que eles e, por conseqii€ncia, mais ocupantes de posigoes de
relagoes entre a extrema rejeigao € 0 maximo reconhecimento, € exatamente isto
O que nao acontece com 0s brancos ¢ com 0s negros, € com a pluralidade de seus
hibridos.

Uma leitura atenta entre Jodao Guimaraes Rosa (os sertoes e gerais entre
Minas, Goias ¢ Bahia) ¢ Bernardo Elis, (os sertoes do Norte, os povoados ¢ as
cidades goianas do passado) revela uma gama de categorias de homens brancos
que, aquém e além do marco inevitavel da diferenga de classes e categorias
derivadas, tamb€m os distribui como aos lugares, as plantas ¢ aos bichos. Sdo de
brancos ¢ de mestigos a maioria das apari¢des temiveis, das almas penadas e de
seus equivalentes: nunca de indios e raramente de negros. Curiosamente, em
meus varios anos de residéncia e presenga em Goids, nunca ouvi falar de negros
lobisomens, embora estes sejam tidos como escuros ¢ tenebrosos, da mesma
maneira como em nada se afirma que seres da floresta, como a Mae D' Agua ¢ o
Caapora scjam de algum modo indigenas, muito embora se suponha que
provenham de suas culturas. Brancos sao ermitoes isolados, existentes em €rmos
¢ grutas - ¢ o de Muquem € conhecido e festejado até hoje, do meio para o Norte
de Goids - sao tamb€m, tanto quanto 0s mestigos - mas ainda mais raros do que
0S negros - 0s jagungos, os bandoleiros, os bandidos de varias espécies. Ao olhar
do branco os negros se associam pouco ao banditismo organizado ¢, quando
violentos, 0 sa0 em geral como reagao aos "maus tratos” e individualmente.

Nao-habitantes usuais das matas e florestas, a nao ser quando seus
destruidores ou usudrios de direito, os brancos se percebiam como sujeitos entre a
lavoura ¢ a cidade. E esta ultima, mesmo em uma sociedade que até meados do
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século XIX teve na "vila" o limiar superior de sua geografia de civilidade, era e ¢
até hoje, sem duvida, considerada uma criagao ¢ um lugar social e simbdlico, ndo
apenas da elite de classe, mas do branco, como 0 seu unico sujeito legitimo ¢
historicamente consagrado como senhor e civilizador.

O negro € subalterno. Escravo ou forro, empregado ou trabalhador
autdbnomo, ele € sujeito a uma servidao reconhecida no passado como "da ordem
das coisas” (teria Saint-Hilaire, teriam os outros "sabios" estrangeiros € nacionais,
como Oscar Leal, sabido livrar-se de interpretar assim?) ¢ at€ hoje nao
culturalmente revertida. Durante toda a Capitania, ao tempo da escravidao seriam
os negros percebidos através de diferengas, mais do que os proprios brancos, pelo
menos nas direcoes inferiores de seus campos de relagoes, mas em estreita
analogia de posicoes simbodlicas com eles, os negros escravos eram, certamente,
muito diferenciados ¢ bastante distribuidos ao longo da escala de categorias que
vai da natureza a cultura, do estranhamento a identificagdo, da rejeigao ao
reconhecimento, da distdncia a aproximagao.

Préximo 2 mesma cadeia de harmonia vertical que avizinha os indios como
espécie aos brancos como excegao, af €stao os negros escapados do dominio e da
serviddo do branco. Eles passam a ser entdo reconhecidos como do mundo hostil,
ndo tanto do banditismo, mas da selvageria. "Negros fugidos”, assassinos de seus
donos sem rumo certo, certamente em dire¢ao ao Norte; negros quilombolas
revelavam, fora do universo de dominio do branco, a dimensao esquecidamente
selvagem de sua "face negra". Nao nos devemos esquecer que em muito pouco,
mesmo entre eruditos ¢ senhores dos arraiais de mineragao da capitania, havia a
imagem cultural de uma Africa de cujos lugares € povos 0S Negros escravos
pudessem ter vindo. Em regides para cujos lavradores camponeses até hoje o Rio
de Janeiro € uma misteriosa e distante construcao fantasiosa, que apenas as
imagens das revistas e da televisdo ajudam a tornar precisas como lugar-mito ate
h4 pouco associado ao poder da metrépole, também uma Africa sem geografia e,
mais ainda, sem histéria, € apenas ¢ assim foi na Col6nia, um espago do estoque
de onde chegavam negros, que nas cidades do Litoral do Brasil, ai sim,
comegavam a ganhar, por nascimento ou chegada e desembarque, uma identidade
como seres vindos a Goids de algum lugar.

Tal como lavradores e tratadores de gado entre a mata e o patrimonio,
assim também negros e mestigos escravos submetidos ao durissimo trabalho de
busca de ouro nos rios, mediavam entre a natureza ¢ a cultura. Nao seriam eles
somente o0s sujeitos submetidos aos trabalhos sob condi¢oes mais
desumanizadoramente extremas que os relatos do tempo ¢ as andlises posteriores
colocaram e colocam a descoberto. Eles seriam também, por certo, 0s sujeitos
mais andnimos do trabalho. Seriam os trabalhadores forgados mais distanciados
do olhar do préprio dono, a nao ser nos casos de pequenos mineradores com lotes
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reduzidos de servos do ouro, 0 que nao era absolutamente raro, mesmo durante o
apogeu da mineragao. Distantes no tempo ¢ no espago a quase tudo o que
caracterizou a aurora da fabrica moderna, seriam, na rudeza do trato cotidiano e
no anonimato das relagoes, os seres mais proximos de sua desumanidade.

O que por certo haveria de diferencia-los muito dos negros entregues a
lavoura. Isto porque Goias em momento algum, mesmo nas terras prosperas do
comendador Joaquim Alves de Oliveira, nao produziu uma nobreza da cana,
como no Nordeste, ou um baronato do café¢, como no Sul. Negros da lavoura
goiana nao foram negros da "plantation”, mas auxiliares inicialmente
indispensaveis e, depois, vantajosamente substituidos por lavradores parceiros,
agregados, submetidos com suas familias ao poder relativo de "donos" em cujas
fazendas brancos, mesticos € negros "encostavam”, regidos por diferengas de
trato muito mais socialmente de classe do que diferencialmente de etnia.

A meio caminho entre a atividade agricola ¢ a pecudria extensiva,
iniciava-se o espago proprio de seu campo de relagoes servis onde o negro
escravo ¢ tamb€m o livre comegavam a ser nominados, a viverem os seus oficios
¢ parcelas crescentes de suas vidas ao lado de brancos, seus iguais ou
aproximados no trabalho, seus feitores, seus senhores. Eu gostaria muito de
encontrar documentos e literatura que confirmassem essa tido compreensivel
suposi¢ao de que 0s negros entregues aos oficios da lavoura e, principalmente, da
"lida da gado", estariam ideologica ¢ afetivamente mais proximos dos lavradores
¢ vaqueiros (e toda a corte de pequenos "herois do gado" da historia ¢ da cultura
popular do Centro Oeste) do que dos escravos reduzidos a miséria humana das
minas de ouro ¢ de pedras preciosas.

Do mesmo modo como o0s escravos negros ¢ sobretudo mesticos dos oficios
urbanos, eram algados a eles por algum conhecimento especial demonstrado de
saida, chegados a eles pouco a pouco, trazidos da mina a rua e da rua a casa do
amo por razoes de velhice, incapacidade fisica, ou outra qualquer forma de
inabilitagio para o trabalho produtivo nas linhas de frente dos rids ¢ lavouras.
Levados ao oficio que aproxima o adestramento do negro de um suposto - mas
raramente realizado como o trabalho - branco, por uma até viavel relagao de
identidade ou de afeigao, aqui, sem duvida, o horror do regime se disfarga ao
maximo. Velhas escravas e donas da casa podem até fingir uma quase amizade.
Alfinal, ndo sao estimados até mesmos os bichos da casa? Visivel como todos os
sinais da crueza que a senhores, feitores e escravos da o sentido cru da escravidao
nas minas, onde o servo vale so pelo que produz ¢ obriga o corpo ao limite da
doagao de si, sem fruto préprio, totalmente expropriado pela logica da ganancia
do outro, entre 0 pasto, o curral, a lavoura ¢, mais ainda, a rua ¢ a casa, sem que
na esséncia o codigo da servidao seja em nada alterado, pelo menos a leitura que
dele podem fazer os seus seguidores de um lado e do outro, permite variagoes de
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sentidos e entonagées. A mulher negra, sequer a amante como a branca.

procurada, mas usada em seu sexo e, depois, mae de um bastardo, de pequcnas

sucessoes de bastardos, em maioria conservados como escravos, vendidos,

separados dela, pelo menos convive com o branco uma fragao de seu tempo dado

ao afeto, repartido como desejo que, dependendo dela, pode ser até o seu

também. Algumas serao alforriadas, seus filhos reconhecidos, o que os salva de

uma dimensao da bastardia, mas ndo dela prépria. E aqui a 16gica da liberdade

parece ser mais justa com os mais distanciados. Quando os nimeros contam os

negros escravos ¢ livres em Goias ha um momento, pouco posterior ao comego
da decadéncia do ouro, em que 0s ja livres sdo mais do que os ainda escravos.
Uma explicagao, por certo nao a unica, atribui isto ao fato de que os escravos das
minas podiam trabalhar para eles proprios e, assim, ajuntar com o tempo o ouro
necessario para o pagamento de seu prego. Dificil imaginar que esta fosse a inica
estratégia, dado o valor de tal prego em ouro, dificil como custo até mesmo para
senhores de escravos. Mais dificil ainda imaginar como os escravos, em tio
poucas horas dedicadas a si mesmos, poderiam conseguir do cascalho de sobras
de outras lavagens ouro o bastante para pagarem a sua liberdade, em tempos onde
justamente ele comegava a escassear por toda a parte. No extremo oposto,
escravos do oficio ¢ da casa (ndo sei dizer e nao encontrei fontes que dessem
contade esclarecer se havia escravos de ganho nas minas de Meia Ponte) eram os
menos capacitados a conseguirem por algum meio o valor de seu prego. Pelo
menos aqueles mais livres do trabalho esgotante e dos maus tratos desejariam
uma liberdade que a Aboligao demonstrou estar muito proxima da indigéncia,
ainda mais em sociedades de bens urbanos extremamente limitados. E possivel
que nao. Quando entre 1973 e 1974 realizei uma pesquisa sobre trabalho e
identidade do negro na cidade de Goids, encontrei com espanto sujeitos, brancos
€m minoria, mestigos € negros, quase sempre, velhos, quase todos, em uma
situagao ndo muito diversa, aceita por eles como natural, justa e adequada. Eram
pessoas "encostadas" em uma casa, em uma familia. Eram "crias da casa".
Recebiam a estima que se da ao subalterno assumido, um canto para dormir, a
comida de todos os dias, os restos da roupa velha. Este era o seu salario, ganho
em troca dos servigos leves e rotineiros entregues a eles por anos a fio.
"Encostar” significa ai justamente renunciar a ser mais do que um anexo humano
a uma unidade familiar: nem um escravo, mas nem sequer um empregado; nunca
uma pessoa da familia, mas um ser da casa; nem enteado € nem agregado (nome
dado ao produtor ativo de agricultura ou pecudria, em Goids, quando lavrador
parceiroresidente em uma fazenda), desprovido de qualquer outro direitosenaoo
de submeter-se a ser quase invisivel e deixar-se ver apenas pela eficacia com que
cumpre a rotina dos pequenos "servigos" iguais aos que um pai camponés dd a
seu filho no comego de seu aprendizado soc:allzador ¢ que a familia do
"encostado” d4 a um velho infantilizado no fim da vida'
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Regida pelos termos de uma mesma logica de posse, uso € expropriagao, a
retorica ¢ a semiotica da escravidao em arraiais de pequena escala como
Pirendpolis, ia da servidao extrema a uma vassalagem cumplice. Assim como
pelo tom da pele € o arranjo dos tragos do rosto, um nao-branco podia variar de
negro a mulato, a pardo, roxo, curiboca ou cafuzo, assim também o negro ¢ o
mesti¢o oscilavam primeiro entre o escravo ¢ o livre (mas seguramente um
"pobre" como os proprios brancos, fora excegoes), o "negro fugido” € o "cria da
casa" (quantos, por certo, filhos bastardos de senhores e filhos de senhores
brancos?).

Ora, era nao entre sujeitos social, étnica ¢ simbolicamente agrupados em
categorias amplas, como "negros" ou "escravos", que o codigo do conhecimento
e o das relagOes entre as pessoas necessitava estabelecer nomes, classificagoes,
principios e regras de trocas de bens, servigos e sentidos.

Insisto aqui em que o lugar social ocupado por pessoas negras, escravas ou
nao, na sociedade de Meia-Ponte, obedecia ndo simples e linearmente aos
preceitos de seus valores como apenas "negras" e/ou "escravas", mas a uma trama
bastante mais complexa de atribuigao de significados de relagéo, regidas por
principios de rejeigdo x reconhecimento, construida ¢ ao mesmo tempo
subordinada a todo um sistema de ordenagdo da vida cotidiana. Tal sistema que
nao apenas a escravos e a nao-brancos facultava, controlava e consagrava
relagoes de alianga e conflito, de dominio ¢ subordinagao, de expropriagao ¢
apropriagao ¢, assim por diante, prescrevia codigos de trocas que associavam a
principios inegdveis da razédo utilitdria - ela propria a 16gica da escravidao -
outros valores, outras percepgoes do real, outras combinagoes de seres e modos
de ser.

Em um pequeno universo social que em menos de 80 anos passa da febre
do ouro efémero ao isolamento semi-indigente dos sertdes agricolas, ilhados "do
resto do pais”, a violéncia, por exemplo, exercida sobre € contra o escravo, foi
nao mais do que um caso extremo ¢ adequadamente legislado de outras formas
usuais de violéncia que, iniciadas na casa e na familia, estendiam-se as relagoes

entre homens pobres e senhores de elite, entre estes prorrios, na defesa de seus
interesses.
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idéntico a si mesmo: negro, mestigos; livres ou escravos, 0 nao-branco e
nao-indio oscila entre os dois. Mercadoria cujo valor €, sem qualquer duvida,
definido em fungao de seus atributos fisicos, técnicos e sociais para o trabalho
(neste caso o "melhor negro em Meia-Ponte seria o jovem forte e sadio |,
adequado ao trabalho na mineragao e... escravo), 0 negro era inevitavelmente
incorporado ao universo cultural dos simbolos da sociedade colonial que o
classificava, como a todos 0s outros seres reconhecidos, sociais ou nao, de acordo
com o repertorio de situagoes pensadas ¢ vividas em que 0 via e imaginava
também associado a outros seres, situagoes ¢ valores.

A meio-caminho entre o mundo negado da natureza, dominio do indio ¢ da
fera, desconhecido ¢ nao-dominado, e o da cultura, dominio do branco, do
doméstico e da dominagao, defendo que pelo menos em boa parte 0s negros
simbdlicos do sujeito negro-e-escravo dividiam-se segundo uma visibilidade da
ideologia colonial que os distribuiam entre espagos ¢ dimensoes onde suas
proprias identidades se dissolviam nos dois extremos da escala de avaliagoes dos
seres sociais. 7¢O negro bugre, indianizado, bestializado, ameagador ¢, portanto,
sujeito de caga, objeto de interesse do capitao-de-mato, das forgas para-militares
enviadas com o fito de destrui-lo. Nao espanta que, livres por conta propria,
auto-excluidos da sociedade do branco, os negros dos quilombos fossem, na
logica do branco, de novo associados a natureza ¢ ao seu mal inerente.
Destrui-los significava "limpar", reverter a desordem de uma fera da sociedade
fora de seu controle - renaturalizada - a unica ordem possivel, a da sujeicao de
todas as etnias ao poder do branco e a sujei¢ao de todas as categorias de sujeitos
ao controle das elites politicas ¢ econdmicas do lugar e de fora.

As expedigoes empregadas em destruir esses ajuntamentos de escravos
fugidos das minas, a medida que prestavam esse servigo a tranquilidade e
seguranga dos povos, iam explorando ao mesmo tempo novos terrenos, que
povoavam de fazendas de gado e de fabricas de mineracgao (pereira de
Alencastre, 1979: 117, o texto original € de 1863).

2¢O negro-manso, branqueado, nao por fazer-se mesti¢o, mas por haver-se
tornado proximo, como os bichos da casa, como a india xavante que se faz freira
dominicana; reduzidos a pdlida imagem invertida do colonizador. Meninos
bastardos que acabam sendo perfilhados; mulheres negras e mestigas, escravas,
possuidas peio dono, paridas, alforriads "no ato" ou, mais freqliente, no
fim-da-vida do senhor, entregues a liberdade, isto €, a condigao de indigentes de
uma esfera proxima de "ralé", de "gentalha". Ou entio, encostadas a mesma ou a
uma outra familia de senhores que a "acolhe". Que a reemprega, escrava sem a
forca, reconhecida, até estimada.
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O poder da sujei¢ao sao os seus mil rostos, postos sobre a face do senhor ¢
a do outro.

CONCLUSAO

O devotado monarquismo da Cimara Municipal (das Minas de Nossa
Senhora do Rosario de Meia-Ponte, evidentemente - CRB) transparece,
outrossim, quando, com atraso de 6 meses, tomou ciéncia da aboli¢ic da
escravatura, "nefasta institui¢ao que ha mais de dois séculos nos abatia deante das
nagoes cultas" Da ata da sessao consta "voto de louvor a magndnima Princeza
Imperial Regente" (Costa, 1978: 70).

NOTAS

(I )— Sabe-se que alguns dos companheiros reinéi de Bueno estabeleceram-se em
Meia-Ponte, enquanto que os paulistas, aparentados entre si, deixaram-se ficar no arraial de Sant’ Ana
(depois Vila Boa e, mais tarde, cidade de Goids), onde também residia o Anhangiiera, logo nomeado
superintendente das Minas dos Goyazes (Costa, 1978: 26).

(2) — Inevitdvel uma rivalidade por muitos anos entre os moradores de Vila Boa e os de
Meia-Ponte. O mesmo Saint-Hilaire depde a respeito: "Em todo o pafs, as pequenas cidades tém
inveja das grandes e s6 pensam em se igualar a elas. Ninguém em Vila Boa me falou de Santa Luzia
(atual Luziania, préxima a Brasflia - CRB) ou de Meia-Ponte, e nesses dois arraiais todos reclamam
contra a desonestidade dos habitantes de Vila Boa" (Saint-Hilaire, 1975: 54).

(3) — Estes nimeros foram obtidos do Recenseamento do Brazil (1872) e fornecidos pelo
Setor de Microfilmagem do IBGE. Agradego a Isabel M. de Mattos o té-los conseguido. Mais alguns
dados a respeito: reduzidas a duas alternativas, apresentaram-se como "catélicos” ou "acatélicos”,
todas as "almas" de Meia-Ponte optam pela primeira. Mas serdo poucas as leituras dos dias de Missa.
H4 no lugar 6371 analfabetos, contra 752 que "sabem ler e escrever”.

(4) — Todos os relatos de alforria foram obtidos de Familias Pirenopolinas, um trabalho
escrito em 5 volumes por Jarbas Jayme. Nem em todos os fragmentos transcritos aparece o nome do
testamenteiro. Sio todos eles senhores de terras que, ao longo das biografias, aparecem como pessoas
de Meia-Ponte possuidoras de "bastos e avultados haveres, tendo sido proprietdrio da fazenda das
Furnas e da do Capivari e de outras propriedades rurais e urbanas,... além de numerosa escravaria"
(Jodo Bonifdcio de Mendonga e Gouveia, morto em Meia-Ponte em 1791; Jayme, 1973: 21). As
citaghes do texto estdo em Jayme, 1973: 248, 249, 250 ¢ 251).

(5) — Os percentuais foram calculados por Luis Palacin Gomes, em Estrutura e Conjuntura
numa Capitania de Minas, 1972: 84 e seguintes. Nem sempre € fécil quantificar o nimero de negros
e, especialmente, de escravos em Goids. Aquele que talvez seja o recenseamento mais antigo feito na
Capitania, totaliza 10.263 escravos em 1736. Dentre eles 6.580 vinham do ano anterior. Em 1738 o
nimero sobe para 13.800, o que representa o dobro dos havidos em 1735. Segundo Taunay, o
crescimento reduz-se muito de 1738 em diante: de 14.330 neste ano, os escravos seriam 14.437 em
1749. ApSs haverem dobrado em trés anos antes, a partir de entio o incremento nio € superior a 5%
em 10 anos. H4 dados segundo os quais em 1778 a forga de trabalho empregada j4 na lavoura produz
algo préximo A metade do que os escravos retidos na areia dos Gltimos rios aurfferos. Entre 1804 e
1808 registra-se ainda um leve crescimento; os escravos passam de 19.235 a 20.072. Mas em 1824
eles sao 13.375, com uma redugio de 34% e em 1872 sio 10.652.

Em 1804 as mulheres escravas sido 40% do total de pessoas femininas; a partir de 1824 ha um
equilfbrio e, logo apds, uma queda vertiginosa do nimero absoluto e do nimero proporcional de
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mulheres negras escravas. Em 1804 os escravos sao 43% da populagio do Norte da Capitania, onde
ainda sdo buscados os dltimos "descobertos”, enquanto em todo o Sul eles caem para 36%. Sio um
nimero muito inferior 3 média proporcional dos escravos no restante do pafs, algo por volta de 48%
da populagao total (Bertran, 1978: 31 a 58).

(6) — Durante muitos anos de refluxo da "vida goiana" aos sftios e fazendas, nunca se
desenvolveu uma agricultura de "plantation”, nem mesmo em termos moderados. As propriedades do
Comendador Joaquim Alves de Oliveira, o grande senhor de terras, escravos e letras de Meia-Ponte,
sdo excegOes notdveis. A condigio usual do trabalhador pobre, branco, mestico ou negro, é a do
lavrador "encostado™ em alguma fazenda da regido. Quando vaqueiro ou boiadeiro, nio recebe em
dinheiro, mas "na sorte", ou seja, em parte do gado rascido dentre aqueles de quem "trata". Quando
agricultor, trabalha dias da semana para um "patrio” de quem € genericamente um "pe#o”, e "planta
na meia" a pequena roga de onde tira o sustento da famflia. Tais "rogas na meia" eram inicialmente
"dadas" por um perfodo de dois anos a mais, em troca de serem depois "devolvidas ao dono" com "o
pasto do gado plantado”, o que equivale a uma pura e simples troca de trabalho por empréstimo de
terras, com visiveis vantagens para o proprietdrio. Sem divida alguma estas famflias fiéis de "pedes”
de um "dono", usudrias tempordrias de suas terras, servigais quando requisitadas, nio-alimentadas e
sequer remuneradas em dinheiro pelo trabalho, além de serem, em medida crescente, parte do
pequeno exército votante a armado de senhores de terras, eram social e economicamente bastante
mais proveitosas do que as de escravos.

(7) — Escravos entre Vila Boa e Meia-Ponte sio empregados desde a captura de fndios e
"lutas contra o gentio”, constitufdo, néo raro, a base de pequenos exércitos regionais de genocidio e
preagao, até o exercicio das artes e do artesanato, de quem seus herdeiros, livres, aprendem os
segredos do offcio: "alguns dos descendentes de escravos meia-pontenses afirmaram-se como
artesaos: sapateiros, pedreiros, doceiras € cozinheiras, € um nimero aprecidvel de mdsicos" (Costa,
1978: 30). Houve em Goids, durante todo o perfodo da mineiragio de ouro e mesmo em anos
posteriores, intimeros quilombos, um dos quais subsistiu por muitos anos nido muito longe de
Meia-Ponte. O governo da Capitania chega a ordenar a formagio em Meia-Ponte de uma companhia
de capities do mato, com cerca de 20 integrantes (Costa, 1978: 29).

(8) — Mas o que teria levado o préprio comendador Joaquim Alves de Oliveira a ndo adotar
semelhante procedimento? Ele deixa a maior fortuna da Capitania em seu tempo a um grande niimero
de beneficiados, entre pessoas - mas nunca escravos homens ou mulheres - e instituigdes. Deixa parte
dos bens A filha que repudia sem deserdar e ao marido que, vimos, nao tiveram filhos. Ele teve um
filho ilegftimo com Floréncia Maria Igndcia, provavelmente uma mulher branca. O filho herda seu
nome, mas o pai nunca o perfilha e sequer o inclui no inventdrio (Costa, 1978: 64 e nota de rodapé n°
213).

(9) — Conquanto efetuasse donativos regulares & Igreja e aos necessitados, era de
insensibilidade moral a atitude que esposava, em relagio ao instituto da escravidio, em si, do qual
Jamais questionou a legitimidade. Para recuperar escravos roubados, nio hesitou em valer-se da
amizade do Governador das Armas na Provincia. Com relativa freqiiéncia, A Matutina estampava
anuncios relativos a fugas de negros a quem os denunciasse. Em seu testamento destinou legados
Matriz, a Orfas, vilivas e pobres em geral, mas nio COnsignou uma unica manumissio, no que foi
coerente com a atitude que adota em vida, pois nido consta que tivesse alforriado nenhum escravo
(Costa, 1978: 57 e 58).

O comendador chegou a ter centenas de escravos. Em um tempo em que o nimero maximo de
escravos nao excedia a 10, ele deixa no inventdrio um nimero de 123 escravos, aumentado depois
para 133. Este total € certamente inferior ao nimero de escravos que possuia ao tempo de sua morte
(Costa, 1978: 56).

(10) — Outra hipdtese, menos fantasiosa, € a de que o opulento meia-pontense enriquecesse
no comércio de escravos, reconhecidamente a maior fonte de lucros na economia colonial. Embora
nao se tenham encontrado documentos pertinentes, o atual proprietirio da fazenda que pertenceu a
Joaquim Alves informa, conclusivamente, que ali se criavam negros para a revenda, "o que era um
bom negdeio”. Nio seria Joaquim Alves o primeiro homem eminente a prosperar a custa do comércio
de escravos, atividade sobre a qual nio incidiam sanc¢oes legais ou religiosas, dada a plena aceitagao
do regime servil. A criagio e revenda de escravos, em que pese a natureza intrinsicamente desumana
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do empreendimento, ndo era assim considerada pela sociedade escravocrata. As enormes disiancias
que separavam Goids do litoral e das demais provincias tornavam ainda mais caros os escravos, de
onde a opgao pela produgio local daqueles "semoventes" (Costa, 1978: 47).

No inventirio do comendador, os 123 escravos que deixa de heranga - e que teriam sido
intencionalmente calculados "por baixo" - representam cerca de 1/3 de toda a fortuna, ji entio no
comego da decadéncia, arrolada por Joaquim Alvez (Costa, 1978: 46).

(11) — Uma acentuada preferéncia pela mulher negra e pela "parda" estd ainda por ser
explicada e ndo valem aqui as razOes sugeridas pelas marchinhas cariocas de Carnaval. Havia por
toda a Capitania grupos e aldeias indigenas. Em poucos anos eles foram massacrados ou empurrados
para os sertdes de Norte. Algumas experiéncias da Coroa Portuguesa para aldear tribos sobreviventes,
como nas aldeias de Sao José (por onde Saint-Hilaire passa vindo de Meia-Ponte e antes de chegar a
Vila Boa) e Santa Maria, fracassam por completo. Capturadas ou simplesmente incorporadas por
vontade prépria ao mundo dos brancos, nos arraias e vilas, as mulheres indigenas poderiam ser uma
opgao socio-afetiva a falta de brancas, tdo possivelmente & mao quanto as negras. Ou nido: 12 porque
em toda a documentagio existente em muito pouco se nota a presenga de homens e mulheres
indigenas nas vilas e arraiais, convivendo com os brancos como servos ou como livres subordinados;
27 porque o nimero efetivo de caboclos € muito menor do que o de "pardos”, mesmo nos arraiais
menores e principalmente nas areas de mineragio, como Natividade, Pilar, Vila Boa e Meia-Ponte.
Seria a mulher indigena rejeitada por motivos de pouca eficdcia erética? Seria ela, ao contrario da
negra, percebida como hostil e potencialmente perigosa, por ser uma submetida nao-escravizada, uma
remanescente de povos dizimados? Haveria um interesse econdmico efetivo na procriagiao de filhos de
escravas, potencialmente escravos, eles proprios?

Sabemos que uma provisiao de abril de 1755 isentou em toda a Capitania de infamia todo e
qualquer vassalo portugués que se casasse com mulher indigena. A mesma provisao profbe que se deé
aos descendentes de tais casamentos o nome de caboclo e lhes permite o acesso a cargos piblicos
(Costa, 1978: 34, nota 72). Nio conhego para o caso de Goids qualquer provisao que, mesmo em
termos diferentes, regule as unides entre brancos € negros, escravos ou nao.

(12) — De alguns dos escravos que viveram nos Pirineus, Jayme tragou a descendencia,
esbogando-lhes, paralelamente, alguns tragos biograficos. Escassas sdo as informagdes sobre a origem
dos mesmos: Angola, Norte de Goids, Bahia, Sao Paulo e Rio de Janeiro aparecem como os lugares
mais citados (Costa, 1978: 29).

(13) — A dicotomia inicial de uma sociedade constitufda por brancos e pretos evoluia para os
entretons que a libertinagem caracterfstica da Coldnia veio engendrar: mulatos, cabras, pardos, roxos,
cafuzos e curibocas resultaram do entrecruzamento de mestigos ¢ formam uma gema infinddvel
(Costa, 1978: 34).

(14) — Os sacerdotes mestigos sdo essencialmente bons, mas inferiores por associagao de
condigio e natureza. Os brancos podem ser até perversos - € os havia varios ao longo da histéria das
Minas de Goids, mas os seus eram v{cios entre iguais.

Igualmente numerosos foram os sacerdotes portugueses que ali se fixaram (no arraial de
Meia-Ponte -CRB), nos albores do arraial. Alguns deles "corriam parelha com os maus elementos”,
pois estes eram incont4veis e os crimes "se praticavam impunemente”. Particularmente escandaloso
foi, dentre outros, o procedimento de um certo padre José Caetano Lobo Pereira que, durante cinco
anos, desafiou as autoridades coloniais, mantendo-se 2 distincia das jazidas de ouro do rio do Peixe,
sobre as quais mantinha autoridade absoluta (Costa, 1978: 26).

(15) — H4 vérias versdes do "Boi Soberano" e algumas delas, em modas de viola, sdo
tocantes. Conhecido como perigoso e assassino, ele é conduzido em boiada. Quando ela atravessa ruas
de Barretos dispara. O Soberano p4ra diante de uma crianga. "Se esse boi matar meu filho/ eu mato
quem vai levando", grita o pai desesperado. Mas, milagre! o boi com o corpo diante da crianga cafda
na rua a protege de todos os outros. Estouro dominado, o gado segue seu rumo € o Soberano viaja para
o matadouro. O pai do menino cai de joelhos diante do boi, compra-o por muito dinheiro: "esse boi
salvou meu filho/ ninguém mata o Soberano". .

(16) — Cavalos famosos, nio vendidos "por dinheiro nenhum do mundo" sdo herdis
costumeiros de musicas sertanejas. Conheci donos que deixaram cavalos bons e fi€is morrerem de
velhos, com mordomias devidas, e nio os quiseram nunca vender. Cavalos notdveis pelas suas
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qualidades sdo pessoalizados. Suas histérias sdo contadas de geragio em geragio. Equivalem,
nominados e queridos pessoalmente, aos galos coltivos da Bali de Clifford Geertz.

(17) — Tudo o que as autoridades brancas fazem com e contra o indfgena oscila entre o
fracasso, quando supostamente para o "bem" e o sucesso, quando cede efetivamente ao "mal". Sio
fracos os resultados de toda a atividade catequética na Provincia, as aldeias de repovoamento forgado
fracassam em poucos anos e as proibigoes de captura e escravidao apenas aumentam as razdes de seu
lento exterminio. Finalmente, em sucessivos momentos a Coroa autoriza as "guerras justas" contra as
nagoes indigenas, cada vez mais empurradas para Norte e Oeste.

Cito Lena Castelo Branco Ferreira Costa, uma vez mais: "Os problemas decorrentes, porém,
continuavam insoliveis: os colonizadores brancos consideravam o fndio como bugre, ser desprezivel,
nada mais do que um escravo em perspectiva; enquanto que as autoridades, a cada dia mais solfcitas,
empenhavam-se em que fossem os silvicolas tratados "com brandura", preocupando-se em
converté-los a fé crista e a civilizagio ocidental... Foram dispendidas vultuosas somas na consecugio
dos objetivos oficiais da catequese, mediante tentativas de aldeamento dos fndios que tiverem lugar
sobretudo em Goids. Os resultados obtidos, todavia, nao correspondem as expectaivas: era grande a
distincia entre Lisboa e Goids, na expressao de Saint-Hilaire. Dos sucessivos e freqiientes combates
havidos entre colonos e silvicolas, resultou uma rdpida diminui¢do destes. Era, eles ainda bastante
numerosos em Goids, contudo, quando Silva e Souza relacionou as "nagoes selvagens habitantes da
Capitania de Goyaz" (elas eram) em nimero de 20, nas primeiras décadas do século XIX (Costa,
1978: 31 e 32).

(18) — Ver Peoes, Pretos e Congos - trabalho e identidade étnica em Goids, 1978.

O caso extremo, mas muito freqiiente até alguns anos atrds de tal vassalagem era o do
"encosto" de "bobos". Tais pessoas, afetadas por disfungoes decorrentes das baixas taxas de iodo dada
a mediterraneidade de Goids, eram adotadas por familias de classes altas e médias. A elas - nio mais
do que uma ou duas por casa - eram entregues os servigos mais rotineiramente desqualificados, como
achar lenha, buscar dgua na fonte ou limpar os recantos mais imundos da casa. Uma afei¢io entre um
senhor nao confessado e um servo nao assumido marcava esta relagio absolutamente nio remunerada.
Tal como no caso dos escravos do passado e dos homens e mulheres "encostados” de agora (raros hoje
em dia, a bem da verdade) "bobos da casa" eram herdados e viviam de uma fidelidade tao mais
notdvel, quanto menos consciente, a uma mesma casa e/ou familia, por toda a vida. Alguns "bobos"
sao até hoje personagens mais famosos da cultura de rua da Cidade de Goids, do que seus heréis o sio

da histéria.
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NEGRITUDE AFRO-BRASILEIRA: PERSPECTIVAS E
DIFICULDADES

Kabengele Munanga

(Departamento de Antropologia, Universidade de Sao Paulo)

Identidade ¢ Negritude sdo palavras e conceitos atualmente muito
corriqueiros entre os militantes dos movimentos negros € o8 cientistas sociais que
estudam as relagoes interétnicas e inter-raciais no Brasil. Sente-se recentemente
que, gragas as manifestagoes que acompanharam a comemoracgao do Centenario
da Aboligao da Escravidao no Brasil, essas palavras e conceitos comegam a sair
um pouco dos circulos cientifico-académicos ¢ militantistas para penetrar nos
espagos mais populares. Essa mudanga pode ser positivamente interpretada como

sinal do inicio de um processo de conscientizagdo popular sobre uma questao
nacional da maior importéncia.

No mesmo momento que aumenta o interesse surgem novas perguntas e
duvidas. Afinal, o que significam a negritude e a identidade nao apenas para as
bases populares, mas tamb€ém para nossos alunos ¢ jovens dos movimentos
negros? Se alguns entendem a negritude e¢ a identidade negras como um
movimento politico-ideologico, outros se perguntam se nao ¢ uma forma de
racismo do negro contra o branco, um racismo avesso. Neste sentido, se a
negritude € um movimento de negros, nao seria legitimo que se falasse também
da "branquitude" como movimento de brancos e da "amarelitude" como
movimento de amarelos? "Negritude", "Branquitude” e "Amarelitude" nos
levariam ao conceito maior de ragas negra, branca e amarela, conceito
cientificamente fraco e biologicamente inoperante. Hd quem se pergunte se €
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possivel, no Brasil, a existéncia de uma identidade dos negros diferente da dos
demais cidadaos; outros chegam até a indagar se as ditas negritude ¢ identidade
negras nao podem ser vistas como uma divisao de luta de todos 0s oprimidos?

Estas perguntas, duvidas e preocupagdoes merecem um esclarecimento, ou
melhor, uma discussao. Poderiam agrupar e alinhar as melhores defini¢oes do
mundo sobre esses conceitos. Acredito que isto ajudaria pouco para desvendar
seus conteudos. Portanto, sobra uma perspectiva mais viavel do meu ponto de
vista: situar e colocar a questao da negritude e da identidade dentro do
movimento historico, apontar seus lugares de emergéncia e seus contextos de
desenvolvimento. Se historicamente a negritude €, sem duvida, uma reagao racial
negra a uma agressao racial branca, nao poderiamos entendé-la e cerca-la
cientificamente sem aproxima-la com o racismo do qual € conseqiiéncia e
resultado.

Para ser racista, coloca-s¢ como postulado fundamental a crenga na
existéncia de "ragas" hierarquizadas dentro da espécie humana. De oulrlo modo,
no pensamento de uma racista existem ragas superiores e ragas inferiores .

Em nome das "chamadas" ragas, inumeras atrocidades foram cometidas
nesta humanidade: genocidio dos indios nas Ameéricas; milhoes de judeus
sistemdtica ¢ cientificamente eliminados na ultima guerra. Como se nao
bastassem o nazismo ¢ o anti-semitismo, a observagao das relagoes inter-raciais
na Africa do Sul com o apartheid, nos Estados Unidos, no Brasil, na Europa ¢ em
outros cantos no mundo, demonstra claramente que o racismo ¢ um fato ¢ uma
realidade, enquanto que a "raga" ¢ apenas um conceito, alids ao qual os bidlogos
modernos nem sequer recorrem para explicar as diversidades bioldgicas dentro da
espécie humana. No entanto, se cientificamente a "raga" € um conceito pouco
significativo, politica e ideologicamente ele € muito significativo, pois funciona
como uma categoria etno-semantica, isto €, politica e cconﬁméco-social de acordo
com a estrutura de poder em cada sociedade multirracial”. Nesse sentido, o
conceito de "negro" nos Estados Unidos deixa de ser biologico quando
"mesticos" e individuos fenotipicamente brancos séo considerados simplesmente
como negros até no censo oficial. Da mesma maneira no Brasil, quando os negros
incorporam o0s mestigos de negros ¢ brancos na categoria "negros”, ou quando
brancos incorporam mestigos de brancos e japoneses na categoria "brancos". A
vezes, as ditas diferengas bioldgicas sao imagindrias, como no caso do judeu
alemao, que ndo € difcrente ao aleméo nao judeu ¢ do ariano, que deixou de ser
um conceito lingiiistico para se transformar numa "raga". Dai entender-se-a a
confusio encontrada hoje na literatura cientifica a respeito do conceito de
racismo, a partir do momento que todos os tipos de preconceitos existentes (sexo,
classe, religidao, lingua, etc.) estdo sendo considerados simplesmente como
formas de racismo. De acordo com este ponto de vista o racismo se torna um fato
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universal cuja causa mgior estaria na diferenga, colocando o acento sobre as
motivagoes psicologicas™.

A maioria dos estudiosos modernos, pelo menos os mais destacados no
assunto nao concordam com a visao de um racismo universal. Segundo eles, se o
preconceito € universal, pois faz parte da psicologia humana, o racismo enquanto
ideologia ¢ indubitavelmente relacionado a historia da civiliza¢do ocidental e
remonta ao século XVII®., Com efeito, até o século XVIII as desigualdades
sociais eram justificadas a partir de um sistema ideologico fundamentado nas
idéias religiosas. A partir do século das luzes, o progresso humano, a
perfectibilidade nao esta mais nas maos de Deus, mas sim nas maos do proprio
homem, gragas ao desenvolvimento da razdo. Um dispositivo intelectual foi
desenvolvido, dividindo a espécie humana em ragas desiguais (branca, amarela e
negra) e confiando a raga branca, dita superior, a missao de unificar o mundo de
acordo com seus valores. Observar-se-a como esse discurso pseudo-cientifico vai
se juntar a explicagao religiosa para justificar ¢ legitimar a escravidao, € mais
tarde, també€m, a colonizagao que garantira o desenvolvimento industrial da
Europa que comega no século XIX.

Com o passar do tempo, o discurso cientifico se populariza através de uma
esteriotipagao negativa do negro, ¢ acabou se transformando numa pressao
psicologica. Dai, a familiarizagao do negro com o retrato negativo contra ele
forjado; a interiorizagao desse retrato, levando-o finalmente a uma alienagao
lotal. Uma vez atingida essa fase, ao negro se¢ apresentava uma alternativa:
eliminar a diferenca. assemelhar-se ao branco, trocando a pele fisica, cultural e
intelectualmente. Esta troca da pele devia resultar na integragao social do negro
no mundo dominado pelo branco. Infelizmente, o negro ja alienado e
culturalmente desestruturado néo foi integrado no mundo dos brancos apesar de
seus esforgos de assimilar este ultimo. Esta recusa de integragao que se traduz na
manutengao da desigualdade por parte do dominador branco, provoca a revolta
do negro e, finalmente, a ruptura com o sistema escravocrata ¢ colonial. O negro
se da conta de que a sua salvagdo ndo estd na busca da assimilagao do branco,
mas sim na retomada de si, isto €, na sua afirmacgao cultural, moral, fisica ¢
intelectual, na crenga de que ele € sujeito de uma histéria ¢ de uma civilizagao
que lhe foram negadas e que precisava recuperar. A essa retomada, a essa
afirmagao dos valores da civilizagdo do mundo negro deu-se o nome de
"ncgritudc”s.

Se o conceito nasceu em Paris, nos meios intelectuais negros na década de
trinta, a coisa, a substincia da negritude pode ser presenciada nas Américas e no
proprio continente africano. O grito de liberdade de Nzumbi dos Palmares €, sem
duvida, uma manifestacao de revolta ¢ de ruptura que se traduziu na construgao
de uma Republica inspirada dos valores politicos negro-africanos e, portanto,



112 Kabengele Munanga

uma manifestagdo de "negritude". Ver-se-d entdo afirmada a legitimidade
historica da "negritude": reagéo racial negra contra uma agressio racial branca,
uma legitima defesa, a negritude se transforma num movimento anti-racista, num
movimento ideoldgico-politico para a libertacao dos negros do sistema colonial e
do racismo praticado contra ele na sua "diaspora". Um movimento
anti-imperialista como escreveu Elisa L. Nascimento®.

Apesar da legitimidade historica, a negritude enquanlo movimento
ideologico-politico tem seus problemas e suas contradigoes. Do ponto de vista
cultural todos os negros nao foram alienados, ¢ houve, sem duvida, uma
resisténcia cultural que faz com que possamos falar hoje das religides
afro-brasileiras, da musica negra ou da cultura negra simplesmente. Sao os
negros intelectuais e militantes, que produzem o discurso falado ¢ escrito sobre a
negritude, além dos estudiosos da drea. E por isso que algumas pessoas
consideram a negritude como um movimento intelectual, elitista. Mas, este rotulo
nao retira da negritude seu papel historico € a sua legitimidade se a gente se
colocar na perspectiva de Gramsci, segundo a qual cada grupo social organizado
tem seus intelectuais organicos, com a fungao ideolégica de formar o "cimento" €
a conscié€ncia de sua sociedade.

A analise dessa "identidade afro-brasileira" ora em construgdo, ora em
situagao de resisténcia segundo os discursos, arrisca tornar-se confusa s¢ nao
forem teoricamente discutidos alguns fatores que constituem a sua substancia.
Entre o discurso do militante ¢ do sistema dominante de um lado, ¢ a realidade da
identidade tal como vivida nas bases populares negras de outro lado, existiria um
certo distanciamento. O cientista social atua muitas vezes nesse distanciamento
nebuloso, correndo o risco de pintar um quadro que, em vez de refletir a
realidade, somente reforgaria as projegoes ideologicas do militante ¢ da classe
dirigente. Por isso, algumas indagagoes sobre as questoes de fundo sao
importantes, se queremos evitar a superficialidade.

De modo geral, a busca da identidade no mundo negro (africano ¢
afro-americano) se tornou desde o século XIX um imperativo para algumas
pesoas, € uma especulagiio para outras. Mas ¢ importante questionar a natureza
desse querer, ¢ o sentido escondido de sua "razao de ser". Historicamente, o
discurso sobre o tema se relaciona com a escravidao e a colonizagdo, pois € uma
resposta a dominagiio, um argumento € uma relagao politica. Apesg]r da razao
historica, o tema da identidade como ja frisamos em outro trabalho’, esta sem
contornos definidos, ¢ maledvel e manipuldvel a vontade, segundo as
circunténcias concretas. A complexidade do tema evoca multiplos fatprcs:
histéricos, psicoldgicos, culturais, politicos, econdmicos, sociais € idpoléglcos.
Do ponto de vista historico, ¢ necessdrio no plano da busca da identidade
afro-brasileira, nao apenas enfatizar a questao das raizes, mas sobretudo, o
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processo historico no qual se desenvolveu a resisténcia afro-brasileira. Uma
historia penosa ¢ pesada para ser carregada e ser aprofundada, mas também, uma
historia em construgao, dificil a dominar, ainda pouco interrogada por diversas
razoes. Visto deste ponto de vista, a busca da identidade parece um caminho para
entrar na historia, para coexistir, para unir-se € construir junto com os outros . Ha
de considerar também que, se a nogao de identidade € inseparavel da nogao de
unidade, ela implica também a diversidade. Mesmo respeitando esta ultima,
poder-se-ia reter como trago fundamental proprio a todos os negros (pouco
importa a classe social) a situagdo de excluidos em que se encontram a nivel
nacional. Isto €, a identidade do mundo negro se inscreve no real sob a forma de
"exclusao". Ser negro € ser excluido. Por isso, sem minimizar os outros fatores,
persistimos em afirmar que a identidade afro-brasileira mais abrangente seria a
identidade politica, de um segmento importante da populagao brasileira excluida
de sua participagao politica e econdmica.

Quem fala e escreve a respeito da identidade negra ou afro-brasileira? E
possivel alimentar ¢ manter um discurso sobre a identidade, no qual esteja
ausente a ideologia? Poder-se-ia perguntar, quais seriam, fora do campo
cientifico-académico, os interesses daqueles que falam ¢ escrevem sobre a
identidade? Os interesses seriam, sem duvida, ideologicos, o que significaria que
a identidade afro-brasileira nao teria outra substincia, a nao ser as relagoes
politicas ¢ econdmicas. Isto ndo quer dizer que outros elementos importantes na
formacgao da identidade, como a historia, deixam de ser considerados. A histéria
escrita ou oral ndo pode ser feita sem a memoria. Desde os trabalhos de
Halbwachs’, este ¢ um fendmeno construido coletivamente e sujeito a constantes
reelaboragoes. No caso da sociedade afro-brasileira, como de qualquer outra, a
memoria € construida de um lado pelos acontecimentos, personagens ¢ lugares
vividos por este segmento da sociedade, e de outro lado pelos acontecimentos,
personagens e lugares herdados, isto €, fornecidos pela socializagao, enfatizando
dados pertencentes a historia do grupo e forjando fortes referéncias a um passado
comum (por exemplo, passado cultural africano, passado enquanto escravo). O
sentimento de pertencer a determinada coletividade esta baseado na apropriagao
individual desses dois tipos de memorias, que passam, entao, a fazer parte do
imagindrio pessoal e coletivo.

Ao lado desse fundamento empirico da memdria (acontecimentos, lugares,
personagens), existem elementos com base quase projetivas, configurando uma
realidade, as vezes, bastante afastada dos marcos objetivos. Aqui, situaria o
discurso da clite negra militante que, ao fazer uma sele¢ao nos conteudos da
memoria, retém principalmente a "negritude” como base na formagao de sua
identidade contrastiva, em oposi¢ao a identidade do opressor. A questao
fundamental que se coloca, € saber por onde deva passar o discurso sobre esta
identidade contrastiva do negro, cuja base seria a negritude: passaria pela cor da
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pele unicamente, ou ainda pela cultura ¢ pela consciéncia do oprimido? Esse
discurso sabe-se, passa necessariamente pela questao da cor da pele e pela
cultura, por razoes historicamente conhecidas. Com efeito, a alienagdo do negro
tem-se realizado pela inferiorizagédo de sua cultura e de seu fisico.

Dois problemas podem, entao, ser colocados, politicamente em relagao a
uma identidade submetida a cor e a cultura, dentro do contexto brasileiro. Os
negros serao capazes de formar sua identidade e sua unidade baseando-se
somente na pigmentagao da pele, num pais onde a tendéncia geral € fugir da
categoria "negro”, de acordo com a pratica de embranquecimento sustentada pela
ideologia da democracia racial? Poderiam os negros construir sua identidade com
base numa cultura ja expropriada, ¢ cujos simbolos fazem parte da cultura
nacional?” .

Tomar consciéncia histdrica da resisténcia cultural e da importincia de sua
participa¢ao na cultura brasileira atual, € importante ¢ deveria fazer parte do
processo de busca da identidade, por parte da elite negra politizada. Mas, basear a
busca ¢ a construgao de sua identidade na "atualmente" dita cultura negra ¢
problematico, pois, a nivel do vivido, outros segmentos da populagao brasileira
poderiam langar méo da mesma cultura, € nem todos os negros que a nivel da
retérica "cantam" a cultura negra a vivem real ¢ separadamente dentro do
contexto brasileiro, da mesma maneira que nao existiriam brancos vivendo
separadamente uma cultura dita "branca". Além desta dificuldade,
acrescentar-se-ia as possibilidades de manipulagao da cultura por parte da
ideologia dominante. Alguns exemplos fora e dentro do, Brasil, poderao ilustrar
essa manipulagio e as contradi¢oes de um discurso centrado numa identidade
cultural. Pierre-André Taguieff no seu ultimo livio'!, chama atengao sobre as
metamorfoses do campo ideoldgico no que diz respeito ao racismo. Segundo o
autor, a apari¢do de formas inéditas de "racismo" tem-s¢ operado em dois
momentos ¢ em dois registros de discursos diferentes, no espago ideologico
francés ¢ mesmo europeu. Em primeiro lugar, a constituicao ¢ a difusao da
ideologia diferencialista por parte da nova direita nos anos setenta, substituindo a
nogao zooldgica de "raga" pela nogéo de cultura, o que implica um deslocamento
da problematica e uma refundigéo completa da argumentagao anti-universalista.

Visto deste angulo, um sujeito anti-racista "classico" formado na luta
contra a variante bio-zooldgica do racismo (um modelo nazista) poderia demorar
sem voz, perante as reformulagdes "culturalistas” do racismo. Nao apenas ele
corre o risco de ndo reconhecé-las como racistas (sendo ausentes os indicadores
biolégicos), mas sua argumentagido anti-racista visando a ideologia nazista, fica
deslocada e totalmente inoperanten. Em segundo lugar, a constituigéo ¢ a difusao
desde 1983, no campo politico da ideologia "identitarista" pelo racismo nacional
do "Front National". Ndo se trata, aqui, de uma reativagéo do racismo colonial,
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autoritario ¢ paternalista, mas sim da integragao no discurso populista da tematica
ate cntz"lo reservado ao discurso cientifico, da defesa do direito, a identidade dos
povoq . Resumindo, podem ser distinguidas trés operagoes fundamentais ou
scja, trcs grandes deslocamentos de conceitos de base, de argumentos ou atitudes
dominantes na ideologia racista desde o inicio dos anos setenta:

- a substitui¢ao da "raga" pela etnia/cultura

- a substituicao da desigualdade pela diferenga

- ¢ da heterofobia pela heterofilia'*

Ora, 0 uso sistemdtico da estratégia de "retorsao" vis-a-vis das palavras e
valores do anti-racismo cuja ideologia era fixada no elogio da diferenga,
contribui a tornar desfigurado e, portanto, incompreensivel 0 novo racismo de
"diferenga".

O quadro dessa hipervalorizagao da diferenga se torna ainda mais claro
quando se analisa a logica do "Apartheid", definido como "desenvolvimento
separado" de cada sociedade, com "declaradas™ preocupagoes em prescrvar as
diferengas culturais e as identidades dos povos vivendo na Africa do Sul®®. No
Brasil, perceber-se-a que a luta anti-racista na perspectiva dos movimentos
negros, estd tambem na fase diferencialista: defesa da igualdade com o respeito
das diferengas, ou seja, igualdade e pluri-culturalismo, contrariamente ao
anti-racismo assimilacionista que defendia a igualdade e a posigao individual sem
referéncia 2 comunidade histérico-cultural dos individuos. E aqui que os
militantes precisam ser atentos a estratégia de '"retorsao", ¢ ao racismo
diferencialista por parte da ideologia dominante, pois a defesa da cultura negra
nao cria nenhum problema quando nao ¢ acompanhada da reivindicagao politica.
Pelo contrario, a retorica oficial se expressa através das proprias contribuigoes
culturais negras no Brasil, para negar a existéncia do racismo ¢ para afirmar a
proclamada "Democracia Racial".

Nesta diregao, alguns estudiosos tentaram denunciar a folclorizagao ¢ a
domesticagao da cultura ¢ das religioes afro-brasileiras por parte da ideologia
dominante no Brasil'®. ... "a conversio de simbolos étnicos em simbolos
nacionais nao apenas oculta uma ﬁltua_Jgao de dominagao racial, mas torna muito
mais dificil a tarefa de denuncid-la"...

Coloca-se também um outro problema ja corriqueiro nas reunioes
intelectuais. E possivel a participagio politica dos negros na sociedade brasileira,
sem a solidariedade de todos os oprimidos brancos ¢ outros? Sente-se um
deslocamento, pelo menos uma confusao entre problemas de raga ¢ de classe.
Aqui estda o dilema da questao racial brasileira: os oprimidos brancos da
sociedade nao t€m consciéncia de que a exclusio politica ¢ econdomica do negro
por motivos racistas so beneficia a classe dominante, o que torna dificil, se nao
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impossivel, a sua solidariedade com o oprimido negro, além do fato de que eles
mesmos sao racistas pela educagdo e socializagao recebidas em familia ¢ na
escola. Raga e classe se tornam entdo duas varidveis de uma mesma realidade de
exploragio, na estrutura de uma sociedade de classe'®. O que leva alguns
cientistas a pensar que a solugdio a questao racista brasileira s6 viria com a
transformagao da atual estrutura capitalista em uma estrutura socialista mais
igualitdria, uma sociedade sem classe, onde negros e brancos poderio igualmente
participar das decisdes politicas e da distribui¢io do produto econdmico’ .

Os que pensam que a situagdo do negro no Brasil € apenas uma questio
econdmica ¢ nao racista, nao fazem um esforgo para emtender como as praticas
racistas impendem ao negro o acesso na participagao econdmica. Ao separar
‘raga” e "classe” numa sociedade capitalista, eles cometem um erro metodolégico
que dificulta a sua andlise ¢ os condena no beco sem saida de uma explicagio
puramente economicista.

Finalmente, a busca da identidade negra nao €, no meu entender, uma
divisao da luta dos oprimidos. O negro tem problemas especificos que sé ele
sozinho pode resolver, embora possa contar com a solidariedade dos elementos
conscientes da sociedade. Entre seus problemas especificos tem entre outros, a
sua alienagao, seu complexo de inferioridade, falta de conscientizagio historica e
politica, etc. Gragas a busca de sua identidade, que funcionaria como uma espécie
de terapia do grupo, o negro podera despojar-se do seu complexo de inferioridade
¢ colocar-se em p€ de igualdade com outros oprimidos, o que ¢ uma condi¢ao
preliminar para uma luta coletiva.
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A ANTROPOLOGIA E A DIVERSIDADE
CULTURAL NO BRASIL

_ Ruben George Oliven
(Departamento de Ciéncias Sociais, UFRGS)

Durante muito tempo, a antropologia no Brasil manteve um stafus
relativamente baixo quando comparado com as outras ciéncias sociais. Do
mesmo modo, 0s estudos sobre a cultura de diferentes classes sociais brasileiras
ocupavam um papel secunddrio. Comparada a outros temas, a questdo cultural
parece ter estado, até ha pouco, relegada a um plano de menor destaque.

Quando se observa a situagao atualmente, constata-se que 0 panorama se
alterou muito. A questao cultural estd naordem do dia ¢ € discutida intensamente
quando se debate a construgdo de um Brasil democtitico ¢ se analisa a
participagdo popular nos destinos do pais. A chamada Nova Republica, que s¢
inaugurou com o fim do ciclo militar, criou inclusive um Mi nistério da Cultura.
Do mesmo modo, nos ultimos anos, a Antropologia desfruta de um alto conceito,
havendo quem a considere a ciéncia social hegemonica no Brasil.

Como ¢ por que se operou esta mudanga? Explicar este fendmeno a luz das
modificagdes da sociedade brasileira € o objetivo deste trabalho.

Revista de Antropologia, (33), 1990
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A Antropologia tem uma longa tradi¢ao no Brasil (Melatti, 1984). Como
em outros paises que ndo possuiam coldnias, ¢la encontrava sua razio de ser
atraves do estudo de sociedades indigenas, dos grupos rurais ¢ eventualmente até
urbanos identificados com as "camadas menos favorecidas da populagio”. O
objeto de estudo era geralmente, os "outros", retratados como portadores de uma
cultura diferente da nossa.

Os relatos de muitos antropélogos brasileiros que fizeram este tipo de
estudo se caracterizavam, freqiientemente, por serem muito descritivos € pouco
preocupados em relacionar os fendmenos observados com fendmenos da mesma
natureza que ocorriam no resto da sociedade. Este era o campo de estudos dos
sociologos ¢ cientistas politicos, seara fechada aos antropélogos, ou para usar um
termo muito caro a Antropologia: tabu.

A partir da década de cinqiienta, ocorreu um processo que ¢ importante
registrar. Comegou, por parte dos cientistas sociais latino-americano, em geral, e
brasileiros, em particular, a haver uma crescente preocupa¢ao com a
problematica do desenvolvimento ecOnomico € com propostas que permitissem
superar 0 atraso de suas sociedades. Os intelectuais que se ocuparam desta
questao refutaram as teorias que explicavam o subdesenvolvimento em fungao de
supostos (ragos de nossa cultura ou de caracteristicas psicossociais de nossa
populagao ¢ procuraram formular interpretagdes que explicassem nossa situagao
a partir das relagdes econdmicas ¢ politicas que mantinhamos com os paises
centrais.

Comegou, entao, a haver uma forte reagao contra interpretagoes
culturalistas do subdesenvolvimento. Estas ideologias, como, por exemplo, a
teoria da modernizagao, foram substituidas por questoes como a do
desenvolvimento e mais tarde pela tematica da dependéncia ¢ da marginalidade,
enfoques considerados muito mais adequados para interpretar as formagoes
sociais latino-americanas.

Cresceu, assim, nas ciéncias sociais brasileiras, principalmente na
sociologia, uma tendéncia que buscava explicagoes mais globalizantes e de
cardter historico que produziram trabalhos de alto valor explicativo, a ponto de
um historiador salientar que estes intelectuais "embora nao fossem historiadores
de oficio - ¢ talvez por isso mesmo - coseguiram fornecer uma visao integrada da
historia do Brasil (...)" (Mota, 1975: 18).

Mas o fato de que um grande numero de cientistas sociais brasileiros tenha,
com razio, rejeitado teorias culturalistas para interpretar o subdesenvolvimento
de seu pais fez com que a maioria deles abandonasse o estudo de questoes
culturais. Assim, a rejeigio do culturalismo como fonte legitima de explicagao de
nosso subdesenvolvimento levou também a rejeigao da cultura como um campo
de estudo legitimo, num processo em que, por assim dizer, 0 bebé foi jogado fora
junto com a agua de banho (Oliven 1979).
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Esta situagao foi responsavel pelo fato de que durante um longo perfodo de
tempo todo aquele que se ocupasse com a cultura fosse, com fregiiéncia, rotulado
de conservador. A conseqii€ncia foi um acentuado historicismo ¢ economicismo
das cifncias sociais brasileiras, esquema através do qual a cultura era,
geralmente, desprezada e comparecia como algo pertencente a superestrutura e
que poderia, portanto, ser mecanicamente deduzida a partir da infra-estrutura.

Na medida em que o culturalismo era uma corrente muito forte na
Antropologia, esta comegou a ser encarada como uma ciéncia conservadora e que
nao conseguiria dar conta das transformagoes que estavam ocorrendo em paises
como o Brasil. Assim, escrevendo no comego da década de sessenta, um
eminente sociologo desenvolvimentista brasileiro via sé€rios problemas néo
somente na

"(...) inadequagao do esquema conceitual dos
antropologos ao estudo de novos problemas emergentes
mas, tambem, [nas] dificuldades que encontram para
entender alguns dos problemas basicos de seus proprios,
velhos e permanentes campos de interesse e de pesquisa”.

Afirmava ele, que naquele momento historico

"(...) nenhum cientista social, que apresente um minimo
de experiéncia e inteligéncia ao observar as estruturas em
mudanga e as resisténcias a mudanga na América Latina
(-.) podera pretender entender e explicar as profundas
mudangas em processo nessas sociedades em termos de
"aculturagao®, "transculturacao’, ‘enculturagao’,
‘contraculturagao‘, ou quaisquer outras formas
equivalentes, tao em voga ha um quarto de século atras.
Dai a lenta emergéncia de novas hipoteses de trabalho,
caracterizadas por seu escopo nitidamente socioldgico,
que procuram realizar a analise cientifica do processo de
desenvolvimento sem se limitar a cronica epidérmica de
aspectos pitorescos ¢ secundarios deste processo, nos
quais o culturalismo se concentrou ¢ se esgotou” (Costa
Pinto, 1963: 78 ¢ 80).

Passado praticamente um quarto de século desde que estas afirmacoes
foram feitas, tornou-se lugar-comum falar em desenvolvimento. Entretanto, se
nao ha mais sentido em voltar &s explicagoes culturalistas criticadas hda um quarto
de scculo pelo referido autor, também néo € mais possivel dar conta da situagio e
da diversidade do Brasil de hoje somente em termos de desenvolvimento,
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dependéncia etc. A situagao, na realidade, € bem mais complexa e convém
explicita-la.

111

Se compararmos o Brasil de hoje com o que era hd um quarto de século,
constataremos que mais de dois tergos de nossa populagao € urbana, a maior parte
dos produtos manufaturados que consumimos € produzida dentro de nossas
fronteiras ¢ a maioria de nossa for¢a de trabalho urbana se encontra no setor
terciario. Possuimos uma solida rede de transportes ¢ um eficiente sistema de
comunicagao (telefones, telex, correio, satélites, etc.) ¢ o nivel técnico de nossas
redes de comunicagao de massa € comparavel aos dos paises mais adiantados.

Temos usinas nucleares, plataformas maritimas de petrdleo, realizamos
transplantes cardiacos € contamos com mais de sessenta € cinco universidades,
vérias delas ministrando ensino de pés-graduagao.

Entretanto, a concentragao de renda e de propriedade € das mais
acentuadas, 25% da populagao adulta € analfabeta (e, portanto, at€¢ 1985 nao tinha
direito de votar), as taxas de mortalidade infantil permanecem bastantes elevadas,
¢ muitos brasileiros continuam morrendo de fome e por falta de atendimento
meédico.

Isto nos traz diretamente a andlise do tipo de capitalismo que esta sendo
desenvolvido no Brasil. Como outros paises latino-americanos, nosso pais
industrializou-se de um modo diferente da maioria dos paises adiantados. Néao so
nunca ocorreu uma separagdo radical entre os interesses da oligarquia rural ¢ 0s
da burguesia industrial, como também o modo de produgio capitalista até agora
néo foi capaz de subordinar inteiramente a si outros modos de produgéo.

Embora o capitalismo brasileiro tenha, até¢ recentemente, mostrado uma
natureza bem dindmica, ele ndo € capaz de incorporar ao sistema produtivo toda a
populagdo urbana em idade de trabalho. Esta massa de desempregados e
subempregados vem formar a maior parte do assim chamado "setor informal™ da
economia urbana, e existem evidéncias sugerindo que ele nao € composto
somente por recém-chegados a cidade, mas também por individuos empobrecidos
de origem urbana.

E importante frisar que este setor informal € criado pelo proprio processo
de desenvolvimento capitalista industrial, que também cria o setor formal, € que 0
primeiro ndo € marginal ao ultimo, mas que ambos fazem parte da mesma
dindmica de acumulacio de capital.

A intensificacgio da acumulagdo capitalista, obtida com crescenies
investimentos cstrangeiros € com a importagdo de tecnologia sofisticada e
poupadora de mao-de-obra, cria assim uma situagao peculiar através da qual
existe, de um modo inter-relacionado, um setor formal ¢ um setor informal da
economia compartilhando, lado a lado, 0 mesmo espacgo.
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O setor formal, que tende a utilizar técnicas intensivas em capital e capital
estrangeiro, estd crescentemente voltado para processos de produgao modernos e
formas de organiza¢ao mais "racionais" e burocraticas (no sentido weberiano) e
relagoes de produgao impessoais.

O setor informal, por seu turno, € intensivo em forga de trabalho, usando
formas nao-capitalistas de produgao, e € altamente flexivel, estando longe de ser
burocratico ou "racional” (de novo no sentido weberiano).

No nivel politico, um processo semelhante esta ocorrendo. A medida que a
acumulagao de capital se desenvolve, existe um impulso em diregao a eficiéncia,
procedimentos legais € burocraticos, regras universais, impessoalidade, etc. Isto
pode ser visto em setores vitais do sistema, principalmente no funcionamento de
certas areas de servigo publico ¢ de grandes empresas estatais, Os exemplos
seriam, as impressionantes melhorias no setor de comunicagoes, a
competitividade de empresas ¢ fundagoes publicas, o estabelecimento de um
eficiente sistema de cobranga de imposto de renda, etc.

Entretanto, modos "informais" de¢ comportamento caracterizaram oS
governos militares e podiam ser encontrados em varios aspectos da vida politica,
a comegar pela constante mudanga casuistica das regras do processo politico a
fim de servir os interesses do momento. Outros exemplos poderiam incluir o
abuso de poder, a tolerdncia em relagao as mais variadas formas de corrupgao, as
vastas 4areas do servi¢o publico altamente impregnadas de morosidade burocratica
e sO passiveis de serem vencidas atraveés de pistoloes ou despachantes, a
distribuigao de favores e apadrinhamentos politicos, etc.

IV

Tinham razdo os autores que argumentaram que os tragos culturais ¢
psicossociais nao eram obstaculos a um processo de crescimento econdémico. De
fato, o Brasil experimentou um processo de desenvolvimento que €,
freqiientemente, chamado de modernizagao conservadora, em que o tradicional se
combinou com 0 moderno ¢ no qual a mudanga se articulou com a conservagao.
Em verdade, existem convidendo no Brasil uma multiplicidade de fendmenos no
campo ¢ na cidade, que sdo frutos de nosso processo de desenvolvimento
desigual e combinado.

Quando se examina a sociedade brasileira, constata-se que ela ¢ altamente
diferenciada ¢ multifacetada. Trata-se de uma sociedade pluricultural,
plurinacional e multi-étnica. Convivem num mesmo espago geografico indios,
camponeses, boias-frias, assalariados rurais, migrantes operdrios, assalariados
urbanos, trabalhadores do setor informal, classes médias, industriais, fazendeiros
etc. Além disto, como sabemos, o Brasil € composto por etnias diferentes. Nao so
as trés ragas que sao apontadas como formando a nacionalidade, mas tambem 08
descendentes de imigrantes europeus e asidticos que aqui aportaram no seculo
passado ¢ neste. Apesar de falarem o portugués, eles t€m frequentemente outros
idiomas como lingua materna.
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Recentemente, Fry (1982) mostrou que, num bairro rural distante a nio
mais de 150 quildmetros da cidade de Sio Paulo se fala, além do portugués, uma
"lingua" de origem africana que pode ser vista como um sinal diacritico desta
comunidade. Do mesmo modo, € significativo que para realizar o filme Os
Muckers, sobre uma revolta messidnica de imigrantes alemaes que ocorreu de
1868 a 1898 no estado do Rio Grande do Sul, o diretor tenha decidido fazer os
personagens falarem num dialeto alemdo (que € usado ainda hoje na regiao) e
colocou legendas em portugués, apesar do filme de desenrolar no Brasil e ser

financiado pela Embrafilme, a empresa estatal criada para fomentar o cinema
brasileiro.

Assim como existem diferentes regides no Brasil com peculiaridades
bastante marcadas e cuja vitalidade a nivel cultural cumpre ressaltar, nunca ¢
demais lembrar que existem também, aproximadamente, duzentas nacoes
indigenas no pais que falam linguas préprias e que lutam por manter suas terras e
sua identidade cultural.

Neste sentido, o chamado "caso Juruna" ¢ altamente esclarecedor. Trata-se
de um epis6dio envolvendo um cacique xavante que, como qualquer indio
brasileiro € considerado, do ponto de vista legal, relativamente incapaz, sendo
portanto, tutelado pela FUNAI (Fundagio Nacional de Amparo ao Indio). Ele se
clegeu deputado federal em 1982, em nome da causa indigena, porém com os
votos da populagao do Estado do Rio de Janeiro, ja que os indios nio tém direitos
eleitorais. Ao assumir seu mandato na Cimara dos Deputados, o indio-deputado
manifestou seu desejo de se expressar na sua lingua materna, o xavante, falado no
Brasil muito antes do portugués. Mas, ao contrdrio de outros paises onde se
permite o uso de mais de uma lingua, a mesa da Cimara ndo deu autorizag¢io
necessaria. O "caso Juruna" eclodiu quando o deputado proferiu um discurso,
num portugués arrevesado, e afirmou que "todos os ministros de Estado sdo
ladroes”, o que levou estes a quererem processa-lo por calunia e ofensa a honra.
Se ele dominasse melhor os codigos existentes no meio parlamentar ¢ afirmasse
"comenta-se que todos os ministros de Estados sao ladroes" nada disso
provavelmente teria ocorrido.

\Y

O episdédio Juruna, além de servir para dramatizar a questao das diferengas
no Brasil, nos remete a uma reflexao sobre nossa identidade nacional ¢
dificuldade em aceitar a diversidade cultural.

O pensamento da nossa intelectualidade tem oscilado no que diz respeito a
estas questdes (Oliven 1982). Assim, em certos momentos nossa cultura ¢
profundamente desvalorizada por nossas elites, tomando em seu lugar a cultura
europ€ia ou norte-americana como modelo. Como reagao, em outros momentos
nota-se que certas manifestagbes da cultura brasileira passam a ser
profundamente valorizadas, exaltando-se simbolos populares.



Diversidade Cultural no Brasil 125

A mesma oscilagao pode ser verificada no que diz respeito a questao de
decidir quem sao os produtores vaiidos da cultura brasileira e, em ultima analise,
de determinar o que € cultura. Uma primeira perspectiva tende a considerar como
cultura brasileira tao somente aquelas manifestagoes intelectuais e artisticas da
elite. Uma perspectiva  pretensamente  alternativa tende a  valorizar as
manifestagoes culturais das classes populares como as verdadeiras raizes de nossa
nacionalidade. Mas esta valorizagao € feita sob uma oOtica nostalgica e
freqientemente ufanista. Assim, parte de nossa intelectualidade apressa-se a
"defender” a cultura popular dos ataques que o progresso estaria lhe desferindo,
adotando uma postura paternalista ¢ essencialmente museologica.

Em verdade, o que se percebe € que no primeiro tipo de colocagao
proclama-se a existéncia de uma Cultura Brasileira com "c¢" maitsculo que,
embora produzida por apenas um grupo social restrito, seria valida para toda a
nagao e, inversamente, no segundo tipo de colocagio, erige-se uma imagem
cristalizada das manifestagoes culturais que nossas classes dominadas teriam
desenvolvido no passado.

O que estas perspectivas nao conseguem perceber € a dindmica que existe
entre as classes sociais no processo de produgio cultural. Assim, em certos
momentos, o que ¢ considerado cultura brasileira € a apropriagao e reelaboragiio
por parte de nossas classes dominantes de tragos culturais gerados nas metropoles
que sao tidos como os unicos dignos de serem adotados pelas elites. O processo
inverso € representado pela valorizagao daquilo que seria mais autenticamente
brasileiro, o que pode ser detectado desde o século passado.

Quando se analisam as ideologias do cardter nacional brasileiro, pode-se
observar a elaboragao de dois modelos basicos construidos a partir de uma
questao comum. A suposi¢ao eurocéntrica de que seria impossivel construir uma
civilizagao nos tropicos € tomada como um desafio a ser vencido.

A primeira solugio consiste em apostar na seriedade do brasileiro e afirmar
que havendo esforgo e lideres € possivel fazer vingar uma civilizagio nestas
terras. Esta vertente ¢ simbolizada pelo mundo da "ordem e progresso” e vai
encontrar seu desenvolvimento na imagem do "caxias", do "povo ordeiro" e, mais
recentemente, do "este € um pais que vai para a frente" ¢ do "vamos trabalhar
para vencer a crise”. Esta visdo perpassa nossa historia recente e € apresentada
constantemente por uma parte de nossas classes dominantes e intelectuais a seu
servigo como a verdadeira imagem do Brasil.

A solugdo pretensamente alternativa ao desafio de construir uma
civilizagao nos tropicos, embora seja aparentemente menos rigida, € tdo
Ideologica quanto a primeira e apresenta a outra face da mesma moeda. Ela € o
resultado de uma resposta muito peculiar ao desafio de construir uma civilizagio
nos tropicos e, de uma maneira caricata, segue o seguinte raciocinio: sabemos
que o velho Freud ensinava que a civilizagao ¢ a cultura sio frutos da repressio, e
que um personagem de Dostoievski afirmava que se Deus nao existe, tudo ¢
permitido. Ocorre, como todo mundo sabe, que Deus ¢ brasileiro €, se nio existe
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pecado do lado de Baixo do Equador, € preciso perguntar que tipo de cultura
pode haver no Patropi, pois nao existindo pecado nao hd o que reprimir.

A resposta a este dilema € que aqui SO € possivel um tipo muito especial de
cultura, ja que as categorias racionais nao funcionariam nos tropicos. A imagem
que € proposta € a de uma cultura tropical com caracteristicas totalmente
diferentes de outros paises.

O efeito desta proposta € a tentativa de sugerir um et/ios brasileiro, que
seria unico e intraduzivel. Assim como nos orgulhamos da impossibilidade de
traduzir a palavra saudade, nos orgulhariamos também de nossas caracteristicas
igualmente impossiveis de serem captadas pelos estrangeiros: o jeitinho, o galho
quebrado, a malandragem, a sacanagem, a malicia, o dengue, a sensualidade, a
inzona, etc. Enfim, o Brasil ndo seria passivel de redugao a categorias racionais
porque nos tropicos a razao se derrete e todos se misturam gostosamente numa
grande loucura.

E revelador que nas diferentes variantes destes dois modelos de construgéo
da identidade o que se desenvolve € um tipo que tem mais conotagao de
nacionalidade ¢/ou raga que de classes. E nesta perspectiva que se encontram
solucoes como a figura do "caxias", Macunaima (nosso herdi sem nenhum
carater), o homem cordial, o malandro e a id€ia tao bem captada por Oswald de
Andrade de que o Brasil, diferentemente da Europa, o contrario do burgués nao
seria o proletario, mas o boémio.

Simultaneamente a formacao destas duas imagens, percebe-se, também, um
processo através do qual manifestagoes culturais, que estavam inicialmente
restritas a certos grupos sociais sao apropriadas por parte do resto da sociedade ¢
transformados em simbolos nacionais, assumindo assim um carater de identidade
brasileira (Oliven 1983).

Procurando desvendar as articulagdes entre o que tradicionalmente €
chamado de cultura popular ¢ o que tradicionalmente € chamado de cultura
dominante, poder-se-ia langar como hipdtese a existéncia de pelo menos dois
tipos de movimentos opostos.

O primeiro ocorre quando as classes dominantes se apropriam, reelaboram
e, posteriormente, transformam em simbolos nacionais manifestagoes culturais
originalmente restritas as camadas populares ¢ que, frequentemente, cram
reprimidas pelo Estado.

O segundo movimento percorre uma trajetoria inversa e ocorre quando as
classes populares se apropriam, reelaboram e, posteriormente, transformam em
simbolos nacionais manifestagdes culturais originalmente restritas as camadas
dominantes ¢ que, freqiientemente, thes conferiam uma marca de distingao.

O que ha de comum a ambos 0s movimentos ¢ a apropriagao de expressoes
especificas a certos grupos e sua recodificagao e introdugao num outro circuito no
qual estes elementos sao dotados de novo significado e, portanto utilizados de
forma a afetar seu significado original. Na verdade, este processo de
ressemantizagao envolve um grau de complexidade bem maior do que pode
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parecer @ primeira vista, ja que, além da relagdo entre a cultura popular ¢ a
cultura hegemdonica, inclui também a intervengao do Estado ¢ a ag¢ao dos meios
de comunicagao de massa.

Desta maneira, alguns de nossos mais "auténticos" simbolos nacionais t€m
origem em manifestagdes culturais que eram originalmente restritas as camadas
populares e que, freqlientemente, eram reprimidas pelo Estado.

Assim, por exemplo, a feijoada era inicialmente, tanto nos Estados Unidos
como no Brasil, um alimento de escravos, que utilizavam as sobras de porco
desprezadas por seus senhores. Mas, enquanto nos Estados Unidos continua
sendo comida de negros (soul food), no Brasil ela € um prato nacional (Fry,
1982).

Do mesmo modo, o candomblé€ era, no inicio, uma religiao de negros, em
que as divindades africanas eram disfarcadas atraveés da fachada de santos
catolicos e cuja pratica era, no comeco, reprimida pela policia. Entretanto, desde
o final do século passado até nossos dias, o candomblé sofreu uma série de
transformagoes que implicaram a gradativa aceitagao ¢ absor¢ao dos terreiros
mais tradicionais pela cultura de massa, pelo turismo, por parte da Igreja Catolica
e por vdrios intelectuais. De forma semelhante, a umbanda, que pode ser
considerada uma sintese do pensamento religioso brasileiro, na medida em que
incorpora elementos africanos, catolicos ¢ espiritas kardecistas, consolidou-se na
sociedade brasileira quando uma lideranga composta por intelectuais de classe
média codificou seus ritos e a tornou menos "selvagem” (Ortiz, 1978).

Igualmente, o samba, outro "legitimo" simbolo da cultura brasileira era, no
comego, produzido ¢ consumido nos "morros” do Rio de Janeiro e reprimido com
violéncia pela policia. Foi com a crescente importdncia do carnaval que o samba
passou a ser consumido pelo resto da populagio brasileira e se transformou na
musica brasileira por exceléncia.

O mesmo pode ser dito a respeito do tema da malandragem na musica
popular brasileira (Oliven, 1984a). Ele surge mais intensamente na década de
trinta, quando ha uma intensificagao da industrializagao no Brasil, ¢ se expressa
como uma recusa do trabalho assalariado numa €poca em que este ainda nao
recobria todo o espag¢o social no pais. Durante a ditadura do Estado Novo
(1937-45), o Governo reprimiu esta tematica musical ¢ incentivou - através de
prémios - os compositores a enaltecerem o valor do trabalho. Mas, apesar de ter
s¢ tornado cada vez mais dificil sobreviver sem (trabalhar no Brasil, a
malandragem acabou se tornando um simbolo nacional ¢ passou a significar uma
atitude diante da vida.

Se tomarmos a frajetoria inversa dos processos até agora analisados,
veremos que pelo menos duas de nossas mais "auténticas” manifestagoes
populares t€ém origem em nossas elites. Assim, o carnaval, que € um de nossos
rituais nacionais (Da Matta, 1973 ¢ 1979), néao foi trazido ao Brasil por escravos ¢
posteriormente adotado por outros segmentos da populagao, mas veio com 0s
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primeiros colonizadores sob a forma de entrudo, tendo assim se conservado sem
sofrer maiores modificagoes até aproximadamente meados do século passado.

A partir dessa €poca, o desenvolvimento de um estilo de vida burgués
europeu em algumas cidades, em decorréncia do rapido enriquecimento trazido
pela cafeicultura, deu origem ao carnaval "veneziano", que implicou o
aparecimento de formas de divertimento restritas a diferentes camadas sociais.
Assim, embora lodas as camadas sociais promovessem seus bailes de mascaras
em recintos fechados, a forma socialmente mais aceita de desfile era o corso.
Atraves dele, as familias mais ricas exibiam suas fantasias em veiculos para
serem assistidas ¢ aplaudidas pelo resto da populag¢ao. Por seu turno, os ranchos,
os cordoes ¢ blocos eram freqiientemente proibidos ¢ perseguidos pela policia e
acabaram por ser expulsos do centro das cidades, localizando-se nos bairros mais
periféricos, onde se tornaram modos tipicos das classes populares brincarem o
carnaval (Pereira de Queiroz, 1980).

A partir da década de trinta, surge uma nova fase do carnaval brasileiro,
que comega a sentir a influéncia das transformagoes sociais ¢ econdémicas ¢ do
surgimento de novos meios de comunicagao de massa (inicialmente o radio e
depois a televisao). Assim, o carnaval "veneziano" comega a desaparecer
rapidamente, permanecendo apenas os bailes a fantasia. No Rio de Janeiro, os
cortejos de blocos e ranchos crescem em importéncia, dando origem as escolas de
samba, que passam a se constituir na forma predominante de desfile, formando
um padrao que tende a se reproduzir na maioria das grandes cidades.

As décadas seguintes mostram que, com o desenvolvimento da industria
cultural e do turismo, ocorre com o carnaval popular um processo semelhante ao
ja ocorrido em relagdo ao samba, na medida em que ele passa a ser
comercializado e transformado em mercadoria que € veiculada pelos meios de
comunicagao, em especial a televisdo, que a apresenta como simbolo de
identidade nacional. Assim, apesar de terem se apropriado do carnaval, as classes
dominadas tiveram, por seu turno, o seu carnaval reapropriado e transformado em
artigo de consumo ¢ turismo ¢ em simbolo de identidade nacional (Simson,
1981).

Um processo semelhante ocorreu em relagao ao futebol, que foi trazido ao
Brasil no final do século passado por jovens de familias abastadas que foram
estudar na Inglaterra. Inicialmente, o futebol estava restrito as camadas superiores
das grandes cidades brasileiras ¢ era disputado sob forma amadora em
competigdes assistidas pela "nata” da sociedade.

Entretanto, a partir do final da década de vinte, o significado do futebol
alterou-se. A consolida¢io de uma sociedade urbano-industrial no Brasil ¢ a
ascensdo das massas ao cendrio politico reflete-se no futebol, que adquire um
crescente aspecto de espetaculo de massas executado por jogadores profissonais
provindos de camadas populares, freqientemente negros, que viam nele uma

possibilidade de ascensao social.
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Atualmente, apesar de ser um esporte extremamente popular, no nivel
profissional, o futebol envolve grandes somas de dinheiro. O fato de alguns
jogadores serem muito bem remunerados faz com que o futebol continue
representando o sonho de muitos elementos das classes populares ascenderem
socialmente e se presta a difusao de uma imagem de "democracia racial”. Por ser,
hoje, um esporte popular entre todas as classes sociais, o futebol pode ser
manipulado como um poderoso simbolo de unidade nacional e coesio social e
racial. Isto ficou claro com o modo pelo qual a vitéria brasileira no campeonato
mundial de 1970 foi utilizada pelo governo, que procurou associd-lo ao "milagre
econdmico”.

Os processos que acabam de ser analisados se tornam mais complexos na
medida em que os meios de comunicacao de massa ¢ o Estado tém tido uma
crescente atuagao em relagao a cultura.

No que diz respeito aos meios de comunicagao de massa, € importante
analisar como se da, por exemplo, na televisao, o processo de apropriagio e
reelaboragao cultural. Seria, tamb€m, importante perguntar o que ocorre com as
culturas regionais através da acao dos meios de comunicagfio de massa. O que
significa, por exemplo, transformagao, via radio ¢ televisdo, de cantores
nordestinos em cantores nacionais?

Se no comego da década de sessenta o regionalismo, especialmente o
nordestino, era visto como um dos temas mais candentes da nacionalidade, o
Estado e os meios de comunicag¢do se apropriam desta temdtica através de uma
manipulagao que a tranforma em assunto frivial e anédino, criando programas
que procuram valorizar "aquilo que € nosso". Em alguns programas, patrocinados
pelo Estado, isto significa nfio s6 divulgar musicas do folclore de alguma regido
brasileira como algo que precisa ser lembrado e valorizado, mas também no
mesmo programa atender a solicitagao de um ouvinte que deseja ouvir uma
musica de algum cantor "popular”. Pois, nesta proposta, o Brasil seria justamente
este painel caleidoscopico de manifestacoes regionais (apresentadas de um modo
museologico ¢ tendendo para o exotico e turistico) que precisam ser conhecidas e
valorizadas junto com as criagoes produzidas nos grandes centros ¢ que sio
divulgadas nas mais distantes dreas do pais como forma de modernidade e
integracao.

O papel do Estado brasileiro em relagao a cultura ¢ complexo: ele nio ¢
apenas o agente de repressao ¢ de censura, mas também o incentivador da
producgao cultural e, acima de tudo, o criador de uma imagem integrada do Brasil,
que tenta se apropriar do monopolio da memaria nacional.

O Estado evoca a si o papel de manter acesa a chama da memoria nacional
¢, por conseguinte, se tranforma no criador ¢ bastidao da identidade nacional. O
fato de este mesmo Estado permitir a crescente desnacionalizagio de nossa
economia nao ¢ assumido como contraditorio, ja que estas duas questoes sao
propostas como desvinculadas. E importante lembrar que sdo justamente grandes
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empresas estrangeiras como a Shell e a Xerox que fazem a defesa de nosso
folclore em suas publicidades.

E nisto que consiste a tentativa de substituir um modelo fundamentalmente
baseado na coersao por um modelo ancorado na hegemonia, que funcionaria
basicamente em termos de manipular simbolos nacionais.

Neste sentido, € importante pensar o que significa em termos de hegemonia
a tendencia de apropriar, recodificar e transformar manifestagoes culturais,
inicialmente restritas a certos grupos, em simbolos nacionais. Poder-se-ia
argumentar que € justamente no processo de apropriagdo de manifestacoes
culturais e sua subseqiiente transforma¢ao em simbolos de identidade nacional
que reside uma das peculiaridades da dindmica cultural brasileira. Nao € que o
fendmeno nao ocorra em outras culturas (o jazz nos Estados Unidos e o tango na
Argentina se constituem em exemplos tipicos), mas ele parece ser muito mais
intenso no Brasil.

O que se observa na cultura brasileira ¢ um fendmeno muito peculiar. Em
varios paises desenvolvidos e de tradicao democratica, as diferengas sociais
foram consideravelmente reduzidas, € 0 acesso aos beneficios econdmicos € aos
direitos civis foi ampliado. Entretanto, freqientemente, as fronteiras culturais
continuam bem demarcadas, o que ocorre tanto em sociedades relativamente
novas como a norte-americana (onde, apesar de ter acontecido com o jazz um
fendmeno parecido com o da feijoada brasileira, as fronteira €ticas continuam
bem delimitadas), como em sociedades mais antigas como a inglesa (onde as
diferencas sociais transparecem inclusive em nivel de sotaque, para nao
mencionar a questao da nacionalidade).

Em nenhuma destas sociedades existe a crenga num ethos proprio
originado a partir de um processo de apropriagao ¢ reelaboragao de simbolos
culturais. O que parece caracterizar o Brasil € justamente o fato de ser uma
sociedade de imensas diferencas sociais e econdmicas, na qual se verifica uma
tendéncia de transformar manifestagoes culturais em simbolos de coesao social,
que sdo manipulados como formas de identidade nacional.

VI

Uma cangio popular brasileira descreve o Brasil como "um pais tropical,
abengoado por Deus e bonito por natureza". A letra da musica retrata, em Senso
comum, uma forma de representar o Brasil. Mas sem querer discordar de tao
poética metéfora, o minimo que se poderia dizer € que grande parte do territorio
nacional estd fora dos trépicos. De modo semelhante, muitas outras coisas ficam
de lado nas descrigdes tradicionais do Brasil. Consideramo-lo o maior pais
catélico do mundo, no qual se falaria uma Gnica lingua ¢ no qual o samba € 0
carnaval do Rio de Janeiro seriam a expressdo da nacionalidade. O fato de estar
havendo um processo crescente de urbanizagio e uma integracao das redes de
comunicagio de massa seria responsdvel pela acentuagao do processo de
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homogeneizagao cultural, aprofundando mais ainda a uniformizagao dos habitos
e atitudes da populagao.

Gostaria de argumentar que esta forma de descrever as coisas € apenas uma
representacdo da realidade e, como tal, € uma construgao social. Ela ndo
corresponde, entretanto, como vimos, aos fatos.

A sociedade brasileira estd, no momento, empenhada em reconstruir uma
ordem democratica ¢ diminuir as desigualdades sociais € econdmicas. Entretanto,
a dificuldade em aceitar a diversidade cultural faz com que, freqientemente, o
termo democracia seja entendido como sindénimo de consenso ¢ homogeneidade.
No desejo de eliminar as desigualdades sociais e econdmicas, acabamos por
desconsiderar as diferengas culturais ¢ as diferengas de natureza politica. E esta
postura, como nos ensina a experiéncia historica, ¢ um caminho seguro em
diregao ao totalitarismo.

Do mesmo modo, hegemonia, com freqii€éncia, € entendida como sindénimo
de uniformizagao, aproximando-se quase de seu anténimo, que € a coergao.
Qualquer que seja, entretanto, a definicao de hegemonia, ela certamente € o
contrario de padronizagao ¢ implica a existéncia de uma classe ou grupo que
consiga, através de sua lideranga politica ¢ moral, articular as diferengas
existentes.

Nesta sucessao de mal-entendidos sobre a democracia, ela acaba
freqientemente sendo mais uma evocagao do que uma pratica efetiva. O
importante passa a ser a alusao ao termo, ja que num momento de luta a eficacia
¢ considerada mais relevante que a democracia, que acaba tendo sempre que
esperar pelo dia que vird. Isto termina levando a um autoritarismo no cotidiano e
a uma concepgao de democracia como uma referéncia ao futuro. A experi€ncia
historica nos mostra novamente que a democracia, para vingar, tem de ser tecida
nas c€lulas, como pratica do dia-a-dia, sob pena de nao passar de uma evocagio
que nado tera lugar senao no dia que vira.

E justamente com a luta pela democracia ¢ com o processo de "abertura”
politica, que marcaram o fim do ciclo militar, que a cultura passou a ganhar
maior visibilidade no Brasil. Novas questoes comegaram a vir a tona, €
movimentos populares comegaram a se organizar. Varios destes movimentos
estao mais preocupados com questoes freqlientemente consideradas locais e
menores, mas nao obstante fundamentais, que com as grandes tematicas
tradicionais.

O que se observa atualmente no Brasil € um intenso processo de
constitui¢ao de novos atores politicos e a construgao de novas identidades sociais.
Elas incluem a identidade etdria (representada, por exemplo, pelos jovens
enquanto categoria social), a identidade sexual (representada pelos movimentos
feministas ¢ pelos homossexuais), as identidades religiosas (representadas pelo
crescimento das chamadas religioes populares), as identidades regionais
(representadas  pelo  ressurgimento das culturas regionais no Brasil), as
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identidades €tnicas (representadas pelos movimentos negros e pela crescente
organizagao das sociedades indigenas), etc.

Na medida em que identidades sao formuladas em oposi¢io ou contraste a
outras identidades, o que se busca sao justamente as diferengas. Assim, a
construgao destas identidades passa pela elaboragdo de tragos da cultura
brasileira que sao apropriados e usados como sinais diacriticos, isto €, sinais que
conferem uma marca de distingdo a estes grupos.

O que se verifica atualmente no Brasil €, em ultima analise, a redescoberta
das diferencas. Este processo néo se d4 a partir dos intelectuais, mas a partir dos
movimentos sociais. Por isto, até recentemente, virias destas questdes eram
consideradas nao-problematicas por vdrios intelectuais brasileiros.

Assim, por exemplo, at€é ha pouco tempo praticamente nio se falava na
existéncia de uma questdo feminina. Quando comegaram a surgir movimentos
feministas, um conhecido humorista brasileiro, refletindo talvez o senso comum,
chegou a afirmar que o tnico movimento feminino que conhecia era o dos
quadris.

Ocorre que, com as mudangas sociais ¢ econdmicas € com a crescente
entrada de mulheres na forga de trabalho e em atividades que antes eram restritas
aos homens, elas estao se organizando e formulando suas reivindicagoes, a
exemplo do que ocorre em outros paises.

Os movimentos feministas colocam em questao a propria sexualidade, tema
que € também focado pelos grupos € movimentos homossexuais que até ha pouco
nao tinham como se organizar num pais de tradi¢ao machista, em que qualquer
desvio do que € considerado o paradigma heterossexual tende a ser
estigmatizado. As tentativas de os grupos homossexuais se organizarem sao,
também, extremamente recentes € certamente mexem com as representagoes
sobre sexualidade existentes no pais.

Neste sentido, € interessante ler os depoimentos de pessoas que
participaram de movimentos de guerrilhas no Brasil durante as décadas de
sessenta e setenta € constatar que, mesmo em movimentos que propunham
mudangas radicais na sociedade brasileira, a questao do prazer era reprimida no
cotidiano de seus membros, que tendiam a vé-la como algo que desviava energias
da atividade revoluciondria (Gabeira, 1979). Um dos mais destacados
guerrilheiros brasileiros causou furor entre a esquerda tradicional, ao voltar do
exilio apés a anistia de 1979 e declarar que ndo estava disposto a esperar que
ocorresse uma revolugéo para ter direito a atingir um orgasmo.

E revelador que, no Brasil, o discurso masculino sobre os afetos se dé, de
forma piblica, praticamente s6 na musica. Esta € a instincia privilegiada em que
o homem brasileiro fala de si, de suas alegrias, suas tristezas, de suas esperangas
e, principalmente, de seus sentimentos em relagdo a mulher.

E também na misica que aparece a problematica do trabalho, enquanto
oposto ao prazer. Um tema recorrente da musica de malandragem, que cresceu a
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partir da década de 1930, quando a industrializagao se intensifica, € justamente a
dificuldade de conciliar o trabalho com o prazer (Oliven 1984b).

No Brasil, a musica desempenha um papel central ndo s6 no dia-a-dia, mas
também em nossos grandes rituais nacionais (o carnaval, o Dia da Patria, as
procissoes). Talvez seja por isto que a musica € tao variada (apesar do esteredtipo
de que no Brasil s6 h4d samba), tao rica € popular neste pais, que € um dos
maiores mercados consumidores de musica do mundo.

Falar em musica significa falar em jovens, que sdao os grandes
consumidores de musica € os participantes dos vdrios festivais ¢ show que
ocorrem pelo pais afora. Mas, at¢ recentemente, nao se falava em jovens no
Brasil, apesar de eles serem visiveis em inimeras manifestagoes culturais e
politicas. Se agora se fala mais neles, o mesmo ainda ndo acontece com o0s
velhos, possivelmente porque a maioria da populagao morre cedo neste pais.

No que diz respeito a mudangas na drea religiosa, ¢ de se assinalar o
impressionante crescimento das chamadas religioes populares, principalmente a
Umbanda e o Pentencostalismo. A recente agonia ¢ morte do Presidente eleito
Tancredo Neves evidenciou, mais uma vez, uma intensa religiosidade da
populagao brasileira. Esta religiosidade obviamente nao € sé catélica.

Quanto a afirmacdo de identidades regionais, desde 1930 verifica-se no
Brasil um processo de crescente centralizagio econdmica, politica e
administrativa, e a conseqiiente unificagdo do pais e enfraquecimento do poder
regional ¢ estadual. Este processo tem continuado até nossos dias e se acentuado
a partir de 1964, na medida em que ocorreu uma maior integragao do mercado
nacional ¢ a implantagao de redes de estradas, de telefonia, de comunicagio de
massa, etc. Com estas medidas, o poder das regides ¢ dos estados se enfraqueceu
mais ainda.

Entretanto, apesar - ou lalvez por causa - desta crescente centralizagio,
observem-se hoje, no Brasil, tendéncias contrarias a ela, que se manifestam
atraves da énfase na necessidade de um verdadeiro federalismo, da proclamagio
das vantagens de uma descentralizagdo administrativa, do clamor por uma
reforma tributdria que entregue mais recursos para os Estados ¢ Municipios, e da
afirmagao de identidades regionais ¢ estaduais que salientam suas diferengas em
relagao ao resto do Brasil. Entre estas identidades regionais estd, nio someite a
do Nordeste, mas também a do Rio Grande do Sul, Estado no qual estda havendo
um res§urgimcnl0 da cultura gaucha (Oliven, 1984b).

E importante também lembrar a reorganizagao de movimentos negros
(Borges Pereira, 1983; Seyferth, 1983). De forma semelhante, cabe ressaltar a
crescente organizagao das sociedades indigenas, que procuram defender seus
territdrios e fazer o Estado cumprir sua obrigacao de demarcd-los face 4 ameaga
constante de invasao que elas sofrem (Santos, 1982).
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VII

E interessante que boa parte dos cientistas sociais brasileiros, nas tdltimas
décadas, ficaram relativamente indiferentes a esta efervescéncia cultural. Sua
preocupagao girava, em boa parte, em torno dos grandes temas, como o
desenvolvimento, o Estado, a luta de classes, etc. Como reagao ao culturalismo
enquanto medo (equivocado) de explicar nosso subdesenvolvimento, a cultura
ficou reduzida a um segundo plano. Ela era vista, entao, ou como retratada no
grande plano das ideologias da cultura brasileira e do carater nacional brasileiro,
ou, inversamente, como algo que pudesse ser deduzido mecanicamente da
infra-estrutura, numa estranha dialética onde nao havia lugar para contradic¢oes.
Assim, nossas expressoes culturais seriam ou exoticas manifestagoes da alma
nacional, ou nao passariam de "opio do povo".

A conseqii€ncia deste acentuado historicismo e economicismo das ciéncias
sociais brasileirass foi responsavel nao so por privilegiar certos temas, como por
considerar outros como secundarios, senao irrelevantes, enquanto objeto de
estudo. Isto fez com que uma sériec de manifestagoes culturais fossem
desconsideradas, apesar de sua visibilidade ¢ adesao popular.

Uma das esferas mais privilegiadas foi a do trabalho, especialmente o
fabril, ¢ os processos de conscientizagao social que dele decorreriam. Esta
preocupacio € compreensivel se considerarmos que o Brasil experimentou um
intenso processo de industrializago a partir de 1930. Na medida em que no inicio
desta industrializa¢io boa parte dos operdrios tinham origem rural, a tematica da
urbaniza¢ao ganhou importancia. Assim, a industria ¢ a cidade passaram a ser
vistas como agentes de mudanga ¢ condigdes necessarias ao desenvolvimento.
Esta preocupagio, quando levada ao exagero, fez com que tudo aquilo que nao se
encaixasse numa linha de "desenvolvimento" fosse encarado como atraso, numa
perspectiva muito semelhante as "sobrevivéncias culturais" que os antrop6logos
evolucionistas do século passado viam nos fendmenos que nao se enquadravam
nos seus esquemas, ¢ que Malinowski soube bem criticar.

Como entram neste quadro os antropélogos brasileiros? Por formagao, eles
se especializaram no estudo da cultura que, em sociedade simples, € praticamente
sinénimo de sociedade. Alguns destes antropélogos, depois de se dedicarem aos
objetos tradicionais de pesquisa da Antropologia, passaram a se interessar pelos
aspectos culturais dos segmentos mais complexos da sociedade em que vivem,
procurando aplicar os métodos ¢ preocupagoes antropoldgicas ao que estavam
estudando.

Eles comecaram, cada vez mais, a se dar conta que varias de suas
preocupagoes em relagao as sociedades simples se constituiam também num
caminho fundamental para a compreensao da dindmica do que ocorre nas regioes
urbano-industriais do Brasil. A questao das manifestagoes culturais de diferentes
grupos sociais despontava, neste sentido, como um rico ¢ praticamente
inexplorado campo de investigagao social, j4 que a tendéncia predominante nas
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ciéncias sociais era a de explicagoes totalizantes, nas quais havia pouco lugar
para a problematica da vida cotidiana de diferentes classes sociais envolvidas nos
processos historicos analisados pelas interpretagoes globais.

Na medida em que a formagao dos antropologos tende a enfatizar a
nao-separagao das esferas de vida e a perceber o que Mauss chamou de fatos
sociais totais, os antropologos conseguiram mostrar que € possivel estudar a
sociedade brasileira a partir de espagos ainda nao pesquisados.

Do mesmo modo, a preocupagao de compreender e se colocar no lugar do
"outro", que também faz parte da formagao dos antropologos e que ¢ responsavel
pelo cultivo de um estranhamento diante dos fendmenos observados em outras
culturas, foi transposta com muito sucesso pelos antropdlogos brasileiros ao
estudarem processos que fazem parte de seu cotidiano. Estranhar o familiar tem
se revelado um bom caminho para entender a sociedade brasileira.

De fato, representagoes sobre a sociedade brasileira podem, com
frequéncia, ser observada em esferas at¢ ha pouco desprezadas. Foi isto que os
nossos antropologos comegaram a fazer. Assim, por exemplo, os grandes rituais
nacionais do Brasil (o carnaval, a parada do Dia da Patria e as procissoes
religiosas) sao "modos fundamentais, atraveés dos quais a chamada realidade
brasileira se desdobra diante dela mesma" (Da Matta, 1979: 35). O estudo destes
rituais permite apreender como os brasileiros representam sua sociedade e como
dramatizam suas contradigoes.

O mesmo vale, possivelmente, para o futebol: mas apesar da imensa
popularidade deste esporte, quase nao existem pesquisas sobre ele. Os incipientes
estudos antropologicos sobre o futebol (Soares, 1975; Soares, 1979; Neves, 1979;
Araujo, 1982; Da Matta, Neves, Guedes e Vogel, 1982) indicam que, a
semelhanga do que Geertz (1975) mostrou em relagao as rinhas de galos em Bali,
ele pode ser uma forma de ajudar a lancgar luz sobre a cultura brasileira.

Assim como o futebol, a telenovela ¢ um fendmeno que mobiliza
literalmente milhoes de pessoas no Brasil. Surpreende, entretanto, a quase
inexisténcia de estudos sobre este género no Brasil. Uma das raras pesquisas
sobre o tema (Leal, 1983), um estudo antropolégico que compara telespectadores
de classes populares com os de classes média ¢ alta, mostrou que a "leitura
social" da telenovela varia de acordo com o grupo considerado, cujos membros
tendem a reelaborar as mensagens veiculadas por este género televisivo.

A classe média, alias, tem sido pouco estudada pelos cientistas brasileiros.
Eles ©€m se voltado muito mais para o campesinato, o operariado e os
empresarios, ¢ tendido a considerar a classe média como nao sendo uma classe
social no sentido estrito do termo. Estudos antropologicos, entretanto, t€m
mostrado a importdncia do estudo das camadas médias urbanas e como elas
permitem uma reflexao sobre a familia, o parentesco e a nogao de pessoas e
individuo no Brasil.

O estudo da familia e do individuo implica o estudo da muiher, area na qual
tem havido uma série de estudos feitos por antropologos brasileiros (Franchetto,
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Cavalcanti ¢ Heilborn, 1981), peocupados com a divisio de pap€is sexuais e com
a condigao feminina em nossa sociedade. Estes estudos estdo interessados em
analisar como € construida a identidade feminina no Brasil a partir de como se d4
a 0posicao entre o publico ¢ o privado, dominios associados respectivamente ao
mundo masculino ¢ feminino.

E claro que a construgdo da identidade feminina € perpassada pela estrutura
de classes existentes no Brasil. Neste sentido, uma das preocupacgoes de
antropologos brasileiros € comparar a familia das classes alta e média com a das
classes populares (Corr€a, 1982; Durham, 1980) ¢ entender a importancia do
parentesco no Brasil de hoje (Abreu Filho, 1982).

A Antropologia tem, alids, se ocupado muito com os modos de vida das
classes populares. Isto aparece tanto a nivel de pesquisas sobre trabalho, através
do estudo de camponeses (Soares, 1981), migrantes (Menezes, 1976), mineiros
(Eckert, 1985), operdrios (Lopes, 1978; Macedo, 1979), como através de
pesquisas sobre a cultura popular (Arantes, 1982; Brandao, 1981; Magnani, 1982:
Ortiz, 1980).

O estudo de culturas populares tem sido uma preocupagio central das
pesquisas antropologicas. Nao se trata de estudos que procuram analisar estas
formas culturais enquanto entidades autdnomas, mas como fazendo parte de uma
sociedade cada vez mais complexa onde hd uma constante interagfio entre a
cultura popular ¢ os meios de comunicag¢ao de massa ¢ onde hd uma articulagéio
entre o que € chamado de tradicional ¢ o que € chamado de moderno.

Neste sentido, € interessante constatar que a realidade brasileira tende a
refutar as proposigdes que parte da literatura sobre urbanizagao aponta como
conseqii€ncia da vida urbana. Por serem seus pressupostos tedricos equivocados,
as proposigoes destes autores sobre as conseqiiéncias da vida urbana t€m sido
refutadas por pesquisas de cientistas sociais que estudaram a realidade brasileira,
provavelmente porque a industrializagao deste pais se desenvolveu de maneira
diversa do que nas sociedades centrais. As pesquisas t€ém demonstrado que
muitas das proposigoes das teorias sobre os efeitos da urbanizagio, bem como da
modernizagao, nao se confirmam nas cidades do Brasil, pais de desenvolvimento
capitalista tardio e dependente, onde o "tradicional" se articula com o "moderno”
e no qual o desenvolvimento se da sob forma desigual e combinada.

Assim, por exemplo, no que diz respeito a religiosidade, a secularizagao
que foi, freqiientemente, apontada como uma conseqii€ncia inevitavel da
urbanizagdo € um processo muito mais complexo do que parece a primeira vista.
A inser¢do de populagdes em relagdes capitalistas provavelmente tenderd a
causar mudangas religiosas, mas estas ndo necessariamente significam
seculariza¢do, nem existe uma relagdo entre este processo € urbanizagido. A
impressionante expans@o de religides populares como a Umbanda e o
Pentecostalismo (Fry & Howe, 1975) justamente nas cidades mais
industrializadas do Brasil representa um exemplo da complexidade do fendmeno.
Uma religido como a Umbanda, que tem crescido ndo somente entre as classes
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baixas, mas também entre as médias, surge ¢ ¢ mais forte justamente no Sudeste
brasileiro, a regidao mais urbanizada ¢ industrializada do pais, estando
concentrada nas grandes cidades. Trata-se, portanto, de uma religiao
essencialmente urbana (Ortiz, 1978).

Do mesmo modo, cumpre lembrar que nas ciéncias sociais existe toda uma
corrente de pensamento - inspirada, em sua vertente mais conservadora, em
teorias como a da Escola de Chicago, e, em suas vertentes mais "progressitas”,
em teorias como a da industria cultural da Escola de Frankfurt - que postula que a
formagao de uma sociedade urbano-industrial tenderia a destruir, nos migrantes e
habitantes de cidades, suas raizes ¢ tradigoes culturais, impondo-lhes uma cultura
padronizada pelos meios de comunicagao de massa, que seriam responsaveis por
um processo de homogeneizagao de comportamentos, valores, praticas e
orientagoes.

O que se observa, entretanto, € que a dindmica cultura, em cidades como as
brasileiras, £ bem mais complexa (Oliven, 1980), havendo uma rica articulagao
entre expressoes da cultura popular e da industria cultural.

A cidade de Sao Paulo, centro da economia brasileira, ¢ um exemplo
revelador neste sentido. Além das manifestagoes dos meios de comunicagao de
massa, a cidade € fortemente impregnada por manifestagoes da cultura popular e
pela influéncia regional dos nordestinos que para la migraram. Prova disto € a
existéncia de mais de duzentos circos, a grande maioria circos-teatros que
estabelecem um intrincado relacionamento com os meios de comunicagao de
massa (Magnani, 1984).

VIII

Sabemos que inumeros autores argumentaram que uma sociedade
complexa, apesar da heterogeneidade de sua estrutura social, fende a
homogeneizar seus membros do ponto de vista cultural, 0 que seria positivo ou
negativo, dependendo do ponto de vista considerado. A questao, entretanto, nao €
tao simples. Na verdade, os membros de uma sociedade complexa partilham de
um patrimdénio cultural comum, mas tém, por sua vez, inumeras diferengas
derivadas de vivéncias proprias. Diferentes concepgoes ¢ visoes de mundo
convivem numa sociedade deste tipo. Nestas sociedades, nas quais a nogao de
individuo € central, ha uma constante negociacao de identidades sociais. Na
medida em que identidades sao construidas em oposigao ou contraste a outras
identidades, elas sao formuladas a partir de diferengas. Isto nos traz de volta a
nossa questao inicial.

Este trabalho comegou a partir da constatagao da mudanga do status da
Antropologia e da questao cultural nas ciéncias sociais brasileiras. Procurou-se
mostrar que, com o recente processo de democratizagao do Brasil, a cultura
passou a ganhar maior visibilidade, principalmentc na constituigao de novos
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atores ¢ na construgao de novas identidades sociais. Comecgou, assim, um
processo de redescoberta das diferengas.

Na medida em que a formagao antropologica faz com que se procure
entender ¢ respeitar as diferencas dentro de uma perspectiva de diversidade
cultural, boa parte dos antropdlogos se langou com sucesso a procurar aplicar
suas teorias ¢ métodos de analise ao estudo de sua propria sociedade.

Se nos lembrarmos da intensidade com que a sociedade brasileira estd
complexificando, fica claro que o estudo das praticas ¢ orientagoes culturais de
diferentes grupos sociais € um campo privilegiado no qual se refletem e através
do qual sao mediadas suas contradigoes. Por isto, os fendmenos que t€m sido
pesquisados por antropologos brasileiros constituem-se em elementos que t€m
uma importancia fundamental para a compreensao do Brasil de nossos dias.
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A EVOLUCAO DA ORGANIZACAO SOCIAL HUMANA

Dennis Werner
(Departamento de Ciéncias Sociais, UFSC)

Recentemente fui convidado para participar de um debate sobre casamento.
A mesa estava composta pelas mais diversas pessoas - um advogado, um médico,
uma atriz feminista, uma dona de casa, um pastor metodista, € uma antropéloga -
todos expondo as suas idéias sobre o assunto. Fiquei impressionado quando a
atriz fez sua comunicagdo. Apds se declarar contra a instituicdo de casamento
discursou longamente sobre a evolugdo da familia seguindo basicamente o
esquema evolucionario de Morgan (1877) e Engels (1954). Fiquei ainda mais
impressionado quando o pastor nao hesitou em elogiar este depoimento, vendo
nele apoio para a sua comunicagéo sobre a necessidade de voltar para o tempo de
Génese com a maior igualdadde sexual, € o seu relacionamento mais intimo, mais
partilhado, entre esposa e esposo.

Na antropologia o esquema evolucionista de Morgan e Engels tinha sido
completamente desacreditado desde o inicio deste século. Antrop6logos como
Malinowski ¢ Boas tinham demonstrado de forma convincente para a
comunidade cientifica a fragilidade dos esquemas dos evolucionistas. Os dados
colhidos por antrop6logos que haviam morado durante anos entre os mais
diversos povos do mundo mostravam que a grande diversidade cultural nao
permitia a classificagao das sociedades numa linha "unilinear" de evolugdo. Nao
havia quem duvidasse da retiddo das criticas.

Revista de Antropologia, (33), 1990,
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Mas as idé€ias na ciéncia voltam de vez em quando para nos assombrar. Em
1981 uma das principais revistas antropoldgicas publicou um artigo que juntou
teorias sociobiologicas com algumas descobertas recentes sobre a evolugao
humana e sobre sociedades de primatas para defender o esquema de Morgan ¢
Engels (Melotti, 1981). Na verdade, nao se tratava de defender a idéia de que as
sociedades simples existentes ainda hoje fossem "reliquias" de tempos antigos,
como pensavam Morgan e Engels. Mas sim, de recuar um pouco no tempo para a
época dos Australopitecos ¢ os seus antepassados imediatos, uns oito a dois
milhoes de anos atras. Neste periodo, argumentou o autor, poderiamos facilmente
defender a idéia de que houve uma transi¢ao de uma sociedade baseada na "horda
promiscua” para uma baseada na "poliginia", ¢ depois na "monogamia", ¢ uma
transi¢do paralela de sistemas mais matrilineais para sistemas mais patrilineais,
como defendiam os grandes evolucionistas do s€culo passado.

Se os especialistas receberam a ressurreicao dos esquemas antigos de
evolugdo com um certo receio, pelo menos reconheceram a validade da questao
da evolucdo da organizagao social. Afinal de contas, as nossas formas de nos
relacionar com 0s nossos pares tinham que se originar de alguma coisa.

Até recentemente, era ainda possivel acreditar que as formas de
organizagio social humana tivessem aparecido "de repente” com a subita
evoluc@o de um cérebro mais complexo que permitisse o desenvolvimento de
formas simbdlicas de se pensar € de se comunicar. Ea imagem consagrada em
filmes como "2001" ou "A Guerra do fogo" que retratam "o momento" em que o
homem deixou de ser um animal para se tornar um ser humano, com uma
linguagem simbdlica e uma cultura. Se o ser humano realmente tivesse aparecido
tdo rapidamente, numa mutagao tdo espléndida que implicasse tantas outras
mudangas, nio haveria muita coisa a explicar na evolugéo da organizagao social
humana. Precisariamos apenas descobrir aquele momento em que o milagre
aconteceu. Mas hoje ¢ cada vez mais dificil sustentar esta idéia.

Ha muitos séculos os estudiosos ocidentais tém tentado definir o critério
que pudesse distinguir o ser humano dos outros animais. Mais recentemente,
tem-se pensado na fabricagao de utensilios (Gruber, 1 969), naevitagaodeincesto
com o casamento fora do grupo (Lévi-Strauss, 1949), na divisdo sexual de
trabalho (Fried, 1967), na guerra organizada, naarte religido (La Barre, 1954),
¢, sobretudo, na linguagem (Linton, 1954; Kluckhohn, 1949) como marcas para
distinguir o ser humano do animal. Mas um ap6s outro cada um destes critérios
tem perdido o seu valor como grande divisor de dguas entre 0 mundo dos b.ichqs
¢ a cultura humana. Uma rédpida revisao da literatura revela que outros animais
compartilham, pelo menos em parte, estas caracteristicas ditas "humanas”.
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Ferramentas. Muitos animais usam ferramentas, ¢ os chimpanzés silvestres
costumam fabricar esponjas ¢ varas para "pescar” cupins (Lawick-Goodall 1971).
Um orangotango até aprendeu a usar pedras para fabricar lascas que
posteriormente utilizou para cortar uma corda (Kitahara-Frisch, 1980). Isto €, o
orangotango usou uma ferramenta para fabricar outra.

Evitagao de incesto ¢ casamento fora do grupo. Os gorilas evitam incesto
com o pai, a mae, irmaos, e filhos. Os machos maduros até parecem "trocar" as
suas filhas com machos de outros grupos ou do mesmo grupo. As unioes que se
formam entre machos ¢ fémeas duram muitos anos, sendo que uma uniao
conhecida durou pelo menos 13 anos (Veit, 1982).

Divisdo Sexual de Trabalho. Chimpanzés machos t€m sido observados
cacando outros animais, e depois distribuindo parte da caga para outros
chimpanzes, inclusive fémeas, que nao participavam da caga. Os machos ¢ as
fémeas se alimentam de comidas diferentes obtidas em dreas diferentes do seu
territorio. Enquanto as fémeas passam mais tempo procurando comida, o0s
machos passam mais tempo patrulhando as fronteiras do seu territorio (Galdikas
e Teleki, 1981).

Guerra Organizada. Os machos entre 0s chimpanzés comuns (pan
troglodytes) costumam andar em grupo para patrulhar as fronteiras do seu
territorio coletivo. Numa sé€rie de ataques, um grupo de machos massacrou todos
0s machos de outro grupo ao sul € incorporou o seu territorio (Ghiglieri, 1985).

Arte e Religiao. Nao temos nenhum exemplo de produgdo de arte entre
primatas nao-humanos. Mesmo entre os hominideos, a primeira evidéncia de
arte sO aparece com homo sapiens sapiens hd uns 35 mil anos atras (Leakey,
1981). Mas ha evidéncia de que, pelo menos alguns primatas tenham uma
sensibilidade estética. Como aponta Rensch, os chimpanzés e os gorilas gostam
de enfeitar os seus corpos e "desfilar" com os ornamentos. Numa séric de
experi€ncias, Rensch mostrou que chimpanzés, macacos verdes ¢ macacos
capuchinos t€m uma clara preferéncia para simetria, desenhos ritmicos, ¢ para
certas combinagoes de cores (Rensch, 1972). Quanto a religiao, as primeiras
evidéncias no registro arqueoldgico de "pensamento religioso" datam da época de
homo erectus e consistem no alinhamento em forma de "T" de ossos de elefantes
(Leakey, 1981). Mas Goodall observou uma vez que chimpanzés passaram 20
minutos durante uma chuva forte num "ritual” consistindo em corridas com
galhos de arvores (Lawick-Goodall, 1971).

Linguagem. Como a linguagem néo se preserva no registro arqueoldgico, ¢
preciso aproveitar informagoes indiretas para tirar conclusoes a respeito das
habilidades lingiiisticas dos hominideos fosseis. Como nota Leakey (1981), a
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estrutura dos cérebros dos australopitecos, ha mais de 3 milhdes de anos atrés, ¢
muito mais parecida com a do cérebro do ser humano moderno do que com a dos
cérebros de gorilas ou chimpanzés. Isto tem levado alguns etudiosos a pressupor
que o Australopiteco pudesse falar. No entanto, estudos da garganta dos
australopitecos mostraram que estes hominideos nao poderiam ter produzido os
sons necessarios para as linguas do ser humano moderno (Laitman, 1984). Outros
pesquisadores sugerem que o neandertal cldssico (da Europa) também nio
poderia ter produzido todos os sons utilizados nas linguas de homo sapiens
sapiens (Lieberman, 1977). Parece, entdo que a linguagem ndo poderia ter
surgido "de vez" com os autralopitecos.

Estudos dos sistemas de comunica¢io de véarios macacos também
demonstram uma continuidade de habilidades lingiisticas. Estudos de vérios
primatas tém confirmado a lateralizagdo dos cérebros de muitos destes animais, e
uma associagao de formas de comunicagao verbal-auditiva do lado esquerdo do
cérebro. Uma pesquisa (apud Froehlich, 1985) mostrou que os macacos com
lateralizagao do cérebro percebem gritos comunicativos seletivamente no lado
esquerdo do c€rebro, enquanto macacos sem lateralizagdo cerebral ndo
demonstram diferengas laterais na percepgao auditiva. Estudos de varias formas
de comunicagao natural t€m encontrado sistemas complexos de comunicagao oral
e gestual em diferentes tipos de primatas (Froehlich, 1985).

Os estudos mais "revoluciondrios" quanto as habilidades lingiiisticas de
primatas t€m consistido em tentativas de ensinar chimpanz€s e gorilas a "falar"
usando gestos do American Sign Language ou idiomas artificiais (Gardner ¢
Gardner, 1969; Premack ¢ Premack, 1972). Estas experiéncias t€m demonstrado
a capacidade simbdélica dos chimpanzés e gorilas, e sua produtividade lingiiistica,
a sua habilidade de entender nimeros (Matsuzawa, 1985) € a sua capacidade para
aquisigdo de uma linguagem. Estas pesquisas tém sido influentes na formulagao
de uma definigdo de "linguagem", na medida em que os lingtistas tentavam
sempre buscar aspectos dos idiomas humanos que estariam ausentes na
comunicagdo dos chimpanzés e gorilas. Numa tentativa de explicar porque o0s
chimpanzés nao usam uma lingua mais desenvolvida no seu mundo natural,
Savage-Rumbaugh (1981) observou que estes animais entre si s6 usam a
linguagem simbélica que aprenderam dos seres humanos quando precisam
cooperar. Na maioria das vezes simplesmente néo t€ém razao para se cooperar
para um fim comum.

Se as pesquisas sobre as formas de comunicagdo de primatas nao-humanos
tém demonstrado uma maior capacidade lingiiistica do que se pensava
antigamente, as pesquisas sobre os idiomas humanos tém demonstrado cada vez
mais uma base biol6gica para estes idiomas. Como aponta Bickerton (}985),
antigamente os lingiistas imaginavam que os idiomas humanos fossem
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completamente arbitrdrios. Posteriormente, Chomsky argumentou que isto nio
seria possivel, pois a aquisi¢ao de um idioma por uma crianga ¢ rdpida demais.
Ele sugeriu que havia no cérebro humano uma quantidade fixa de estruturas
lingiifsticas possiveis, das quais a crianga faria uma sele¢ao ao aprender a falar.
Hoje a visao de Chomsky parece flexivel demais. Pesquisas recentes sobre
idiomas "crioulos" sugerem que existe apenas uma estrutura profunda para todos
os idiomas humanos. Em toda parte do mundo as criangas fazem os mesmo
"erros" ao aprender a falar, e os idiomas "crioulos” baseados nas mais diversas
linguas tem sempre as mesmas estruturas - que correspondem exatamente aos
"erros" das criangas no mundo inteiro (Bickerton, 1985).

Para resumir, as pesquisas parecem confirmar cada vez mais que as
diferengas entre os seres humanos e os outros primatas sdo questoes de
quantidade e nao de qualidade. A idéia de que haveria uma ruptura abrupta entre
0s animais ¢ o ser humano € cada vez mais dificil de se sustentar. Se queremos
entender a evolugao da organizagéio social humana, precisamos entdo pensar nas
vérias etapas pelas quais os nossos antepassados teriam passado para chegar as
formas de organizagao social do homo sapiens.

PROBLEMAS CONCEITUAIS

A procura de etapas de evolucdo para a organizagao social humana enfrenta
alguns problemas conceituais. Talvez o problema mais sério seja a propria
defini¢ao do que seria "a" organizagao social humana. Na realidade, existem
muitas formas de organizagdo social. As pessoas podem se casar de forma
monogamica, poliginiaca, polidndrica ou grupal. Moram em grupos pequenos ou
em cidades enormes. As vezes, 0s homens ¢ as mulheres passam as suas vidas
muito separados uns dos outros. As vezes, passam mais tempo juntos. As vezes,
se reorganizam para trabalhar, cagar, guerrear, ou rezar juntos. As vezes, fazem
estas atividades sozinhos. Em fim, ndo existe "uma” forma de organizagio social
humana, senao muitas.

O que € verdade para os seres humanos também o € para outros primatas.
Por exemplo, os sifakas que moram nas florestas meridionais secas de
Madagascar vivem em territérios que nio se sobrepoem, e travam brigas intensas
nas fronteiras. Mas nas florestas imidas, ao norte, os territérios se sobrepdoem e
0s animais nao brigam. Macacos-patas de Uganda vivem em tropas consistindo
de 9 a 31 animais, enquanto macacos-patas da Quénia vivenm em grupos com até
75 animais (Richard, 1986). Segundo a sua localizag¢do, 0os macacos Rhesus
tamb€ém variam muito na sua organizagdo social - tamanho do grupo,
territorialidade e agressividade (Leibowitz, 1978).
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Posto esta variagdao nas formas de organizag@o social dos seres humanos e
dos primatas, nao podemos falar da evolugédo de uma forma de organizagio social

para outra. Precisamos falar da evolugao de algumas formas ou tendéncias sociais
para outras formas ou tendéncias.

Outro problema conceitual consiste no uso de termos "humanos" para
descrever as formas de organizagdo social de primatas. A palavra "casamento”,
por exemplo, pode significar varias coisas - uma unido sexual relativamente
estavel entre um ou mais machos e uma ou mais fémeas, uma uniao de apoio no
cuidar de filhotes entre machos ¢ fémeas, uma unido em termos espaciais entre
machos ou fémeas, ou uma unido juridica, que pouco tem a ver com sexo, cuidar
de filhos, ou proximidade fisica. Este problema s6 pode ser amenizado
especificando a cada momento o que se entende por "casamento"”, ¢ outros termos
utilizados para descrever a organizagao social.

Finalmente, existe o problema de delinear as "etapas" de evolugao que nos
interessam. Afinal de contas, existem muitos "elos perdidos" na historia do ser
humano. Provavelmente seja o processo de separagao do ser humano dos outros
animais que mais interessa as pessoas. Neste sentido, podemos focalizar este
estudo principalmente no periodo em que a linhagem que levou ao ser humano
moderno se separou das linhagens que levaram a outros animais sobreviventes
ainda hoje.

EVIDENCIAS ARQUEOLOGICAS

Com base em dados arqueoldgicos € dificil tirar conclusoes exatas sobre
qualquer aspecto da organizagao social dos primeiros hominideos . Comparagoes
feitas entre 0s ADN do ser humano moderno, dos chimpanzés, do gorila, € do
orangotango, sugerem que o orangotango foi o primeiro a se separar destes outros
hominideos” ha 16,4 a 12,7 milhdes de anos. Depois foi o gorila que se separou
h4 pouco mais de 8 milhdes de anos, e finalmente o ser humano e os chimpanzes
ha uns 5 ou 6 milhdes de anos atrds (Koop et alii, 1986; Pilbeam, 1986). Dos
antepassados destes outros primatas, nao possuimos informagdo alguma
(Luchterhand, 1982). H4 uma lacuna no registro arqueolégico entre 8 ¢ 4 milhoes
de anos atrds, justamente na época em que nos nos separamos dos chimpanzes e
dos gorilas e na qual surgiram os primeiros hominideos. S6 temos informagoes a
partir dos primeiros Australopitecos que viveram hd quase 4 milhoes de anos
atras.

Antigamente imaginava-se que os primeiros hominideos fossem adaptados
a uma vida nas savanas africanas. Hoje, os paleontélogos duvidam desta id¢ia,
pois h4 evidéncias de que a regido dos australopitecos afarensis fosse de floresta
tropical nesta época, € que estes hominideos tivessem passado pelo menos parte
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da sua vida nas drvores (Sussman, 1987). Num sitio arqueologico de
Australopitecos afarensis datando entre 2,5 ¢ 3,5 milhoes de anos atras, foram
encontrados ossos de pelo menos 13 individuos que teriam morrido juntos
(Leakey, 1981). Disto depreendemos que estes hominideos passavam pelo menos
parte do seu tempo em grupo, 0 que talvez nao seja muito surpreendente. As
nossas informagoes diretas sobre a organizagao social destes primeiros
hominideos praticamente se esgotam com isto.

Informagoes de 2 milhoes de anos atrds sao apenas um pouco mais
reveladoras. Nos ossos de alguns animais consumidos por hominideos desta
época, ha marcas de cortes feitos com ferramentas de pedra sobre marcas de
dentes de animais camnivoros. Isto sugere que estes hominideos tivessem
aproveitado animais previamente mortos pelos carnivoros. Provavelmente
trata-se de Homo habilis, embora a possibilidade de alguma espécie de
Australopiteco ter usado ferramentas de pedra ndo possa ser descartada
(Shipman, 1984). Alguns antropologos tém sugerido que a dependéncia de
carni¢a destes hominideos teria implicado uma vida grupal, e no uso de um
acampamento "base"” para onde estes hominideos teriam levado a carniga para
comer. Mas analises posteriores indicam que uma vida grupal € o uso de um
acampamento "base" nao teriam sido necessarios para manter uma subsisténcia
baseada em carnica (Shipman, 1986).

E apenas como Homo erectus ¢ com os neandertais que possuimos maiores
informagdes a respeito da organizagio social dos nossos antepassados. As
primeiras evidéncias da existéncia do Homo erectus datam de 1,6 a 1,3 milhoes
de anos atrds da Africa. Homo erectus, que se espalhava pela Asia, e Europa
(segundo alguns paleontdlogos), usava fogo, construfa abrigos, usava peles de
animais como tapetes, cagava animais de grande porte (provavelmente
coletivamente) ¢ ocupava acampamentos (Ember ¢ Ember, 1987) de "base"
relativamente grandes, além de outros acampamentos menores associados a
certas atividades econOmicas, a julgar pelos tipos de ferramentas encontradas
nestes acampamentos.

Dos neandertais temos mais informacoes. A sobrevivéncia de pessoas que
tinham sofrido acidentes graves, demonstra que estes hominideos cuidavam um
do outro durante periodos de invalidez (Trinkaus, 1979). Provavelmente o
neandertal europeu cagava em grupo usando uma técnica de abordar diretamente
0 animal ¢ se agarrar nele (Geist, 1981). Vivia em acampamentos localizados em
Cavernas, ou em construgoes feitas em campos abertos, ¢ cagava animais de
grande e pequeno porte. Talvez acreditasse numa vida apos a morte, a julgar pela
presenga de sementes de flores e ervas medicinais encontradas nos enterramentos
de alguns individuos (Ember ¢ Ember, 1987).
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Embora a arqueologia nos ajude a reconstruir a evolugao da organizagio
social humana, as informagdes que mais precisamos sobre as formas de
organizagao familiar, sistemas de acasalamento, e relagdes intra e intergrupais
sao ausentes no registro arqueolégico. A falta de informagao ¢ especialmente
problematica para o periodo de maior interesse - entre 8 e 2 milhdes de anos atrds
- quando o ser humano se separou dos outros animais. Para melhor entender a
organizagao social humana, precisamos, entao, recorrer a outras fontes.

ORGANIZACAO SOCIAL ENTRE OS HOMINIDEOS

Talvez a fonte de informagodes mais interessante para uma investigacao
sobre as formas de organizagao social dos primeiros hominideos seja o estudo de
relagoes sociais entre 0s nossos parentes animais mais proximos - os hominideos
(chimpanzés, bonobos, gorilas, orangotangos, siamangs e giboes). A comparagao
das formas de organizag¢do social presentes nestes diferentes animais pode nos
fornecer elementos para melhor entender a organizagdo social dos nossos
antepassados comuns.

Em termos genéticos somos igualmente proximos dos chimpanzés comuns
(pan troglodytes) e dos bonobos (pan paniscus) as vezes chamadas de
chimpanzés pigmeus (Koop et alii, 1986). A organizagao social dos chimpanzcs
comuns tem sido objeto de pesquisa ha décadas, enquanto o bonobo tem recebido
bem menos atengao.

Chimpanzé comum (pan troglodytes). O chimpanzé comum tem sido
observado em véarios ambientes naturais na Tanzinia, Zaire, Uganda, Ruanda e
Burundi. Para entender a organizagéo social dos chimpanzés € preciso fazer uma
distingdo entre dois tipos de grupo - a comunidade que consistiria no territério
total que um chimpanzé pode percorrer sem encontrar chimpanzes hostis a sua
presenga, e 0 grupo menor que consistiria nos animais que de fato perambulam
juntos. Estudos em que o pesquisador fornece comida para os animais geralmente
tém revelado comunidades maiores de chimpanzés. Em ambientes néo alterados
por seres humanos, os chimpanzés tipicamente vivem com 50 ou mais animais,
em territérios dos quais machos de outros grupos sdo exclufdos. Dentro deste
territério os chimpanzés ficam sempre se deslocando a procura de frutas ¢ outros
alimentos, inclusive insetos, carniga, ¢ até caga (Lawick-Goodall, 1971
Hasegawa et alii, 1983; Nishida ¢ Uehara, 1980).

Os chimpanzés de um mesmo ferritério se juntam e se separam com
freqiiéncia, ficando em média 3 ou 4 animais (Ghiligieri, 1985) juntos. Mas
quando um chimpanzé encontra uma drvore cheia de frutas grita para os outros, €
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em pouco tempo pode-se juntar maior numero. Um pesquisador observou
agrupamentos de at€ 24 animais.

As fémeas geralmente perambulam em dreas menores que os machos - cada
fémea ocupando uma drea central, mas que se sobrepoe com as areas de outras
fémeas da mesma comunidade. Geralmente as fémeas procuram alimentos na
companhia dos seus filhos, mas € comum virias fémeas s¢ juntarem com outras
fémeas e a sua prole. Sao apenas as fémeas no cio que perambulam na drea total
da comunidade. Em contraste, os machos sempre ocupam a area total do grupo,
procurando alimentos na companhia de outros machos. Em agrupamentos
maiores para a procura de alimentos, ou para descansar, catar piolhos ou se
ajeitar, os dois sexos se juntam, mas mesmo aqui 0s machos geralmente se
associam mais com os machos ¢ as fémeas com as f€meas. Os machos raramente
s¢ relacionam com os filhos do grupo, em parte porque as maes sao
extremamente cautelosas quanto a possiveis violéncias que o macho ou outra
fémea possa provocar.

Existe um debate na literatura sobre a area de perambulagao das fémeas.
Um pesquisador observou que algumas fémeas perambulavam em dois territorios
diferentes, mantendo relagoes amistosas com os machos das duas comunidades
(Richard, 1986). Mas Ghiglieri notou que isto ndo € possivel quando as fémeas
tém filhos, pois os machos geralmente matam os filhos que poderiam ter sido
concebidos em outras comunidades (Ghiglieri, 1985).

Quando entram no primeiro cio as fémeas quase sempre saem do territorio
natal para emigrarem para outras comunidades, evitando assim relagoes
incestuosas com os machos do seu proprio territorio. Mais tarde, sao nos
momentos de cio que as fémeas trocam de comunidade, nas raras vezes que isto
ocorre. O cio da chimpanz€ caracteriza-se por uma inchagao colorida da vagina.
Neste momento a fémea tipicamente tenta ter relagoes sexuais com todos 0s
machos da comunidade, embora um macho possa as vezes se isolar com uma
fémea durante este perfodo (Ghiglieri, 1985).

As fémeas raramente demonstram agressividade entre elas. Mas os machos
demonstram uma nitida hierarquia de domindncia. Sio os fatores que permitem
um macho a subir na hierarquia - personalidade, habilidade para formar coalizoes
com 0s outros machos, saude ¢ idade. Num caso, um macho conseguiu subir na
hierarquia simplesmente porque aprendeu a assustar os outros fazendo barulho
com latas fornecidas pela pesquisadora do grupo (Lawick-Goodall, 1971).

Bonobo (pan paniscus). A separagio das duas espécies de chimpanze €
relativamente recente. Analises genéticas sugerem uma divisao hd menos de 2
milhoes de anos atréds (Zihlman et alii, 1978). Fisicamente, o bonobo € menor que
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0 chimpanz€ comum, ¢ a estrutura dos ombros, bragos ¢ maos do bonobo permite
uma melhor adaptagao a uma vida nas arvores da Floresta Lomako, no Zaire,
onde o animal se encontra. As diferengas fisicas entre os machos ¢ fémeas no
bonobo sao bem menores que as diferengas entre os sexos do chimpanzé comum,
dos primeiros hominideos ¢ do homo sapiens (Susman, 1980).

Nas duas espécies de chimpanzé a organizagao social € caracterizada por
uma flexibilidade no tamanho dos agrupamentos. Os bonobos convivem em
comunidades de até 50 membros que mantém relagoes "amigaveis" entre si. Mas
raramente se juntam em grupos com mais de 20 individuos, sendo que os
agrupamentos mais comuns sao de 2 a 5 individuos. E na composigao dos
agrupamentos menores dentro de uma comunidade que as diferengas entre o
chimpanze€ comum ¢ o »onobo se tornam mais evidentes. Enquanto os adultos do
chimpanzé comum passam a maior parte do seu tempo na companhia de apenas
machos ou apenas fémeas, no bonobo € muito mais comum a presenga dos dois
sexos. Isto se reflete também nos agrupamentos para catar piolhos ou se ajeitar.
No chimpanzé comum, € mais comum 0 macho catar piolhos de outros machos,
as vezes em grupos grandes. Entre o bonobo € mais comum o macho catar
piolhos da fémea e vice-versa. Também diferente do chimpanzé comum, € o fato
das fémeas no bonobo perambularem em todas as areas do territdrio da
comunidade, junto com os machos. Os grupos menores entre os bonobos parecem
mais estaveis do que entre o chimpanzé comum (Badrian e Badrian, 1984), ¢ a
composi¢do mais normal destes grupos consiste num macho maior, um ou dois
machos menores, ¢ duas ou trés fémeas, sendo que algumas destas possam estar
com filhos (Susman, 1980). A maior estabilidade destes agrupamentos menores
sugere que as fémeas bonobos sejam menos "promiscuas" (no sentido de terem
menos parceiros sexuais diferentes) do que a chimpanze comum.

Talvez a estabilidade destes agrupamentos menores esteja tambem
relacionada a outra caracteristica peculiar aos bonobos: quando um grupo de
bonobos ¢ ameagado por um predador, o macho maior se coloca entre o predador
e 0s outros membros do grupo, e atrai a atengao do predador sobre si, permitindo
que oS outros membros consigam fugir. No chimpanzé comum este

comportamento inexiste (Susman, 1980).

As relacoes entre diferentes comunidades de bonobos tém sido observadas
algumas poucas vezes. Nestas ocasioes os animais fizeram "concurso vocais", e
fizeram esforos para se evitarem. Enquanto ha evidéncias de que a fémea do
chimpanzé comum obrigatoriamente precisaemigrar da sua comunidade natalao
se tornar madura, 1Sto nao parece ser o €aso do bonobo, pois algumas fémeas
ficam residindo no seu territorio de origem, mesmo depois de se tornarem ferteis

(Badrian ¢ Badrian, 1984).
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A sexualidade do bonobo € também muito diferente da do chimpanzé
comum. Os bonobos adultos utilizam posigoes mais variadas para copulagio,
inclusive posi¢oes ventro-ventrais, ¢ ventro-dorsais, tanto a fémea quanto o
macho por cima. Eles se olham constantemente durante a copulagio e se
comunicam com gestos e expressoes faciais a respeito dos desejos do parceiro. A
copulagao homossexual ¢ também muito frequente, especialmente entre as
fémeas, mas também entre machos. Esta copulagio homossexual ndo parece
relacionada as hierarquias de domindncia, uma vez que geralmente ocorre em
momentos de excitagio geral quando grupos se encontram para partilhar comidas
abundantes ou copular de forma heterossexual, ¢ nao ha indicios de agressividade
ou hostilidade. Os dois parceiros homossexuais nestas ocasioes se mostram
excitados durante o coito. Os dois machos, por exemplo, ficam com ecregoes
(Savage-Rumbaugh ¢ Wilkerson, 1978; Savage-Rumbaugh er alli, 1977,
Thompson-Handler et alii, 1984).

Muito diferente do chimpanzé comum ¢ o fato dos bonobos copularem em
todas as fases do ciclo sexual da fémea. A inchagao da vagina da bonobo parece
mais constante do que na chimpanzé comum, mas a maior freqiiéncia de
copulagao parece ter mais a ver com o macho do que com a fémea - as fémeas do
chimpanze¢ comum copulam com os machos bonobos fora dos seus periodos de
€io, mas nao copulam com os machos do chimpanzé comum nestas fases do ciclo
sexual (Savage-Rumbaugh et alii, 1978).

Alguns estudiosos t€ém sugerido que o bonobo seria o modelo mais
adequado para investigagoes a respeito dos primeiros hominideos. Isto porque
algumas caracteristicas do bonobo o aproximam do ser humano moderno ¢ do A.
afarensis - a sua maior (endéncia a se comunicar com 0s Seus Conspicuos, a sua
sexualidade mais flexivel, ¢ a estrutura do seu corpo, especiaimente a sua maior
adaptagao ao bipedismo ¢ as suas formas mais graceis (Zihlman, et alii, 1978).
No entanto, outras caracteristicas do bonobo o distanciam dos hominideos - a
menor diferenga entre os sexos entre os bonobos, ¢ o tamanho menor da
mandibula ¢ dos dentes do bonobo em comparagao com A. afarensis (Johnson,
1981; Susman, 1987). A falta de diferengas fisicas entre machos e fémeas no
bonobo ¢ especialmente problemdtica uma vez que (de acorde com Johnson ¢
White, apud Leakey, 1981) as diferengas fisicas entre 0os machos e as fémeas de
Australopitecos afarensis eram dramaticas - os machos pesavam entre 60% e
70% mais que as fémeas. Nao seria correto, entio, imaginar que o bonobo fosse
um "fossil vivo", do antepassado comum dos hominideos ¢ dos macacos grandes.
Para reconstruir este antepassado, precisamos recorrer a compésitos baseados em
informagoes mais indiretas como comparagoes de virios primatas.

Gorilas (gorilla gorilla). Depois dos chimpanzés, o animal mais parecido
gencticamente com o ser humano ¢ o gorila, encontrado na parte central da
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Africa. A liberdade de movimento entre agrupamentos de uma mesma
comunidade, que caracteriza a vida social dos chimpanzés, parece estar ausente
no gorila. Existe apenas um nivel de agrupamento que poderia ser chamado de
territério, comunidade ou grupo. Os gorilas vivem em grupos-comunidades que
variam de 2 a 20 individuos. Tipicamente este grupo consistc em um macho
maduro de costas prateadas (a mudanga de cor ocorre depois dos 12 anos), alguns
machos mais novos (de costas ainda pretas), ¢ algumas fémeas adultas com os
seus filhotes. Apenas o macho prateado tem acesso sexual as fémeas adultas, e
este macho parece ser o "lider" do grupo, uma vez que os outros membros do
grupo seguem os seus movimentos. O macho de costas prateadas pode defender o
grupo contra predadores (um exemplo aparece no filme A Montanha dos
Gorilas). Nestes grupos os machos de costas pretas geralmente ficam na periferia
do grupo, e nao copulam com as fémeas adultas, embora possam copular com as
fémeas ainda adolescentes (Richard, 1986).

As areas de perambulagao de grupos diferentes se sobrepoem, e as relagdes
entre tais grupos variam de "amigaveis" a "hostis". As vezes quando dois grupos
se juntam, algumas fémeas (especialmente aquelas que nunca tiveram filhos) se
transferem de um grupo para outro. Diferente do caso do chimpanzé comum,
estas transferéncias néo sdo obrigatérias. Se um macho gorila sai do seu grupo,
ele precisa perambular sozinho, nao podendo se juntar a outra comunidade. E
possivel, no entanto, para um macho solitdrio de costas prateadas atacar um
grupo, matar os filhotes, € sair com a mae destes, estabelecendo, assim, seu
proprio grupo (Richard, 1986).

Bem ao contrario do bonobo, o gorila raramente mantém relagdes sexuais.
Ha, tamb€ém, no gorila um tabu de incesto muito acentuado no que se refere a
relagoes sexuais com o pai, a mae, ou 0S irmaos. E este tabt que talvez explique a
convivéncia em alguns grupos de mais de um macho de costas prateadas com as
suas respectivas fémeas. Se a filha de um macho prateado continua a viver no seu
grupo natal, ela ndo pode manter relagdes sexuais com o pai, € outro macho de
costas prateadas pode adotd-la como parceira sexual. Estas relagoes entre
parceiros sexuais sdo muito fiéis, uma vez que outros machos que nao sejam o
"marido" dificilmente conseguem manter relagdes sexuais com uma f[émea
adulta. Os "casamentos" podem ser também muito duradouros. Uma relagao que
se manteve durante, no minimo, 13 anos foi observada (Veit, 1982).

A estabilidade dos grupos de gorila, as vezes, se estende, também, as
relagoes entre diferentes grupos, uma vez que dois machos de costas prateadas
podem "trocar" as suas respectivas filhas (Veit, 1982).

Orangotangos (Pongo pygmaes). O orangotango de Borneo ¢ Sumatra € o
mais solitdrio dos hominideos. Enquanto os chimpanzés passam mais de 25% do
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seu tempo interagindo diretamente com outros chimpanzés, o orangotango tem
sido observado interagindo com outros orangotangos apenas 1% do seu tempo.
Os orangotangos passam mais de 81% do seu tempo sozinhos ou, no caso de
orangotangos fémeas, acompanhados apenas pelos filhotes. (Galdikas e Teleki,
1981).

As fémeas entre os orangotangos se restringem 2as suas dreas de
perambulagao. Estas areas se sobrepdem e, as vezes, duas ou mais fémeas se
encontram nestas dareas superpostas e passam a viajar juntas durante um ou dois
dias. Geralmente, as fémeas preferem perambular juntas com fémeas que ja
conhecem desde a sua adolescéncia. Os machos adolescentes também viajam
juntos, perambulando em dreas maiores, sem sinais de hostilidade entre eles,
mesmo na presenca de uma fémea sexualmente receptiva. Mas os machos adultos
se evitam, ¢ 0s encontros sdo extremamente raros. Na presenca de uma fémea
sexualmente receptiva, quando dois machos se encontram, eles brigam
ferozmente. Parece que ha dois tipos de machos adultos - os machos residentes,
de os machos ambulantes. Os primeiros se restringem a um territério do mesmo
tamanho dos territorios das fémeas, enquanto os outros perambulam por 4reas
maiores, talvez a procura de uma drea vazia para se estabelecerem (Richard,
1986).

Embora os machos e as fémeas geralmente se evitem, quando uma fémea
estd no cio, um macho pode ficar com ela durante vérios dias seguidos, se
acasalando repetidas vezes com ela.

Siamangs e Giboes, (Hylobates). Os siamangs ¢ os gibdes sio os
hominideos mais distantes, geneticamente, do ser humano. Tém sido
identificadas, pelo menos, nove espécies diferentes de Hylobates distribuidas
entre varios paises e ilhas do sudeste Asidtico, mas as suas formas de organizagio
social parecem muito semelhantes. Os siamangs vivem em grupos compostos por
um macho, uma fémea ¢ os filhotes, em territdrios que nao se sobrepdoem. Os
membros deste grupo passam o dia muito préximos uns dos outros € gritam para
evitar contatos com grupos vizinhos. Um macho fica com a mesma fémea
durante muitos anos, sendo que num caso registrado o casal estava junto durante
pelo menos 8 anos, s6 havendo a separagio com a morte do macho. Ao chegar
aos 8 ou 9 anos os jovens saem do ferritério dos pais tentam estabelecer um
territrio proprio, o macho gritando para atrair uma fémea para a sua dre:
(Richard, 1986).

A organizagdo social dos gibdes € muito parecida aquela dos siamangs,
mas existem algumas diferengas importantes. Os gibdes comem mais frutas do
que os siamangs, que se alimentam de folhas. Isto, talvez, explique porque os
giboes precisem ocupar territérios maiores, e se envolver em brigas maiores para
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manter os seus territorios. Também, enquanto o pai entre os siamangs carrega os
filhotes maiores e cata seus piolhos, o pai entre os gibdes nio demonstram tanta
atencao aos filhotes. Pelo contrario, o filhote ¢ tratado com mais hostilidade e
incentivado mais cedo a sair do territorio natal (Chivers, 1979).

Organizagao social dos hominideos sobreviventes e a evolugdo social
humana. Quais as implicagoes destas diferentes formas de vida entre os
hominideos quanto a evolugao da organizagdo social humana, ¢ em particular
quanto ao esquema evolucionista de Morgan ¢ Engels? Alguns autores tém citado
a "prosmicuidade” da fémea do chimpanzé comum ¢ a flexibilidade da sua
organizagao social como evidéncias para uma etapa da evoluciio que consistia na
"horda promiscua”, tal como descreveram Morgan ¢ Engels (Whitten, 1982;
Melotti, 1981). Mas néo existe nenhuma razao a priori para aceitar, como modelo
para as primeiras etapas de evolu¢dao humana, o chimpanzé comum ¢ nao o
bonobo, ou o proprio ser humano moderno. Geneticamente, somos todos
igualmente distantes de nosso antepassado comum. Se houvesse um tipo de
organizagao social que caracterizasse a todos ou a grande maioria dos nossos
parentes biologicos, poderiamos, talvez, postular que a forma de organizagao
social mais comum fosse a original, ¢ que as formas excepcionais se
desenvolvessem posteriormente.

Mas tal homogeneidade de organizagio social inexiste. Quando
comparamos os diferentes hominideos encontramos as diferentes "etapas” de
organizagao social nas mais diversas espécies, sem que estas "ctapas” tenham
alguma coisa a ver com distincia gen€tica do ser humano, ou "primitivo"
evolucionista. Os chimpanzés comuns tém algo parecido com a "horda
promiscua”. Os siamangs € os giboes possuem "monogamia”. Os gorilas sao
basicamente "poliginfacos". Os bonobos sdo "promiscuos” com uma tendéncia
para "poliginia”, uma vez que a estabilidade dos seus agrupamentos menores
permite menos contatos com diversos machos. E os orangotangos sao muito
solitarios, juntando-se apenas quando a fémea esta no cio.

Para decifrar a evolu¢ao da organizagao social humana, nao podemos
simplesmente adotar um dos hominideos como modelo, ¢ tampouco tirar uma
"média" as diferentes formas de organizacao social dos diferentes animais.
Precisamos adotar outra tatica.

PESQUISAS COMPARATIVAS SISTEMATICAS

Para que tenhamos uma idéia melhor de como teriam sido as primeiras
formas de organizagdo social dos primeiros hominideos precisamos entender
melhor os "porqués” das diferentes formas de organizagao social encontradas nos
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mais diversos primatas. Varios pesquisadores tém feito estudos sistemdticos
numa tentativa de "predizer" quais primatas possuem quais sistemas sociais. A
maioria das pesquisas tem procurado correlagoes entre diferentes aspectos de
organizacao social e diferentes aspectos fisicos dos diferentes animais, ou
diferengas no seu ambiente ou nas suas estratégias para procurar comida.
Juntando estas correlagoes com informagoes que jé possuimos sobre os primeiros
hominideos, podemos melhor especular sobre a organizagio social dos nossos
antepassados.

Aspectos fisicos de diferentes primatas e organizacao social. Varios
pesquisadores tém procurado correlagoes entre os aparelhos reprodutivos de
diferentes primatas ¢ as suas formas de acasalamento. Um estudo (Harcourt, et
alii, 1981) mostrou que nos primatas com testiculos relativamente grandes (em
comparagao com o tamanho do corpo) existe uma probabilidade muito maior de
ter um sistema "promiscuo” de acasalamento, no qual uma fémea no cio copula
com varios machos. Nas espécies onde os machos possuem testiculos
relativamente pequenos, ha maior probabilidade de ter sistemas de acasalamento
"monogdmicos” ou "poliginiacos", nos quais uma fémea no cio copula com
apenas um macho. Esta correlagao se explica pelo fato dos testiculos
relativamente maiores poderem produzir mais esperma. Onde apenas um macho
copula com a fémea, ndo hd necessidade do macho produzir um excesso de
esperma para fertilizar a fémea. Do outro lado, onde vdrios machos copulam com
a mesma fémea, a concorréncia dos diferentes espermas faz com que os machos
que produzem masi esperma possam passar 0s seus genes para o futuro, enquanto
os machos que produzem menos esperma nio consigam fertilizar a fémea. Os
hominideos se enquadram dentro desta correlagio geral: os festiculos sio
relativamente pequenos nas espécies com uma predomindncia de "monogamia”
ou "poliginia" (em torno de 40,5 gramas para o ser humano, 29,6 gramas para o
gorila, 5 a 6 gramas para os giboes ¢ siamangs, e 35,3 gramas para o
orangotango). Os testiculos sao bem maiores no chimpanzé comum (118,8
gramas em média). Infelizmente, nao sabemos do tamanho dos testiculos dos
Australopitecos.

Outra variagdo importante nos aparelhos reprodutivos de diferentes
primatas refere-se a inchagdo da vagina da fémea durante o cio. Em alguns
primatas, como as chimpanzés, esta inchagio ¢ muito marcada, enquanto em
outros — como 0 orangotango, esta inchagao inexiste, ¢ ¢ quase impossivel
perceber se uma f€mea esta ou nao no cio. Como no caso dos testiculos pesados,
esta inchagao esta associada a sistemas de acasalamento nos quais as fémeas
copulam com varios machos (Hrdy, 1983). Esta correla¢do tem sido explicada em
termos das estratégias das fémeas para garantir a saude dos seus filhotes. Onde as
f€meas copulam com apenas um macho, nio ¢ vantajoso para a fémea anunciar
que esta sexualmente receptiva. O macho que a acompanha sabera que ela estd no
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cio e poderd fertiliza-la. Nas espécies onde as fémeas copulam com virios
machos, € necessario anunciar o cio para poder copular com todos. Desta
maneira, os machos nao podem saber se os filhotes sdo deles ou nio, e deixario
os filhotes em paz. Em contrapartida, um macho que deixa de copular € um
perigo para os filhotes de uma femea, pois € comum tais machos matarem os
filhotes para poder fertilizar a mée com seu préprio esperma. Alguns autores tém
especulado sobre as implicagdes da "perda" desta inchagdo na fémea humana,
mas acredito que estas especulagdes sao prematuras. Ndo temos nenhuma
evidéncia de que 0s nossos antepassados tivessem tido alguma vez tais inchacoes,
€ ndo ha porqué falar da "perda" de uma coisa que nunca existiu. O registro féssil
nao permite tirar conclusoes a respeito do cio dos diferentes australopitecos e nio
hda razao para pressupor que o nosso antepassado comum tivesse sido mais
parecido com os chimpanzes do que com o homo sapiens neste aspecto.

Outra correlagdo entre aspectos fisicos de um animal e sua organizagio
social nos ajuda a tirar conclusdes mais solidas a respeito da vida social dos
primeiros hominideos. Trata-se da correlagao entre maiores diferengas de
tamanho entre machos ¢ fémeas, ¢ uma tendéncia para a poliginia (Hrdy, 1983).
Esta correlagao se explica pelo fato dos machos normalmente precisarem brigar
para adquirir um "harem" nas espécies com "poliginia". Quanto maior um macho,
maior as suas chances de vitdrias nestas brigas. Neste caso a selegdo natural
levaria a um tamanho relativamente maior no macho, mas nao na fémea. Como
ha evidéncia de que o autralopitecos afarensis tivesse sido muito dimérfico
sexualmente, isto sugere que este hominideo tivesse praticado poliginia. Como o
a. afarensis € a espécie mais préxima do antepassado comum dos chimpanzes ¢
do ser humano moderno, poderiamos pressupor que este antepassado comum
fosse parecido com a. afarensis. Neste caso, a maior "promiscuidade” do
chimpanz€ teria evoluido posteriormente a separagao dos hominideos e dos
chimpanzés. Também, a evolugdo de testiculos relativamente maiores ¢ de
vaginas mais inchadas nestes animais teriam sido posteriores a esta separagao.
Como os gorilas também praticam "poliginia”", sao muito dimorficos
sexualmente, e t€ém os testiculos relativamente pequenos, parece provavel que o
antepassado comum do chimpanzé e do ser humano fosse parecido com o
antepassado do gorila, uma vez que a separagao teria se dado pouco
anteriormente.

Também o tamanho geral de um primata (macho e fémea) € indicativo de
certos aspectos da sua vida. Primeiro, os primatas noturnos sao geralmente
menores em tamanho do que os primatas diurnos (Ember ¢ Ember, 1987). Isto
talvez se explique pela maior facilidade que estes animais t€m de se esconder dos
predadores em vez de lutar contra eles. Neste caso convém ser pequeno para
fazer pouco barulho, uma vez que o barulho poderia avisar os predadores da
presenga do animal escondido na noite. Animais diurnos nao podem se esconder
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tao facilmente e precisam se proteger contra estes predadores. Assim precisam
ser maiores de tamanho. Também, entre os primatas diurnos, aqueles que vivem
nas arvores sao geralmente menores que aqueles que passam mais tempo no chio
(Ember ¢ Ember, 1987). Animais grandes simplesmente correm maiores riscos de
cair de galhos quebrados. Os hominideos sao todos relativamente grandes e sdo
todos diurnos. Os menores de tamanho (os giboes, os siamangs € 0 orangotango)
passam a maior parte do seu tempo nas arvores (Susman, 1987). Os maiores de
tamanho (o gorila ¢ o homo sapiens) sO raramente sobem nas arvores, € os de
tamanho médio (os chimpanzés) passam parte do seu tempo nas drvores e parte
no chao. O macho do Australopiteco afarensis era mais ou menos do tamanho do
chimpanzé comum, mas a fémea era bem menor. Isto junto com a morfologia dos
fosseis sugere que A. afarensis tivesse passado parte do seu tempo nas arvores.

Meio ambiente, regime alimentar e organizagdo social. Podemos tirar
algumas conclusoes provisorias a respeito dos primeiros hominideos a partir de
correlagoes entre diferentes estratégias de conseguir comida e formas de
organizagao social. Estudos do uso dos dentes dos diferentes Australopitecos
sugerem que estes hominideos todos dependiam principalmente de alimentos
vegetais (Ember ¢ Ember, 1987), provavelmente de frutas como no caso do
chimpanz€ (Leakey, 1981). Entre espécies de primatas relacionadas entre si, sao
0s animais que comem frutas os que geralmente vivem em grupos maiores
(Richard, 1986). Isto se explica pelo fato das frutas geralmente serem
encontradas em grandes quantidades de forma mais imprevisivel. Neste caso €
mais vantajoso grupos de animais se cooperarem para descobrir a localizagao
destas frutas. Quando se depende de folhas, hd menos necessidade de formar
grupos grandes, pois a localizagido de comida € geralmente mais previsivel. Em
vez de formar grupos grandes, € mais vantajoso para o individuo tentar defender
um territério para si € para seu parceiro, especialmenie onde a densidade
populacional € alta (Richard, 1986). Sao nas espécies com territorialidade, mas
com uma densidade populacional um pouco menor, que se encontram sistemas de
acasalamento monogamicos (Richard, 1986). Entre os hominideos sdo justamente
os folivoros (giboes e siamangs) que vivem em grupos pequenos € que sio
"monogdmicos”. Todos 0s outros vivem em outros agrupamentos € possuem
outras formas de acasalamento. Hd boas razoes, entdo, para acreditar que os
Australopitecos tivessem vivido em grupos maiores (temos a evidéncia direta
disto de toda maneira), e que néo tivessem praticado a monogamia.

As formas de alimentagio dos diferentes primatas também estdo
relacionadas a diferengas nas maneiras em que os pais cuidam dos filhotes.
Virios pesquisadores tém investigado a questdo de "maes substitutas". E comum
eém muitos macacos as fémeas "raptarem" os filhotes de outras. Diversos
pesquisadores tém tentado explicar por que as fémeas raptariam os filhotes dos
outros. Uma pesquisa sobre o macaco rhesus notou que as fémeas com filhos
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geralmente (I€m um staues maior dentro da comunidade e que sdao geralmente as
fémeas nao-lactantes que raptam os filhos das outras. Sugeriu-se que o rapto
propiciaria treino de maternidade a estas f€meas, ¢ que aumentariam as chances
de sobrevivéncia dos filhotes (em caso da morte da mae biologica), além de
facilitar a coesao do grupo social (Guerra, s.d.).

Outros pesquisadores t€m questionado estas explicagoes ao salientar que as
maes substitutas muitas vezes abusam dos filhotes raptados, e que existe maior
probabilidade de um filhote raptado morrer do que um filho nao-raptado. Outras
pesquisas com macacos rhesus mostraram que geralmente uma mae SO permite
que outra fémea fique com o seu filhote se a mae substituta possui um status
inferior ao da mae biologica. Neste caso, ¢ mais facil a mae biologica conseguir
trazer o seu filhote de volta (McKenna, 1979). Pesquisas com babuinos mostram
ue sao as maes com um statius maior que permitem ¢ue as outras f€meas fiquem
com os seus filhotes (Luft ¢ Altmann, 1982), o que sugere que a utilizagao de
uma mae substituta s6 aumentaria as chances de sobrevivéncia dos filhotes das
maes biologicas que possuem um status alto. Com base nestas observagoes,
McKenna (1979) argumentou que a freqiéncia de maes substitutas estaria
relacionada ao grau de hierarquia entre as fémeas num grupo, ¢ mostrou, com
efeito, que entre os macacos do velho mundo, € entre 0s ue possuem menos
diferengas de stams entre as fémeas que se encontra a maior probabilidade de
mies substitutas. Isto se explica pela maior facilidade que as maes destes
macacos feriam em recuperar os seus filhotes emprestados. Uma das
conseqiiéncias da utilizagdo de maes substitutas seria um sistema de parentesco
menos "matrilinear”, uma vez que os filhos estabeleceriam contato ¢ amizades
com um grupo de animais que ia além dos irmaos. O grau de hierarquizagao entre
as fémeas por sua vez seria relacionado ao grau de concorréncia entre elas para
fontes de comida. Onde ha maior concorréncia (por exemplo, entre animais que
comem frutas) haveria mais hierarquias de stats feminino, e a formagao de
"matrilinhagens”. Onde hd menos concorréncia (por exemplo, entre folivoros)
haveria mais igualdade de status, ¢ menor tendéncia matrilinear. Com base nestas
relacoes, poderiamos postular que os primeiros Australopitecos (que dependiam
mais de frutas) tivessem tido bastante concorréncia para comida ¢ que tivessem
tido desigualdades entre as fémeas, pouca ulilizagao de maes substitutas, €
relagoes sociais bascadas em grupos de irmaos em vez de grupos de parentes
mais distantes ou grupos de nao-parentes.

A questio dos cuidados paternos tambeém tem sido relacionada as fontes de
comida de diferentes animais. Uma comparagio de duas espécies de macacos
capuchinos € muito sugestiva a respeilo. O macho do capuchino marrom
participa ativamente na protegdo dos seus filhotes, principalmente quando pai ¢
filhos estdo comendo frutas numa drvore. Esta protegao inclui tanto a protegao
contra outros capuchinos marrons, como contra predadores, e tanto € que 0S
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jovens preferem ficar com o pai em vez de ficar com a mae. As f€meas nesta
espécie fazem grandes eforgos para se acasalar com os machos dominantes, pois
isto garante maior prote¢ao aos seus filhos. O capuchino de frente branca ¢
diferente. Nesta espécie ha maior cooperagao entre os machos de um grupo. Estes
cooperam entre si, mas nao protegem os filhotes do grupo, nem contra
predadores, nem contra outros capuchinos de frente branca. As fémeas desta
especie se acasalam com varios machos, € nido hda como saber quais filhotes séio
de quais machos. Esta diferenca de comportamento tem sido relacionada a
diferengas nos alimentos utilizaos pelas duas espécies. Enquanto o capuchino de
frente branca depende de frutas mais imprevisiveis, o capuchino marrom come
uma diversidade maior de alimentos, podendo utilizar frutas ¢ sementes mais
duras. Os capuchinos de [rente branca precisam cooperar para encontrar ¢
aproveitar as frutas, enquanto os capuchinos marrons podem dispensar esta
cooperagao para explorar alimentos mais previsiveis. Dispensando a cooperagao
entre conspecificos, podem mais facilmente privilegiar os seus proprios filhos.
(Janson, 1986).

As implicagoes desta comparagdo para os primciros hominideos nio sao
claras. Uma revisao dos cuidados paternos entre os diferentes hominideos
demonstra a complexidade da questao. Enquanto os machos siamangs ajudam
bastante no cuidar dos filhos, isto nao ¢ o caso dos giboes, embora as duas
familias sejam folivoras e monogimicas. O orangotango tem pouco a ver com os
filhotes. O macho do chimpanzé comum as vezes demonstra um pouco de
curiosidade quanto aos filhotes do grupo, mas raramenie consegue inleragir com
eles. Os machos entre os bonobos, as vezes, catam piolhos dos [ilhotes. Entre os
gorilas os pais chegam a "adotar" filhos. Estas diferencas nio parccem ter muito a
ver com a alimentagao (frutas vs. folhas), embora possa haver uma tendéncia para
0s machos com paternidade mais certa (gorilas, siamangs) cuidarem mais dos
filhotes, ¢ uma tendéncia para os machos com paternidade menos certa
(chimpanz¢s comuns) ignorarem os filhos. Os casos dos giboes ¢ dos
orangotangos [icariam como excessoes. Evidentemente, seria necessario repensar
a questao para se ter uma resposta mais definitiva sobre a questao dos primeiros
hominideos. No entanto, se aceitamos que estes hominideos praticassem a
poliginia, poderiamos arriscar um palpite de que os pais tivessem tido um papel
importante no cuidado ¢ prote¢io dos filhos.

CONCLUSOES

Tentei, neste trabalho, juntar informagoes de varias fontes para especular
sobre ¢ evolugio da organizagao social humana. Estas evidéncias nao parecem
apoiar o argumento de Morgan ¢ Engels sobre uma evolugio social humana que
teria comecado com uma "horda promiscua", para depois passar para "casamento
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grupal”, "poliginia" e finalmente "monogamia". O problema principal deste
esquema talvez nao esteja nos detalhes de como teria sido a vida dos primeiros
hominideos, mas um problema conceitual — na realidade uma méa compreenséo
dos processos de evolucao. Morgan e Engels acreditavam num esquema de
evolugao rotulado hoje "unilinear", no qual todos os seres vivos e extintos
poderiam ser colocados numa unica linha que ia do mais simples ao mais
complexo, do menos evoluido para o mais evoluido. Esta idéia de uma ordem
natural na natureza provém de um esquema que predata as teorias de Darwin - a
doutrina da Scala Naturae, que remonta a Idade Média. Hoje, fica claro que as
diferengas entre os animais ndo podem ser reduzidas a uma simples questio de
"grau de evolugao".

No caso da organizagao social dos hominideos, o erro da idéia de evolugio
unilinear € colocado em evidéncia. De um mesmo antepassado comum a
evolugao tragou percursos bem diferentes no ser humano moderno, no chimpanzé
comum, no bonobo, no gorila, no orangotango ¢ nos siamangs e gibdes. Alguns
s¢ tornaram mais "monogimicos”, outros mais "poliginiacos", ¢ outros ainda
mais "promiscuos”. O estudo das diferentes formas de organizagdo social nos
diferentes primatas como um todo, refor¢a ainda mais a importincia de se
abandonar a idéia de uma evolugédo unilinear. Espécies recém separadas (como os
diferentes capuchinos, ou macaques) possuem formas de organizagdo social
radicalmente diferentes e que, em muitos aspectos, se aproximam mais a outras
espécies geneticamente mais distantes. Primatologos e etdlogos em geral t€m
sido forgados a orientar as suas pesquisas para questoes de adaptagao biologica €
comportamental que focalizam mais a questao de adaptagOes "paralelas" a
ambientes, formas de alimentagdo, problemas de predadores ¢ sistemas de
acasalamento semelhantes. Esta énfase na comparagdo tem se mostrado muito
rica no que se refere a produgao de novas idé€ias e novas informagdes empiricas.

Como tentei mostrar aqui, S20 nas comparagoes com outros animais que
podemos tirar conclusdes mais s6lidas a respeito da vida social dos primeiros
hominideos. Se precisamos apostar sobre como teria sido a vida destes
hominideos, sugiro que tivessem tendéncia a morar em grupos relativamente
grandes, baseados em grupos de irmaos, com um sistema de acasalamento
basicamente poliginiaco, e onde os pais tivessem participado no cuidar dos filhos.
Estas conclusdes s2o muito provisérias, uma vez que as nossas informagoes sao
muito indiretas e precdrias. No entanto, acredito que sdo as mais razodveis, dadas
as informagdes que possufmos atualmente. Futuras andlises de fossies poderao
ajudar em parte a esclarecer estas questdes, mas acredito que a maior fonte de
informagdes continuard a ser a comparagido de dados provenientes de nossos
parentes biol6gicos mais proximos, e, em particular, pesquisas sistematicas que
explicam os "porqués" destas diferengas.
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NOTAS

(1)— O termo hominfdeo refere-se & famflia bioldgica que inclui as diferentes espécies de
Australopitecos e de Homos j4 extintas, e o ser humano moderno.

(2)— O termo hominfdeo refere-se ao grupo que inclui o ser humano, os macacos grandes, os
gibdes e siamangs.
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COMUNICACOES

CARTAS DE CURT NIMUENDAJU A CARLOS ESTEVAO DE OLIVEIRA

Mais de quarenta anos apos a morte de Curt Nimuendaju vém a tona materiais
novos para o estudo de sua obra, sua vida ¢ personalidade. O mesmo Museu Paulista onde
entao Curt Unkel iniciou a sua carreira de 1)esquisadorl, recebeu como doacio 98 cartas
suas enderecadas a Carlos Estevao de Oliveira. Trata-se de uma correspondéncia que se
estende de 1923 a 1943. Estes documentos foram confiados ao Professor Egon Schaden
por Lygia Estévio de Oliveira, filha do destinatario, "com o pedido expresso de faze-los
chegar ao lugar em que (...) tivessem a melhor salvaguarda ¢ estivessem a disposi¢ao dos
estudiosos””. E o Professor Schaden houve por bem encaminhar o precioso material ao
Museu Paulista que. através de dois membros da Equipe Teécnico Cientifica de Etnologia,
vem noticiar a sua existéncia.

Carlos Estévio de Oliveira (Olinda, 30.4.1880 - Fortaleza, 5.6.1946), ocupou a
partir de 1908 varios cargos publicos no estado do Para: Promotor Pablico em Alenquer,
Delegado de Policia, Consultor Juridico das Obras Publicas e delegado regional de
Fiscalizacio bancdria em Belém. Paralelamente, desenvolvia investigacdes sobre a
ornpitologia ¢ a etnografia da regido amazonica. Contudo, foi ao assumir a Direcdo do
Museu Paracnse Emilio Goeldi, 1930, que seu nome alcangou a devida fama.
Dedicando-se integralmente 2 solugio dos problemas desta institui¢do, conseguiu
arranca-la - da  bancarrota cientifico-administrativa na qual se encontrava, nio so
restituindo-lhe o reconhecimento internacional mas, também, encetando a criagao de
novos servigos e incrementando os acervos botanico, zoologico, arqueologico ¢
etnografico.

Notivel colecionista, Carlos Estevio legou ao Museu do Estado de Pernambuco sua
colegao particular iniciada em 1907 ¢ integrada por 3.198 itens. Segundo Cunha, 844 dos
exemplares sio de natureza etnografica, mas a tonica desse acervo recai sobre materiais
arqueologicos, "com real destaque para a ceramica de Marajo da Fase Marajoara (...). Na
ceramica de Santarém, salientam-se os famosos 'cachimbos®, ricamente trabalhados com
desenhos em alto relevo”. (Cunha 1980: 163). Nimuendaju certamente contribui de modo
decisivo para sua formagio. pois sio [reqiientes nas cartas os dados relativos a artefatos
arqueologicos enviados ao correspondente. B em seu artigo de 1930 sobre os Apinage.
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Carlos Estevio assinala os objetos de sua colecfio recolhidos pelo pesquisador. Amigo
pessoal de Nimuendajd, subsidiou por inimeras vezes suas expedicdes, em especial as
viagens direcionadas a prospecgio de artefatos pré-histéricos. Em outras ocasides atuou
como intermedi4rio entre o pesquisador e institui¢des diversas, socorrendo-o prontamente
quando o auxilio financeiro destas era insuficiente.

Em setembro de 1926, Carlos Estévio manteve intenso contato com quatro Apinagé
da aldeia de Bacaba que permaneceram em Belém durante 33 dias. "E, durante esse tempo,
a noite, nos dias de affazeres, e, de dia, nos domingos e feriados, quando eu néo estava
com elles na casa em que se hospedaram, elles estavam commigo em nossa casa. Por isso,
pude, atravez das suas informagdes, organizar o presente trabalho". Ou seja, o artigo "Os
Apinagé do Alto Tocantins. Costumes, crengas, artes, lendas contos € vocabuldrio".
(Boletim do Museu Nacional, VI, N. 2, Rio de Janeiro, 1930: 61-110). Um dos textos
miticos apresentados neste trabalho foi reproduzido no ano seguinte na Revista do Museu
Paulista, sob o titulo "Uma lenda tapuya dos Apinagé do Alto Tocantins".

A par da arqueologia do Amazonas, a etnografia do Nordeste constituia um dos
temas de predilecio de Carlos Estévio. Conforme relata na conferéncia pronunciada no
Museu Nacional em 1937, realizou duas pesquisas de campo entre remanescentes
indigenas daquela regido: uma em principio de 1935 e a segunda, de dois meses de
durachio, em 1937 (OLIVEIRA, 1938-1941:156-180). Dos materiais reunidos nestas
temporadas, forneceu a Pompeu Sobrinho vocabuldrios indigenas para o seu artigo
"Linguas tapuias desconhecidas do nordeste". Encontra-se, ainda, na série antiga da revista
do Museu Paulista, um comentério ao trabalho de Mério Melo sobre os Carnijé de Aguas
Belas.

Com o propésito de fornecer a comunidade cientifica uma idéia do contetdo desta
documentagfio - enquanto se prepara a sua publicagio integral - apresentamos rapidos
resumos das cartas, dispostas em ordem cronoldgica e especificando local de origem e
outros detalhes de interesse. Quanto a ordem contextual, procuramos salientar os aspectos
mais abrangentes retratados pelo autor. Vale a pena, no entanto, chamar a atengéo do leitor
para a dificuldade inerente ao trabalho com material inédito de Nimuendaji, material este
ainda em estado bruto, e portanto, capaz de levar a interpretagoes dubias, tdo detestadas
pelo sabio. Por outro lado, justificando o risco, oferece-se a rara oportunidade de
contemplar material de tamanha densidade, fato que Robert Lowie explicitou da seguinte
forma: "When I asked him a simple question, I received practically a master’s thesis in
reply”. (Lowie, 1959:121). Corroborando essa idéia, tem razio Selma Erlich ao afirmar
que: "Suas cartas (...) retratam vivamente as condigdes humanas e materiais sob as quais
realizava suas pesquisas, além do rigor de sua autocritica". (Erlich, 1970: 189).

(
1923, 20 de Abril
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

Preparativos da viagem ao rio Sdo Manuel (atual Teles Pires), em companhia do Ct?l.
Barreto. Informa sobre a coleta de material arqueolégico nas ruas de Santarém e num "sftio
de frades", Sio José, a uns 20 km ao sul da cidade.
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2.
1923, 25 de Abril
Santarém. Datilografa. 1 pagina.

Prestes a embarcar no "Rio Yaco", responde rapidamente algumas perguntas do
correspondente sobre a localizagio de etnias situadas entre o rio Napo € a Cordilheira
Andina, marcando o nome das tribos num "mappazinho".

c
1923, 12 de Maio
Vila Braga. Datilografada. 1 pagina.

Desiste da visita aos Munduruku e Apiaka no alto Tapajés, em raziio de avaria nas lanchas
do Cel. Barreto ¢ da miséria reinante em Goyana e Pimentel, no curso médio. "Portanto
abandonei o plano de subida, preferinido fazer um estudo mais prolongado dos Maué e da
archeologia do baixo tapajoz”.

4.
1923, 24 de Maio
Vila Braga. Datilografia. 1 pagina.

Preparativos para a expedigiio aos Mauhé. Pretende contratd-los para levi-lo de volta a
Parintins, mas obtém a informagéo de que terd de pagar pela construcio de uma ubi e
solicita um adia:itamento ao correspondente. "Se eu consigo fazer a descida para parintins
0 meu levantamento do caminho, por terra e por agua serd um documento de algum
interesse para a célebre questio de limites entre Pard e Amazonas".

5

1923, 2 de Julho

Santarém. Datilografada. 2 paginas.

De volta dos Mauhés, onde paermaneceu por um més, lamenta o fracasso da expedigio no
que concerne a coleta de material etnografico. Por outro lado, procedeu ao levantamento
das regides entre os rios Mariacua - "me demorando nas pequenas e pobres malocas
espalhadas nas suas margens" -, Mamuri e logo Uaicurapd (ainda nio registrados
cartograficamente), saindo pelo Paran4 do Ramos perto de Santarém. Em post-scriptum,
refere-se a correspondéncia com Rivet e Nordenskiold a respeito de seu artigo sobre os
Parintintin, a sair no Journal de la Société des Américanistes.

6.
1923, 22 de Julho
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

Entre 10 e 21 do més realizou prospecgdes arqueologicas na zona de Alter do Chéo,
informando de seus resultados negativos e propondo-se a seguir, a 26, para Lago Grande
de Vila Franca em busca de uma muiraquita.
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42
1923, 26 de Outubro.
Amapa. Manuscrita. 4 paginas.

Relatorio sobre prospecgoes arqueoldgicas na regifio do Oyapoque (foz do Coandny), onde
permaneceu 39 dias, pesquisando em Monte Maye, Calcoene, Mayacaré. Menciona
"pedras infincadas" e igagabas. Informa também de seus planos para prospecgdes numa
necropole em Chaves, e nas ilhas Mexiana e Caviana.

8.

1923, 1 de Novembro

Amapa. Manuscrita. 2 paginas.

Preparativos para uma expedicao a Ilha de Maraj6: Chaves, Ilhas de Santa Catarina,
Mexiana e Caviana.

0.
1923, 5 de Dezembro
Arapixy. Manuscrita. 1 pagina.

Encontra-se desde 19 de novembro no municipio de Chaves ¢ confessa sua frustragao na
tentativa de proceder a escavagdes arqueoldgicas: sucessivamente, em toda a regido, € lhe

negada a licenga para trabalhar os sitios.

10.
1923, 12 de Dezembro
Chaves. Manuscrita. 2 paginas.

Carta com o mesmo teor da antecedente, enviada através de outro portador.

/1
1924, 23 de Abril
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

Descreve a viagem de sete semanas pelo tridngulo formado por Santarém, Obidos e
Alenquer e registra o parco material arquedlogico coletado. Menciona a intengio de visitar
Monte Alegre e vizinhangas, além de uma viagem posterior a Caviana e aos Palikur.

12,
1924, 13 de Maio
Monte Alegre. Datilografada. 1 pagina.

Comunica os planos imediatos para a volta a Belém, bem como o abandono da viagem ao

Cugary e Curua.

13.
1924, 29 de Agosto e 3 de Setembro
Pracutuba - Caviana. Manuscrita. 4 paginas.
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Chegou a Caviana no dia 25 de julho e até 9 de agosto ficou no igarap€ Pacaja,
recolhendo materiais arqueoldgicos que atribui aos Aruia. A 14 de agosto chega a
Pracutuba e faz algumas prospecgoes, apesar das dificuldades: "Na Prainha me negaram a
licenga, e do Rebordello me mandaram previamente avizar que me dariam uma surra si eu
la fosse com parte de querer tirar igacabas". Descreve o resultado de escavagoes em
cemitérios indigenas (Pacaja, Macatuba e Prainha).

14.
1924, 23 de Setembro
Chaves. Manuscrita. 3 paginas.

Relata o resultado de cinco dias de escavagdes no sitio arqueologico de Rebordello, onde,
"contra toda a, espectativa, fui bem recebido".

15.
1924, 18 de Dezembro
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

Descrigao dos trés "idolos" e outras pegas e das condigdes em que foram obtidas, além do
anuncio da partida para as barreiras do Cugary.

16.
1924, 25 de Dezembro
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

"Croquis da viagem de Santarém ao Cugary" de proprio punho. Resultados das
prospecgoes nas "terras pretas”, no rio Curud e no Lago da Boa Vista na regifio do Cugari.

7.
1925, 2 de Janeiro
Santarém. Datilografada. 1 pagina.

Demora-se no local para tratar da saude antes de seguir para Samatma. Comenta a
tradugio que fez para o correspondente dos capitulos gerais de Amerika, de Walter
Krickeberg, obra editada por Georg Buschan na série Ilustrierte Volker. Lamenta a
situagdo do SPI e critica lei em tramitagio no Congresso, que delega aos governos
estaduais as inspetorias e parte do orgamento a elas destinadas.

18.
1925, 18 de Janeiro
Santarém. Datilografada. | pagina.

Trata-se de alguns acertos financeiros com Nordenskiold, e menciona as impressoes deste
ultimo acerca da ceramica de Santarém.
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19.
1925, 1 de Maio
Ponta dos Indios, Oiapoque. Datilografada. 1 pagina.

Comunica sua proxima partida para a regido do Arucaua em investigagoes etnograficas.

20.
1925, 12 de Maio
Fazenda Tipock, rio Arucaua. Datilografada. 1 pagina.

Relato da viagem ao Arucaua e primeiras impressdes dos Palikur, descrevendo, também,
algumas pegas que recebeu destes indios. Comunica sua intencio de realizar prospecgdes
na 4rea e de visitar os indios do rio Uag4.

21,
1925, 23 de Maio
Arucaua. Datilografada. 1 pagina.

Estada entre os Palikur com destaque para o ritual, formas de sepultamento e coleta de
material etnografico. Refere-se novamente a planejada viagem ao Uag4, para visitar os
descendente dos Arud. Menciona o envio de negativos relacionados a expedigio.

22.
1925, 23 de Junho
Aldeia do Uac4. Manuscrita. 2 paginas.

Da conta de sua permanéncia de 5 semanas entre os Palikur. Em visita aos "indios do
Uaga", que considera uma mescla de Galibi e Arua, chama a atengio para o seu estado de
deculturacio, ¢ resgata alguns vocabulos das respectivas linguas.

23
1925, 11 de Julho
Tipock. Datilografada. 1 pagina.

Resume as dificuldades das pesquisas etnogrifica e arqueoldgica encontrada no uagé e
comunica sua intengfo de passar mais um més entre os Palikur.

24.
1925, 25 de Agosto
Taparabé. Datilografada . 1 pagina.

De volta dos Palikur, aguarda, juntamente com a colegdo por ele coligida, a chegada do

vapor rumo a Belém.
Obs: Provida de um "visto" e duas outras assinaturas.

25.
1926, 17 de Margo
Maués. Manuscrita. 3 paginas.
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Consideragoes sobre os resultados de exploragoes arqueologicas no lago de Curumucury,
em Juruty Velho, e no Parana do Ramos. Referéncias aos Mura que pretende encontrar no

decorrer da viagem.

26.
1926, 10 de Abril.
Borba. Manuscrita. 4 paginas. Grifos vermelhos na 3* pagina.

Breve noticia sobre os Mira e Munduruku da regifo do lago Arary (Ilha Tupinambarana) e
do rio Paracuny. Demografia e detalhes da cultura material destes Gltimos (confecgio de
redes). Na regido do Madeira, e lagos do Sampaio, visita um grupo Mura, dos quais
descreve flechas antigas, fornecendo ainda, dados sobre a situagido miserdavel em que
vivem: "Tudo € por causa da castanha que existe na terra dos indios". Discorre também
sobre as caracteristicas do material arqueolégico encontrado nas proximidades da foz do
Canuma.

27.
1926, 14 de Junho
Manaus. Manuscrita. 3 paginas. Grifos vermelhos na 2 pdgina.

Relatério geral da viagem com destaque para a demografia da regido do Madeira, em
especial acerca da populacio Mura: "Determinei nesta zona (tirando os que habitam no
Madeira acima do Mataurd) 25 aldeias das quais visitei 20. Nestas vinte habitam, segundo
o meu calculo, 1.150 indios (+ 125 nas 5 aldeias que nédo visitei)". Anuncia ainda uma
viagem ao rio Urubu antes de voltar a Belém.

28.
1926, 11 de Julho
Santarém. Datilografada. 1 péagira.

Comenta os resultados da exploragio dos rios Urubu e Uatuma, com dados sobre o
nimero de Mura, de suas aldeias, caracteristicas de cerimica Arauaqui de terras pretas
destas regides, do Aniba e do lago Saraca.

29.
1926, 15 de Novembro
Alcobaga. Manuscrita. 3 paginas.

Menciona pequenos grupos indigenas ndo identificados que aparecem em pontos nao
determinados do Tocantis e especula sobre sua possivel procedéncia e filiagio lingiifstica.

30.
1926, 17 de Novembro
Alcobaga. Manuscrita. 4 paginas.
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Embora esteja viajando para o Museu de Goteborg, as despesas ¢ esperas de transporte
exaurem seus recursos ¢ toda a carta € uma aflitiva busca de solucio a fim de nio
abandonar a viagem aos Apinaye.

1.
1927, 01 de Marco
Manaus. Datilografia. 1 pagina.

Ultima a viagem ao Uaupés e Icana. Mencio a busca dos manuscritos em Munduruku do
P. Hugo Mense.

32,
1927, 17 de Margo
Sao Gabriel. Datilografia. 1 pagina.

Descreve sua viagem a Sdo Gabriel, dando noticias de terras pretas no percurso. Ha
rapidas referéncias a localizagio de diversas etnias, de acordo com informacoes locais.

3.
1927, 06 de Maio
Caminho de Yatica. (Margem direita do rio Ayari). Manuscrita a lapis. | pagina.

Escrita num acampamento a beira do Ayari, traz algumas reflexoes sobre a degradagio das
condigées culturais da regido num periodo de 24 anos apds a expedigio de
Koch-Griinberg.

34.
1927, 22 de Junho
Sao Gabriel (Rio Negro). Datilografada. 2 paginas.

Descri¢ao da colegio etnografica reunida no Uaupés. Manifesta sua indignagio face ao
efeito desagregador provocado nas sociedades indigenas pelas instituigoes da sociedade
envolvente. Tendo assistido a uma "festa em estylo antigo" entre os Tariana em
Urubuquara, rebela-se com a repressio dos padres contra tais costumes. Nordenskiold The
comunica que nio podera mais contar com recursos suecos para suas viagens.

35.

1928, 23 de Setembro .

Séo Luiz do Maranhé&o. Datilografada. 1 pagina.
Complementada a 26 de setembro em Coroata (MA).

Breves informagdes sobre o sambaqui de Maiobinha (Sao Luiz) ¢ a sua ceramica.
36.

1928, 14 de Outubro
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas.
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Cronica bem humorada sobre a viagem de Coroata ¢ Pedreiras ¢ Barra do Corda.
Dois esbogos do material cerimico encontrado no sambaqui de Maiobinha.

37.
1928, 8 de Novembro
Aldeia de Bacaba. Datilografada. 2 paginas.

Primeiras noticias sobre os Canela e tribos da regido do Grajai, bem como da situagao

interétnica local.
Obs: Trecho desta carta foi publicado em OLIVEIRA, 1930: 109.

38.

1928, 16 de Dezembro

Aldeia de Bacaba. Datilografada. 4 paginas
Conjunto de 3 cartas.

Instalado entre os Apinagé, informa da colegio af adquirida, de sua adogio com o nome de
Tamgaa-ti, da visita aos "Caracaty" das cabeceiras do rio Pindaré, bem como as aldeias
Apinagé de Gato Preto, Cocal, Mariazinha. Anuncia sua volta a Grajau para entrar em
contato com os Gavides e Timbira. A segunda carta consta de¢ uma lista de objetos
mandados a Carlos Estevio por dois indios que o conheciam.

Obs: Trechos destas cartas foram publicados em OLIVEIRA, 1930:109-110.

39.
1929, 15 de Fevereiro
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas

Impressoes sobre 0os Pukobye (Gavides) das aldeias de Sao Felix ¢ Recurso, os Guajajara,
situados nas imediagoes do rio Grajat e Alto Mearim, ¢ os Timbira "Kreapimkateye”.

40).
1929, 01 de Abril

Informagdes sobre os Canela e em especial sobre a organizagio dos Ramkokamekra da
aldeia do Ponto, onde permaneceu cerca de um més. Considera esta aldeia "o maior
povoado indigena que até agora tenho visto" - "uma mina ethnographica” ¢ destaca sua
importincia para "o estudo hoje tao necessario dos povos Ge",

41.
1929, 03 de Novembro
Sao Jeronimo. (R. Solimoes, PA). Manuscrita a lapis. 1 pagina.

A caminho das malocas Tikuna, informa sobre os percalcos da viagem até entao.
42,

1930, 30 de Janeiro
Aldeia de Bacaba. Datilografada. 1 pagina.
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Informagbes sobre a organizagao social dos Apinagée. Ligeiras nolas sobre "expedigoes
punitivas" contra os Kayapo do rio Vermelho organizadas em Maraba. Investigagoes
arqueologicas na regiao do Tocantins (Boca do Tauiry e lago Vermelho).

43.
1930, 9 de Margo
Carolina. Datilografada. 2 paginas.

Relata que, a chegada a aldeia de Bacaba, foi recebido por duas velhas com choro ritual.
Assiste a cerimonia de perfuragio das orelhas ¢ do labio "da qual tirei diversas
photographias”. Refere-se ainda & visita da aldeia Apinagé de Gato Preto. Recolhe
"historias dos tempos antigos".

44.
1930, 22 de Mar¢o
Boa Vista. Datilografada, com nota manuscrita. 1 pagina.

Ao fim de sua estada entre os Apinagé, compara algumas de suas instituicoes com as dos
canela, fazendo ainda referéncia a colegio etnografica reunida na aldeia.

45.
1930, 4 de Abril
Piabinha. Datilografada, com 2 desenhos. 3 paginas.

Verdadeira etnografia Xerente. Inclui dados demogrificos e croquis com a localizagio das
aldeias. Reune entre outros, dados sobre a organizacio social ¢ politica, scgmentacio ¢
cerimonial. O segundo desenho representa as toras utilizadas nas corridas.

46.
1930, 20 de Maio
Carolina. Datilografada. 3 paginas.

Detalhes complementares sobre a visita aos Cherente. Impedindo de contactar aldeias
meridionais dos Krah¢ - segundo vontade dos proprios indios - demora por 18 dias na
aldeia kraho de Pedra Branca, enfrentando dificuldades no contato coni os indios. Além de
informag0es sobre a demografia deste grupo, fornece subsidios para a sua ctno-historia.

47.
1930, 3 de Junho
Barra do Corda. Datilografada. 1 pagina.

Breves informagdes sobre a recepgiio cordial que os Canela lhe fazem ao voltar a aldeia do
Ponto.

48.
1930, 30 de Junho
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas.
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Informa sobre a etimologia do vocibulo Itarapecuma ¢ comenta a freqiiencia do termo
rapecuma (=lingua) na toponimia do baixo Uaupés. Enumera as "festas de iniciagio" dos
Canela, descrevendo o cerimonial do Pebkahdk a que assistiu entre 28 de abril ¢ 16 de
junho. Comenta a atuagio dos vendedores de cachaga entre os rapazes em reclusao.

49.
1930, 5 de Agosto
Barra do Corda. Datilografada. 3 paginas.

Informa sobre os efeitos da cachaga e a hostilidade dos regionais a pretexto de furtos de
gado. Complementa informagdes da carta anterior sobre os cerimoniais Canela, em
especial o do Ketuayé e das Wuli, alertando para seu significado pronunciadamente social.

50.
1931, 5 de Abril
Barra do Corda. Datilografada. 1 pagina.

Anuncia uma permanéncia de dois meses na aldeia do Ponto ¢ da noticia sobre conflitos
envolvendo os Canela e regionais,

51.
1931, 2 de Maio
Barra do Corda. Datilografada. 1 pagina, com foto.

Breve mencio sobre a composi¢io da cole¢io etnografica obtida entre os Canela ¢
Apinagé. Explica os detalhes da foto inclusa que figura Nimuendaji ¢ uma mulher Canela
adornados festivamente.

52,
1932, 29 de Margo
Boa Vista. Datilografada. 1 pagina.

A seguinte citagio resume o teor da carta: "Em ambas as aldeias (Bacaba ¢ Boa Vista), o
alcoolismo ¢ a prostituigio em breve teriao acabado a sua obra civilizadora. Eu nio tenho a
coragem para assistir a este desfecho e creio que depois desta visita nunca mais voltarei
aos Apinage".

53.
1932, 24 de Setembro
Manaus. Datilografada. 2 paginas.

Enquanto convalesce em Manaus, entre informagoes de ordem geral, comenta a morte de
Nordenskiold e menciona a visita que pretende fazer aos Kulino.

54.
1933, 12 de¢ Junho
Aldera do Ponto. I):lli!ngf:lt':uln. 2 paginas.



176 C‘.omunicagf)es

Responde perguntas sobre o totemismo e a ablagido do pénis com materiais extraidos de
artigos seus. Descreve a situacio de fartura que encontrou na aldeia e descobre que "Os
Canellas também se dirigem ao sol com preces!".

35
1933, 10 de Julho
Aldeia do Ponto. Datilografada. 2 paginas.

Descri¢ao de uma das dltimas cerimOnias integrantes da festa dos Pebye e informa sua
intengao de visitar o que resta dos Gamela de Viana.

56.
1933, 16 de Dezembro
Belém do Para. Datilografada. 7 paginas. Sem assinatura.

Resposta a Eduardo de Lima e Silva Hoerhana (sic) no Posto Duque de Caxias, Santa
Catarina. Etnografia das corridas de toras entre os Canela da Aldeia do Ponto. Solicita
informagdes sobre "a sociologia dos Botocudos", formulando-as no contexto dos
"custumes correspondentes dos Kaingang do Ivahy que foram os meus companheiros na
pacificagdo dos 'Coroados® de Sao Paulo em 1911 e 1912 e que vizitei nesse anno nos seus
toldos de Faxinal, Fen-e e Kongoin-eré".

3.
1934, 26 de Abril
Dresden. Datilografada. 2 paginas.

Informacio sobre colegdes etnograficas em museus de Londres,
-Hamburgo e Leipzig, com destaque para aquelas procedentes do Brasil. "De 17 a 22 de
abril estive em Jena com a minha irmé, revivendo os tempos da nossa infancia e revendo

as mattas e montanhas onde eu brincava quando era menino”.

58.
1934, 10 de Maio
Goteborg. Datilografada. 3 paginas.

Informagdes sobre alguns machados de pedra do Museu de Dresden e comentarios sobre 0
"Livro dos Animais" de Zacharias Wagener, que encontrou na mesma instituigao. Informa
ainda das colegdes do Museu Etnografico de Berlim, da iconografia Tapuia de Eckhout em
Kopenhagen e das armas ali depositadas e retratadas pelo artista.

39,
1934, 9 de Junho
Goteborg. Datilografia. 2 paginas.

Noticia sobre o Museu de Gotemburgo, de sua equipe de pesquisadores € colegdes.
Fotografa o material Canela e Apinagé do acervo da instituigao.
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60.
1934, 20 de Julho
Goteborg. Datilografada. 1 pagina, com croquis sobre a localizagao das tribos Gé.

Enquanto ultima o retorno ao Brasil, comenta a semelhanga de certos aspectos da atual
organizagio dos Canela com materiais contidos nas gravuras de Ekhout e nos textos de
Piso e Marcgraff.

61.
1935, 22 de Janeiro
Belém do Para. Datilografada. 2 paginas.

Discute os resultados da expedigio de Snethlage ao Guapor€. faz breve comparagao entre
vocabulos Arikapi e Jabuti, compilados por Snethlage, com os correspondentes em lingua
Jé e historia as dificuldades do pesquisador para enviar a Berlim as colegdes etnograficas
colhidas entre diversos grupos do Guaporé€.

62.
1935, 14 de Fevereiro
Belém do Para. Datilografada. 1 pagina.

Além de assuntos pessoais, envia um croquis da regiao do Guaporé.

63.
1935, 16 de Margo
Belém. Datilografada. 1 pagina.

Pequeno vocabulario comparativo dos Macarg, Sukurd, FFulnié e Kariri, com indicagéo das
fontes que os termos foram colhidos.

64.
1935, 13 de Abril
Sao Luiz do Maranhéo. Datilografada. 2 paginas.

Em preparativos para viagem a Barra do Corda, onde devera montar uma colegio para o
Museu Nacional, revela-se totalmente privado de recursos. Faz mengao a um "memorial
do Snr. (o correspondente) dirigido ao Snr. Getulio (Getulio Vargas) sobre a situagdo dos
Canellas".

65.
1935, 25 de Maio
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas.

Noticia sobre epidemias de variola e satampo entre os Canela, seguida pela descrigio do
funeral de uma moga hanrém profundamente sentido pela comunidade.,
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60.
1935, 2 de Julho
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas.

Da conta das epidemias de variola e gripe entre os Canela ¢ da colegiio etnogrifica de 828
itens destinada a0 Museu Nacional e a Berlim. Historia as perseguigoes ¢ ameagas de que €
vitima por parte dos potentados locais. "Néo sei para quem apellar. O Servigo de Proteccio
aos Indios esta morto e ainda nao ressucitou”. (sic).

67.
1935, 30 de Julho
Barra do Corda. Datilografada. 1 pagina.

Agradece o auxilio financeiro recebido do correspondente. Comenta a recrudescéncia do
surto epideémico entre os Canela, da atuacao dos vendedores de pinga e das pressoes dos
grandes proprietarios visando as terras indigenas.

68,
1935, 14 de Agostlo
Sao Luiz do Maranhéo. Datilografada. 1 pagina.

Narra os revezes do despacho da cole¢ho etnografica organizada entre os Canela e
refere-se a correspondéncia com Robert Lowie.

69.
1935, 21 de Agosto
Sio Luiz do Maranhdo. Datilografada. 1 pagina.

Ultima preparativos para retornar a Belém e tece criticas acerbas a0 novo regulamento do
SPI que o deixou "desapontadissimo”.

70).
1935, 31 de Agosto
Sao Luiz do Maranhio. Datilografada. 1 pagina.

Informa sobre o despacho das cole¢des etnogrificas enviadas ao Museu Nacional e de
Berlim, e comenta rapidamente o auxilio que diversas pessoas vem lhe prestando.

L,
1936, 10 de Margo
Sao Luiz do Maranhao. Datilogratada. 1 pagina.

Ultima a viagem ao Pindaré, em busca dos "Gamella". Solicita os préstimos do
correspondente para resolver a situagio funcional do encarregado da "Vigilancia aos
indios de Barra do Corda”. Raimundo Nonato de Miranda. Informa da possibilidade de

consignar reserva indigena aos Canela.
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72.
1936, 25 de Abril
Sio Luiz do Maranhio. Datilogratado. 3 paginas. 1 desenho ¢ 1 croquis,

Noticia sobre a viagem aos remanescentes Gamela do Maranhao - com um croquis do seu
percurso - ¢ dando conta, nio apenas de sua condigao atual, mas tambem da etno-historia
do grupo. Compara, ainda, o pequeno vocabulirio obtido com termos de procedencias »
étnicas vizinhas. Fornece dados ao correspondente que tratara da questiao canela com
Rondon ¢ propoe-se a reconhecer gratuitamente as terras do grupo.

73,

1936, 1 de Maio

Sao Luiz do Maranhao. Datilografada. 1 pagina.
Preparativos para a viagem a Barra do Corda.

74.
1936, 24 de Maio
Pedreira. Datilografada. 1 pagina.

Da conta das dificuldades para alcangar Barra do Corda.

5,
1936. 3 de Julho
Barra do Corda. Datilografada. 2 paginas. 2 anexos.

Trata da divisio da aldeia Canela do Baixao Preto, conseqiiencia da despopulagao causada
por epidemias, e de seus esforgos para reunir novamente o grupo em um unico nuicleo com
area regularmente demarcada. Confirma ter autorizagio para proceder ao reconhecimento
das terras Canela de forma que o Congresso promulgue lei concedendo a .. drea que eu
achar necessaria, ¢ mais uma verbazinha... para a demarcacio de terras dos indios”. Em
ancxo um croquis da regiio com a localizagio de antigas ¢ atuais aldeias Timbira
destinado a demarcagio da reserva indigena. o segundo anexo ¢ a seguinte circular:

Copia da circular de 3 de janciro de 1934 emitida por John Collier, Comissario do
Departamento do - Interior, Reparticio dos Negocios dos Indios dos EUA, sobre a
"Liberdade religiosa™ ¢ "Culto dos Indios”. no sentido de impedir a interferencia estatal na
celebracao de rituais indigenas. Protocolada em 11.5.1936 pela 3* Inspetoria Regional do
Trabalho.

76.
1936, 1 de Sctembro

Pedrerra. Datilogratada. 2 paginas.

Informagoes sobre o cerimonial Canela "Tep-Yarkwa', na nova aldeia do Rapoza, e das
dificuldades com a sua filmagem. Fornece tambem a densidade da colegao coligida: 1.010
itens ¢ informa que "Lowie conseguiu da California University 1.200 doll. para um estudo
sociologico dos Cherente. Pela carta delle parece que elle ficou tiao alegre por ter
conseguido 1sto quanto cu mesmo”.
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7.
1936, 21 de Novembro
Para. Datilografada. 2 paginas.

Trata-se, aparentemente, de um programa para um curso intitulado "Pontos de Sociologia ¢
Religido".

78.
1937, 18 de Junho
Boa Vista (Goids). Datilografada. 3 paginas. 1 croquis.

Estabelecido na aldeia Xerente de Providéncia desde o inicio de abril até fins de maio,
descreve o lastimével estado em que se encontram os indios na situagio de contato e sob
efeito das bexigas. Em 17 itens apresenta o resultado de suas investigagdes sobre a
organizagio social e as concepgdes mitoco-religiosas dos Xerente. Inclui também um
"Plano das antigas aldeas dos Cherentes".

79.
1937, 21 de Novembro
Belém do Pard. Datilografada. 1 pagina. 1 anexo em alemio.

Agradece a intermediagio do correspondente na venda de suas colecdes a0 Museu
Nacional. Menciona proposta de publicagio em inglés por Robert Lowie sobre resultados
do trabalho de Carlos Estévao de Oliveira entre os Fulnio. Solicita informagoes sobre a
organizagao social dos Munduruku e informa do convite que recebeu de L. Strauss para
participar da expedigdo aos Nambikwara. Em anexo "copia dos trechos das minhas cartas a
Robert Lowie que se referem aos seus trabalhos no Nordeste", datadas de 8.02.1936 e
6.9.1937.

80.
1940, 26 de Margo
Belém do Para. Datilografada. 3 péginas.

Notas da expedi¢io aos Kayapo, em especial aos Gorotire do rio Branco, Riozinho
(missio protestante) e Xingu (rio Fresco). Chama a atengdio para a existéncia de uma
civilizagao pré-Kayap6 na regido do Xingu, onde também procedeu a levantamentos
arqueologicos.

81.
1949, 22 de Junho
Belém do Para. Datilografada. 2 paginas.

Informagbes da colegho realizada entre os Gorotire e de pequenos desentendimentos no
preparo das colegdes remetidas ao Museu Nacional e ao Museu Emilio Goeldi.
Referéncias ao apoio de Lowie.
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82.
1941, 27 de Margo
Leticia. Datilografada. 1 pagina.

Enquanto ultima preparativos para a expedi¢io aos Tukuna, comenta os contatos com os
"... Miranya e Witéto que pelo anno de 1900 se refugiaram para os fundo do Lago de
Caigara, vindos do Yapura e do Putumayo". Seguindo pelo Tocantins, constata a extingio
dos "Kayuisana".

83.
1941, 23 de Maio
Perpétuo Socorro, rio Solimbes. Datilografada. 4 paginas.

Traga o perfil de seu principal colaborador Tukuna, Calixto, filho de pai alemao ¢ neto,
pelo lado materno, do dltimo chefe do igarapé Sao Jeronimo. Procedem dele os dados
sobre a fabricagio do curare, a organizagao social, a mitologia e itens do cerimonial. A
carta termina com o relato dos acontecimentos que caracterizam a eminéncia de um surto
messidnico entre os Tukuna.

84.
1941, 28 de Julho
Igarapé da Rita. Datilografada. 3 paginas.

Relata as visitas feitas a diversos agrupamentos Tukuna em busca de dados sobre o
cerimonial, bem como um caso de homicidio induzido por praticas de incesto.

85.
1942, 9 de Maio :
Igarapé da Rita. Datilografada. 2 paginas. 1 nota manuscrita.

De volta aos Tukuna relembra fatos recentes vivenciados em Manaus, particularmente a
orientacio da Inspetoria do SPI quanto a criaciio de um posto de assisténcia dos indios.
Figuram, ainda, na carta o seu colaborador Nino ¢ os boatos que corriam na area sobre a
prisao € morte de Nimuendaju.

86.

1942, 12 de Junho

Igarapezinho. Datilografada. 3 paginas.

Reporta a hostilidade que lhe votam potentados locais ¢ esmitiga homicidios recentes entre
os Tukuna provocados por acusagoes de feitigaria.

87.
1942, 15 de Julho
Igarapé da Rita. Datilografada. 2 paginas. 1 croquis.

Fornece a designagao indigena de 27 plantas harborizadas que os Tukuna utilizam para
diversos fins, além de informagoes sobre as "ris medicinaes", as esculturas em tucuma ¢
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so’hlrc as )ﬂ}\'{lS c'ntre O.S mdl'ae. O croquis anexo da a localizagio dos "Wariwa", Tukuna,
Wainuma, Passé, Yuri e Kaiwisana da drea entre Japura e Solimoes.

88.
1942, 9 de Agosto
Igarapé da Rita. Datuilografada. 1 pagina.

Informa do andamento e composigio da "collecgio de esculpturas” que os Tukuna
entalham em cOcos de tucuma, com dados adicionais sobre matéria prima ¢ técnicas de
confecgao. Refere-se ainda a outros itens da cultura material ¢ as dificuldades encontradas
no estudo da lingua Tukuna.

89.
1942, 24 de Agosto
Igarape da Rita. Datilografada. 3 paginas. 1 nota manuscrita para "D. Lygia".

Transcrigao do mito Tukuna "A quebra do tabu da uvaricana", com traducéo interlinear.

90.
1942, 3 de Setembro
Igarapé da Rita. Datilografada. 2 paginas.

Amplia o numero de figurinhas esculpidas da colecio, a0 mesmo tempo em que procura
identifiaca-las junto a seus artifices. Menciona as perseguigdes de que sdo alvo ele € os
descendentes de alemées na regiao.

o1
1942, 1 de Outubro
Manaus. Datilografada. 2 paginas.

Relata os dltimos dias de sua permanéncia entre os Tukuna e as peripécias de seu regresso,
viagem em que recebeu voz de prisio até Manaus, onde foi prontamente libertado.
Acrescenta ainda que "Lowie me escreveu que o mapa-ethnographico chegou finalmente
sio e salvo em Washington onde causou admiragio geral, lamentando elle ndo estar mais

l4 para examina-lo detalhadamente”.
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Foto sem indicagio de procedencia ou data, na qual se reconhece
C'urt Nimuendaji e Carlos Estévao de Oliveira.
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92.
1942, 3 de Dezembro
Belém do Par4. Datilografada. 1 pégina.

Apontamentos sobre a "Organizago de Clan entre as tribus do Icana e Uaupés", seguidos
de informagdes adicionais sobre a organizago social dos grupos habitantes dessa regifo e
dados lingiifsticos comparados com os coligidos por Koch Griinberg.

93.
1943, 12 de Margo
Belém do Par4. Datilografada. 1 pagina.

Prestacfo de contas relativa aos estudos efetuados com os Tukuna no rio Solimoes,
subvencionados pelo Museu Paraense ¢ pela California University.

Sandra de La Torre
Antonio Sérgio Azevedo Damy
Museu Paulista - Universidade de Sédo Paulo

Documentacéo adicional

1. Ficha de inscric¢ao no Instituto de Estudos Brasileiros do Rio de Janeiro. Datado

de 21.7.1938.
2. Trés fotos, sem identificacio de procedéncia ou data, nas quais figura

Nimuendaju.
NOTAS

(1)— Conforme ficha de inscrigdo no Instituto de Estudos Brasileiros do Rio de Janeiro de 21

de julho de 1938.
(2)— Offcio de encaminhamento dirigido ao Diretor do Museu Paulista pelo Professor Egon

Schaden e datado de 25 de novembro de 1988.
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A NOVA CONSTITUICAO E A SITUAGAO DO NEGRO BRASILEIRO*

Ha uma conhecida disposigao brasileira: recorrer-se a promulgagio de leis, sempre
que se tenha como objetivo eliminar ou corrigir atitudes e/ou priticas coletivas. Isso
confere particular relevancia ao papel de legislador. Em contrapartida, atitudes e praticas
coletivas dotadas de ampla generalizagio e solidamente incorporadas na popula¢io tendem
a resistir a vigéncia ¢ eficicia das leis. Arma-se, assim, um conjunto de condigdes
adequadas a lastimavel disposigio de se fazer justi¢a com as proprias maos.

Essa tensa dualidade expressa-se como uma aparéncia pela qual a legalidade se
impde como responsavel € competente.

Ela, contudo, se inviabiliza enquanto contraposi¢iio a uma realidade indiferente a
lei € 0 nexo que atenua a fricgio entre ambas, sem integri-las, ¢ 0 que se convencionou
chamar de jeitinho brasileiro.

A situagao do negro brasileiro nio tem fugido a essa dualidade. Ao tempo da
escravidao, legislou-se contra a entrada de novos contingentes de africanos (1850), mas foi
um dispositivo legal, o do fechamento do trifico, que serviu para fins de relagoes
internacionais, com a Inglaterra pressionando o Brasil para o cumprimento de tratado
nesse sentido; ¢ para aproveitar as brechas em resisténcias dos escravocratas, sem chegar a
impedir efetivamente a continuidade do fluxo de escravos, processando-se de modo ilegal
e astucioso. A marcha legislativa, que resultaria no 13 de maio de 1888, foi ditada pelas
necessidades de reordenagiio econdmica nacional, mas recebeu significativa contribuigio
de segmentos da intelectualidade nacional de expressio politica, com Ruy Barbosa e
Joaquim Nabuco como exemplos maiores. Dotados de espirito critico, esses intelectuais

(*y — Comunicagio apresentada ao GT TEMAS E PROBLEMAS DA POPULACAO
BRASILEIRA, em Aguas de Sio Pedro, dia 26 de outubro de 1988, durante encontro anual da
ANPOCS (Associagio Nacional de Pesquisadores em Ciiéncias Sociais).

Revista de Antropologia, (33), 1990.
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estavam menos adstritos aos interesses dos senhores de escravos do que preocupados com
a imagem de pais retrégrado com que era catalogado o Brasil internacionalmente, uma vez
que aqui ainda vigia a escravidao.

Para conduzir essa comprometedora instituigio a seu término, sem os temidos e tio
denunciados riscos de distirbios sociais, promulgou-se a chamada lei do ventre livre
(1871). Por ela as criangas nascidas de escravos tornavam-se livres, mas permaneciam sob
a guarda dos amos de suas méaes e ao servigo destes. A denominada lei do sexagendrio
(1885), libertava os escravos com idade superior a sessenta anos, mas condicionava essa
liberdade de modo a manter o negro sob a dominagiio de senhor branco. Finalmente, a
decantada lei durea limitou-se a por fim 4 escravidio, sem levar em conta a situagiio criada
para os libertos, criando com isso uma condigio porventura pior para os negros do que a
anterior, por descaracteriza-los como pessoas € ignora-los como cidadios.

A Republica se instaura com prescrigdes constitucionais que merecem atengio. O
Titulo IV, "Dos Cidadiaos Brasileiros", da Carta de 24 de fevereiro de 1891 merece
registro. Na Secgiio I, em que sdo qualificados esses cidadios, o inciso 42 do artigo 69
inclui na cidadania brasileira "Os estrangeiros que, achando-se no Brasil aos 15 de
novembro de 1889, néio declararem, dentro de seis meses (sic), depois de entrar em vigor a
Constitui¢do, o animo de conservar a nacionalidade de origem". Recordando que o
fechamento, formal mas nao efetivo, do trafico, ocorreu em 1850; dois anos antes haviam
entrado 60.000 escravos no Brasil € mais 54.000, em 1849, segundo informa Mauricio
Goulart'. Levada ao pe da letra a Constituigiio de 1891, para que se beneficiassem de seu
artigo 69, os negros remanescentes dessas levas, que nio deveriam ser poucos, teriam que
se manifestar pela cidadania brasileira, pois eram africanos, estrangeiros. Ora, esses
benefiarios potenciais recém-libertos, eram mau conhecedores da lingua portuguesa,
mantidos a margem da lei e deles nao se poderia esperar que agissem na busca de seus
direitos. Logo, tal dispositivo legal, constitucional, ndo beneficiaria os negros nao nascidos
no Brasil, se fosse cumprido a risca.

Nossa prodigalidade em constituigoes permite acompanhar ao longo de quase um
seculo a reiteragio de dois principios o da igualdade de todos perante a lei (Art. 122, 1°
da Constituigio de 10-11-1937; Art. 141 da Constitui¢ao de 18-09-1946; Art. 150, 1°da
Constituicio de 24-01-1967); e o do combate a discriminagao, ao preconceito racial (Art.
113, I da Constitui¢io de 16-07-1934: "Nao havera privilégios, nem distingdes, por motivo
de nascimento, sexo, raga..."; Art. 180 8° da Constituicio de 24-01-1967: "Nao ser4,
porém, tolerada a propaganda de guerra, de subversido da ordem ou de preconceitos de
raga..."). Nao obstante, esses zelos proclamados constitucionalmente. os ndo brancos
brasileiros (negros e seus mestigos), vém sendo vitimas precisamente do preconceito e da
discriminagio contidos em habeis dissimulagdes, como na expressio "boa aparéncia”; tudo
devidamente registrado, analisado e interpretado por inumeros estudiosos desses

prob[cmasz.

Afetados pelo preconceito e pela discriminagio, os ndo-brancos brasileiros tér'n
reagido em varios momentos e de diferentes maneiras, sempre dentro dos recursos legais
disponiveis e visando a sua efetiva integragio na sociedade nacional”. Tém sido essas
reagdes e as continuadas investigacoes de especialistas na drea de ciéncias sociais as
principais contribui¢des ao conhecimento da situagio do negro no Brasil e a busca de
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solugio para essa ordem de problemas. Mas, enquanto essas reagdes ocorrem ¢ as
pesquisas vao-se ampliando e aprofundando, revelando as raizes das questdes e apontando
suas tendéncias, persiste a disposi¢io para continuar legislando. Assim, depois das tantas
constitui¢des ja mencionadas, chegamos a mais recente delas, a de 05 de outubro de 1988.
Ela coincide com o transcurso do centenario da aboligdo e, sendo assim, ensejou um
justificado interesse quanto a maneira de tratar a questio do negro no Brasil,
principalmente levando-se em conta que entre os constituintes contavam-se alguns negros
expressivos nas lutas reivindicatorias como Caé ¢ Benedita da Silva, aos quais se
somavam vozes de socidlogos renomados € que contam em sua bagagem intelectual a
incursdo pelos problemas das relagdes inter€tnicas no Brasil: Florestan Fernandes e
Fernando Henrique Cardoso. A despeito das dificuldades conhecidas enfrentadas pelos
constituintes empenhados em modernizar o pais, incluindo-se nesse empenho a superagao
dos entraves a plena integragdo social dos nio-brancos, a nova Constituigio conseguiu
algum avango. No inciso XLII do Art 5% ("Todos sdo iguais perante a lei...") ficou
assegurado que "a prética do racismo constitui crime inafiangdvel e imprescritivel, sujeito
a pena de reclusio, nos termos da lei".

Qual a posigao a adotar perante essa nova contribui¢io constitucional? Em primeiro
lugar, convém a manutengao de um certo ceticismo adequado a corrigir qualquer otimismo
excessivo, ndo autorizado pela experiéncia, até agora. Acrescente-se a i$so, no entanto,
uma disposigio para nao desprezar o potencial representado pelo amparo constitucional,
afim de que, adequadamente acionado, ele nao termine letra morta. Para tanto, parece da
maior conveniéncia que os proprios negros, por suas liderangas, seus grupos organizados e
os movimentos que desencadeiam € animam, aliados aos estudiosos de seus problemas se
empenhem em melhor conceituar o preconceito (em seus fundamentos e nas suas
manifestagOes), oferecendo ao legislador elementos adequados a crescente eficiencia da
lei. B que, se esta permanecer na generalidade conceitual de seu texto, continuara muito
dificil detectar as fontes da discriminagio para extingui-las ¢ caracterizar as formas de sua
ocorréncia, para puni-las. Como essas duas ordens de procedimentos sao perfeitamente
possiveis, ainda que nao sejam faceis, persegui-las torna-se um compromisso legitimo para
0s que nio consideram que o realizado ¢ obtido durante o ano do centenario da aboligao
baste para dispensar as atengdes e os esfor¢os no aprimoramento democratico brasileiro
que tem nos problemas das relagdes entre brancos € nio-brancos um de seus principais
componentes.

Tedftilo de Queiréz Junior
Depto. de Sociologia — USP

NOTAS

(1) — GOULART, Mauricio. A Escravidao Africana no Brasil: das origens a extingio do
trafico. 3. ed., SP, Alfa-Omega, 1975.

(2) — Quanto s constituigoes até 1967, ver Constitui¢oes do Brasil. SP, Edigdes Saraiva.
1967; sobre preconceito: Oracy Nogueira — Tanto Preto Quanto Branco, SP, T. A. Queiroz, Editor,
1985; Roger Bastide e Florestan Fernandes - Brancos ¢ Negros em Sao Paulo. 2° ed., SP, Nacional,
1959.

(3) Ver: Clovis Moura — Brasil: as Raizes do Protesto Negro. SP, Global Editora, 1983; e
Abadias do Nascimento — O Quilombismo. Petrépolis, Vozes, 1980.
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AS FUNCOES DO DIVINO
(A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO, EM ALCANTARA, MARANHAO)

A cidade de Alcéintara, denominada Tapuitapera (Terra dos Tapuios) quando ainda
era uma grande aldeia dos Tupinamba, servia de cabega i Capitania de Cuma. Com a sua
clevagio a categoria de vila, em 1648, adotou o topdnimo que vigora até os nossos dias.

Alcantara localiza-se a 2°/24’ 26"no que se refere i Latitude Sul, — e, a 44°/24" 23"
relativamente a Longitude W. Gr. Posiciona-se, em relagio a cidade de Sio Luis, no rumo
NO, distando (em linha reta) 22 quildmetros da capital do Estado do Maranhio. Sua
populagao € de 1.474 habitantes.

E a Festa do Divino Espirito Santo a principal ocorréncia de cariter religioso e
hicido que se realiza naquela comunidade, niio s6 pela seriedade e exuberancia com que €

levada a cabo, mas igualmente porque possui fungoes sociais importantes.

A genese da Festa reside numa promessa feita pela Rainha Isabel de Aragio, esposa

de D. Diniz, quando da guerra com a Espanha —- ¢ que consistia na edificacio duma
igreja devotada a terceira pessoa da Santissima Trindade, na vila de Alenquer. "A Festa do
Divino, —- escreve Luis da Camara Cascudo — no tempo da Rainha Santa até o

derradeiro Borgonha, era um simples bodo aos pobres, alegria caridosa e nao bailarina."
Foi 56 no século XVII que se formaram os primeiros impérios, tal qual vemos hoje no
Brasil.

A Festa do Divino, em Alcantara, divide-se basicamente em duas partes: a fase da
preparacao ¢ a fase da realizagao.

Revista de Antropologia. (33). 1990.
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A fase da preparagio tem inicio com a saida da Folia do Divino, cortejo composto
de trés Caixeiros, trés Bandeiras (porta-bandeiras), um Bandeireiro ou Alferes da
Bandeira; do "Vicente" (menino cuja tarefa é recolher as doagdes em wvalor), trés
Carregadores ¢ dois Cidadaos de Confianga. O cortejo sai a 24 de a gosto, percorrendo todo
o mucicipio de Alcantara ¢ alguns vilarejos vizinhos, s6 retornando a sede no final de
novembro, a fim de "tirar j6ia", de coletar recursos para a realizacio da Festa. Além da
explicita fungiio econdmica, a Folia, através do contato entre os muitos povoados
visitados, muitas vezes s interligados por veredas ou precarias estradas carrogais,
promove a integragio intercomunitaria, além de difundir novidades, contribuindo para
galvanizar o processo de interagao social com mexericos que transportam juntamente com
o fervor religioso. Na medida em que alegram os fiéis com a presenca do Divino, as
cantadeiras, de maneira sutil, tiram proveito do temor de Deus:

Santa C’roa tira joia,

Mas nao € de pricisio;

Pede pra exprimenti,

Quem tem um bom coragio.

Sprito Santo € Deus,
Ninguém pode duvida;
Im toda parte que chega
Faz o povo se alegra.

No domingo de Pentecostes, tltimo dia da Festa, ao término da Missa, o vigario
local 1€ o "pelouro”, anunciando os nomes dos festeiros escolhidos para o proximo ano. E
ao Sr. Ricardo Leitdo que cabe tal escolha — funcio que vem desempenhando ja ha alguns
anos. Tal privilégio torna-se mais merecivel, dada a vitalicidade do encargo. A posigao
social do escolhedor € merecedora de grande prestigio na comunidae alcantarense.

A selegio incide sempre sobre a populagio adulta. Os escolhidos, entretanto,
nomeiam seus representantes: sio meninos € meninas entrantes na puberdade, que irdo
substituir como Imperador do Trono ou Imperatriz do Trono, Mordomo Régio do Trono,
Mordoma Régia do Trono... Em cada Festa pontifica exclusivamente ou o Imperador ou a
Imperatriz (alternam-se de ano para ano). A Festa a que assisti reinava a Imperatriz cujo
império compunha-se do séquito: duas aias ¢ um vassalo; da Mordoma Régia, cinco
Mordomos Baixos e seis Mordomas Baixas®.

Na quarta-feira, véspera da Ascensio, se da a ceriménia de levantamento do mastro
- imenso mourao de dez metros de comprimento. Alguns homens conduzem-no a0 ombro,
ao som das caixas, das clarinetas, dos sax, das trompetas, das trompas ¢ das vozes
nasaladas das cantadeiras - a que os carregadores respondem, refrando, no ritmo da
respiragao:

Qui bonito pe€ de mato
(Arei, aré-¢-€-€i-a)
Qui a natureza botou
(Arei, aré-€-€-€i-a)
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Para mim selvi de mastro
(Arei, aré-&-é-€i-a)

Para o nosso Imperador
(Arei, aré-¢-€-€i-a)

O préstito detem-se, pequenos hiatos no trajeto, a porta de cada Mordomo (e
Mordoma), antes de conduzir o mastaréu até a proximidade da casa da Imperatriz, onde
sera erguido. Em 14 chegando, enfeitam-no com frutos, evocando-se dessa forma,
inconscientemente, antigos ritos de fertilidade - e propondo alguma analogia com as
colunas saloménicas dos retabulos dos altares barrocos, onde i gualmente se véem frutos,
espigas e folhagens, num apelo ritual aos ideais de fecundagio ¢ vida.

Ainda no percurso, as Caixeiras mais velhas, de maior memoria das Festas passadas
- € sensiveis a mudanga que se processa, obediente a dinimica inexoravel a que esta
submetida a cultura, tomam a iniciativa ¢ puxam um verso:

Nesta rua mora uma Mordoma
Que ela vai me desculpad;

As Festas ja tio mudando,

Os toques tém que muda.

E prosseguem, numa constatagio denunciadora do estado em que se encontram as
ruas de Alcantara — que, ndo obstante ser tomada pelo Patriménio Histérico, se acha
desprezado a agdo corrosiva do tempo e a mercé dos expropriadores de reliquias.
Ressalte-se aqui a fungio de dentincia e de apelo, que ha de se expressar em outros versos,
quando da louvagao a Santa C’roa:

Pela rua eu vejo hino,
Toda cheia de cuvio.
Cada rosa tem um galho;
Cada galho, um botéo.,

Na quinta-feira seguinte - dia da Ascensio — Caixeiras, sempre a ruflar suas caixas,
¢ as Bandeiras, ziguezagueando os galhardetes, as quatro da madrugada, entoam a
alvorada em redor do mastro, num lirismo que bem lembra as modinhas portuguesas:

E bonito o cam po verde,
Quando vem rompendo a aurora.
Bate as asas, passarinho,

Abre 0 bico, canta e chora.

Alvorada nova,
Nova alvorada,
De manha bem cedo
Sobre a madrugada.

Ja estamos na segunda etapa da Festa: a fase de sua realizagao propriamente dita.
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As oito horas, a fanfarra sai pelas ruas, indo buscar os festeiros ¢ aglomerando em
torno de si grande multiddo. Reunindo o império, desloca-se at€ a igreja de Nossa Senhora
do Carmo, onde havera de assistir ao sacrificio da Missa - em cujo término realiza-se 2
cerimoOnia da coroagio, que € presidida pelo padre. Concomitantemente, solta-se uma
pombinha branca dentro da igreja, para que todos visualizem nesse icone vivo a presenga
do Espirito Santo. Finda a cerimdnia, dirige-se o cortejo para a residéncia da Imperatriz,
que ira recepcionar seus suditos € os demais membros da comunidade. A casa enche-se. A
Imperatriz entrona-se, ladeada pela Mordoma Régia, pelas aias € vassalos. Inicia-se entio
uma brincadeira que gira em torno de proibigdes: quem cruzar as pernas ou os bragos ou
fumar no recinto do trono (que € também o do altar do Divino) € "preso" e obrigado a
pagar prenda (um valor em dinheiro), especie de fianga. Dao-se igualmente as "prisoes”
dos Mordomos pelo séquito da Imperatriz, que os viio buscar em suas casas e trazé-fos ao
pé do mastro, a fim de que oferegam dadivas ao Divino, numa sorte de ritual propiciatorio.

A noite desse mesmo dia, as Caixeiras, em frente ao altar da casa da Imperatriz,
entoam, ao som das caixas, louvagoes a Santa C’roa:

LLa no pé teve um grande palada

Replandou a Santa C’roa naquele dia maio

Seu Alferes da Bandeira coide na sua obrigagio

Pegue no seu estandarte, reuni seu batalhio

Na cidade de Alcantara ja nao tem gente morando
Muitas casas tio fechadas e as outras se esbandalhando.

A noite de sabado, ha novena na igreja - apos o que vai a Mordoma Régia visitar a
Imperatriz. E no "pago" que realiza o primeiro baile, regado a batidas de frutas ¢ docinhos
especiais. Namoricos. Risadas. Mexericos. Tudo isso em [rente ao altar do Divino ¢ do
trono imperial, e nas salas contiguas. Nessas horas ¢ que se conslata com toda clareza o
fungio diversional ou ludica da Festa.

Quando a Mordoma Régia entra no "pago", as Caixeiras iniciam a saudagio:

Deus nos dé muito boa noite,
Majestade Imperia:

Recebei Mordoma Régia,
Que hoje vem lhe visita.

Minha nobre Imperatriz
C’roada pelas estrelas,
Viva a C’roa do Divino,
Viva Imperatriz Primeira!

Minha nobre Imperatriz
Bonita como um botao,
Com sua c’roa na cabega,
Com o seu cetro na mao.
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Quando a gente chega,

Vou entrando ¢ vou salvando
Majestade Imperia.

Salve o cetro e salve a ¢'roa,
Salve a bandeira rea!

As dez horas da manhi do dia seguinte - chamado "domingo do meio", pelo fato de
situar-se entre quinta-feira da Ascensao e domingo de Pentecosies - hi missa na igreja de
nossa Senhora do Carmo. Finda a missa, inicia-se o ciclo de visitagio da Imperatriz, que se
dirige a casa da Mordoma Régia, retribuindo assim a visita do dia anterior,

As Caixeiras, no patio frontal a igreja, convocam o império:

Estado-Maid,

Saia para fora;

Sacuda as bandeira,
Estado, vamos embora!

Sai o cortejo ao som da fanfarra e de foguetes de vara, rumo a casa da Mordoma
Régia. Ao assomarem a porta, entoam as caixeiras:

Deus nos dé muito bom dia,
Mordoma Régia rea:

Vim traze€ o nosso império,
Que hoje vem vos visila.

Ao entrar:

Entramos, gentes, entramos
~—Quem esta mandando sou eu —
Co’as Bandeiras cor-de-rosa,

A C’roa do nosso Deus.

. 3
Ja dentro de casa, ante o altar™:

O que bonito arta!

Nele ndo The farta nada;
So tarta manja-do-céu
Mais a hostia consagrada.

A Mordoma Régia recepciona os visitantes com doces, refrescos ¢ batidas de fruta -
¢ oferece algumas horas de baile, no fim do qual, com excegio da propria Mordoma Régia,
que fica em casa, sat a Imperatriz com o seu séquito a visitar os outros Mordomos ¢
Mordomas.
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Dai por diante, todos os dias subseqiientes ao "domingo do meio” - até a sexta-feira
antes de Pentecostes — € a Imperatriz quem recebe visitas, sempre a noite, nio antes das
dez. Em cada visita, um baile; em cada baile, doces, licores e refrescos... No sabado, a
Imperatriz ha de retribuir todas essas visitas, consignando mais doze festas em seu
programa.

Na tarde da sexta-feira, ocorre um episédio interessante. Um boi bravo,
ornamentado € conduzido ao som das caixas pelas ruas da cidade, antes de ser levado ao
matadouro no dia seguinte. Evidentemente, trata-se de um costume bem portugués, que
ainda hoje vige na terrinha, exatamente na Pévoa do Varzim — e ao qual denomina-se O
passeio do boi —, realizando-se na Quinta-Feira Santa, antes da matanga da época da
Pascoa.

E s6 a tarde de sabado que se realiza a distribuicio do bodo* aos pobres da cidade
— que, diga-se de passagem, sdo em nimero elevado.

Alcantara € um municipio estacionario do ponto de vista econdmico. Em sua sede,
véem-se poucas pessoas — pouquissimas mesmo — ¢ dentre essas, muitas sao as que
vivem A margem, esmolando para subsistir. E comum encontrar-se criangas, mulheres e
velhos chamando, de dentro de casa, os transeuntes para lhes pedir esmola. Recordo-me de
ter visto, morando num sobrado colonial com faianca na frontaria, uma familia com
aspecto de faminta, todos os seus membros em andrajo.

Alcintara ndo possui mercado de trabalho. As pessoas que la residem e que
possuem emprego, ou sio funciondrias publicas, ou vio trabalhar a Sao Luis. O resto ¢
marginalizado do processo produtivo aberto, nio lhe restando senfio as alternativas de
arrastar "grimpa" (conexdo), sob condi¢des adversas — e que nao di sequer para a sua
subsisténcia, — ou esmolar. S6 0 "grimpa" nao assegura aos alcantarenses pauperrimos a
alimentagiio adequada; a esmola s é vidavel quando ha turistas - ¢la ndo ¢ muito freqlente
esses nomades civilizados, por causa da precariedade dos meios de transportes que ligam a
Sao Luis.

Esse fato vem emprestar a cerimonia do bodo um carater sobremodo importante. A
esmola nio é sé recebida como num "faz de conta" de devotos desinteressados; ela €
desejada mesmo, esperada com grande afa. Isso confere a Festa do Divino, em Alcantara,
uma outra fungio relevante: a de minoragao tempordria, através do 6bulo, da fome da
comunidade dos pobres. Ndo € que haja integragho social provocada por esse fato, como
pensava a principio, porque sempre ha a barreira entre quem recebe € quem da... por uma
tarde apenas. Tampouco a Festa em seu conjunto promove essa integragio. O que ocorre €
uma mobilizagio coletiva em torno da Festa, que se explicita tanto na fase de sua
"montagem", quanto na dos festejos propriamente ditos. Todos sao convidados a
colaborar, seja dando "jéia", seja prestando servigos (na construgio de altares e de tronos,
na confecgio dos trajos, dos doces, etc.); e a todos € propiciado diversio, a grande
compensagio dos trabalhosos dias de preparo. Aqui, observa-se outra fungao do Divino: a
de reforgo da solidariedade comunitaria, que a Festa promove — unindo em torno dum
objetivo comum dezenas de pessoas, que dio muito de si e de seu para a sua CONSeCUgao.
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No domingo de Pentecostes, as dez horas, todos comparecem a missa. Finda esta,
sai o préstito rumo a residencia da Imperatriz, onde serd oferecido um almogo ¢ logo apos,
um baile — que perdura at€ a hora da procissdo, mais ou menos as dezoito horas. Formada
a procissio, esta se dirige para a Igreja de Nossa Senhora do Carmo, onde o vigirio havera
de divulgar os nomes dos patronos da Festa do proximo ano. Encerra-se, assim, a Festa do
Divino Espirito Santo, na comunidade de Alcantara.

A Festa do Divino, em Alcantara, ¢ como que um marco na vida daquela
comunidade. A sua principal fungio atualmente, € diversional ou ludica, sobrepondo-se
mesmo a fungio religiosa. As promessas ¢ peniténcias, as procissoes e rezas nio
constituem sendo elementos que compdem o proscénio dos festejos. O fervor religioso
permanece, mas nio € o movel principal do acontecimento; aproveita-se apenas da ocasifio
para se exteriorizar. Os fi€is do Divino mostram-se mais interessados em liberar tensio
através dos bailes, dos encontros e da contemplagio do espetaculo que a Festa proporciona
— do que através da purificagao religiosa. A catarsis se processa principalmente pela
vivéncia de momentos liberadores — e, em menor escala, pela impressao mitica do
Divino.

A religiosidade lirica, de remanescentes pagios, de que o portugués foi ¢ continua
sendo prodigo, — € evidente na Festa de Alcantara. Simbolos falicos, zoomorficos,
praticas pouco cristas — tudo isso coexiste, numa mescla bem caracteristica do
cristianismo legado pelos nossos avoengos lusitanos.

Outras fungdes a Festa desempenha, desde a sua preparagio at€ o seu (€rmino.
Fungdes explicitas e implicitas, como a de integracio intercomunitiria, de difusio de
novidades, de mobilizagao, de denincia e de apelo, de reforgo da solidariedade
comunitaria. Dirfamos ainda, para finalizar, que a Festa do Divino propicia, dentro do
cenario monotono e melancolico de Alcantara, o halo vital que galvaniza o animo, que
rompe com a modorra, -constituindo um dos motivos pelos quais grande parte de sua
populagio nio procura evadir-se em busca de melhores condigoes de vida na capital, ou
mesSmo em municipios vizinhos.

A Festa € o grande milagre do Divino, na tentativa de salvar uma cidade que morre.

Pedro Braga dos Santos

NOTAS

(1) — Lufs da Camara Cascudo in Preficio do livio Festa do Divino Espirito Santo em
Alcantara, Maranhao. - Carlos de Lima, Departamento de Cultura, Sio Luis, 1972,

(2) — No ano em que é Imperador, as outras figuras sdio: Mordomo Régio, cinco Mordomos
Baixos, seis Mordomas Baixas e o séquito composto de dois vassalos.

(3) — Em casa de cada Mordomo, h4 igualmente um altar e um trono.

(4) — Em Alcantara, o bodo é sempre constituido de géneros de primeira necessidade: carne,
farinha de mandioca, carviao, etc.
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NOTICIARIO

DR. EGON SCHADEN: PROFESSOR EMERITO DA USP

Acolhendo proposta do Departamento de Antropologia, do qual é fundador,
juntamente com os Profs. Emilio Willems e Gioconda Mussolini, a Congregacio da
FFLCH outorgou o titulo de Professor Emérito ao Prof. Dr. Egon Schaden. A sessio
solene foi realizada dia 28 de setembro de 1989 e dela participaram docentes de varias

geragoes.

Na qualidade de seu sucessor na antiga Catedra de Antropologia Geral, saudou o
homenageado, em nome da Congregagio, o Dr. Jodo Baptista Borges Pereira, atualmente
Professor titular do Departamento de Antropologia. Em sua saudacio, o Prof. Jodo
Baptista destacou os méritos do homenageado como docente, pesquisador, aliciador de
vocagoes académicas e, acima de tudo, como fundador ¢ ex-Diretor da Revista de
Antropologia, periddico que ha 35 anos circula ininterruptamente.

*

I1I Festival Latinoamericano de Cinema de Povos Indigenas

Realizou-se de 12 a 16 de outubro de 1989, em Caracas (Venezuela), o 111 Festival
Latinoamericano de Cinema de Povos Indigenas, sob a coordenacgio da antropdloga
Claudia Menezes.

O programa constou de exposigio de arte indigena, mostra de filmes e videos e
seminarios sobre antropologia visual.

Revista de Antropologia, (33), 1990.






IN MEMORIAM

ARTHUR NAPOLEAO FIGUEIREDO
1923 —1989

Conheci o Prof. Napoledo Figueiredo em 1961, quando fui seu aluno de Etnologia e
Etnografia do Brasil na antiga Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade
Federal do Para. Ja havia cursado Antropologia Fisica e Antropologia Cultural, nos anos
anteriores, como disciplinas integrantes no curriculo do Curso de Historia, mas, sé entio,
com as aulas daquele professor, que ha pouco tempo voltara de uma expedi¢io realizada
entre os indios Aramagoto do Rio Paru do Oeste (PA), pude ter nogao mais clara do oficio
que mais tarde iria abragar, sob a orientagio do mesmo mestre.

O fascinio da aventura ¢ do exotismo do trabalho de campo, tornados mais "reais"
pelas exposigoes ilustradas por projegdes de slides ¢ observagio das pegas etnograficas
coletadas, aliado as visitas ao Museu Paraense "Emilio Goeldi". onde recebiamos aulas de
pesquisadores jovens ou ja famosos (Edson Diniz, Protasio Fickel, Eduardo Galvao), bem
como o rigor metodoldgico e a existéncia na cobranga do estudo, eram marcas do
professor que néo podia deixar de exercer profunda influéncia em seus alunos. E, como se
issO nado bastasse, além de saber ser professor, também sabia tornar-se amigo dos
estudantes.

Napoledo Figueiredo, ac longo de sua frutifera vida, exerceu muitas atividades:
bacharel em ciéncias juridicas e sociais pela antiga Faculdade de Direito do Para, serviu
como oficial de infantaria no Exército a partir da 2* Guerra Mundial, de 1942 a 1946, em
unidades militares do Rio de Janeiro, Belém e antigo Territério Federal do Amapa;
deixando o Exército, no posto de capitio R-2, serviu, em 1946, como chefe de gabinete do
prefeito de Belém e, logo em seguida, assumiu a fung¢io de serventudrio de justiga,
passando a titular vitalicio de Oficio de Justi¢a da Comarca de Belém, através de concurso
publico; de 1947 a 1964 esteve a frente do Cartério de 1Y Oficio de Registro Civil,
passando-0 nesta data a sua esposa, Maria Célia de Figueiredo, para poder dedicar-se
exclusivamente as atividades do ensino e da pesquisa no campo da antropologia.

Revista de Antropologia, (33), 1990.
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Embora nio tivesse comegado sua carreira universitaria pela antropologia, foi
porem na qualidade de professor de Etnologia e Etnografia do Brasil que passou a dar sua
contribuigao mais proficua, a partir do ano de 1960. Seu interesse pela antropologia vinha
desde 1948, quando se tornou sécio efetivo do Instituto de Antropologia e Etnologia do
Para, que funcionava na biblioteca do Museu Goeldi ¢ onde convivia com figuras como
Frederico Barata, Nunes Pereira ¢ Peter Hilbert. Foi seu conhecimento com Eduardo
Galvio, de que resultaria uma grande amizade, que permitiu orientagio mais segura € uma
opgdo decidida pela carreira de antropdlogo, com seu batismo de campo entre os
Aramagolo.

A frente da cadeira de Etnologia e Etnografia, Napoledo Figueiredo desenvolveu
varias pesquisas, assim como criou, com apoio de Anaiza Vergolino e Silva, em parte
como fruto dessas pesquisas, mas visando sobretudo atender as necesidades do ensino, o
Laboratdrio de Etnologia e Etnografia, que. hoje. com prédio préprio no Campus
Universitario do Guama, pertence ao Departamento de Iistéria e Antropologia do Centro
de Filosofia ¢ Ciéncias Humanas (sucedineo da antiga Faculdade de Filosofia) e tem o
nome de Laboratorio de Antropologia Arthur Napoleio Figueiredo. Nesse prédio, além de
salas de aula, salas de professores, auditério etc, guarda-se um acervo importante de pegas
etnograficas, tanto da cultura material do caboclo amazdnico, assim como slides,
fotografias e outros materiais didaticos.

Como professor universitirio, foi diretor em exercicio da antiga Faculdade de
Filosofia (1965-1968), chefe interino do Departamento de Histéria e Antropologia (1973)
e coordenador do colegiado do Curso de Geografia (1978-1980). Comegou em 1956,
lecionando a disciplina Politica Financeira, na antiga Faculdade de Ciéncias Econdmicas
da UFFA, tendo depois ensinado Sociologia da Fiducacio. Etnologia e Etnografia do
Brasil, Arqueologia e Etnologia da Amazdnia, Antropologia Cultural, Pré-histéria
Brasileira, Etnologia Indigena da Amazonia e Folclore Brasileiro. Deu virios cursos em
outras universidades, no Brasil e no exterior (Centro de Estudos de Antropologia Cultural
e Museu de Etnologia do Ultramar em Lisboa e Universidade de Missouri, nos EUA).

Como pesquisador, dedicou-se também a uma grande variedade de tematicas:
estudos de sociedades indigenas (Aramagoto, Tiriyd ¢ Anambé), de populagdes caboclas
(alto rio Cairari, regiao bragantina), de cultos afro-brasileiros ¢ medicina popular em
Belém, prospeccdes arqueoldgicas na ilha do Marajo, além de estudos ¢ descrigdes de
colegdes etnograficas, destacando-se o trabalho exaustivo e valioso realizado com a
famosa Colegao Africana do Museu Paraense "Emilio Goeldi".

Napoleao Figueiredo foi membro de diversas associagoes cientificas, do Brasil € do
exterior, entre as quais a American Anthropological Association, a Societ€¢ des
Américanistes de Paris, a Associagio Latino-americana de Estudos Afro-asiaticos
(México), a Ethnologische Gesellschaft Hannover, a Associagdo Brasileira de
Antropologia (tendo participado de seu Conselho Cientifico ¢ Conselho Diretor, de 1974 a
1978) e a Academia Paraense de Letras. Publicou centenas de trabalhos, entre artigos,
capitulos de livros ¢ livros, dentre os quais se destacam "Amazonia, Tempo e Gente"
(1977), "Rezadores, Pajés e Pucangas" (1979) e "Banhos de Cheiro, Ariachés € Amacis"
(1983).
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Tornando-se professor titular em 1971, ano da implantagio da reforma universitaria
na UFFA. Napoleao Figueiredo, que j4 criara o Laboratorio de Etnologia, contando com a
colaboragao de Anaiza Vergolino e Silva, iniciou o trabalho de constitui¢io do grupo de
professores de antropologia dessa universidade, admitidos por concurso de titulos ¢ provas
¢ logo incentivados a se pos-graduarem (especializagio, mestrado ¢ doutorado) em
Campinas, em Sio Paulo, em Brasilia, no Rio de Janeiro ¢ em Belém (NAEA). Isso
permitiu a ampliagio das pesquisas e das atividades de ensino, constituindo-se um corpo
de professores que, sob a orientagio inicial do Mestre, hoje se dedica ao ensino de
graduagio e pos-graduagio (lato-sensu) e a pesquisa em variados campos da antropologia
(catolicismo popular, pajelanga, medicina popular, sincretismo, cultos afro-brasileiros,
relagoes raciais, criminalidade, trabalho feminino na industria ¢ no comércio de Belém,
grandes projetos na Amazonia, educagio indigena, etc.) tendo como locus fisico o
Laboratorio de Antropologia Arthur Napoledo Figueiredo da Universidade Federal do
Para.

Aposentando-se da universidade em 1983, passou a trabalhar no Museu Goeldi,
onde continuou a dedicar-se as pesquisas ¢ ao estudo ¢ descricio de colegdes etnograficas.
A morte veio colhe-lo no inicio da tarde do dia 8 de mar¢o de 1989, depois de manha
normal de trabalho (parecia apenas um pouco cansado) naquela institui¢io de pesquisa,
quando, em casa, repousava, pensando certamente em retornar ao trabalho dai a poucos
minutos. Napoledo fez uma grande falta. Nio so a sua mulher, Dona Célia e a seus filhos,
Eleonora, Manuel e Cristina. Aos que o esperavam naquele dia i tarde no Goeldi. A todos
os seus alunos ¢ amigos da UEPA ¢ de outras partes. A antropologia brasileira,

Raymundo Heraldo Maugs
Depto. de Historia € Antropologia/NAEA/UFPa.
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RUY COELHO
1920 — 1990

Ruy (Galvio de Andrada) Coelho - nasceu em Sdo Paulo, em 12 de dezembro de
1920 ¢ faleceu na mesma cidade, dia 01 de abril de 1990.

Sua formagdo escolar iniciou-se no Liceu Rio Branco e prosseguiu no Colégio
Universitario (curso Pré-Jurfdico, equivalente ao atual 22 grau). Na recém criada Faculdade

de Filosofia, Ciéncias e Letras seguiu os cursos de Filosofia (1938-42), e Ciéncias Sociais
(1941-42).

Com bolsa no Institute of International Education, estudou na North Westhern
University, de 1945 a 48. E, ainda como bolsista, agora da Carmegie Corporation,
desenvolveu pesquisa de campo sobre os Caraibas Negros de Honduras. Em 1955 obtém
seu titulo de PhD em Antropologia.

Sua carreira académica € antecedida por dois anos (1943-44) lecionando no Colégio
Universitario da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras. Ja em 1949 e 50 leciona como
"Catedratico Auxiliar", na Universidade de Porto Rico e, como Assistente de Programa do
Departamento de Ciéncias Sociais, permenece na UNESCO, em Paris, de 1950 a 53. De
volta a USP, torna-se Professor Assistente (1953-61), passa a professor Livre-Docente
(1961-64) e chega a Professor Catedratico em 1964. Por escolha de seus colegas, torna-se
Chefe do Departamento de Ciéncias Sociais (1978 a 82), ¢ termina eleito Diretor da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas(1982-85).

Projeta-se internacionalmente como professor e cientista social. Depois de lecionar
em Porto Rico, foi Professor Visitante da Universidade de Six-en-Provence (hoje
Universidade de Provenga I), de 1974 a 1977, ¢ na mesma condic¢ao, lecionou no Instituto
de Antropologia da Universidade de Coimbra, de 1985 a 89.

Colaborou nas revistas: Sociologia Anhembi, Revita de Antropologia, Man, Journal
de la Société des Américanistes, American Antropologist, Présence Africaine.

Revista de Antropologia, (33), 1990.
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Suas pesquisas em Honduras ensejaram os artigos: "The significance of the
Couvade among the Blach Carib", Man, Vol. XLIX, art. 64, 1949; "Le concept de I’ame
chez les Caraibes Noirs", Journal de La Société des Americanistes, tome XLI, 1952,
"Personalidade e Papéis Sociais do Xami entre os Caraibas Negros", Revista de
Antropologia vol. 1. 9, n%s 1 e 2, 1961; "Os Karaib Negros de Honduras", Revista do
Museu Paulista, Sao Paulo, 1952.

Em 1944 publica pela Editora Flama o livro Proust, em que se apresenta como
ensaista licido e muito bem informado nas dificuldades da Sociologia em lidar com a arte.
Nessas suas preocupagoes sociologicas com a literatura, redige " Aspectos Socioldgicos da
Obra de Kafka", in Introdug¢do a Obra de Kafka, publicagio da Universidade de Sao
Paulo, em 1966.

Atento a questdes polémicas da Sociologia, publica "Individuo e Sociedade na
teoria de Augusto Comte", no Boletim n? 297 da Universidade de Sao Paulo, em 1963;
"Sociologia ¢ Histéria", na Revista de Histéria, vol. XXXIX; n? 77, 1969; e Estrutura
Social e Dinamica Psicoldgica, Editora Pioneira, Séo Paulo, 1969.

Participou de edigdes coletivas com "Fic¢ho e Realidade", em homenagem ao
Professor Antonio Candido, publicado em 1981; "Cultura ¢ Comunicagio”,
homenageando o Professor Egon Schaden, também em 1981 ¢ "Historia ¢ Sociologia da
Africa Negra", em homenagem ao Professor Euripedes Simdes de Paula.

Suas indagagdes de intelectual dbriram-se em diferentes diregdes (como critica
cinematografica e literaria), na criagio ¢ manutengio da Revista Clima. Mas os
conhecimento com que operava radicaram na Filosofia, na Sociologia e na Psicologia. Tais
vertentes ensejaram-lhe uma destacada argiicia nas andlises e prontidao para apreender
elementos em potencial ¢ questdes em perspectiva. Dai seus envolvimentos com arte,
personalidade e comportamento.

Mais do que por suas obras publicadas — que foram marcantes ¢ pouco numerosas
-, foi como conferencista, debatedor ¢ orientador de pesquisas e teses académicas que Ruy
Coelho destacou-se.

Estimulados por ele, um grupo de socidlogos fundou ¢ vem mantendo, desde 1970,
um Centro de Estudos de Sociologia da Arte de que ele foi presidente, desde a fundagio
até 1989, quando passou a Presidente Honorario.

Teofilo de Queiroz Junior
Depto. de Sociologia, Universidade de Sio Paulo
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MARIA DE LOURDES BANDEIRA. Territorio Negro em Espago Branco. Sdo Paulo,
Editora Brasiliense, 1988.

O trabalho de Maria de Lourdes Bandeira € o resultado feliz da jungéo do esforgo de
uma longa pesquisa de campo, mais a paciéncia no trato com documentos historicos.

Fazendo parte de um projeto de pesquisas sobre as comunidades rurais formadas
exclusiva ou predominantemente de populagdes negras, desenvolvido a partir de 1982,
pelo programa de Pds-Graduagio em Antropologia Social, da Universidade de Sao Paulo,
quando foram programadas e realizadas pesquisas em 4reas rurais de Pernambuco, Goids,
Sao Paulo e Mato Grosso, circula ja ha muito tempo na forma de tese. Em 1988, no auge
das comemoragdes do centenario da Aboli¢do da Escravatura, sai a publicagio da pesquisa
efetuada por Maria de Lourdes na cidade historica de Vila Bela, Mato Grosso, prefaciada
pelo Prof. Jodo Baptista Borges Pereira.

Implantada no Vale do Guaporé, Estado de Mato Grosso, em pleno meio rural
amazonico, Vila Bela da Santissima Trindade foi planejada em Portugal e assim construida
para ser a primeira capital da provincia.

Com o fracasso aurifero, aos poucos vai sendo abandonada pelos brancos, cujo
espago gradativamente passa a ser todo ocupado por negros. Partindo desse ganho
historico, a autora trabalha com vasta documentagio: relatérios e correspondéncia dos
Presidentes da Provincia, descri¢des e observagoes de militares, comissarios de fronteira e
viajantes, mapas estatisticos etc, abragendo os séculos XVIII, XIX ¢ XX. Como tais
registros nao apresentam regularidade de freqiéncia nem critérios, Maria de Lourdes
aliou-se a dados de pesquisa bibliografica ¢ de campo onde a importéncia da andlise critica
dos depoimentos orais dos informantes € ressalta com fonte histéria. De posse desse
material a andlise € feita em dois planos: a constituigio propriamente dita da comunidade e
como ela se mantém em termos de opgio de processos organizativos e culturais € na
reelaboragiio da identidade étnica desse grupo sob o impacto da expansio capitalista. Para
tanto, a investigagho € elaborada com base no sistema sécio-econdmico a partir da familia,
das estruturas de produgio, distribuigio ¢ consumo, das relagoes de parentesco, do ciclo
comunitario das festas ¢ de dominagdo. Dessa forma, em seis capitulos, temos a

Revista de Antropologia, (33), 1990.
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caracterizagio do quadro histérico da populagio do municipio com a reconstituigio das
condigdes de vida dos negros nas minas da Provincia de Minas Gerais ¢ em Vila Bela,
mostrando a "resisténcia dos pretos a identidade estigmatizante de cativos distribalizados,
desterrados ¢ coisificados, impostos pelo dominador branco". Da mesma forma que "o
desejo liberdade identificou negros na resiténcia a escravidio... ser fugitivo ou quilombola,
ou ser candidato a fuga e ao quilombo", definia a primeira identidade étnica dos pretos de

Vila Bela em relagio aos brancos. No dominio do espago eles reinauguraram sua etnia
como pretos, brasileiros, livres e iguais.

Na dltima parte do livro € analisada a volta dos brancos e a "reinstauragiio de uma
alteridade tragica provocando a resisténcia dos pretos" e "Vila Bela torna-se palco de uma
etnicidade dramatica operando processos politicos, na busca de participagio do negro no

poder, reelaborando o igualitarismo da comunidade tradicional num projeto de sociedade
municipal multirracial democréatica".

Dessa forma, pelo belo livro de Maria de Lourdes Bandeira, pode-se acompanhar
todo processo historico da evolugio de uma comunidade e colher dados concretos para a
discussdo da questio raga e classe em relagéo a etnicidade de Vila Bela, sob a hipétese de
persisténcia de casta racial como organizagio informal na sociedade de classes no Brasil.

Sem ddvida, esse trabalho vem de encontro aos objetivos propostos do projeto
inicial: o enriquecimento empirico da literatura sobre o negro, com pesquisas etnograficas
de dados ensejando novas abordagens aos estudos sobre o negro brasileiro.

Olga Rodrigues Nunes de Souza

ORACY NOGUEIRA —Tanto preto quanto branco — Estudos de relagOes
raciais. Séo Paulo, T. A. Queiroz, 1985, 133p.

O autor reune, nesse volume, ensaios sobre Relagdes Raciais no Brasil € nos
Estados Unidos; os preconceitos em relagdo aos descendentes de africanos estio baseados
numa extensa bibliografia especializada (pags. 123 a 133) e na sua vivéncia pessoal ¢
participativa, a qual € visivel em todo o trabalho. Sua reflexéo € feita com muita ternura a
partir de suas "reminiscéncias"... (P. de 50 a 60).

"Esta introdugiio (explica o autor) ficaria incompleta se ndo mencionasse 0s
principais contatos pessoais e bibliogréficos de que estou consciente e que influenciaram,
de um modo ou de outro, meus trabalhos sobre relagdes raciais".

Em primeiro lugar, as influéncias extracientificas (p. 53) — "B4 — Maria Rita da
Silva, mulata de plhos verdes, filha "natural‘ de uma negra, empregada doméstica, ¢ de um



Bibliografia 209

fazendeiro, nascida na Freguesia de Campos Nossos da Cunha, analfabeta, porém
extraordinariamente inteligente e habilidosa, foi a principal depositaria da cultura oral,
com quem convivi. Tinha um provérbio para cada situagio da vida e foi dela que ouvi,
pela primeira vez, que 'em casa de enforcado, nio se fala em corda’ e justamente com
alusdo ao problema da cor...". "Quando comecei a me interessar pelo estudo das relagdes
raciais, percebi a importincia desse provérbio, na situagéo racial brasileira".

Diz o autor:

"(...) mudando-me assim, para cidades cada vez maiores, senti que também ia
aumentando o distanciamento social entre o circulo dos brancos em que minha familia
estava inserida € o das pessoas de cor, com as quais nunca mais (o grifo € meu) teria a
oportunidade de conviver com aquela intimidade que havia caracterizado minha infancia,
na terra natal". (p. 56, § 19).

"O principal personagem de cor da cidade era um médico baiano, preto retinto, tido
como excelente profissional (...)" (p. 57). "Corriam, na cidade vérias estérias sobre
situagdes vexatorias devido a cor. Segundo uma delas, ele (o médico), estava perto de seu
automével, na rua principal, quando um viajante comercial chegou, colocou as malas no
carro, sentou-se e lhe disse: *Toque para Rio Preto‘. O dono do carro teria obedecico e,
chegando a cidade vizinha, quando o viajante se dispds a pagar o prego da viagem, tirou
do bolso um cartéo e lhe apresentou: 'Doutor Fulano de Tal - médido*".

Essas estorias eram contadas (p. 58, § 37) pelos adultos e pelos meninos, na escola,
em meio de exclamagdes de admiragio pela competéncia ¢ de pesar pela cor da
personagem. "Sempre me lembro, comovido, da luta pela sobrevivéncia e ascenséo, da
dignidade e do holocausto dessas duas familias de pretos e mulatos, tio amigos e
hospitaleiros”. (p. 60).

Reafirmando o que foi escrito no inicio desta resenha, além da "introdugio" - que €
um ensaio cientifico onde o autor expde seu método, suas técnicas e explicita seus
conceitos -, o livro contém, ainda, os seguintes artigos:

1) "Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem".
2) "Atitude desfavordvel de alguns anunciantes de Sdo Paulo em relagles aos
empregados de cor".

"Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem" (p. 67), foi o trabalho
que o autor apresentou ao I Congresso Internacional de Americanistas, em 1954.

"(...) nos Estados Unidos (p. 84), o branco que mantém relagdes de amizades com
pessoas de cor é pejorativamente chamado de "negro-lover‘ou de ’negro-voluntirio®, além
de estar sujeito a sangdes mais drasticas”.

Quanto a ideologia: onde o preconceito € de marca, a ideologia €, a0 mesmo tempo,
assimilacionista e miscigenacionista; onde € de origem, € segregacionista e racista.
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"A atitude desfavordvel de alguns anunciantes de Sio Paulo em relagdo aos
empregados de cor" € um artigo que faz a analise dos antncios de procura e oferta de
empregados negros € mestigos aparecidos nos principais jornais de Sao Paulo.

Os conceitos explicativos que o autor propde sobre a natureza do preconceito sobre
0s papéis sociais dos negros € as discriminagdes que padecem com as estruturas das
sociedades bi-raciais, tanto aqui no Brasil como nos Estados Unidos, sdo examinados de
forma muito original € prendem a atengho do leitor, do comego ao fim.

Essa publicagéo reune, assim, um material de leitura obrigatéria para aqueles que
investigam as relagdes raciais em nossa sociedade.

Helmy Mansur Manzochi

MIRIAM NICOLAU FERRARA.A Imprensa Negra Paulista (1915—1963). Sao
Paulo, FFLCH/USP, 1986.

O negro conta a prépria histéria dele através do livro "A imprensa negra paulista”,
editora FFLLCH/USP-1986, de Miriam Nicolau Ferrara. Uma obra inovadora no estudo das
relagOes raciais no Brasil, que analisa os jornais publicados por negros ¢ para negros, de
1915 a 1963. A autora retira os negros do ostracismo e da gigantesca sombra da
supremacia branca e apresenta individuos pensantes, que se utilizam da midia impressa
para organizar-se enquanto grupo e definir a propria identidade cultural. Um trabalho, que
segundo o antropologo Clévis Moura — que prefacia o livro —, "repde em discussio um
problema significativo: a ideologia do negro urbano de Sio Paulo que sempre reivindicou
o direito de ser cidadao brasileiro, o seu desejo de integrar-se em p€ de igualdade com
todos aqueles que compdem a nagio".

Em linguagem direta - tdo direta quanto os periddicos pesquisados -, Miriam guia o
leitor por 48 anos de histéria protagonizados pelo proprio negro. O livro, que inicialmente
foi uma dissertagdo de Mestrado do departamento de Ciéncias Sociais da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, estd dividido em quatro capitulos: Uma
imprensa de negros para negros; Histérico da imprensa negra paulista; A manifestagéo da
imprensa negra paulista; e Africa na imprensa negra paulista. Cada capitulo permite a0
leitor reconstituir a histéria desta imprensa alternativa.

O livro que poderia ser uma obra apenas descritiva, vai além. Segue passo-a-passo
os caminhos percorridos pelos jornais juntamente com os colaboradores e fundadores,
resgatando a lideranga negra nos momentos mais expressivos dos movimentos.
Depoimentos como os de José Correia Leite e Jayme de Aguiar, fundadores do jornal "O
Clarim da Alvorada"; Raul Joviano Amaral, Francisco Lucrécio e Pedro Paulo Barbosa,
fundadores da Frente Negra Brasileira e do jornal "A Voz da Raga"; e Aristides Barbosa,
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colaborador do jornal "O Novo Horizonte", dentre outros, sdo um rico material que por si
sé justificariam toda a obra.

Enquanto falam da fundagio dos jornais, estes lideres situam o negro inserido na
realidade social. "Os jornais negros surgiram porque os negros nio tinham sua imprensa
que comunicasse o que queriam fazer, suas reivindicagdes, coisas que o8 outros jornais nao
aceitavam", explica Pedro Paulo Barbosa em um dos depoimentos.

Como material de pesquisa, Miriam consultou 36 titulos de jornais e revistas num
total de 312 exemplares. Mas ela delimitou o universo a ser analisado aos jornais
publicados no Estado de Sdo Paulo. Segundo a autora, a escolha da Capital paulistana se
deu por ela ter o material empirico mais volumoso, com 30 titulos.

Miriam coloca estes jornais em trés perfiodos distintos. No primeiro, que vai de 1915
a 1923, ela descreve os periédicos como simples veiculos de antincios sociais, com notas
de festas e de falecimento, sem grandes preocupagdes reivindicatérias, mais voltados para
os mexericos. A andlise parte do primeiro jornal alternativo negro publicado na cidade de
Sao Paulo, o "Menelick".

No segundo periodo, de 1924 a 1937, os jornais comegam a se tornar mais
reivindicatérios com a fundagdo do "Clarim da Alvorada", que tinha como subtitulo a
inscrigao "Pelo interesse dos homens pretos. Noticioso, literario e de combate".

Com a implantagio do Estado Novo, em 1937, os movimentos recuam € 0s jornais
param de circular. S6 em 1945 os periédicos voltam a tona com a caracteristica marcante
de reivindicadores, surgindo até mesmo revistas mensais como a "Senzala". A ditadura
militar, em 1964, no entanto, provoca o desaparecimento dos jornais negros.

Para cada jornal pesquisado, Miriam fez um minucioso registro de identidade do
periédico com o titulo, subtitulo local de publicacdo, enderego da administragéo e redagao,
periodicidade, tiragem, preco de venda, formato e mais outros 11 itens.

Miriam Nicolau Ferrara utiliza como referéncia bibliografica Roger Bastide,
Virginia Leone Bicudo, Florestan Fernandes, Maria Isaura Pereira de Queiroz, Clovis
Moura e a metodologia de Ana Maria de Almeida Camargo para a sistematizagio dos
jornais pesquisados. Todos estes autores parecem fazer parte de uma mesa redonda nz obra
de Miriam.

"A imprensa negra paulista” é um destes livros diferentes, que merece ser lido para

entender melhor o negro e as diversas formas de resisténcia cultural que o grupo utiliza
para sobreviver em sociedades discriminatorias.

Ricardo Alexino Ferreira
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SOLANGE MARTINS COUCEIRO DE LIMA. O negro na televisio de Sao
Paulo: vm estudo de relagdhes raciais. Sdo Paulo, FFLCH/USP,
1983 (Antropologia 3).

Originalmente apresentado como dissertagio de mestrado, o trabalho se propde a
dar continuidade a uma "linha de pesquisa que tem, como tema central, 0 negro envolvido
em processo de integragio na estrutura ocupacional ligado aos meios de comunicagio de
massa e a comercializagao do entretenimento popular”. Tomando como ponto de partida a
andlise de Jodo Baptista Borges Pereira que focalizou o negro nas empresas radofdnicas de
Séo Paulo, a autora procura complementa-lo através de dois objetivos: o primeiro €
"caracterizar uma nova area de aproveitamento profissional do negro, ligado a
comercializagio do entretenimento popular € a mecanismos de massa"; € o segundo é
"analisar o processo de mobilidade do negro pela estrutura empresarial radiofénica” a
partir de uma dimensio global, isto €, envolvendo tanto as emissoras de radio como as
estagOes televisivas. Importante salientar que a investigagio desenvolveu-se em
Gravadoras, Estadios de Dublagem, Teatros, Escola de Arte Dramatica, Sindicatos, Clubes
Noturnos, Escolas de Samba, Corddes, Terreiros de Umbanda e Candomblé. Dentre as
emissoras de TV existentes em Sao Paulo, a pesquisa foi realizada com os canais 4, 5, 7, 9
¢ 13.

O conjunto das empresas telivisivas de Sdo Paulo apresenta interesse particular para
o estudo, na medida em que sio analisadas de duas maneiras: 1) formando um conjunto de
trabalho (estrutura ocupacional) no qual a populacgio negra disputa seu stafus profissional
e 2) "o conjunto de empresas € visto como mecanismo de comunicagio que capta, constroi
e propaga imagens a respeito do negro, do seu estilo de vida e das suas relagdes com o
branco". Explicitando que se tratam de dois niveis - o estrutural e o programatico -, a
autora pretende atingir uma visdo global dos fendmenos, e salienta que ndo foram
adotados os elementos teéricos, nem a terminologia do que atualmente € chamada de
teoria da comunicagio. O interesse da andlise estd na "interpretagio de aspectos
particulares do processo de interagéo entre brancos ¢ negros em Sao Paulo”, abordando o
negro como negro € como categoria profissional. Para tanto, langa méao dos recursos da
antropologia e da sociologia que vém ha anos "se preocupando com a problematica racial

brasileira".

Para desenvolver a anélise dos dados quantitativos, o estudo apresenta cada uma das
cinco empresas com os respectivos sistemas organizatorios e estruturais, visando
"apreender com mais clareza o significado do status ocupado € o papel representado pelo
negro em cada uma das empresas e no conjunto de tevés que forma aquele ambiente de
trabalho". Esquematicamente, cada empresa de televisdo apresenta quatro setores: trés se
encarregam da execucio das atividades-meio (administrativo, técnico e comercial) e um
onde se desenvolvem as atividades-fim (programatico). Interpretando os dados
quantitativos e percentuais a autora traga um quadro que determina claramente quais s3o as
areas de atividade que 0 negro esté presente e nas quais ele estd ausente. No primeiro caso,
o aproveitamento do negro se di nos setores que exigem menor qualificagfio e gozam c!c
menor prestigio. Nas esferas ligadas a musica enconlra-s¢ a presenga numérica mais
significativa do negro. Por outro lado, a auséncia é constatada nas esferas da alta ¢ média
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administragao ¢ nas ocupagdes que permitem a manipulagio de situagio € de elementos
humanos.

Finalizando, a andlise comparativa entre a situagdo do negro na tevé e no radio
mostra que a televisdo absorveu profissionais do antigo radio, mas nao possibilitou, por
outro lado, a absor¢io de um grande nimero de trabalhadores; a populagio negra
empregada na tevé € pouco maior que aquela empregada no antigo radio. O contingente
masculino € maior na tevé e, por outro lado, o contingente feminino tanto negro quanto
branco € menor. Por ultimo, a tevé ainda que apresente estrutura mais complexa, mantém o
negro na base da estrutura exercendo aquelas fungdes menos qualificadas e que,
conseqiientemente, oferecem menor remuneragio. Neste ponto de escolaridade € o fator

que mais pesa. Por outro lado, se beneficios houve, estes se encontram no setor
programatico.

Miriam Nicolau Ferrara

MOVIMENTOS sociais urbanos, minorias étnicas € outros estudos. Brasilia,
ANPOCS, 1983 (Ciéncias Sociais Hoje, 2)

Segunda coletinea da Série Ciéncias Sociais Hoje, esta publicagio agrupa sob
quatro temas - "Movimentos sociais urbanos: questoes tedricas ¢ estudos de caso”,
"Estrutura de desigualdades raciais". "Preconceito racial e identidade €tnica” e "Estrutura
agréria e politica indigenista", comunicagoes apresentadas durante o 3% ¢ o 4° Encontro
Anuais da Associagao Nacional de Pés-Graduagao e Pesquisa em Ciéncias Sociais.

Trés artigos integram o tema Estrutura de desigualdades raciais. "Models of
economic development and systems of race relations" de autoria de Pierre-Michel Fontaine
trata do impacto do modelo de desenvolvimento, ou seja, o conjunto de id€ias, politicas ¢
programas desenvolvidos e implementados pelos governos brasileiros apos 1964 sobre o
sistema de relagoes raciais.

Antes de entrar no tema propriamente, o autor lece importantes consideragdes a
respeito da fluidez da linha de cor que vigora em nosso pais - elemento-chave do conceito
de democracia racial, da mediagio de fatores tais como educagao, ocupagao e riqueza para
a classificagio do individuo ao longo do continuum branco-negro €, consequente
determinacio do seu status; dos fatores que estariam contribuindo para o estreitamento do
polo negro ¢ alargamento do podlo branco nesse continuum e, finalmente, das
conseqiiéncias desse "embranquecimento” da sociedade brasileira para a identidade,
mobilidade social ¢ mobilizagao do negro.

A necessidade de se conhecer a influéncia do modelo brasileiro sobre as condigdes
de vida do afro-brasileiro é enfatizada tendo em vista o fato de que os estudos que tratam
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da relagio entre industrializagio e relagdes raciais, particularmente do impacto da
industrializagio e modernizagio sobre as relagoes raciais nio abordam esta questao. Esta
tarefa ¢ empreendida pelo autor, focalizando especificamente a experiencia  de
desenvolvimento pos-64.

Neste sentido sio discutidos os objetivos ¢ as caracteristicas do modelo, a
articulagao do estado e do sistema politico brasileiro com a populagio negra no periodo
anterior a 64, os fatores que propiciaram a implantacio desse modelo de desenvolvimento,
as suas contradigdes e as suas conseqiiéncias negativas e positivas para a populagio negra,
seja do ponto de vista politico, econdmico ou ideoldgico. O artigo trata ainda da reacéo da
populagao negra, sob varias formas de protesto, como a afirmagao da identidade racial dos
valores culturais negros, a mobilizagio politica € mesmo o clientelismo politico as
condigdes criadas pelo modelo.

Carlos Hasenbalg no artigo "1976: as desigualdades raciais revisitadas” empreende
uma analise comparativa da situagao racial brasileira focalizando brancos e nao-brancos
em um conjunto de varidveis socio-econdmicas ¢ demogrificas constantes da PNAD 76 e
do Censo de 1950.

Também com base no PNAD 76 o autor desvenda as diferencas de mobilidade
soctal dos dois grupos raciais focalizando o padrio de mobilidade ocupacional
intergeneracional, a influéncia da posigio social dos pais na realizagio educacional bem
como do nivel educacional do individuo na sua ocupagio.

Os resultados, que mostram um déficit da mobilidade ascendente dos ndo-brancos,
um desempenho educacional inferior em relagio aos brancos da mesma origem social,
bem como um pior desempenho profissional em relagio aos brancos do mesmo nivel
educacional, levam o autor a refutar as interpretagdes, que invocam o passado escravista e
as suas conseqiiéncias negativas, para explicar a posi¢io social e econdmica dos negros e
mulatos na sociedade atual. No seu entender, entio, a explicagio deve ser buscada nas
relagOes eslruturais € no intercAmbio desigual entre brancos e ndo-brancos no presente,

Nelson do Valle e Silva utilizando-se também da PNDA 76 desvenda a articulagio
entre discriminagio racial € mobilidade social. As diferengas entre brancos e nio-brancos
em relagdo a varias caracteristicas socio-econdmicas, captadas numa primeira analise, sdo
examinadas mais detalhadamente com o auxilio de um modelo de equagdes estruturais
denominado ciclo vital, constatando-se que a populagio nado-branca apresenta valores
medios de realizagdo inferiores ao branco em todos os estagios do ciclo de vida.

Numa segunda etapa, a despeito do emprego de procedimentos que permitem anular
a influéncia do "background" familiar na medida em que este poderia estar contribuindo
para esta diferenga, constatou-se a permanéncia das discrepancias entre brancos e

nao-brancos.

Estes resultados, além de contestarem a hipdtese de que a situagio sécio-econdmica
inferior do grupo ndo-branco seria uma decorréncia da sua situagao desigual no momento
do ponto de partida, apontam para a necessidade de se considerar a influéncia das atitudes
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discriminatorias sofridas pelos ndo-brancos ¢ que os colocam em posig¢io de desvantagem
perante os brancos durante todo o ciclo de vida sécio-econdmico.

Sob o tema Preconceito racial e identidade émica, estao reunidos trés trabalhos.
Lelia Gonzalez, a autora do primeiro deles "Racismo e sexismo na cultura brasileira",
utilizando-se de uma linguagem coloquial e carregada de ironia trata da questio da
identificagio do dominado com o dominador, ou seja, dos motivos da aceitagio ¢
divulgacao do mito da democracia racial no Brasil, dos processos que teriam determinado
a sua construcio, do que esta subjacente a ele e, finalmente, de como se situa a mulher
negra no seu discurso.

Em "black soul: aglutinagio espontanea ou identidade étnica. uma contribuicio ao
estudo das manifestagoes culturais”, Carlos Benedito Rodrigues da Silva focaliza o black
soul, surgido em Campinas em 1978, mostrando o importincia de grupos como este para a
identidade do negro e o seu significado de resisténcia. Uma atitude que contribui para o
processo de formagao da consciéncia negra na cidade. embora ¢la também evidencie, nos
habitos de consumo e em determinadas preocupagoes dos seus componentes, aspectos da
sociedade urbana brasileira.

Em "Mafambura € Caxampura: na encruzilhada da identidade™ os autores Peter Fry,
Carlos Vogt ¢ Maurizio Gnerre desvendam, através da abordagem hitorico-estrutural, o
significado da sobrevivéncia de um africanismo - a lingua falada pela comunidade de
Cafundé - portugues acrescido de um léxico de origem bantu, predominantemente
quimbundo.

Pesquisando situagdes concretas vividas pela comunidade. bem como a maneira
como os seus habitantes concebem determinados acontecimentos. constalou-se que a
lingua utilizada por eles. € um elemento importante para as interagoes sociais dentro e fora
da comunidade, o que ja explica a sua sobreviveéncia. Além disso. os conceitos veiculados
pelas palavras africanas integram o acervo cultural da comunidade onde estd inserido o
Cafundd o que também, certamente, contribui para a reprodugio ¢ permanencia desse
africanismo.

Nesse  sentido,  os  autores  apontam para as  vantagens  da abordagem
historico-estrutural. Um método que, ao contrario da abordagem filologica. atraves da qual
apenas se comprovaria a existéncia desses africanismos. permite entender porque as
palavias alricanas continuam sendo usadas.

Regina Pakim Pinto
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BARTOLOMEU MELIA, MARCOS V. DE A. SAUL, VALMIR F. MURARO, 0O
Guarani —uma bibliografia etnolégica. Santo Angelo, Fundagho Missioneira de
Ensino Superior, 1987, 448p., ilust.

"Estafante ¢ pouco rendoso, que ninguém nos ouga", dizia o historiador José
Hondrio Rodrigues ao comentar suas obras Indice anotado da Revista do Instituto do
Ceard e Historiografia e bibliografia do dominio holandés no Brasil ¢ a proposito de
sugestao de componentes do Centro de Estudos de Histéria da Igreja no Brasil, a fim de se
levar a cabo um indice das cartas pastorais dos bispos brasileiros.

Poder-se-ia aduzir, ao observado pelo historiador, que em termos de Brasil, os
estudiosos nem sempre dao o devido valor a tio util instrumento de trabalho que séo as
bibliografias gerais ou especializadas.

Tal tipo de trabalho € registrado por poucos titulos. Exemplificando: Manual
bibliogrdfico brasileiro (Rubens B. de Morais e W. Berrior). Bibliografia brasileira do
periodo colonial (R. B. de Morais), Bibliografia critica da etnologia brasileira (H.
Baldus, continuada por Thekla Hartmann), Amazénia brasileira (varios colaboradores),
Bibliografia do folclore brasileiro (Cristina A. Colonelli), Bibliografia sul-riograndense
(A. Barreto), etc.

O jesuita B. Melia coordenou esta bibliografia, fato muito alentador em vista de ser
um grande conhecedor do mundo guarani.

Na judiciosa ¢ longa introdugéo (p. 17-71), que precede a bibliografia propriamente
dita, o P. Melia explica a razdo do grande nimero de estudos e referéncias acerca dos
Guarani. Diz o autor: "Um conjunto de fatdres estaria na raiz deste fendmeno etnologico e
literario. De um ponto de vista historico - nao propriamente arqueologico ou pre-historico -
o Guarani, entre os ndo-andinos da América do Sul, € talvez o indio mais antigo que se
perpetua até a atualidade; os Guarani estdo entre nds at€é hoje. As noticias etnograficas
relativas a eles vém, pois, sem solugio de continuidade, desde 1528, em que pela primeira
vez se registra o nome Guarani na carta de Luis Ramirez, até manchetes de jornais
absolutamente hodiernas € pesquisas sobre a sua situagao atual, em vias de publicagdo. O
Guarani, como povo estd, também, intimamente ligado a historia nacional e & formagio
social do Paraguai, ¢ de regides significativas da Argentina, como Corrientes ¢ Misiones,
do Brasil - Rio Grande do Sul e Parana, Santa Catarina ¢ Sao Paulo -, da Bolivia - Santa
Cruz de la Sierra - e até Uruguai. Os Guarani servem admiravelmente ao projeto profético
de retribalizagfo e da sociedade andrquica que esta por vir. Primitivos, os Guarani teriam
sido ja futuro".

Mil cento e sessenta e trés sfo os titulos arrolados.
Esse milhar de referéncias Melid o divide em cinco categorias: 1-etnologia de

conquista, 2-etnologia missiondria, 3-etnologia dos viajantes, 4-etnologia antropoldgica,
5-etnologia etno-historica.
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Na etnologia de conquista descreve-se o "aspecto fisico ¢ a imagem visual que
oferecia o Guarani". Também noticia-se a forma de obtengio de recursos alimentares,
diz-se da funcio dos caciques e da arte de fazer a guerra, registram-se importantes calculos
sobre demografia através "das cifras dos indios aliados nas guerras, dos indios
encomendados ou dos indios mortos".

Os trabalhos dos clérigos € dos franciscanos por um lado e dos jesuitas por outro
representam a etnologia missiondria. Aqui € forgoso lembrar as ponderacoes de B. Melié
quando afirma que "com os jesuitas a documentagiio etnogrifica sobre os Guarani vé-se
acrescida consideravelmente. Sio cartas, relatorios, cronicas, historias e até trabalhos
lingtiisticos onde o modo de ser guarani se revela sob muitos e novos aspectos'.

No item etnologia dos viajantes Melia reconhece dois agrupamentos: 1- os
demarcadores e 2- 0s viajantes.

Diz o autor — "Sio importantes as contribuigdes etnoldgicas decorrentes dos
demarcadores do Tratado de Santo Ildefonso. Os brigadeiros felix de Azara ¢ Diego de
Alvear e o capitao de fragata Juan F. Aguirre permanecem no Paraguai entre 1781 ¢ 1801.
Como ensina Efraim Cardozo" o resultado foi a compila¢io do maior ¢ mais minucioso
caudal de noticias sobre a Provincia do Paraguai no tempo da coldnia que, jamais, de outro
modo, poderia ter sido reunido".

"A relagao de distincia cultural frente a "restos primitivos", tidos como néo
evoluidos ¢ decaidos, € talvez, a caracleristica dessa emologia de viajantes, que marcara
ainda boa parte da antropologia posterior. Longinquo, exdtico, primitivo, selvagem, raro,
sendo ridiculo, sido nogdes que se confundem freqiientemente na literatura de viagem”.

Nas paginas destinadas a etnologia antropologica (p. 34-55). distribuida por -
subitens: 1- De Nimuendaji a Cadogan, 2- A construgio de uma etnologia guarani, 3- As
colegOes etnograficas, 4- Antropologia aplicada a educacio e a defesa da terra, 5- Notas e
monografias etnograficas, 6- O discurso etnologico, sao descritos ¢ comentados os
estudos, entre outros de Curt Nimuendaju, Alfredo Vara, Egon Schaden, Franz Miiller,
Georg Grinberg, H. Clastres, Hans R. Wicker, Leon Cadogan, Miguel A. Bartolome,
Pierre Clastres, Raul M. Crovetto, Wanda Hanke.

Na categoria etnologia etno-historica estao indicados trés tipos de bibliografia: 1-
Documentos e historia, 2- A arqueologia, 3- A etno-historia.

Em relagio ao primeiro tipo o estudioso jesuita conclue: "A contribuigio mais
valiosa desses historiadores académicos sera a transcri¢io de passagens de documentos,
sempre e quando forem detidamente citados, pois vao permitir a consulta das fontes € uma
releitura desde novas perspectivas”.

As cuidadosas pesquisas arqueoldgicas  produziram  importante  contribuigio
bibliografica, representada principalmente pelos escritos de J. Proenga Brochado, Igor
Chymz, Oldemar Blasi ¢ Pedro I. Schmitz.
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A Dra. Branislava Susnik € o destaque das paginas dedicadas etno-histdria, onde
sao longamente comentados seus livros Apuntes de etmografia paraguaya, El indio
colonial e Los aborigenes del Paraguay (etno-historia de los guaranies - época colonial)

Completam o volume uma série de indices (tematico, de tribos, toponimico,
onomastico, cronologico, de ilustragdes) que abarcam mais de noventa paginas.

Em tom de modéstia, na pagina 71, afirma-se: "A presente bibliografia seria, pois,
apenas um inicio de conversa, embora a teimosa pretensiio de oferecer um levantamento
acurado do terreno de suas lacunas, das dreas de chao relativamente firme, das
perspectivas mais promissoras. Pretende, enfim, ser um instrumento de trabalho e um
incentivo para novas pesquisas”.

56 o compulsar atento permitira ao leitor aquilatar da importancia ¢ grandeza desta
bibliografia etnologica. Alids, o préprio jesuita ("aculturado guarani") se auto-icentiva.
Constantes sdo suas produgdes. Em seu recente Nande reko - nuestro modo de ser, sobre
os Guarani-Chiriguano, ha uma bibliografia geral comentada que abrange mais de 500
titulos.

Erasmo d'A. Magalhaes

BERTA G. RIBEIRO. Olndio na Cultura Brasileira. Rio  de Janeiro,
UNIBRADE/UNESCO, 1987.

Berta G. Ribeiro, a quem ja se devem preciosos estudos sobre grupos e culturas
indigenas ¢ a coordenagio da Suma Etnologica Brasileira, o melhor repositorio do saber
de nossos indios nos dominios da biologia, da tecnologia ¢ da estética. acaba de langar
mais uma contribui¢io ao conhecimento das culturas dos primeiros habitantes do atual
territorio brasileiro, desta vez visando ampla divulgagio como parte da "cultura geral" da
populagio nacional.

Longe de ser apenas uma recapitulagéio histérica e nostailgica de culturas extintas, O
Indio na Cultura Brasileira mostra, com base tanto na bi bliografia como no conhecimento
empirico de grupos indigenas remanescentes, o rico acervo da "ciéncia do concreto", na
expressao de Lévi-Strauss, acumulado pelos primitivos habitantes de nosso territorio, em
seu processo multissecular de integragio ao habitat - seu conhecimento de plantas e
animais, de tipos de solo, suas técnicas e instrumentos de cullivo, de caga ¢ pesca ¢ de
manipulagio dos recursos naturais, com seu admirdvel respeito a natureza, sempre
preservada e nunca predada irremediavelmente como no caso da ocupagio pelo branco.



Bibliografia 219

Ilustrado com fotografias e desenhos e constituindo uma sintese criteriosa da Suma
Emologica, ¢ de se esperar que este novo livro de Berta G. Ribeiro alcance o mais amplo
publico, beneficiando-o com informagdes minuciosas e seguras sobre 0 modo de viver de
nossos indios € contribuindo para a correcao do esteredtipo negativo tio difundido a seu
respeito e que, longe de ser indcuo, faz parte do repertorio ideologico que tem facilitado
sua expoliacio e dizimagao. E um livro que deveria ser posto nas méaos dos estudantes por
professores de historia natural, geografia e ciéncias sociais, em todos os niveis em que
possam entende-lo.

A autora divide sua exposi¢do em duas partes, dedicando a primeira a revelar "o
saber indigena sobre a natureza", por sua vez subdvida numa secgio destinada ao
conhecimento botanico €, noutra, ao zooldgico.

A secgao consagrada a botanica compreende o saber sobre plantas, propriamente
dito, ¢ questoes correlatas como a distingdo de tipos de solo, as técnicas agricolas, a
selegio genética de espécies vegelais € o acervo das plantas cultivadas incluindo as
alimenticias (grios, tuberosas, leguminosas, frutiferas), as medicinais, as estimulantes e as
industriais.

A autora distingue, ainda, os produtos cultivados dos coletados e trata da
farmacopéia indigena. Mostra como a agricultura praticada em clareiras, afastadas umas
das outras ndo lesa o ecossistema e dd margem ao crescimento de capoeiras ou florestas
secundarias, quando de seu deslocamento para outras areas; como os indios descobriram
que o solo destas formagoes vegetais secundarias € o mais produtivo para certos cultivos e,
por isso, o preferem.

Como as rogas ficam distantes das aldeias. os indigenas disseminam plantas
frutiferas pelo trajeto, complementando-as com o pomar.

Os trabalhos do ciclo agricola sdo executados nio apenas levando-se em conta 0s
fendmenos metereoldgicos mas, também, o comportamento de plantas ¢ animais, o canto
de um passaro, por exemplo, podendo ser o sinal de que esta na hora de se realizar dada
tarefa relativa ao cutivo de determinada espécie.

Seu exaustivo conhecimento da natureza faz com que os indios tenham um nome
para cada espécie vegetal ou animal, nao se observando entre eles a alienagio do
"civilizado" em relagao ao ambiente imediato.

Ha 436 plantas uteis entre os Tiriyd, das quais 328 sdo empregadas para fins
medicinais. Os Tukano conhecem 137 variedades de mandioca, os Asurini, 20 de

batata-doce, fora o que se perdeu nos deslocamentos a que os obrigou a expansao dos
brancos.

A segunda subdivisio da primeira parte € devotada, conforme ja foi indicado, a
exposi¢iao do saber indigena do dominio da zoologia e inclui a "captura de proteina
animal" pelo consumo alimentar de insetos, vermes e vertebrados, as estratégias ¢
instrumentos de caga e pesca, a "captura de proteina vegetal", os tabus alimentares € o
conservacionismo, terminando com consideragoes sobre o respeito do indigena pelo
ecossistema, em contraste com a atuagao predatoria do "civilizado”.
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A autora mostra como os indios conhecem minuciosamente a associacio entre
plantas e animais, usando as primeiras como indicadoras da presenga destes, enfim, seu
admiravel saber scbre as espécies de uma e outros, com seu ciclo vital e comportamento.

Para exemplificar a riqueza do conhecimento zooldgico dos indios, basta lembrar
que os Kayapo identificam 56 espécies de abelhas. Naturalistas nacionais e estrangeiros
estao, atualmente, preocupados em levantar esse conhecimento, como contribuigio a
ciéncia universal.

A segunda parte do livro € consagrada a mostrar como, por toda parte, a cultura
brasileira, especialmente a caipira, a sertaneja ¢ a caigara, (ue SAo suas versoes
regionalizadas ou localizadas, estd marcada por elementos herdados dos indios. Seria
alongar demasiadamente esta resenha indicar os pormenores apresentados pela Autora;
porém, ndo posso encerra-la sem lembrar que o topico final. "A questdao indigena e o
problema da terra" € um pungente clamor pela preservacio dos grupos indigenas
remanescentes no territorio nacional e pela defesa de suas condigdes de vida e direitos, em
que Berta G. Ribeiro usa o conhecimento que tem dos mesmos para reforgar o apelo ao
egoismo esclarecido de quantos possam participar ou influir em decisdes no dominio da
politica indigenista, sem esquecer a empatia ¢ o seintimento humanitario dos mais
sensiveis.

Oracy Nogucira

CLOVIS MOURA. Sociologia do Negro Brasileiro. Sio Paulo, Editora Atica, 1988.

O autor, com este livro, concretiza com toda propriedade as polémicas discussoes
travadas no meio académico ¢ nas discussoes internas do movimento negro, tornando real;
e sistematiza toda experiéncia de vida do cientista social, na medida em que participa
efetivamente da problematica negra brasileira. O trabalho ¢ a sistematizagao do conjunto
de pensamento que ele elaborou dos mais diversos aspectos da sociedade brasileira, ou
seja, como o proprio Clovis Moura diz: o livro € a sintese de suas experiéncias de varias
décadas em que proferiu palestras, cursos, Seminarios, congressos, simposio etc.

O negro e a ideologia branca das classes dominantes sio os elementos basicos na
analise que o autor faz da sociedade brasileira. Importante, também, neste trabalho € a
postura do autor frente as questoes que o lvro suscita, voltadas todas para resolver o
problema racial ¢ social do negro brasileiro. Para melhor compreensio e apreensao dessa
problematica, o autor divide o livro em duas partes: a teorica, na qual expde criticamente
os trabalhos de cientistas sociais sobre a situagiio do negro em nossa sociedade; ¢ a
segunda, utiliza 0 método historico-dialético, procurando resgatar a historia do negro
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brasileiro, na perspectiva de sua prépria histéria e na passagem do trabalho escravo para o
trabalho livre, em uma sociedade de classes, marcado pelo preconceito social e racial.

O estudo sobre 0 negro para Clévis Moura, ¢ um reflexo da estrutura da sociedade,
que ¢ mediado por preconceitos académicos e por uma ideologia racista racional. A
conjungao desses dois fatores, permitiu que o processo de dominagiio do negro fosse
bastante dinimico. E isto se verifica na passagem do sistema escravista para o capitalista
dependente, que criou mecanismos ideoldgicos para justificar a situacio sécio-econdmica,
racial e cultural que o negro se encontra hoje. Segundo o autor, isto s foi possivel, porque
se desenvolveu no meio intelectual brasileiro uma pseudo-ciéncia, que justificava esta
condigdo do negro, segundo as ideologias e os interesses da classe dirigente.

Perdigio Malheiros e Nina Rodrigues foram os pioneiros desse estudo no Brasil. O
primeiro, com a Histéria da Escravidao e o segundo, pretendeu mostrar a inferioridade do
negro, a partir de teses racistas, apoiadas em conceitos bioldgicos europeus, também
racistas. Outros seguiram caminhos diversos, mas com a mesma perspectiva racista ou
acreditando que o negro fosse um ser inferior, que necessitava ser estudo por esta
condigdo. Neste caso cita, Artur Ramos, Gilberto Freire, Silvio Romero, Euclides da
Cunha, René Ribeiro, Gongalves Fernandes, Ulisses Pernambuco, etc.

Outros estudiosos surgiram para estudar o negro brasileiro. Esta nova geraciio sob o
patrocinio da Unesco, contribuiu para que fosse realizado estudos com rigor cientifico e,
ao mesmo tempo, expds as particularidades da questio do negro no conjunto da sociedade
brasileira. Clovis Moura destaca dessa época Florestan Fernandes, Roger Bastide, L. A.
Costa Pinto, Thales de Azevedo. Outros trilharam o mesmo caminho, porém buscaram
nova reordenagéo tedrica metodoldgica, a saber: Octavio lanni, Emilia Viotti da Costa, o
proprio autor, Jacob Gorender, Lana Lage da Gama Lima, Luis Luna, Décio Freitas, Oracy
Nogueira e outros. Neste grupo, a preocupagio nio estava restrita ao aspecto econdmico,
mas também aos problemas €tnicos emergentes na sociedade brasileira € os possiveis
conflitos raciais daf decorrentes.

Analisando a sociedade brasileira, normalmente os antropSlogos e socidlogos, para
Clovis Moura, apreendem a problemética negra, na compreensio académica € nunca na
dinamica do processo social, ¢ esta analise simplista fica incompleta, porque nio é
apreendida no modo de produgio em que se realiza essa dinamica social. Isto segundo o
autor, vem dificultar a formulagio de alguns conceitos utilizados por estudiosos, a
exemplo de assimilagdo, acomodagio e aculturagio, levando a acreditar que, as relagoes
sociais permitem a inser¢ao do negro na sociedade, como um cidadido com elemento
culturais diferentes, mas aceito pela dinimica desse processo.

Clévis Moura questiona esses conceitos, tomando como base a analise da sociedade
brasileira, que a classifica como poliétnica, dividida em classes e camadas com interesses
conflitantes e/ou antagbnicos. Esta realidade para o autor é que definird os conceitos
utilizados de forma imprépria por muitos estudiosos da questio negra no Brasil.
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01000 — Sao Paulo — Brasil.

Obs.: Os cheques, as ordens de pagamento ou vales postais que
acompanham os pedidos devem ser pagdveis na praca de Sdo
Paulo e emitidos em nome da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas — USP.

Impressa em 1992,



Endereco para correspondéncia:
Revista de Antropologia
Departamento de Antropologia da Faculdade de Filosofia, Letras e

Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo

Caixa Postal 8105
01000 — Sao Paulo — Brasil

Preco do Volume:
Brasil: US$ 10,00
Exterior: US$ 15,00

Obs.: Os cheques, as ordens de pagamento ou vales postais devem
ser pagdveis na praga de Sao Paulo, emitidos em nome da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas — USP
— Caixa Postal 8105 — 01000 — Sao Paulo — Brasil

Pede-se permuta. We ask for exchange.

Piedese canje. Man bittet um Austausch.

On demande !’échange. Si richiede lo scambio.
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