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APRESENTACAO

Passados trinta ¢ oito anos desde sua criagdo, a Revista de Antropologia
completou um ciclo. Desafortunadamente, este circulo se fecha com a morte de
seu criador, o Prof. Egon Schaden, a quem dedicamos este numero. Em sua
memoria nos demos a incumbéncia de relangd-la. Ao assumirmos 0 COmpromisso
de sua direglo, percebemos que uma nova geragao de antropdlogos estava pronta
para retomar a heranga deixada pelos seus mestres ¢ levid-la adiante, confron-
tando-a com os desafios que nos esperam nesta virada para o terceiro milénio.

Assim, a Revista de Antropologia renasce para nos ¢ para seu publico. Este
¢ fundamentalmente o significado que quisemos imprimir a mudanga na sua
apresentagdo. No entanto, € preciso dizer que esta nao foi, certamente, uma
decisio facil: como bons antropdlogos, tinhamos perfeita consciéncia do
conjunto de significados sedimentados em sua fisionomia tradicional. A Revista
de Aniropologia incorporara o padrao das grandes revistas académicas francesas:
sua apresentagio sobria e séria era 0 emblema de sua respeitabilidade no campo
da etnologia. Essa era a heranga que o Prof. Egon Schaden nos legara, esse era o
patrimdénio que o Prof. Jodo Baptista Borges Pereira, que tao dedicadamente
completara os anos de transigao, desejava ver preservado.

Nio gostarfamos de ficar aquém do modelo que nos foi legado. No entanto,
a sintonia com nosso fempo Nnos exigia que ousdassemos abrir essa caixa de
Pandora que o jogo das significagdes inevitavelmente desencadeia. Ao despo-
jarmos visualmente a capa de seu estilo cldssico, pretendemos, a0 mesmo tempo,
guardar a memoéria da tradigdo ¢ deixar na continuidade do tempo a marca de
uma fronteira. A Revista de Antropologia ¢, ¢ nio ¢ mais, a mesma. Com 0



passado, guardamos o compromisso com a ftradicio de pesquisa etnoldgica
inaugurada por Egon Schaden. Com o futuro, aceitamos enfrentar o desafio de
fazer uma revista aberta aos problemas contempordneos € em sintonia com o0s
campos de investigacao emergentes.

Espera-nos seguramente um arduo trabalho. A Antropologia dos anos 90
nao sera a mesma das décadas anteriores. O universo de pesquisadores disper-
sou-s¢ em inumeros centros de pesquisa, de ensino € instituigdes governamentais
ou de militdncia. Os caminhos da pesquisa complicaram-se: seu financiamento
ficou cada vez mais critico, a massa de dados que o pesquisador € obrigado a
processar, cada vez mais indigesta, os universos de observagao, cada vez mais
complexos ¢ os paradigmas tedricos que nos orientavam, cada vez menos
eficientes.

Nesse panorama, a Revista de Antropologia pretende ser um canal de
expressao ¢ reflexao dos novos problemas e modelos. Gostariamos de poder
desempenhar um papel propiciatério na tarefa de identificar as questdes que
precisam ser discutidas e explicitar os dilemas que nos paralisam. Para tanto,
procuramos reorganizar a Revista de Antropologia para que pudesse ser dgil no
alcance de seu publico, e abrangente na incorporagao da comunidade académica.
Nesse sentido, convidamos a todos para que se juntem a ndés nessa grande tarefa
de buscar compreender o momento tedrico, cultural e politico que atravessamos.

Sao Paulo, 12 de setembro de 1992

Paula Montero
Editora Responsavel

e ———————— s e e e
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ARTIGOS

A ESTETICA DA PRODUCAO: O SENSO DE COMUNIDADE
ENTRE OS CUBEO E OS PIAROA'

Joanna Overing
(Senior Lecturer, London School of Economics)

RESUMO: Este artigo procura recuperar a concepgao de "senso de comunidade” de Vieo - que
incorpora o julgamento estético A ler e & morahidade ~ para compreender o que ¢ "o social” para os
indios da floresta tropical sul-amencana. O tabalho mostra gue a alta de estiuturas de hierarquia ou
de institmigoes de coergao nio significa talta de organizagdo social, mas, a0 contrano, representa um
credo politico com intengao moral ¢ estética,

PALAVRAS-CHAVES: etnoestética, Piaroa, senso de comunidade, conhecimento estético, nitual Je
nominagio, Guana,

A estetica, no Ocidente moderno, desvencithou-se de quase todos os outros
dominios: separou-se da religiao, da moral ¢ do politico, bem como do dominio
do conhecimento e da verdade. Tendemos a colocar a arte na esfera da inspi-
ragio: ¢ uma atividade a-social, que nao pertence a0 cotidiano. Como nota
Gadamer,” somos mfluenciados pela remodelagio Kantiana da filosohia moral,
empresa que purificou a ¢tica  de toda estctica ¢ de todo desejo. Kant hnutou
igualmente a wdeéra de conhecimento ao uso, teornco ¢ pratnco, da razdo, de ambos
exclundo, assim, a estetica, Ao tazd-lo, tambem ehiminou do cerne da filosofia o
julgamento estetico na arca da ler ¢ da morahidade, excluindo, portanto, a nogao
de sensus communis, ou "senso de comunidade” (concetto que um dia for corrente
na filosofia ocidental, heranga da tilosotia romana), de sua formulagio do
dominio da estetica. Neste arhgo, seguirel o uso que faz Vico do conceito "senso
de comunidade™,” enquanto senso do certo ¢ do bem comum, que ¢ adqguirido
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através da vida em comunidade, e¢ articulado as estruturas e aos objetivos
especificos desta ultima. Nesta acepgdo, 0 conceito possui sentido politico ¢
moral, bem como abarca uma estética — e mais, uma metafisica — da acao.

A visao oposta — a da estética como um dominio autdnomo, ao lado da
religidao, da ciéncia, da economia e da politica — tende a ser nosso legado nas
ciéncias sociais, apesar de termos uma "antropologia da arte" que afirma,
tibiamente, que outros povos, a diferenca de nés, nao separam a atividade e o
julgamento de arte de seu uso. Muito embora isto parega 6bvio, mal comegamos
a adentrar as implicagdes, tedricas e praticas, desta articulagio do cotidiano com
0 julgamento ¢ a atividade estéticos. Meu argumento neste ensaio € o de que,
para entendermos o que € "o social" para os indios da floresta tropical
sul-americana, devemos retornar a nossa concepgao primeira, segundo a qual a
estética nao era a categoria autbnoma que ¢ hoje, mas, ao contrdrio, uma
categoria moral ¢ politica. A partir do momento em que reintegrarmos o
julgamento estético ao moralmente bom ¢ ao moralmente ruim, € ambos, julga-
mento ¢ moralidade, ao conhecimento e¢ a atividade produtivos, sé entdo
poderemos comegar a dizer coisas que fagam sentido acerca da economia, da
organizagao politica e da filosofia social destes povos. Para os Piaroa, povo da
bacia do Orinoco, por exemplo, a produgdo em si era uma atividade criativa, que
tanto poderia ser bonita ou feia e, nesta condigdo, social ou a-social, domesticada
ou perigosa. Considerava-se que o comportamento lindamente controlado levava
a criagdo da comunidade, enquanto o excesso, feio, ndo o fazia. A beleza, para os
Piaroa, era portanto uma nogao moral, relacionada com a moralidade das relagoes
pessoais e com o uso das forgas produtivas. A estética, em sentido lato, onde
beleza € vista como uma expressao de valor moral ¢ politico, torna-se critica para
uma compreensao da vida social cotidiana dos Piaroa, e de sua prépria apreciagdo
cotidiana a respeito desta ultima.

Apesar de nao dispormos de um registro particularmente bom em nossa
etnografia para expressar a visao indigena do social, ou seu senso de comunidade,
o trabalho de Goldman sobre os Cubeo constitui clara exce¢do. Em tudo o que
escreveu, Goldman insiste em que levemos a s€rio as concepgoes do povo que
estudamos,” e seu The Cubeo constitui uma etnografia que bem captura um senso
de comunidade amazdnico especifico. Tornarei a seu sucesso em breve. No
entanto, pode-se dizer que, em geral, € dificil entendermos o senso indigena de
comunidade: € alheio ndo apenas a muitas vertentes do pensamento social e
politico ocidental, mas ainda as nossas mais arraigadas categorias em antro-
pologia. O viés mais relevante, para os fins deste artigo, € o da hierarquia: os
antropélogos tendem a entender estruturas de hierarquia ou instituicdes de
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coergio ¢ subordinagio muito mais faciimente do que o fazem quanto a
estruturas de igualdade ou instituigdes de cooperagao ¢ paz.

Peter Riviere® descreve muito bem nossas dificuldades em entender os
aspectos igualitarios da organizagio social ¢ politica das sociedades indigenas
das terras baixas sul-americanas, ¢ em particular daquelas das Guianas. Nas
Guianas, ndo ha associagoes de guerreiros, conselho formal de homens adultos,
organizagdo em metades para o funcionamento da vida comunitaria, grupos de
idade ou grupos de descendéncia. Em outras palavras, existem poucos meca-
nismos para a tomada de decisdo corporada, seja qual for 0 topico em questao.
Por este motivo, os etnografos té¢m freqiientemente descrito estes povos, ¢ as
sociedades indigenas das terras baixas em geral, em termos do que Thes falta, ¢
ndo daquilo que t€m ou do que dizem; quando se tenta descrever sua
informalidade através do vocabulirio antropologico corrente, parece que nao t€m
qualquer organizagao comunitaria.

A informalidade pode, porém, ser um credo politico, um valor social ¢
estético. Como notou Clastres quanto & recusa mdigena, comumente defectada,
de instituigdes de coergio ¢ subordinagao, "¢ necessaro aceitar a ideia de que a
negacio nao significa um nada, ¢ de que, quando o espelho ndo nos devolve a
nossa imagem, i$so nio prova que nio haja nada para observar™.” Clastres falava
da disjungiio, nas sociedades indigenas das ferras baixas, entre hderanga ¢
instituigdes de coer¢dio. Sugiro que a assim chamada "fluidez estrutural" que,
muitas vezes, resulta desta visdo, tem nao apenas intengio politica, mas ainda
inteng@o moral/estética. Para apreender este ponto, ¢ necessiario compreender o
senso social dos indios, seu senso de comunidade.

Mas, como notei, esta ¢ uma tarefa dificil. A diferenga da tendéncia que, no
pensamento politico ¢ socioldgico ocidental, equaciona "o social” com a
limitagio imposta por uma coletividade ¢ com relagoes de dominagiao, os indios
das terras baixas, em sua teoria politica, tendem a insistir no oposto, onde "o
social” (a0 menos em seu sentido positivo, tal como expresso pela relagao de
vida comunitaria) ¢ visto como o meio pelo qual as pessoas podem ativamente
evitar o estabelecimento de relagoes de domindncia. No entanto, as premissas da
disciplina, especialmente aquelas sobre "o outro coletivo”, podem desorentar o
etnografo incauto. Sugiro, pois, que o igualitanismo de muitos mdios das terras
baixas — sua aversao a cocrgao ¢ as relagoes de subordinagao, seu desdem o
"norma social” ¢ aos processos de decisdo coletiva, suas atitudes quanto a
propriedade ¢ ao trabalho, ¢ sua insisténcia quanto a autonomia pessoal, ainda
que com apego a comunidade — s0 pode ser entendido ¢ ftraduzido se
primeiramente exploramos scu senso especitico do social. Suas instituigoes de
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igualdade, seu senso de comunidade, ¢ a criagao desta ultima, sao, afinal,
mutuamente constitutivos. Assim o argumento se esclarece.

Este € também o argumento que Goldman reiterou varias vezes em sua
etnografia dos Cubeo. Em The Cubeo, Goldman desvenda a realidade da vida
aldea para aqueles que a compdem ¢ vivem, os habitantes da comunidade. A
medida que meu proprio entendimento dos valores e da metafisica indigenas
avanga, um lento processo atraveés dos anos, fico cada vez mais impressionada
com a sensibilidade etnografica de Goldman que, hd mais de duas décadas, nos
contou, de maneira muito direta, quais eram os principios basicos da vida social
Cubeo.

E deplordvel, mas interessante, que o alcance do feito de Goldman tenha
sido um tanto negligenciado nos estudos das terras baixas; talvez tenha sido
necessario ao estruturalismo se exaurir antes que pudéssemos entender a
importincia de seu trabalho. Além disso, volta a moda falar da construgdo social
de emogoes e da relacao entre valores e agdo social; assim, somente agora
podemos perceber, ¢ apreciar, a coragem de Goldman em adotar a posi¢ao
boasiana, como adotou, em meio a era dos ismos, evolucionismo, funcionalismo,
estruturalismo etc. Para que Goldman entendesse os Cubeo e a concepgao deste
povo da relacao apropriada entre o individuo € a comunidade, t@0 bem quanto o
fez nos idos de 1963, foi preciso desprender-se de grande parte da bagagem
intelectual tanto da antropologia quanto da tradigao cientifica ocidental em geral.
Aludirei novamente a esta bagagem adiante. Por ora, cito sua observagao final
em The Cubeo, onde explicava que os valores igualitarios ¢ a correlata falta de
interesse em expansdo econdmica por parte dos Cubeo seriam, em larga medida,
produtos de sua propria decisao e escolha, antes que resultado de forgas externas:

"Muito da forma de uma cultura representa um estilo de vida
que nao precisa, e de fato nao pode, ser explicado simples-
mente em termos de fungado, equilibrio ou adaptagao. Um estilo
de vida deve, assim, ser estudado em seus proprios termos,
desde que € tamb€m parte da diversidade da natureza".>

Goldman argumentava que os valores e a retérica Cubeo quanto a
espontaneidade emocional ¢ a autonomia pessoal (a expressio de seu "senso de
comunidade”) eram constitutivos de suas agbes econdmicas e, enquanto tais,
participavam da explicagao destas dltimas. Por exemplo, a economia Cubeo nio
era uma questao de "ambiente hostil", mas de valores solidamente sustentados:
era um povo que preferia conforto emocional a vantagem material.

A
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Resumo inicialmente a descrigao de Goldmansobre o senso de comunidade
Cubeo (0 que o autor define como seu "estilo de vida"), que consistia em um
entendimento politico ¢ moral da construgao da comunidade, que pertence a
esfera do que referirei como "conhecimento produtivo (ou estético)". Penso que
¢, provavelmente, caso geral que indios tenham tal categoria de cunhccimcmn
que se articula a uma teoria do trabalho ¢ da criatividade: em seu entendimento, ¢
produtivo ouestético o conhecimento (ue permite a manutengao da comunidade
¢ prove a forga criativa para sua continuidade. A categoria Cubeo de conhe-
cimento produtivo tinha seu evidente lado politico: para os Cubeo, esta categoria
se refere ndo apenas as capacidades que permitem o uso de recursos desta terra,
mas tambeém aquelas que permitem o tato, isto ¢, a habilidade de viver, pacifica e
sociavelmente, em relagdes cotidianas com outras pessoas. Sugerirna que a
descrigao particularista de Goldnmndn "estilo de vida" Cubeo pode ser estendida
a muitas outras sociedades mdlgula.s > Desde (ue nao posso, nos limites deste
¢nsato, desenvolver o pleno suporte etnografico para tal argumento, concen-
frar-me-e1 no caso Piaroa, para mostrar que scu senso de comunidade ¢ suas
estruturas de igualdade sao, de muitos modos, similares aqueles dos Cubeo.

A primeira vista, se a andlise se faz pelas categorias antropologicas
correntes de organizagao social, os Cubeo ¢ os Piaroa podem parecer muito
diferentes entre si. Tipicos dos grupos do noroeste amazonico, os Cubeo (ém
fratrias, sibs, virilocalidade e uma "hierarquia” de status manifesta ritualmente.
Ja os Praroa, tipicos da extrema informalidade dos grupos guianenses, mantém
minimas as vias de expressao social de diferengas ¢ distingoes no grupo; ' até as
metades Piaroa pertencem a uma existéncia post-mortem, ¢ a-social, ¢ nao a esta
vidasocial terrena. Por¢m, meu argumento € o de que estes aspectos mais 0byvios
(a0 olhar antropologico) da organizagao social, que refletem diferenga, sao
superficiais se comparados as respectivas concepgoes do social destes povos, que
exibem clarasemelhanga. O proprio Goldman faz amesma consideragio, quando
atirma a prionidade, para os Cubeo, tanto da autonomia pessoal quanto da
comunidade (os valores politicos da informalidade) sobre os principios da
organizagio em sibs ¢ em tratrias. Ao lado disso, o contrario pode ser dito na
comparagao entre o8 Piaroa ¢ seus vizinhos, os "ferozes" Yanomami: embora
aspectos da organizagao social sejam bastante semelhantes, os dois grupos
contrastam consideravelmente em seu respectivo "senso de comunidade”,

Tratando do senso de comunidade Praroa, minha preocupagio seri
aprofundar os insights fortes ¢ proneiros  de Goldman sobre a produgao ¢ a vida
comunitaria amazonica, focalizando diretamente a area da "estética da produgio”,
um aspecto importante do conhecimento produtivo ¢, portanto, da metafisica

11
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Piaroa de comumidade ¢ das suas estruturas igualitarias. E importante notar,
quanto a este ponto, que ha aspectos hierarquicos na organizagao social de todos
0s grupos indigenas; aqui, minha énfase na igualdade prende-se ao argumento de
que, para oS grupos amazonicos, a hierarquia deve ser entendida atraveés das
instituigoes de igualdade, que a englobam, ¢ nao o contrério.

O SENSO DE COMUNIDADE CUBEO: A COLETIVIDADE, O MANEJO DO
ANIMO E O PRAZER DO TRABALHO

Na vida diaria, segundo Goldman, os Cubeo manifestavam aparente
contradi¢ao: valorizavam tanto o individualismo quanto o coletivismo, mas
quando este afigurava-se muito pesado, os Cubeo rapidamente asseveravam a
autonomia.'! Goldman compreendeu claramente que, da perspectiva do senso de
comunidade Cubeo, igual peso era atribufdo a comunidade (o desejo por "lagos”
com as pessoas) e a autonomia pessoal. A énfase do autor na complementaridade
entre comunidade ¢ autonomia pessoal no pensamento social Cubeo evidencia
uma drea em que Goldman foi capaz de livrar-se de sua bagagem do pensamento
social ocidental: a incompatibilidade entre os principios de comunidade e
autonomia pessoal € notivel em uma vertente principal do individualismo
ocidental. Neste argumento ocidental, todas as outras épocas ¢ lugares concedem
alto valor a coletividade ¢, em decorréncia, as relagoes de subordinagdo. Nesta
I6gica, e na retdrica que a sustenta, o individualismo, com sua énfase em
liberdade ¢ igualdade, s6 poderia ser, portanto, um fendmeno ocidental
modemno.'?

O indio, que vé o social como meio de cercear relagoes de subordinagao,
entende a relagao entre a liberdade ¢ a comunidade sob luz diferente e mais
positiva, em que, somente por meio da autonomia pessoal, o social pode ser
obtido. Sob este angulo, ndo ¢ dada prioridade ao social sobre o individual, nem
vice-versa. Em contraste, uma concepgao moderna de moralidade traz consigo a
nogdo do individuo moral fora da socicdade;” uma tal énfase nesta

desarticulacao seria totalmente estranha ao individualismo indigena.

Muitos eram os modos pelos quais os Cubeo expressavam autonomia
pessoal, todavia o mais evidente era sua aversao por ordens ¢ comandos. Como
relata Goldman,'* "na vida social Cubeo... ninguém manda, nem se submete”.
Este € um desejo politico provavelmente disseminado entre os grupos da floresta
tropical amazdnica, ¢, como Clastres o cnunciou,ls "se existe alguma coisa
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completamente estranha a um indio, ¢ a idéia de dar uma ordem ou ter de
obedecer...". Uma area em que cada individuo Cubeo tinha soberania era sobre
seu proprio trabalho: nenhum Cubeo poderia ser coagido ao trabalho, ¢, enquanto
os chefes poderiam dirigir certos trabdlhm coletivos masculinos, ninguém tinha
jurisdi¢ao sobre o trabalho das mulheres." Nll’lb,llém poderia exigir os produtos
do lrabla‘}ho de outrem: cada colheita pertencia aquele responséivel por seu
cultivo.

Muito embora os Cubeo frisassem sua autonomia com relagao ao trabalho e
aos produtos do trabalho, este ndo se encontrava desvinculado dos lagos de
comunidade. Eles privilegiavam o compartir ¢ a generosidade como carac-
terfsticas pessoais que conferiam status. A generosidade ¢ o compartir, ambos
valores de comunidade, estavam ligados a afirmagao de direitos individuais, pois
se adquiria rc*:pcno dando o que se possuia, especialmente algo de utilidade
econdmica.'® Goldman observa quc os Cubeo quase nio demonstravam ansie-

dade quanto a perda de pmpncdadc

Tal mistura singular de valorizagio da comunidade e valorizacio do
individuo legou aos Cubeo uma separagao entre proveito politico e proveito
econdmico. Para os Cubeo, alimento e produgdo simbolizavam "a harmonia dos
sibs entrelagados em comunidade”. o Segundo Goldman, o corolério era o de que
o produto econdmico total encontrava-se divorciado das consideragoes de status ¢
poder. Em suas palavras,

"Os Cubeo nao podem pcusar em proveito econémico como
proveito politico sobre outrem, e, reciprocamente, nio podem
considerar o proveito t-COﬂGmlLO d_t. terceiros como uma ame-
aga a sua propria autonomia. A equalizagio econdmica, atraves
dos giinm canais formais de distribui¢do, ¢ ponto paci-
fico .

A diferenga critica entre uma comunidade pobre ¢ uma prospera nao era,
assim, uma questao de acumulagio produtiva, mas de Animo.”* Porém, a visio
Cubeco de que uma comunidade com moral alto era uma comunidade rica
bascava-se em um firme senso de realidade, pois, apenas atraves da construgao de
um moral alto, atividades coletivas — e, de fato, todo o trabalho — poderiam ser
realizadas com facilidade, ou simplesmente realizadas. Talvez o insight mais
inovador de Goldman sobre a vida social indigena, ¢ chave para entendé-la, foi
sua sensibilidade para a forte insisténcia dos Cubeo quanto ao conforto psiquico,
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ou tato, em suas relagoes sociais, em particular naquelas que envolviam coo-
peragao no trabalho. Goldman observa™ que "todos os empreendimentos
coletivos do sib, tais como caga, pesca, coleta € construgao de casas, requerem
um 4nimo inspirado”. Sem este altimo, o senso de coletividade enfraquece. Ao
nivel das relagoes individuais, a esposa insatisfeita produz menos para se
comer.”? Isto provavelmente se aplica, em geral, ao senso de comunidade dos
indios das terras baixas: ali, o trabalho € uma questao de suprir desejos, talentos ¢
inclinagoes pessoais.

No entendimento Cubeo do social, assim, a produgao dependia da criagao
de um moral alto pﬁblico,zs 0 que faz sentido se, culturalmente, os membros da
comunidade recusavam-se a entrar em relagdoes de comando-obediéncia e
trabalhavam (de acordo com o valor na autonomia pessoal) apenas sob um
minimo de direcionamento. O papel mais importante da chefia tornava-se o
estabelecimento de um moral alto entre os membros da comunidade, o que
carreava a criagao de conforto ao nivel material. Tal valor no conforto material
deve, a0 mesmo tempo, ser colocado no contexto da determinacao Cubeo de
materialidade e de sua falta de interesse na abundancia material por si mesma. =

Segundo Goldman, cada relagao social, para os Cubeo, requeria uma
atmosfera especifica de sentimentos € emogoes, cuja implicagao era a de que, na
cnagao bem-sucedida da comunidade Cubeo, seus membros teriam atingido
"uma correspondéncia espontinea entre emogao e agio”. 1 Novamente, nas
palavras de Goldman, Za "para os Cubeo nada de importante pode resultar de uma
agao divorciada do 4nimo adequado”. Por exemplo, 0os homens 1rabalhavam na
construgao de casas apenas quando se sentiam alegres ¢ devotados:*” o trabalho
mais produtivo era aquele que trazia prazer, trabalho que carregava um ar de
espontaneidade. De um ponto de vista politico, coletividade — e o trabalho
exigido para sua existéncia — tornava-se questo de uma politica de manejo do
dnimo, ¢ nao do estabelecimento de instituigdes de hierarquia e de relacoes de
dominagao e subordinacdo. Para os Cubeo, a ltima solugdo seria a-social e,
portanto, contréaria ao seu senso de comunidade.

Estamos aqui falando de uma €tica de socialidade. O entendimento Cubeo
de moral alto prendia-se a um senso particular de moralidade, que valoriza em
muito as relagbes de harmonia e cooperagao. A autonomia pessoal que desejavam
nao era um individualismo desenfreado, em que vale tudo. Goldman frisou o
grande tato dos adultos Cubeo quanto a criticar, impor ¢ invadir os outros, ¢ a
sensibilidade aguda que demonstravam para com o humor alheio, sua tolerincia
para com o mau humor dos outros. A privacidade, propria ¢ alheia, era funda-
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mental para seu senso de comunidade, o que incluia o dogma moral de que nao se
deve invadir os sentimentos ¢ humores alheios.> Este senso de privacidade nao
era 0 do Ocidente moderno, porque a valorizagao Cubeo da privacidade era afeta
ao dominio das emogoes ¢ da dignidade pessoal, e nao ao mundo da propriedade
¢ dos bens pessoais.

Descrevi, em outro trabalho,”’ as primeiras ligoes das criangas Piaroa,
quando o lider da comunidade as ensinava a arte de viver, a sabedoria de levar
uma vida tranquila e o modo de manté-la. Basicamente, se ensinava as criangas o
que, em nossa propria filosofia moral, ¢ chamado "virtudes de considera¢ao ao
outros" — aquelas que habilitam alguém a se responsabilizar por suas agoes com
relagao a terceiros —, em vez de "virtudes de autoconsideragao”, tais como
talento, ambigao e coragem. - Pela descrigao de Goldman, o entendimento dos
Cubeo quanto a autonomia de uma pessoa ¢ suas obrigagdées com respeito a
autonomia de terceiros soa muito similar ao caso Piaroa. O lider Piaroa igual-
mente ensinava as criangas sobre imperfeigoes sociais, especialmente a ma
indole, a arrogdncia, a inveja ¢ a malicia. Os Cubeo insistiam sobre a avidez, uma
vez que um dos comportamentos €xcessivos que mais repugnavam cra a gula
comportamento que consideravam hostil ¢ avaro, que viam como palolégico.3‘
Para ambos, os Cubeo ¢ os Piaroa, autonomia pessoal era uma nogao social por
exceléncia, ponto central para sua compreensao do ftrabalho e do processo
produtivo em seus respectivos sensos de comunidade.

O trabalho, para os Cubeo (e para os Piaroa), nao era, como no Ocidente,
alienado das relagoes pessoais de comunidade e de sua moralidade. Em suma, no
senso Cubeo de comunidade, havia uma conexao entre as relagdes pessoais — de
que cada comunidade € composta —, produgao ¢ riqueza, os prazeres do trabalho,
uma €tica de diplomacia ¢ sua grande valorizagao da autonomia pessoal. Fazia-se
necessario ao lider politico levar tudo isso em conta em seu papel de criador de
moral alto. Tato, respeito pelos sentimentos dos outros, € dos outros para consigo,
eram claramente considerados, pelos Cubeo, um aspecto do conhecimento
produtivo.

O trabalho deveria ser prazeroso, € um produto do desejo; nao consistia em
um dominio separado do pessoal, nem do social, antes, de tio intensamente
pessoal quanto social, o trabalho era, a um sé tempo, produtor ¢ produto de
relagoes sociais prazerosas. Era acao que preenchia o desejo de prover para si, e
os desejos ¢ vidas de outrem — dos fithos, do ¢Onjuge ¢ dos outros membros da
aldeia.” Pelo trabalho, assim definido, comunidade ¢ vinculo com outros pode-
riam ser devidamente criados ¢ mantidos. Ambos, trabalho ¢ vinculo social, eram
considerados mutuamente constitutivos: na auséncia das relagoes tranquilas de
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uma boa vida em comunidade, nao se poderia trabalhar e, sem trabalho, nao
havia comunidade. Em outras palavras, o trabalho — inclusive, ou em particular, a
manutengdo cotidiana da vida — nao era entendido como labuta; esta € uma nogao
ocidental, isto €, um produto de relagdes de dominagao e subordinagao. Em
principio, os Cubeo trabalhayvam quando felizes; para eles, todo esforgo devia ser
essencialmente satisfatério,> resultado de relagoes sociais prazerosas.

O ponto importante que Goldman apreendeu acerca da organizagao social e
politica indigena, ¢ acerca da filosofia de socialidade que a sustentava, foi o
proprio fato de que gente vivendo junta em comunidade dependia da criagao
cotidiana de moral alto entre seus membros, ¢ nao do estabelecimento de leis,
regras e corporagoes. Esta € uma boa razao, uma vez afastada a forma "exterior"
dos aspectos de organizagao social, para que os Piaroa ¢ os Cubeo paregam tao
semelhantes. Desde que o vinculo com os outros, tanto para os Cubeo quanto
para os Piaroa, permanecia (insistentemente) em um plano mais informal e que
era, em larga medida, considerado sujeito a preferéncia pessoal, o grupo
conservava-se junto apenas enquanto seus membros e seus lideres obtinham, e
mantinham, inspiragao nas rclaf,;oi'ms.36 A diferenga de povos que acreditam que
suas comunidades tém existéncia temporal por meio de mecanismos tais como a
propriedade corporada de bens ¢ as normas juridicas desta corporag¢ao, nem os
Cubeo, nem os Piaroa, entendiam "comunidade", e as relagdoes que encerrava,
como um dado politico que permitia continuidade através do tempo, mas
enquanto um processo de existéncia que devia ser cotidianamente obtido pelas
pessoas, pelo tato nas relagdoes e pelo trabalho. A escolha politica era pelo
conforto fisico ¢ emocional didrio, em detrimento da estabilidade mais abstrata
que a heranga passada e futura, com suas normas e regulamentos, envolve.>’

Para muitos indios, o trabalho € também uma capacidade criadora, uma
manifestagao de conhecimento produtivo, que confere condi¢ao humana, ¢
atrav€s do qual podem-se criar bcns,38 tais como ornamentos, 0s meios materiais
de transformar para uso os recursos da terra ¢ as transformagoes em si mesmas
(por exemplo, a produgao agricola, o alimento cozido). Como indicarei adiante,
ao fratar dos Piaroa, a ornamentagao ¢ as capacidades para o trabalho nao se
encontravam desvinculadas. A beleza de uma pessoa falava da beleza de suas
capacidades criadoras e de sua pericia no trabalho, abrigadas dentro de si, que
permitiam a autonomia pessoal. No entanto, o uso de tais belas habilidades
criadoras para o trabalho era possivel somente no contexto do social: constituiam
um aspecto da agao social, e seu propdsito era, de fato, a produgao e reprodugao
da comunidade, explicitadas em relagdes pessoais agradaveis. O tato necessario
ao conhecimento produtivo e a criatividade na produgdo trazia consigo uma
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estética que relacionava ambos & produgiao (seus prazeres) ¢ a moralidade das
relagoes sociais (seu prazer). Em suma, podemos nos referir a isso como uma
"estética social”, elemento critico de um senso de comunidade indigena, ou o
dominio do conhecimento produtivo que, no entendimento indigeng, permite a
construgao ¢ a manutengao da comunidade. Goldman, em sua etnografia dos
Cubeo, ao enfatizar os valores Cubeo quanto ao extremo tato nas relagoes
pessoais ¢ ao prazer do trabalho, nos gua até esta area da estética social, que
desejo agora desenvolver.

A ESTETICA DO TRABALHO ENTRE OS PIAROA, OU O CONHE-
CIMENTO PRODUTIVO

Os valores de autonomia pessoal ¢ de comunidade

Havendo, em outro lugar, escrito extensamente sobre a informalidade da
vida social Piaroa, e sobre sua cxtrcmd valorizagao da tranquilidade nas relagoes
pessoars dentro da comunidade,”” devo aqui sintetizar apenas alguns pontos a fim
de tornar clara a comparagdo. Assim, no que segue, tratarei mais detidamente da
estetica do trabalho Piaroa. Os valores de comunidade que discutirei referem-se
especificamente a aldeia Piaroa, a grande casa comunal fisicamente isolada, que
constituta um grupo residencial, semi-endogamo e bastante autdnomo como
unidade econdmica, cerimonial e de parentesco. Tais valores de harmonia valem
apenas em parte para o territorio politico, a mais larga unidade social no territério
Piaroa, composta, via de regra, por seis ou sete comunidades multifamiliares
altamente dispersas. A populagao do territorio, entretanto, co-residia em casa de
seu lider pnr (rés meses ao ano, por ocasiao da grande cerimOnia Piaroa de
proliferagao, Sari. Durante este festival, a esté¢tica da vida em comunidade ¢ o
trabalho correlato que descrevo igualmente aplicavam-se aos membros, unidos,
do territono, que somavam cerca de 350 pessoas. E, o que ¢ mais importante, o
festival sO podena ser exibido pelo hider territorial se tais valores de comunidade
fossem alcangados para o conjunto.

Tipicos guianenses, os Piaroa realizavam a vida em comunidade de modo
altamente informal ¢, como os Cubeo, 1nsistiam na autonomia pessoal enquanto,
a0 mesmo tempo, atribuiam grande valor ao social. O direito a escolha pessoal
era proclamado constantemente na conversagao diana, ¢ para o antropologo que
indagava sobre suas "regras”. Cabia ao individuo escolher ou nao escolher seguir
as maneiras apropriadas de fazer as coisas: era muito impolido comentar
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diretamente, de forma negativa, uma decisao de outro, fosse com relagao ao
alimento, ao trabalho, a residéncia ou aos habitos sexuais. At€ o casamento
correto (que ja descrevi®” como a tnica institui¢do sécio-organizacional da vida
comunitdria entre os Piaroa que o antrop6logo poderia facilmente categorizar) era
uma questao de livre interpretacéo: nenhum casamento era considerado apro-
priado se todas as partes envolvidas — pais, Sogros, noiva ¢ noivo — com ¢le nao
concordassem. Além disso, ndo havia "regra de residéncia”, mas parentes com
quem era bom e também correto viver: a escolha final era deixada ao individuo
ou casal. O mesmo pode ser dito quanto ao reconhecimento de lagos er:‘}iecfficos
de parentesco, uma decisao muitas vezes melindrosa para um individuo.

O trabalho didrio era organizado de modo fluido e, assim sendo,
comumente refletia os humores e preferéncias pessoais dos individuos envol-
vidos. O trabalho de um terceiro nunca eradado por certo. O direito a preferéncia
referia-se tanto a escolha pessoal de co-residentes com quem se considerasse
mais adequado dispender tempo, quanto ao tipo de tarefa em si mesmo.
Usualmente, passavam-se muitos anos de casamento antes que um jovem casal
cooperasse, em conjunto, na abertura de uma roga: o tempo € a vontade de cuidar
de seus filhos era o que os levava a esta tarefa. Se alguém nao considerasse
adequados os parentes com quem era habitual cooperar ao menos em parte — por
exemplo, um pai ou uma mae —, viveria em outra comunidade. Os homens, em
particular, tendiam a se "especializar” no trabalho que mais apreciavam: alguns
homens detestavam cagar, € assim, ao inveés disso, faziam artefatos ou pescavam;
outros cagavam diariamente. Como para os Cubeo, respeito paracomo humorea
preferéncia alheios era, para os Piaroa, um aspecto essencial de seu senso de
comunidade. Se uma pessoa se portava mal, de maneiradescontrolada, demodoa
representar um constante aborrecimento para os outros, era aconselhado por um
parente ou pelo lider da comunidade (seu ruwang) a submelter-se a cura com 0
lider, que detinha poderes xamanicos, a fim de descobrir a causa externa da falta
de controle. A cura era, entdo, questao privada, enfre o doente ¢ 0 ruwang.

A comunidade afluente, para os Piaroa, era aquela que poderia levar em
conta, ao nivel didrio, tanto a flexibilidade no hordrio de trabalho quanto as
preferéncias individuais para as tarefas especificas: como para os Cubeo,
afluéncia era uma questao de aquisicao de conforto pessoal no trabalho, e nao de
acumulagao da produgdo. Tal afluéncia exigia a criagao de comunidade, que
possuisse moral alto e tamanho a permitir tal flexibilidade ¢ cooperagao. Quando
eu estava entre os Piaroa para meu primeiro trabalho de campo em 1968, as
pessoas evocavam com horror quao arduamente tinham de trabalhar quando nao
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cram membros de comunidades maiores; os mais velhos sonhavam com o
passado, antes das epidemias dos anos 40 e 50, quando as comunmdades Piaroa
cram matores. Uma comunidade muito pequena, de quinze a vinte pessoas,
simplesmente nao possuia recursos humanos que permitissem escolha pessoal ¢
dnimo no desempenho de todas as tarefas requendas para a sobrevivéncia
cotidiana: a pesca, a caga, a coleta de alimento ¢ lenha, o cultivo, o proces-
samento dos produtos da caga ¢ da roga, ¢ o ritual necessario & protegio
cotidiana. O lider bem-sucedido era aquele que conseguia atrair & sua comuni-
dade gente suficiente, gente capaz de cooperar harmonicamente em base diana, o
que The permitia manter o moral alto dentro da comunidade.

Somente atraves do moral alto poder-se-ia obter o conforto no trabalho,
definigao de afluéncia para os Piaroa. Apesar de ter extraordiniarios poderes,
dados scus poderes magicos vis-a-vis mundos fora do social, o lider de uma
comundade (ruwang) tinha pouco poder de coergio sobre o desenrolar de
questoes sociats. Com efeito, o ruwang, enquanto sabio mestre dos valores éticos
de autonomia pessoal, gualdade e tranquilidade, pregava formalmente contra a
coergao. Para os Plaroa, a coergdo nao tinha lugar no contexto do trabalho
cotidiano dos membros da comunidade; eram tao alérgicos d idéia de "direito de
comando” quanto a nogao de "norma social". Ningué¢m poderia dirigir o trabalho
de outro; no dia-a-dia, todos os produtos da floresta eram igualmente partithados
entre o8 membros da comunidade, enquanto os produtos da roga ¢ artefatos eram
privadamente possutdos pelos indtviduos cujo trabalho os produzira. Nao havia
mecanismos, ais como grupos de anciaos ou homens adultos, para a tomada de
decisao corporada quanto a disputas ou questoes econdmicas; assim, a soberama
com relagao & matoria das agoes diarias estava, em larga medida, em maos dos
individuos. Uma mulher ndo apenas possuia o produto da roga que ela mesma
produzia, como tambem nem a comunidade nem o marido tinham direitos legats
sobre sua prole, em caso de divorcio: cla era responsdvel por sua propria ferti-
lidade, entendida como parte de suas capacidades produtivas individuais. Por
mais importante que fosse para um Piaroa residir em uma grande comunidade,
nenhum deles reconhecia a legiimidade do poder da "coletividade". A nogio de
que uma "comumdade como um todo™” pudesse deter direitos sobre alguém, ou de
que alguem devesse submeter-se a uma decisao proveniente de uma "vontade
geral”, ou de que a moralidade de alguém fosse imposta de cima, pela comu-
nidade, sertam ideias abomindvels para os Piaroa.** O uso de tais poderes de
coergao sena julgado a-social ¢ politcamente ilegitimo.

Como os Cubeo, os Piaroa isistiam nos direitos do individuo, ao mesmo
tempo em que conferntam alto valor as relagoes sociais de comunidade. Ser social
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era considerado pelos Piaroa a mais valiosa caracteristica de seres humanos nesta
terra; mas tal socialidade ndo estava, para eles, associada a nogao de "coleti-
vidade" e aos poderes politicos com que esta poderia ser dotada. Pelo contrério, a
criagao da comunidade ¢ sua socialidade poderia apenas ser realizada por meio
das capacidades e da autonomia pessoal dos individuos. Este trabalho cotidiano
de criagao da agao da comunidade tornava-se possivel através do que referi
anteriormente por "conhecimento estético", uma é4rea de conhecimento que, para
os Piaroa, compreendia: 1) as capacidades criativas de produgao (ou seja, aqueles
poderes que possibilitavam transformar os recursos da terra para uso); e 2) as
capacidades que levavam a criagao de relagoes trangiiilas com aqueles com quem
se vivia e trabalhava. Em sua teoria da agao, o uso destes dois conjuntos de
capacidades separava a humanidade de hoje (e talvez exclusivamente os Piaroa)
de qualquer outra agao no universo, passada e presente. Os ornamentos utilizados
pelos Piaroa, ¢ as pinturas que os embelezavam, falavam destas capacidades
articuladas de socialidade e produtividade.

BELEZA E CRIATIVIDADE: AS CONTAS DE CONHECIMENTO E AS
CAIXAS DE CRISTAL DOS DEUSES

A beleza exterior, na estética Piaroa, ¢ uma manifestagdo da beleza de
habilidades produtivas ¢ capacidades morais que estdo alojadas dentro da pessoa.
Em outro lugar, descrevi a ornamentagao Piaroa, mas com finalidade diversa:*>
nesse sentido, vale repetir aqui parte da etnografia. Por ornamento, os Piaroa
usavam colares, bragadeiras e pemeiras feitas de contas ou de algodio, depen-
dendo do sexo, e vérias pinturas faciais e corporais. Toda esta ornamentacao
ilustrava, na superficie do corpo, as habilidades protetoras contidas na pessoa.

Os Piaroa usavam uma tintura vermelho-escuro (k’eraeu) para a pintura
facial e corporal, cujos desenhos eram aplicados com carimbos entalhados em
madeira. As mulheres também aplicavam desenhos pretos nos bragos e pernas,
feitos com uma tintura resinosa. Estas marcas faciais ¢ corporais de homens e
mulheres eram representagdes pictéricas especificas das forgas transformacionais
ou capacidades criadoras contidas em seus corpos, que lhes serviam de roupagem
interior. As marcas corporais estampadas nas mulheres representavam seu
conhecimento de reprodugio ¢ eram chamadas "os desenhos de menstruagao”; ja
as marcas dos homens falavam de seu conhecimento produtivo de cagar, pescar,
cantar, curar e proteger. Os desenhos faciais masculinos eram também chamados
"0s caminhos das contas" ou "o caminho das palavras do canto”, indicando o
conhecimento especifico de cantar: o desenho era o caminho, ou a seqii€éncia, das
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palavras ¢ dos cantos. Alguns destes desenhos foram vistos por homens Piaroa
quando em transe alucinogénico, em especial durante um ritual de proliferagao.
Eram estes igualmente os desenhos de sua cestaria sarjada. As bonitas cestas
feitas pelos homens Piaroa, que ostentavam os desenhos do "caminho das
palavras", eram usadas por eles para guardar itens de valor ritual, tais como seus
apetrechos para as drogas, drogas ¢ pentes; por meio do uso de pentes, as forgas
de seus pensamentos produtivos eram "mantidas em ordem". Tal como as forgas
para cultivo, caga, pesca eram entendidas como poderes produtivos, assim tam-
bém o eram as forgas do canto: atraves delas o lider Piaroa, ruwang, trazia da
morada dos deuses todos os poderes para a vida ¢ produtividade para o inte-
rior da comunidade. Devido ao fato de virem dos deuses, todos estes pode- res
pmdulwos incluindo a fertilidade de uma mulher, eram rotulados magia
(maer:pa) pclox Piaroa. Os individuos recebiam estas capacidades gradual-
mente ao longo de suas vidas, ¢ muitas vezes a seu pedido, se sentissem que
poderiam adquirir dominio sobre elas.

Os poderes produtivos de uma pessoa eram guardados dentro de "contas de
vida" inlernas a seus corpos, que tambeém provinham das caixas de cristal dos
deuses. O ruwang, atraves de scus cantos ¢ viagens para a morada dos deuses,
trazia, para este mundo, as forgas para a produtividade encapsuladas em "contas
de vida", ¢ as inseria nos individuos de sua comunidade. Estas contas eram
chamadas "as contas de vida" (kackwaewa reu) porque designavam a forga para a
"vida dos sentidos" (kaekwae) que, dentro de um individuo, o habilitava a ter
desejos. O conhecimento, produtivo ¢ outro, nelas contido era, em contraste,
chamado "vida dos pensamentos” (ra’kwaru). A quantidade de contas em colar
usado por uma pessoa indicava a quantidade de contas de vida internas que, até
entao, havia adquirido. Assim, a quantidade de centas usadas em decoragao
contava do grau de capacidades possuido pela pessoa que as portava: o grande
lider ruwang ¢ a mulher com muitos filhos eram carregados delas.

Os Piaroa associavam beleza a abundéncia ¢ a fertilidade criadoras: usar
muitas contas conferia beleza. Os deuses, que eram a fonte de poderes produ-
tivos, possuiam muilos nomes ¢ eram, portanto, belos; a casa dos deuses, plena de
todo tipo de alimento, tinha muitos nomes falando de sua beleza; as boas visoes
de magia que um ruwang tinha, quando sob a influéncia de alucindgenos, eram
belas ¢ também altamente produtivas: eram visoes de abundincia que
reabasteciam a floresta com plantas ¢ animais. Todas as forgas para produgao
contidas nas caixas de cristal dos deuses eram belas, e assim se concretiza-
vam. Dentro da caixa dos cantos de cura da deusa da fertihdade, Cheheru,
encontrava-se a linda luz de seus cantos, junto a uma longa fieira de contas em

.
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todas as cores do arco-ins; outra franja de contas pendia de sua rede e sua coroa
de penas de tucano ficava em um esteio. Em sua caixa de cristal da destreza na
caga estavam seus lindds amuletos ¢ seu colar de medalhoes: dentro de todas as
suas caixas de poder ficavam muitas lindas cachoeiras.

S6 abundincia, porém, nao levava a beleza: a beleza estava sempre
vinculada a2 nog¢ao de moderagao no uso de capacidades criadoras. Os padroes
éticos Piaroa conjugavam o social € 0 moralmente bom ao limpo, ao belo ¢ ao
contido, a0 passo que o0 comportamento a-social ¢ a iniquiidade estavam ligados a
sujeira, a feiura, 2 loucura e ao excesso.” Na cosmogonia Piaroa, as forgas pro-
dutivas foram, em sua origem, selvagens € venenosas, ¢ hoje, se alguém nao
adquirisse dominio sobre estas perigosas forgas dentro de si, seria levado ao
comportamento excessivo (feio) e a loucura. Assim, a nogao Piaroa de
conhecimento produtivo trazia consigo uma teoria do belo e do feio, que possuia
seu lado moral e politico. Em outras palavras, no contexto da a¢ao moral e social,
o conhecimento produtivo ampliava-se para conhecimento estético.

O BELO E O FEIO: UMA TEORIA DO SOCIAL E DO A-SOCIAL

Os Piaroa descreviam os poderes bons e produtivos da magia nao apenas
como "belos”, mas também como "limpos" ¢ "frescos™: a clara, mas moderada,
luz da lua, em contraste a forte luz do sol, era chamada "a preciosa luz da magia”.
A luz da lua, sua clara, fria luz sem cor, era a luz das palavras dos poderes,
doadores ¢ protetores de vida, do ruwang, ou seja, de suas capacidades
produtivas. A 4gua, de brilho lunar, dentro das caixas de cristal de canto e magia
periencentes aos deuses, era limpida e fresca: nesta dgua o ruwang, a cada noite,
limpava e embelezava as palavras de seus cantos. Todo o conteudo das caixas de
cristal dos deuses permanecia belo porque estes seres etéreos, através de uma
pura "vida de pensamentos” (ta’kwaru), continuamente limpavam seus poderes.
Uma mulbher era bonita (a’bvakwahu) ¢ um homem era bonito (a'kwakwa)
quando recém-banhados — limpos, portanto — e ornamentados com seus desenhos
corporais ¢ contas de vida. E importante notar que os produtos do trabalho de
alguém — um filho, um pente, uma roga, uma zarabatana — eram rotulados seus
a’kwa. Beleza (a’kwakwa), pensamentos (ta’kwaru) e os produtos do trabalho
(a’kwa) estavam lingiiisticamente vinculados.

Poderes especialmente malfazejos provinham do calor e da luz imoderados

do sol: circulos ou chuvas manchadas de ferrugem pela forga do sol, e cheias de
loucura, caiam do céu para envenenar alguém. Um cagador inescrupuloso poderia
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tomar poderosos venenos ou encantagoes de caga do urubu, da ferrugem do céu
ou do centro do céu, todos plenos da violenta forga do sol, mas seria envenenado
por esta forga brilhante ¢ entraria em um estado de paranoia ¢ de mau compor-
tamento.

No entanto, todas as forgas produtivas eram potencialmente maléficas em
uso. O deus criador destas forgas produtivas durante o tempo mitico era fisica-
mente feio, louco, mau ¢ insensato em suas agoes. A fonte de suas capacidades
para usar e transformar recursos da terra — cultivar, cagar, cozinhar — eram
alucinogenos venenosos a ele concedidos pela deidade suprema de sob a terra.
Ele igualmente usava os poderes venenosos do sol para aumentar a forga de suas
capacidades. Os poderes extraordinarios ue criou envenenavam constantemente
seus desejos (sua "vida dos sentidos") e, por este motivo, ele fol o ser a-social
arquetipico do tempo mitico, um predador ¢ canibal: nunca se casou, mas antes,
jubiloso, cometeu o incesto € devorou seus afins potenciais. O veneno de seus
poderes veio, finalmente, a afetar todos os outros deuses do tempo da criagao.

O tempo mitico foi um tempo de rapido desenvolvimento tecnoldgico,
quando os meios para uso dos recursos da terra foram criados, e, devido ao
veneno das forgas que permitiram esta criagao, foi também um periodo progres-
sivamente caracterizado pela competi¢ao violenta quanto a propriedade da nova
tecnologia e dos recursos de que esta se utilizava. Se, a0 principio, os deuses
eram mais ou menos capazes de, pacificamente, obter fais recursos ¢ as forgas
para atividade produtiva por meio de casamento ¢ troca, estas forgas foram-se
tornando demasiado varias € poderosas para que os deuses dominassem Sua
pot€ncia e, aos poucos, envenenaram a vontade ¢ os descjos daqueles que as
recebiam. Com o passar do tempo, as caracteristicas de avidez, arrogéncia, célera
¢ luxuria tornaram impossivel a manutengao de comunidade e relagoes interco-
munitarias pacificas. Todos os deuses criadores comecaram a roubar e, em
seguida, matar pelo acesso e propriedade de forgas ainda mais poderosas para
transformar os recursos da terra; e, entao, comegaram a matar ¢ a canibalizar pela
propriedade ¢ controle dos dominios em si mesmos. Todas as relagoes culmi-
naram em uma relagao de predador ¢ presa, ¢ a criagao de uma comunidade
pacifica tornou-se impossivel. Este periodo criativo da histéria findou quando
todas as forgas transformacionais para produgao foram langadas deste mundo
para uma nova ¢ estavel morada no espago celestial: tais poderes sao aqueles
alojados na seguranga das caixas de cristal dos deuses de hoje, acima discutidos.

E muito significativo que os deuses etéreos, celestiais, que hoje possuem
todas estas forcas produtivas, nao tenham "vida dos sentidos" para ser assim
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envenenada. Nao podem, portanto, usar oS poderes que possuem; a0 contrdrio,
com toda a forga de sua "vida de pensamentos", eles os limpam e embelezam.
Um Piaroa que tenha tomado dos deuses forgas produtivas em excesso, além de
sua capacidade de domind-las, ndo serd capaz de limpd-las de seu veneno e,
portanto — como s¢ deu com o deus cniador destes poderes ¢, depois, com todos
os deuses criadores —, sua "vida dos sentidos” seria envenenada, ele sofreria a
loucura e agirna a-socialmente.”® Por este motivo, os Piaroa insistiam na
aquisigio limitada e gradual de poderes produtivos dos deuses. E, por que o
acesso a estes poderes cniadores lhes era limitado, os Piaroa podiam, no tempo
presente, criar ¢ manter a comunidade social, feito impossivel para os seres do
tempo da criagao.

Na estética Piaroa da socialidade, o lado social de limpeza, beleza e
contengao — todos sinais de dominio das forgas produtivas interiores — era
manifesto pela capacidade individual de manter em harmonia suas relagdes com
0s outros. Este € um povo que preza a tranqiiilidade em um homem, mais do que
sua destreza na caga. Os aspectos a-sociais de sujeira, feidra e excesso —sinais de
forgas produtivasinteriores ainda envenenadas pela monstruosae violentaluz do
sol—eramasqualidades negativasde loucura, avidez, irascibilidade e arrogéncia,
aspectos de cardter que os Piaroa mais abominavam. Nao se poderia viver
socialmente em comunidade, a ndo ser que se mantivesse sob controle as forcas
produtivas dentro de si. Os Piaroa explicitamente associavam excesso no uso de
recursos desta terra ao poder politico e social ilegitimo: as caixas de poder
possufdas pelo deus criador louco e malévolo, que continham as forgas para usar
tais recursos, eram chamadas "as caixas de dominagao e tirania”.

Na teoria Piaroa da socialidade, era a-social a pessoa que tentava dominar
seus vizinhos, competia com eles, 0s roubava e até mesmo os comia. O incdmodo
dilema ontol6gico com que se defrontavam os Piaroa era o de como prevenir que
tal ocorresse na vida cotidiana, uma vez que concebiam seus proprios meios de
viver e preencher necessidades materiais como habilidades basicamente preda-
térias (a habilidade de cagar, cultivar, processar o alimento para 0 comer
civilizadoe, ainda, reproduzir). Havia, portanto, um forte sentido de violéncia (e,
paracles, feilra)ligado asuacompreensio da categoria de capacidade produtiva.
O "espirito dos cantos”, interno ao ruwang, era também o "espirito da fome" e 0
“espirito darespiragao do jaguar”, bem como o espirito do alucindgeno, yopo, em
seu interior era o "espirito do combate”. Em suma, poderes produtivos eram
venenosas forgas transformacionais de predagao e, enquanto tais, forgas para a
conquista ¢ dominagao de outrem.
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O segundo dilema para os Piaroa era o de que as contas de vida, que
continham conhecimento ¢ capacidades venenosos, eram tambem perigosas:
cram a fonte que investia o individuo de forgas selvagens para a "vida dos
sentidos™, que o capacitava a respirar, querer sono ¢ agua, desejar alimento ¢
sexo. Tradicionalmente, as contas ornamentais eram fertas de um granito especial
que os Puaroa diziam ser o atloramento das fezes da deidade mais poderosa ¢
perigosa do universo, a anta/sucuriju, cuja morada era sob a terra. Para sua
uttlizagdo segura ¢, portanto, social, tanto a vida dos sentidos quanto as
capacidades produtivas tinham de ser limpas de seu perigo, ¢, por este motivo, os
deuses deram aos Praroa o poder punficador da lua. Este poder possibilitava
livrar as contas ¢ a capacidade produtiva interiores de seus respectivos veneno ¢
selvageria. Eis por que, a cada noite, o ruwang limpava ¢, deste modo,
cmbelezava suas contas de conhecimento ¢ as palavras de seus cantos: ele as
livrava de sua selvageria ¢ de sua loucura venenosa, predatoria, O processo de
limpar as contas da sujeira das fezes da anta/sucurtju, bem como o conhecimento
produtivo do veneno do deus criador, os tazia belos.

O conhecimento estetico ¢, pois, conhecimento produtivo embelezado ¢,
em decorréncia, Civilizado. A beleza da ornamentagao Praroa remetia nem tanto &
beleza das torgas produtivas dentro de alguém per se, mas ao dominio deste
alguem sobre estas forgas. Capacidades transtormacionais nao eram consideradas
belas, a nio ser quando limpas de sua pegonha ¢ de sua violéncia predatoria. A
quantidade de conhecimento anulava-se a falta de cuidadosa maestria: a0 menos
moralmente falando, tornava-se feia a pessoa que tomava a si habilidades produ-
tivas alem de sua capacidade de domina-las.

O lado social da limpeza (¢ embelezamento) era o dominio que o indi-
viduo adquina tanto sobre sua "vida dos sentidos” quanto sobre suas capa-
cidades produtivas, atraves de outro aspecto, sua "vida dos pensamentos”,
ta’kwakomenae. A "vida dos pensamentos” (fakwarw) de um individuo ¢ feita de
dois componentes, ambos provindos das caixas de cristal dos deuses: !’ uma parte
era constituida pelas forgas produtivas para a existéncia matenal (ra’Awanya);
outra, pelas capacidades sociais ¢ pela inclinagho moral (ta’kwakomenae). A
totalidade de ta’kwaru (ambos, ta’kwanya ¢ ta’kwakomenae) formaria o conheci-
mento estetico de um individuo,

l'a kwakomenae conferia a capacidade de tomar decisoes pessoals, ¢ era
portanto a escolha pessoal de um individuo tal como este a desenvolvia: a agao
virtuosa em relagao aos outros era uma questao de decisao pessoal. Uma glosa
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aproximada da calegoria recobriria vontade, responsabilidade, consciéncia,
intencionalidade, racionalidade: eram ligoes de ta’kwakomenae que um lider
inicialmente dava as cnangas, muito antes que elas comegassem a incorporar, em
si mesmas, as forgas perigosas para produgao ¢ para reprodugao. Uma vez fosse
adquirido o dominio da socialidade, poder-se-ia entao, gradualmente, através de
ta’kwakomenae, comecar a dominar as forcas potentes para o trabalho.

A beleza para os Piaroa era uma realizag@o vinculada a razao e ao controle
das emogoes. Por meio de ta’kwakomenae se adquiria dominio sobre o compor-
tamento, tanto social quanto produtivo, um processo que embelezava o
comportamento ¢ 0 eu. Para os Piaroa, a produtividade ¢ a agdo moral perten-
ciam, pois, 2 mesma estética: em sua estética da moralidade, uma estética do
corpo falava de uma estética do trabalho e da socialidade. Era uma estética que
igualmente envolvia um senso particular de comunidade, o que explica por que o
social apenas poderia ser alcangado através da autonomia pessoal dos individuos.

Assim, em inimitdvel l6gica indigena, ra’kwakomenae, o dominio de um
individuo sobre a socialidade, era igualmente sua autonomia pessoal. Em outros
termos, enquanto um fato transcendental, o peso de agir socialmente era colocado
nas maos do individuo, e ndo no grupo corporado, coletividade ou na lideranga
politica. Eis por que a afirmagdo de autonomia pessoal, "cha’kwakomenae” ("¢
meu jeito, minha decisao™), era a frase mais recorrente na vida cotidiana dos
Piaroa.

Os principios sociais Piaroa de autonomia pessoal e igualitarismo eram
fatos religiosos que, nesta qualidade, afirmavam os pré-requisitos metafisicos
para a socialidade. A criagdo de hierarquia politica, situagio em que relagdes
estiveis de dominagio se tomam institucionalizadas, tem como pré-requisito
minimo a possibilidade de atribuir poder a coletividade — poder sobre 0s recursos
¢ seu uso, sobre o trabalho ¢ os produtos do trabalho. Na ontologia Piaroa, forgas
produtivas, sua propriedade, comando e uso, poderiam ser uma questio de
propriedade, comando ¢ uso individuais.

A face enigmética de uma tal filosofia social, mais a ontologia particular
que a susientava, era a de que qualquer noc¢ao do "social”, ao menos no sentido
forte do termo, estava limitada a unidades sociais relativamente pequenas, onde
um ambiente de intimidade social pudesse ser criado. Nae se poderia crer
lotalmente que relagdes além das fronteiras desta intimidade ndo se tornassem as
relagbes predatérias e canibalisticas do jaguar e da sucuriju. O idioma do caniba-
lismo impregnava o pensamento Piaroa acerca de relagdes, fossem relagoes entre
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os deuses do passado, entre estes ¢ humanos, entre humanos e animais, ou
fossem, por fim, entre humanos, especialmente entre afins (ndo co-residentes), e
entre os Piaroa e todos os outros povos.48 Além da seguranga das relagoes
morais, nao competitivas, da vida em comunidade, havia ao menos a
potencialidade, mesmo entre membros de um territério politico, do "outro"
tornar-se predador e inimigo. Somente as relagoes sociais criadas dentro da
comunidade nao eram potencialmente selvagens e, por este motivo, por exemplo,
um jovem desejava o casamento endégamo, um cOnjuge de sua prépria
comunidade. Tal escolha era esteticamente fundamentada.

O "SENSO DE COMUNIDADE" PIAROA: O CONHECIMENTO ESTETICO
E A CRIATIVIDADE DA CONSERVACAO

Como observei anteriormente, Goldman afirma, acerca dos Cubeo, que a
coletividade dependia da criagao cotidiana de um moral alto, e que o manejo do
bom humor levava 2 alta produtividade dentro da comunidade. No entendimento
Cubeo do social, o trabalho era precisamente uma questao social e prazerosa por
exceléncia. A acumulagao produtiva nao era o objetivo da comunidade, mas, sim,
a criagao diaria de moral alto que permitia conforto social e produtivo. Sahlins,
em Stone Age Ecanomics, classifica tais "economias" como "modos de produgio
domésticos" que, embora afluentes, sdo andrquicos quanto a organizagao. Assim
podem sé-lo. Diz o autor que "o modo de producao doméstico tem toda a
organizagdo de tantas batatas em certo famoso saco de batatas”,*’ observando
que as principais relagoes de produgao nestas economias assumem "uma moda-
lidade do familiar".>° Deste modo, a unidade da sociedade € sacrificada em favor
da autonomia do grupo domeéstico € do individuo que produz. Nesta linha,
argumenta que o modo de produgao doméstico €, portanto, refratario ao exercicio
do poder politico e ao aumento da produgao.

Estas caracterfsticas, das quais nem eu, nem Goldman, discordarfamos,
levam o autor, no entanto, a classificar tais economias como "estruturas de sub-
exploragao” e, nesta condigao, a-sociais, na esfera da natureza, em seu
fundamento: o0 modo de produgao doméstico primitivo, aﬁrma,s ! corrobora o
"homem em isolamento” dos filésofos, seu "homem em natureza”. A unidade (o
social)s6 pode ser criada a medida que mecanismos politicos e de parentesco sao
capazes de suplantar a forga andrquica e dispersiva do modo de produgio
doméstico, onde o maior desafio vem aser o de obter gente para trabalhar mais, e
mais gente para trabalhar.

B i
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A anarquia de que fala Sahlins nao € anarquia social ou politica, mas a
anarquia da natureza. Argumenta o autor que,, "economicamente, a sociedade
primitiva € fundada em uma anti-sociedade"”” e, para que sociedade ou um
estado social seja alcangado, os_"defeitos econdmicos" do Modo de Produgio
Doméstico devem ser supf:rados.53 A moralidade do parentesco ¢ o poder politico
do chefe, por exemplo, poderiam, através de institui¢des de hierarquia e alianga,
suplantar a anarquia do modo de produgao doméstico. Os valores econdmicos de
autonogr}‘ia ¢ igualdade deveriam ser solapados antes que o social possa ser
criado.

Basicamente, Sahlins esta equacionando estruturas de igualitarismo a um
estado de natureza, a-socialidade ¢ subprodugao; em contraste, coloca, na esfera
do social, estruturas de hierarquia, através das quais pode ser produzido
excedente. No limite, esta € uma postura etnocéntrica, postura corriqueira em
antropologia, que confronta o préprio etnocentrismo que o autor ataca — a
equagao entre progresso e graude produtividade > De modo mais importante, ao
delinear o modo de produgao doméstico, Sahlins deixa escapar a possivel
complexidade dacategoriade conhecimento produtivo que, ndo raro, encontra-se
associada a tais economias, onde o trabalho € parte constitutiva de relagdes
sociais e de uma estética de comunidade. Idéias e critérios de outros acerca do
"social”, "seusenso de comunidade" e trabalho como umacategoria interna a este
ultimo podem ser muito diferentes da perspectiva e critério de Sahlins,
essencialmente ocidentais (¢ antropolégicos).

Aquilo que Sahlins v€ como a anarquia da natureza, os Piaroa e os Cubeo
entendiam como o estadosocial, altamente desejdvel deseralcangado. O objetivo
polftico primeiro destas comunidades indigenas era a obtengao do social, mas tal
socialidade — conforme seu "senso de comunidade" — dependia da autonomia
econdmica dos membros da comunidade individualmente e da criagao de um
moral elevado entre eles. O objetivo econdmico de tal obtengio era, com efeito, o
da "regra de Chayanov" 0 quanto mais a comunidade crescesse com relagio a
sua capacidade de trabalho, menos os individuos teriam de trabalhar. Isto vem
contrastar com a visdo de Sahlins da comunidade produtiva (e social), onde
recursos, trabalho e seus produtos seriam, através de relagoes de hierarquia,
explorados a0 maximo.

Para os Piaroa, apenas eles, de todos os agentes na histéria do universo,

poderiam adquirir as capacidades de socialidade. Os deuses do passado mitico,
que possufam tantos poderes para transformar os recursos da terra para uso e
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riqueza, foram enlouquectdos por scus poderes ¢, por 1sso, nunca poderiam
manter as relagoes sociais da vida em comunidade. A historia do tempo da
cnagho, dos deuses criadores, for um perodo de desenvolvimento tecnologico
rapido, caracterizado pela competigho violenta quanto a propriedade da nova
tecnologia ¢ de recursos. Se podemos constderar que este uso do poder pelos
deuses criadores conduz ao progresso ¢ a liberagho em nosso dominio soctal,
humano, os Piaroa, por sua parte, julgavam tratar-se de um mau uso, tendente a
tirania ¢ a0 comportamento canibalistico ¢, portanto, destrutivo do social. Aquilo
que podertamos ver como "natural” na historia humana, os Piaroa viam como
"barbaro”.

Os Piaroa reconheciam dois tipos de historia ¢, assim sendo, dois tipos de
processo criador: 1) a historia cumulativa do tempo da criagio, quando demo-
niacas forgas criadoras de progresso se desencadearam na terra e ficaram ao
alcance da mao, ¢ 2) a histéria ndo cumulativa do tempo presente, em que a
criatividade era vista como uma batalha cotidiana contra o retorno da historia
cumulativa encenada pelos deuses criadores, loucos e avidos. A criagao desta
historia nao cumulativa (¢ 0 mundo social que era seu objetivo) dependia das
habilidades ¢ da autonomia pessoal dos individuos. Dado que este mundo terreno
foi privado, ao fim do tempo mitico, de todos os scus venenosos poderes
criadores, no tempo presente a produgio e suas relagdes sociais sO poderiam ser
alcangadas, ¢ continuamente recriadas, por individuos que, para tanto, cautelo-
samente tomassem quantidades limitadas de poder dos deuses.

Os lideres Piaroa, o8 ruwatu, tomavam a si mais capacidades produtivas
dos deuses do que a gente comum, ¢ tinham, por 1850, mais responsabilidades do
que os leigos no trabalho de construir a comunidade. Sem o trabalho do ruwang,
a comunidade ndo poderia ser criada ¢, devido aos seus poderes criadores mais
umplus.ﬂ ele era também o membro mais produtivo da comunidade. Alé¢m disso,
devido ao fato de suas capacidades produtivas dentro da comunidade muitas
vezes dependerem de suas capacidades destrutivas fora dela, ndo surpreende que,
na teoria politica Piaroa, grande peso fosse atribuido a imitagao dos ruwaru, mais
do que a comum das pessoas.

A aquisigao cotidiana de comunidade devia-se ndo apenas & sua criagao
infinita pelo lider ruwang, mas também por todos os adultos Piaroa, enquanto
usavam ¢ dominavam suas habilidades transformacionais.’® Este dominio Ihes
confena a capacidade de reproduzir ¢ transformar para uso os recursos da terra.
Era obrigagho do individuo alcangar o equilibrio adequado de forgas dentro de si,
que lhe permitina viver uma vida trangiitla dentro da comunidade, e assim ajudar
a cria-la. O mundo social e produtivo nao poderia se manter, nem se regenerar,
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sem seres humanos constantemente o recriando, por meio da vontade ¢ da ca-
pacidade cultural. Como no caso dos Cubeo, o social era considerado uma
aquisi¢ao cotidiana.

A criatividade em questao era uma criatividade de conservagao, valor que
se adequa a sua estética de vida em comunidade ¢ as estruturas igualitdrias que
poderiam construi-la. Como para os Cubeo, a cria¢io de conforto emocional era
valorizado em detrimento da criacdo de proveito material: ndo era uma
criatividade que valorizasse a criagdo de novas formas ou uma economia em
€Xpansao a que uma nova tecnologia poderia levar. A criatividade competitiva ¢
violenta do periodo da criag3o foi por demais licenciosa e perigosa para a
possibilidade do estabelecimento de uma comunidade moral; assim sendo, o
social para os Piaroa era um infinito ato de resisténcia contra um retorno a um
tipo especifico de criatividade e de processo histérico cumulativo, personificado
no tempo mitico dos deuses criadores. A criatividade do tempo de "hoje",
manifesta na aquisi¢do de comunidade — individuos vivendo, reproduzindo e
trabalhando juntos pacificamente —, era, portanto, um antidoto para a licen-
ciosidade passada, uma prevengao do retorno de um processo histérico selvagem
passado, proibitivo no que tange a aquisi¢ao de uma socialidade tranqiiila ¢
produtiva.

Somos gente que conjuga histéria ¢ processo evoluciondrio, e segue
identificando este ultimo com "o progresso”, "o bem" e "o criativo”. Devido ao
fato de valorizarmos progresso, tendemos a ver 0s que ndo toleram nosso senso
de "historicidade" como sociedades estaticas ¢, conseqiientemente, nao criativas:
nao mudam, nao "progridem” para tecnologias cada vez "mais altas”,
"desenvolveram” apenas "técnicas de subsisténcia” e, assim, nao acederam ao
nosso estado de progresso, onde a raridade de ontem € o cliché de hoje.
Tendemos a definir criatividade em contraposi¢ao aos grilhoes do passado e,
portanto, o ato criativo € visto como um ato de libertacio, pelo qual o artista
rompe com as limitagGes do velho estilo. Uma tal nogéo de criatividade € parte
constitutiva de nossa prépria filosofia social de revolta contra o passado, ¢ contra
a comunidade. A apreciagdo Piaroa de criatividade nada tinha a ver com uma
filosofia social de rebelido, mas, ao contrdrio, versava sobre a aquisi¢ao das
possibilidades do passado que lhes foram concedidas. Seria dificil, para nés,
compreendermos a estética que valoriza uma tal criatividade de conservagio e, a
partir de nossa prépria referéncia de estética, considerariamos mais compre-
ensivel a criatividade do passado mitico Piaroa, que conduziria ao Progresso ¢ a
liberacao de nosso dominio social, humano. Esta € uma criatividade que os Piaroa
julgam conduzir ao canibalismo, criatividade, portanto, destrutiva do social. Os
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Piaroa opor-se-iam fortemente a participar do desenvolvimento do que Sahlins vé
como "o social". A socialidade para ambos, Cubeo e Piaroa, de fato exigia mais
ou menos o tipo de economia que Sahlins descreve como seu modo de produgao
doméstico, mas a anarquia a que este estava associado era uma visao altamente
moral ¢ polftica que carregava consigo uma estética particular de agir neste
mundo.
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ABSTRACT: This paper reccurs to Vico's notion of "sense of community" — wich incorporates the
aesthetic judgement to law and morality — in the understanding what "the social" is for lowland
Southamerican Indians. [t shows that the lack of hierarchical structures or of institutions of coercion
does not mean lack of social organisation but, quite on the contrary, represents a political creed with
an aesthetic and moral intention.

KEY WORDS: ethnoaesthetics, Piaroa, sense of community, aesthetical knowledge, rituals of
nomination, Guyana.

Recebido para publicagio em abril de 1992,

=



S |

-

J_;ll

o
S S - N
r R T |
T -
LT | . 1
b oian W = =
- B +|--‘-
“Toeliind o et = e e
__'."I. _;E,‘I--,'—"-l: L L - - o -_ '
b SIS R A S e« N
: ) "o - N Sy Al
- 1 L
o - 1 i =
.| - Y, ) P = b N e A F-".
. " Ser AR A Ay Bels

“ ‘ o _,..1“-. i | r.-" *',‘“#‘ _‘il_

I e SRR SR A e S e A A AR O
et A I il A [ = b N — AR X L AL
-rﬂm- 'J-r'- -_ =R A Sy L L e
. b O e o L

nﬂnm e



Revista de Antropologia. Sao Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 35-58.

0OS DOMINIOS COSMICOS: UM DOS ASPECTOS DA
CONSTRUCAO DA CATEGORIA HUMANA KAYAPO-XIKRIN

Isabelle Vidal Giannini
(Mestre pelo Departamento de Antropologia da Universidade de Sio Paulo)

RESUMO: Este artigo analisa a concepgdo de mundo Xikrin, em particular procura entender as
relaghes que unem a categoria dos homens As diferentes categorias do cosmo. Para tanto, serfio
estudados os rituais de iniciagho, principalmente do xamanismo. Serd analisado especialmente o papel
que as aves desempenham na cosmologia XiKkrin.

PALAVRAS-CHAVES: Kayapo-Xikrin, J&, cosmologia, nogho de pessoa, rituais de iniciagho,
xamanismo, doenga, artefato plumério, nominagio.

Neste artigo, procuro entender as relagoes que unem a categoria humana as
diferentes categorias do cosmo, tentando sempre mostrar a concepgao do mundo
pelos Xikrin.

Atraves dos rituais de iniclagao ¢ nominagao, ¢ principalmente do xama-
nismo, percebemos que todos os dominios sao interligados ¢ sao compreendidos
quando observados em conjunto. Os rituais de inicia¢do e nominagao integram
coletivamente os homens nos diferentes dominios. Por outro lado, o xama € o
intermediador entre eles ¢ o faz individualmente.

Ao trabalhar com os informantes Xikrin ¢ principalmente com o chefe da
aldeia ¢ chefe cerimonial, Bemoti, levantei dados relativos a mitos, cantos,
doengas ¢ artefatos plumarios. Passer entao a me questionar sobre o papel que as
aves desempenham dentro de uma visao totalizante do mundo: a cosmologia,
que, segundo Lallemand (1974: 27), "ordena ¢ poe em relagao o meio natural e os
tragos culturais do grupo que a produziu”.
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Para entendermosa cosmologia Xikrin,as diferentes partes que compoemo
universo, ¢ necessdrio iniciarmos com a origem dos Xikrin ¢ a cosmologia que
concebem:

"Os Xikrin possuem dois milos que 0$ consagram como
habitantes da terra, em oposi¢do ao céu (Koikwa) de onde
provém ¢ em oposigdo aos habitantes subterrdneos que cles
conseguiram eliminar para sempre (Kuben kamrik). Do ponto
de vista geografico, reconhecem dois pontos cardeais: leste
(Koikwa-krai) e o oeste (Koikwa-enhdr). O leste € uma regiao
bem definida, localizada geograficamente. E o lugar de origem
dos Mebengdkré, ¢ os mitos sobre as origens, concretamente
localizados, situam-se nesta regiao. O oeste € simplesmente um
ponto de referéncia convencional de delimitagao do espago, em
oposigao a leste, mas nao definido, ninguém poderia situa-lo.
Segundo os indios € o fim do mundo. (...) A regido a leste dos
rios Araguaia ¢ Tocantins ¢ apresentada como um espago
mitico limitado por uma imensa teia de aranha que desce do
céu at€ a terra. Do outro lado desta teia de aranha encontra-se a
moradia do gavido-real, ok-kaikrit, iniciador do xama" (Vidal,
1977: 18).

Segundo os informantes, o leste estaria inclinado para cima e o oeste, para
baixo. O que existe na realidade ndo ¢ uma linha horizontal plana, mas com uma
certa inclinagdo. Isto pode ser observado nos gestos dos indios ao apontarem os
dois pontos cardeais, ou no desenho feito pelo xaméa Nhiakrekampin (Fig. 1 -
Vidal, 1977). O xama desenha de cima para baixo as seguintes localizagoes: 1)
Kotkwa-krai(leste) e moradia do gavido-real; 2) A teia de aranha, situada a leste
¢ que 0 xama precisa atravessar para ser iniciado pelo gavido-real; 3) O buraco
dos cachorros do mato que ninguém consegue atravessar, situado na regiao do
Tocantins; 4) As oferendas de carne deixadas para os cachorros; S) Os rios
Tocantins e Araguaia chamados Buti-ame, os dois rios grandes; 6) A regiao oeste
onde € a noite perpétua porque o vento leva a escuridao para la. Esta regido se
opoe ao leste, lugar da luz eterna; 7) As aldeias dos Gorotire-Kumren (Vidal,
1977:19).

Percebe-se que, no discurso sobre sua origem, os Xikrin evidenciam o fato
de terem tido de transpor diferentes domfnios, antes de conquistarem seu espago

-36-



Revista de Antropologia. Sio Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 35-58.

definitivo na terra (puka). Eles desceram do céu pelo buraco do tatu, passaram
peloburacodo cachorro, indicado comosendo geograficamente constituido pelos
rios Araguaia ¢ Tocantins, e se denominam mebengokré, "os que vém do buraco
d'agua”. A passagem para o mundo subterriineo também ¢ feita por um bu-
raco, como podemos ver no mito colhido por Vidal (1977: 207): "Entao che-
garam dois estranhos de debaixo da terra. Subiram ¢ depois tamparam o buraco
com capim”.

Os Xikrin definem espagos naturais distintos: o ¢€u, a terra, 0 mundo
aquatico ¢ 0 mundo subterrdneo; concebem-nos com atributos ¢ habitantes
distintos ¢ se relacionam com cada um deles de maneira diferenciada. Considero-
0s, portanto, como sendo os diferentes dominios que compoem o cosmo, segundo
a concepgao dos Xikrin. Procuro, a seguir, caracteriza-los em suas especi-
ficidades.

O DOMINIO DA TERRA
A floresta

A floresta (ba) ¢ a moradia de diferentes categorias ¢tnicas inimigas, dos
animais da categoria inicial mru ¢ também das plantas. No dominio da floresta
esta a aldeia dos mortos (Vidal, 1977: 171), localizada além das cabeceiras do rio
Seco, no lugar denominado Serra Vermelha (Kre kam krae kamrik). A aldeia dos
mortos ¢ o lugar onde parentes se reencontram, onde todos vivem como 0s vivos,
cagando, cantando ¢ dangando. Este ¢ um mundo sem ordem e estrutura, onde
faltam as divisoes nitidas de sociedade dos vivos (idem: 172). Na aldeia dos
mortos nao existem contlitos, tensoes ou disputas (a exemplo do caso Kraho. Cf.
Carneiro da Cunha, 1978); ¢ o lugar onde as emogoes ¢ 08 sentimentos $ao
exacerbados. E um espago de certo modo anarquico, pois, ao contriario dos
mortos Kraho, os mortos Xikrin ndo se extinguem nunca.

A floresta ¢ o dominio da caga prestigiada, como no caso da anta, jabuti,
tatu ¢ outros. E de onde provém atributos importantes da sociabilidade Xikrin.
Foi neste dominio que os indios se apoderaram do fogo (Tumer, 1980: 85-115).
Em seu artigo sobre o mito do fogo ¢ da onga, o autor aborda a questao da
estrutura do mito ¢ de sua relagao com a estrutura da sociedade Kayapo,
evidenciando a importdncia de se trabalhar o mito dentro de seu contexto
especifico. Neste momento, 0 ue nos interessa no mito € a questao colocada por
cle, 1sto €, o processo de sociabilizagho, tanto ao nivel individual como da
sociedade intetra (idem: 107). Avangando um pouco na relagao entre sociedade ¢
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natureza, 0 mito expressa 0 momento em que a sociedade torna imphicita a
relagho com a natureza, isto ¢, tira-lhe 0 que hd de mais social, o fogo. No
entanto, como coloca Descola (1986), existem praticas sociais que tornam
explicita esta relagho com a natureza, Neste sentido, entre os XiKrin, 0s jovens
iniciados (personagens do mito) se alimentam da onga, um tabu alimentar para
todos os outros individuos desta sociedade.

Este ¢ o domimo em que os homens se¢ apoderaram da linguagem
cerimonial, Kaben djuci (Vidal, 1977: 231).

Nomes cerimomais relativos aos animais deste domimo foram adquiridos
através da atuaglo do xamai (Vidal, 1977: 109): "Keboe ¢ Katob seriam nomes ¢m
vOga entre 0s macacos... Takak ¢ nome de porgao”. A floresta ¢ um espago fisico
compartilhado por animais € grupos inimigos: ¢ um espago competitivo, agres-
sivo. Nas situagles de doenga, ¢ o dominio com o qual ndo s¢ deve ter contato,
Nos resguardos por homicidio, nascimento, luto, menstruagdo ¢ doenga, a caga
encontrada neste dominio ¢ a primeira a ser proibida e a ultima a ser consumida,
¢ 1810 ocorre somente quando o individuo € reintegrado na sociedade, atraves da
pintura corporal.

O dominio da floresta relaciona-se com a masculinidade: ¢ nele que os
memnos dacategoriamendronu (jovens iniciados) tornam-se fortes e resistentes,
maduros e sociais. E isto ¢ adquirido atraves da ingestio da came de onga nio
comestivel ¢ perigosa, reafirmando o mito ¢ o processo de maturagio ¢
socializagio do sexo masculino. Para se tornar um bom guerreiro, os jovens
devem participar de um ataque a uma aldeia i1mmiga, simbolizado pelo
marimbondo. Alids, os marimbondos ¢ 0s indios inimigos sdo classificados sob a
mesma denominaglo: mekuré-djuoy, 0 que os indios traduzem por inimigos.
Antigamente, "havia outras provas, como segurar o ferrdo de uma arraia ou &
cabega de uma cobra... InCitavam-nos as atitudes guerreiras, para que se
tornassem ndo apenas fortes, mas totalmente insensivels ao cansago ¢ & dor
(amak kre ket)".

Os mru(animais terrestres) possuemum "dono controlador” denominado
Akrdre. Ele pode ser visto como uma entidade sobrenatural que controla, atraves
do feitigo, a agho predatoria dos homens. A apropriagio indevida, sem regras, do
mundo animal causa a furia de Akrdre ¢ € neste sentido que ele ¢ visto como ©
dono dos animais. O mito de Akrdre, apresentado adiante, revela a impos-
sibilidade de se domesticar 0 seu meio por completo e isto pode ser visto pela

38—



Revista de Antropologia. Sio Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 35-58.

nao-domesticagao de Akrdre. Afinal, tudo tem seu dono, como podemos notar no
trabalho de Lea (1986) sobre a propriedade dos nomes ¢ bens simbdélicos, ¢ a
apropriagao indevida destes bens €, sem davida, motivo de discussao, podendo
levar ao facciosismo.

Entre os Xikrin, o mito "Bem nhui-boi" (Vidal: 223) ilustra muito bem o
fato de a apropriagao inadequada de um animal gerar distirbio no nivel césmico:

"Ha muito tempo nao existia a chuva. Uma mulher comeu
muita anta ¢ nao deu nada ao irmao. O irmao estava esperando
ela trazer. Estava acabando e ele nao tinha recebido nada. Tirou
leite de pau ¢ passou na cara misturado com carvao, e subiu ao
c€u para fazer a chuva. Zangado, subiu para fazer a chuva,
subiu sozinho. (...) Subiu daqui todo pintado de preto. Subiu
em cima do trovao. Subiu e matou indio aqui no chio com o
trovao."

Akrare vive nos buracos das dguas da mata, nos grotoes. O Akrare, através
do kapren (feitigo), agride os humanos, causa-lhes a morte. O kapren penetra nos
animais comuns (mru kakrit) ou na caga bonita (mru mer), causando a morte
daquele que ingerir a carne desses animais. Os Xikrin dizem que a carne deve ser
sempre bem assada. Se 0 sangue persistin, por mais que se asse, € porque a carne
tem kapren. O Akrare tamb€m causa distirbios na natureza: ele € o responsével
pelos desmoronamentos das encostas, pelos ventos fortes.

No inicio, tive dificuldade em captar o que era kapren. Uma noite, na
aldeia, vi uma estrela cadente ¢ perguntei a um indio qual era 0 nome que cles
davam aquilo. O indio me respondeu que aquela luz era Akrare ¢ continuou:
"Akrare bé kapren (Akrdre € kapren), pergunte ao xama pois ele sabe". Neste
momento abriram-se as portas para que eu pudesse entender o que era kapren.
Isto se deu através do mito de Akrdre, que me foi narrado em 1988 por Robkrore:

"Antigamente, um indio pegou um filhote de garga para criar, deu-lhe ©
nome de Akrare. Esta ave tinha os olhos iluminados. Ela gostava de subir no cabo
do pilao e cair dentro da cuia de agua. Fazia isto varias vezes. Akrare foi
crescendo e um dia, quando todos 0os homens foram bater timboé no rio, ela subiu
bem alto no c€u ¢ veio caindo como uma flecha na dgua, gritando Pra! Pra! Pra!
A agua ficou fervendo, como panela no fogo, ela fez kapren. Deu muita cabega,
muitos indios morreram. Depois o passaro subiu para o céu novamente.”
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Para os Xikrin, Akrdre ¢ uma ave migratoria (Agamia agami), muito temida
quando vista durante o dia ¢ capaz de jogar feiligo que no tem cura, que mata
através da ingestao da carne de um animal contaminado ou simplesmente pelo
fato de o individuo vé-la quando esta no mato. A noite, ela € vista cortando o ¢éu
em diregiio A lagoa (imo) ¢ € o que denominamos estrela cadente. Ela € vista por
todos ¢ temida por todos, mas somente 0 xama sabe lidar com ela ¢ o faz através
da ajuda do gavido-real. No artigo de Horace Banner (1957: 61), "Mitos dos
(ndios Kayapd", encontrei sob a denominagio "A origem da doenga” o mesmo
mito de Akrdre. O autor conclui, dizendo: "Kapren, entiio, nio ¢ nem acesso de
febre, nem despenhadeiro; € o ‘feitio’ de Akrdre, a ave malévola, que se
manifestaemconvulsoes ¢ fendmenos semelhantes, quer no género humano, quer
no reino vegetal”.

Na formulagdo de Lea (1986: 81), relativamente aos Kayapo-Metuktire:
"Kapren é um ser espiritual, geralmente 86 visto por pajés. S¢ um animal kapren
for confundido com um animal comum ¢ morto, ele mata quem ingerir a came
deste animal”. Esta formulagiio ndo se aplica exatamente ao caso Xikrin, pois,
aqui, kapren € feitigo ¢ 0 "serespiritual"(usando suas palavras) ¢ Akrare, este sim
controlador de espécies animais, causador de disturbios cosmicos, capaz de jogar
feitigo (kapren).

No caso do grupo Kayapdé-Kubenkrikein, Lukesh diz que: "Outro espirito
maléfico de formas animais ¢ a ave-espirito Bekare. Dizem que langa um grito
terrivel, mekaron-dyokére-toit. Com esse nome, costuma também ser chamado,
freqiientemente, de ‘espfrito com grito horrivel’. Com sua voz assusta o homem,
prostrando-o por meio de doenga ¢ morte". Apesar da diferenga linguistica entre
os diferentes grupos Kayapo, ou da transcrigao dos pesquisadores, percebemos
que existe uma correspondéncia entre Akrare e Bekare.

Em nota de rodapé, Lea (1986: 89) faz uma observagao interessante sobre a
existéncia de um mito entre o8 Timbira (Melatti, 1978: 76 ¢ 315) que menciona
um passarinho como o "governador” ou "prefeito” de uma aldeia animal. Diz a
autora: "Seria interessante saber se o governador animal Timbira corresponde
a0 dono-controlador animal e vegetal (kapremp) dos Kayapd". No caso dos
Xikrin ¢ Kubenkrdkein, parece que esta relagdo ¢ mais sugestiva, pois assim
como entre o8 Timbira o dono-controlador € uma ave.
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Os homens, ao retornarem de uma cagada, devem cantar para os espiritos
da caga para que permancegam na floresta. Estas encantagoes sao denominadas
mru karon iaren (caga — espirito — narrar). Cada caga tem scu canto especifico,
iniciado sempre pelo grito do animal morto. Estes cantos (¢m sua expressao
maxima no retorno de uma cagada coletiva. No cotidiano, eles aparecem de
forma introspectiva, sendo cantados ¢m surdina, por¢m ouvidos quando inici-
ados, pois o grito que 1mita o ammal ¢ dado de forma que todos ougam. Assim
como Seeger (1977) se perguntou sobre o porqué dos Suya cantarem para suas
irmas, acredito que se poderia perguntar aqui: Por que os cagadores cantam para
os espiritos da caga? Este € sem duvida um campo, entre outros da etno-
musicologia, que deveria ser estudado entre os Kayapo. Segundo os Xikrin,
deve-se cantar para que os espiritos dos animais mortos fiquem na floresta.
Segundo a sua concepgao, estes espiritos correspondem as almas dos humanos.
Essa identificagao ¢ tanto linguistica como conceitual. Karon ¢ o termo que
define este elemento comum aos seres humanos ¢ animais. Assim, mrukaron ¢ a
almadoanimalterrestre, tepkaron ¢ a alma do peixe ¢ mekaron € a alma humana.
Do ponto de vista conceitual, a identificagao se expressa no contexto do contagio.

A claretra

Este ¢ 0 dominio da sociedade mebengokré, os verdadeiros humanos; ¢ o
mundo das espécies domesticadas ¢ o dominio das plantas cultivadas. Ao
contrario do mundo animal, principalmente dos animais terrestres, os produtos
da roga sao alimentos que nao causam doengas; sao os alimentos consumidos nos
resguardos por doengas, homicidios ou pertodo de transigao.

Sceger (1981), ao tratar da classificagao do mundo natural pelos Suyd,
percebe que os alimentos da roga sao seguros ¢ inofensivos ¢ vistos como tendo
uma especie de parentesco conm as pessoas (ue os plantam ¢ consomem.

Entre os Xikrin, esses alimentos (batata-doce, mandioca ¢ inhame) devem
sempre serassados dircltamente na brasa. As plantas cultivadas nao compartitham
com 0s humanos ¢ 08 animais de um karon, de uma energia vital — concebida
como relacionada com os sentidos: ouvir, falar, entender, sentir; ligada também
a8 emogoes —, poré¢m podem Se tornar perigosas, assim como a caga, poi
provocarem "saudade" nos mekaron (almas dos mortos). Para os Xikrin, a roga ¢
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um lugar onde as almas ficam perambulando. Elas ficam nas rogas, pois t€m
saudades de scus parentes consangiiineos, ja que tanto homens como mulheres
mortos gostam de perambular na roga de sua mae, irmé ou filha. Sendo assim, a
roga pode ser vista como o espago da consangtiinidade.

Neste sentido, cabem as observagoes do informante Bekoro: "Nas rogas
tem muitos mekaron, eles ficam olhando mulher pegar mandioca, batata-doce ¢ ja
vém junto com cla para a aldeia. Quando assa, o mekaron fica ali olhando ¢
quando a crianga come ou o doente come fica chorando muito, fica quente”. Por
isto, as mulheres, ao safrem das rogas, devem cuspir por todos os lados ¢ defumar
o lugar para que 0s mekaron nao as sigam até a aldeia. Aqui, cuspir ¢ defumar
iém a mesma conotagao das incantagoes masculinas no caso da caga. Como
coloca Vidal (manuscrito):

"A saudade ¢ um sentimento altamente claborado entre os
Kayapo ¢ a aldeia dos mortos, amorfa ¢ insipida, ¢ apenas uma
sociedade da saudade dos vivos. E por causa da saudade, deste
sentimento da falta, que os mekaron sao temiveis. Vagueam de
noite, querendo entrar nas casas ou pegando um individuo
solitario ou perdido. Sao ciumentos, s¢ aproximam das rogas ¢
ficarn olhando de olhos arregalados. Podem roubar almas de
criangas pequenas ou pessoas doentes., E a paixdo pela vida. E
por isso que os mekaron sao doidos mesmo."

As plantas cultivadas ¢ a domesticagao dos animais relacionam-se com o
dominio das mulheres. Isto ja foi apontado tanto por Lea (1986) quanto por
Verswijer (1983). Estes autores, no entanto, nao dao o significado desta asso-
ciagao nem a explicagao para que isto acontega desta forma. Para Turner (1965:
479), "os animais domésticos, como em outras sociedades, formam uma categoria
de transicéo entre o selvagem ¢ o social”. Através do caso Xikrin, pude perceber
que as mulheres, pela domesticagao dos animais, restabelecem o equilibrio entre
a sociedade ¢ 0 mundo natural, anulando os efeitos predadores ¢ as agressoes
animais decorrentes da caga masculina. Isto porque ¢ através das plantas
cultivadas que os humanos se resguardam da transformagao do social em animal,
perigo este sempre presente na sociedade Xikrin. As plantas domes- ticadas
mantém o individuo fora dos perigos nas ¢pocas dos resguardos: sao 0s animais
domesticados que se contrapoem simbolicamente a agao dos homens predadores.
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A clareira ¢ o dominio da domesticagao. E nela que vivem os verdadeiros
humanos que compoem a sociedade Xikrin. Este certamente for o dominio mais
estudado entre os Kayapo, possibilitando, agora, um trabalho mais especifico
sobre a cosmologia. No centro da aldeia esta situada a casa dos homens, cuja
divisdo interna ¢ feita pelas diferentes categorias de idade (Vidal, 1977) ou por
metades no caso Gorotire (Turner, 1965). Este ¢ 0 espago masculino, politico,
juridico e ritual. Na periferia temos as habitagoes, espago feminino. E no dominio
da aldeta que percebemos as diferentes relagoes (evitagao, reciprocidade,
mediagho, afetividade) entre diferentes individuos ou grupos de individuos nos
casos de proibigoes alimentares, ciclo de vida, parentesco/alianca ¢ amizade
formal.

Aqui sera necessario abrirmos um paréntese para discutirmos resumi-
damente os diferentes sistemas ou instituigoes encontrados na organizagao social
Kayapo. Descrigoes ¢ andlises detalhadas constam da extensa obra dos
antropologos que se dedicaram ao estudo das sociedades Kayapd, na qual me
bascio (Turner, 1965; Bamberger, 1967; Vidal, 1977; Verswijer, 1978; Lea,
1986). Cabem aqui apenas mengoes a certas esferas da vida social Kayapo que,
com suas problematicas especificas, enriquecem a andlise ¢ possibilitam uma
compreensao mais satistatoria daquilo que se busca conhecer: as concepgoes
cosmologicas dos Xikrin.

A organizagao social Kayapo possibilitaa leitura do dualismo tao presente
nas sociedades J¢€, isto ¢, representado por dicotomias como centro/periferia,
homem/mulher, maduros/imaturos, natureza/sociedade. Tanto Turner (1965)
como Vidal (1977) enfatizam as instituigées masculinas ¢ a importincia das
mediagoes para 0os homens. Segundo Vidal (idem: 98):

"Este aspecto estd intimamente ligado a instituigao uxorilocal.
Os homens precisam de ajuda no nivel ritual (iniciagéo), nas
diferentes ocasioes em que passam da periferia (grupo domés-
tico) ao centro (vida politica-juridica), ou quando estabelecem
relagoes afins."

No caso das mulheres, a fungao mediadora, expressa pelas relagoes de
amizade tormahizada, ¢ menos marcada. Se, porém, as instituigoes masculinas
existem ¢ as mediagoes neste caso sao tortemente acentuadas, 1810 nao quer dizel
que as istituigoes femininas nao (€m sua expressiao propria nem que, Como quis
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Bamberger (1967: 173), as mulheres tenham "um papel quase mexistente em
relagio aos assuntos da comunidade™. Vidal coloca que, entre os Xikrin:

"Os ornamentos ¢ as riquezas a herdar encontravam-se, por-
tanto, localizados, do ponto de vista espacial, num segmento
determinado da aldeia. A relagao ideal — ¢ necessaria — aqui ¢
aquela existente entre o irmao da mae ¢ o filho da irma
(MB-ZS) ¢, 0 que € importante, os privilégios ¢ riquezas per-
manecem ligados as casas, ou segmentos, a que pertencem.”

Posteriormente, Verswijer (1983) ¢ principalmente Lea (1986), com um
vasto material etnografico, vém mostrar a importdncia da "casa" enquanto pes-
soa juridica (Lévi-Strauss, 1986: 185-224), detentora de nomes ¢ bens
simbolicos, aspectos estes altamente sociais (Melatti, 1975: 118). Neste sentido,
estes trabalhos se opoem aos trabalhos de Bamberger (1967) ¢ Turner (1979:
147 ss.), onde a perspectiva masculina dominava a analise. As mulheres sao
detentoras da historia, da tradigio e da cultura Kayapd: nomes e prerrogativas sao
assuntos de mulher, assim como a pintura corporal.

Se, por um lado, existem instituigoes masculinas, a "casa" ¢ mediagoes,
existem também os resguardos que lembram aos individuos as relagoes de
consanguinidade, lagos de substincias dos quais trata Da Matta (1971: 33 ss.).

O que observamos ¢ que um sistema nao anula 0 outro: como ¢ carac-
teristico das sociedades J¢, os Kayapo constroem uma multiplicidade de
instituigoes sociais ¢, com clas, diferentes maneiras de se classificar os
individuos. Um individuo se relaciona com o outro de diversas formas, por
critérios variados e combinados, como as categorias de idade, a amizade formal,
a afetividade, a consangiiinidade. Neste sentido, os trabalhos realizados até hoje
evidenciam estas instituigdes e uma certa flexibilidade institucional. Este ¢ o caso
demonstrado por Lopes da Silva (1986) ao apresentar aamizade formal como nio
sendo a unica forma de mediagao ritualizada nas sociedades J¢é, como sugeriu
Carneiro da Cunha (1978), mas com a nominagao também podendo ter este
papel. A mesma complexidade ¢ dindmica sio tratadas por Vidal (1976) ao
mostrar a transformagao do sistema de categorias de idade no sistema de metades
ousociedade dos homens (encontradas entre os Gorotire; Turner, 1965) entre os
Xikrin, devido ao contato com a sociedade envolvente. O importante nesse scu
artigo ¢ que as modificagoes
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"confirmam a flexibilidade de certos aspectos estruturais entre
as sociedades J&. Metades baseadas em categorias de idade, em
sociedades de homens, grupos cerimoniais etc. sao modos de
formar grupos para o desempenho de certas fungoées em um
dado contexto historico, onde varidveis como a demografia, o
meio ambiente, o tipo de contato ¢ especialmente a relagao
com outros sistemas organizatorios da sociedade devem ser
tomadas em consideragao”.

Neste sentido, cito Lopes da Silva (1986: 246), em um trecho esclarecedor
para a compreensao do que venho propor neste trabalho:

"A clara oposi¢ao entre dominios publico e privado entre os Jé,
tantas vezes mencionada e analisada nas varias monografias
que lhes foram dedicadas, impoe-lhes a necessidade de
providenciar mecanismos de passagem de uma a outra destas
esferas da vida social. Assim € que os pais ‘adotivos’ ou
‘cerimoniais’, os ‘nominadores’ ¢ os ‘amigos formais’ apare-
cem como mediadores por exceléncia, encarregados do
estabelecimento de contato entre os dominios, de um lado, ¢, de
outro, das conquistas sucessivas de papéis ¢ relagoes, que
significam ganhos de maturidade ¢ de humanidade no sentido
da construgao cada vez mais completa da pessoa, tal como
concebida por cada uma destas sociedades... Mas a pessoa
‘costura’ a sociedade. E o faz também com os ‘outros’
recuperados: sio os companheiros-irmios, os companheiros
que sao 1guais; sao os maridos ¢ esposas que se acabam por
incorporar um ao outro ao longo da vida e pela partilha de
substdncias ¢ emogoes comuns, diluindo as fronteiras da
alteridade; sao 08 ‘outros protetores’: 08 ti0s maternos, as tias
paternas, os patrocinadores das iniciagoes, os pais adotivos,
cerimoniais, substitutos, os avos, que garantem a ligagao
através das geragoes.”

Se existem estes tantos outros, aproximados ou afastados, s¢ existem

diferentes sistemas mediadores, se existem varios sistemas para tratar da nog¢ao
de alteridade na organizagao social J¢, nao haveria também sistemas complexos
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para o tratamento da alteridade no nivel cosmol6gico? Se a dicotomia natu-
reza/culturaexiste, como se dao as mediagoes? Se o individuo se constroi atraves
destes outros, como a humanidade Kayapo, os verdadeiros humanos, se constr6i?
Como se dio as relagdes ou a interface entre a natureza ¢ a sociedade Xikrin?

Serdo estas as questoes sempre presentes neste trabalho, buscando uma
homologia entre a construgdo da pessoa na sociedade € a construgado da
humanidade na cosmologia entre os Xikrin.

Dentro de uma aldeia, os Xikrin contrastam os parentes reais (ombikwa
djuoi) e os parentes classificatérios e afins (ombikwakaak). Existemmecanismos
de reclassificagao entre individuos com objetivo de aproxima-los ou afasta-los
(Vidal, 1977: 55). Dentro de uma aldeia, todos s@o considerados os verdadeiros
mebengokré em relagao aos outros grupos Kayapé. No mundo da floresta, isto €,
no domfnio da natureza, estao os diferentes grupos €tnicos. Nas palavras de
Turner (1987: 24):

"A sociedade Kayap6 ¢ concebida como mais ou menos
sindnimo da categoria dos inteiramente humanos (outros povos
de lingua Jé foram geralmente incluidos junto aos Kayapo
nesta categoria de povos ‘belos’ ou totalmente humanos).
Povos indigenas nao-Jé (me Kakrit ou ‘povos sem nenhum
valor’) e os brasileiros foram reconhecidos como povos de
diferentes culturas (isto €, linguas, cangoes, artefatos ¢
cerimoniais diferentes), mas nao eram considerados humanos
no mesmo nivel que os Kayapo.”

Segundo os Xikrin, os diferentes grupos étnicos devem primeiro ser
"amansados"” (entenda-se: humanizados) para depois serem possiveis as relagoes
sexuais, a0 passo que com 0s outros mebengokré o ato sexual pode ocorrer
imediatamente, pois "falam a mesma lingua" (entenda-se: sao humanos como
noés). O "anti-social humano" tem sua representagdo maxima entre os Xikrin nos
homens do mundo subterrineo, inimigos que devem ser exterminados.

Tendo examinado como sdo definidas a floresta¢ a clareira, que constituem
o domfnio da terra, vejamos agora como sdo pensados os outros dominios
césmicos pelos Xikrin do Cateté.
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O MUNDO AQUATICO

O mundo aquatico € o dominio, por exceléncia, dos tep (peixes). Ao
contrario dos mru, os tep sao considerados inofensivos em relagao as doengas:
eles sO causam coceira no corpo e, nos casos da suspensao progressiva dos tabus
alimentares nas épocas de resguardo, sao a primeira carne a ser ingerida.

Os tep (peixes) também possuem um dono-controlador, o Mrukaak. Existe
uma diferenga quanto a concepgao do Mrukaak entre os Xikrin ¢ 0s demais
Kayapo. Para os Xikrin, a entidade sobrenatural € vista como uma cobra; para 0s
outros Kayapo, € um peixe. As comparagoes entre o8 Xikrin € 0s outros grupos
sao feitas constantemente de modo a possibilitar que se evidenciem as diferengas
ou as nuances existentes entre eles (Vidal, 1977: 47). De acordo com a
formulagdo de um informante Xikrin: "Para os Gorotire, Metuktire [etc.],
Mrukaak ¢ Mokokti (peixe-elétrico), € peixe. Mas nao € peixe nao. Doenga de
peixe s6 da mio mio (coceira no corpo), nao mata nao. Mrukaak € cobra pequena
que vive no fundo dos rios, enterrada na lama. SO de ver mata. Quando sai, xama
(wayanga) vai la enterrar de novo". Ao mostrar ao xama um livro com ilustragoes
de serpentes, 0 Mrukaak foi identificado como sendo uma serpente (Xenodon
severus). [sto € interessante, pois a antropologa Lux Vidal possui desenhos feitos
por um velho xama, Nhiakrekampin, falecido em 1985, onde se pode claramente
identificar esta serpente.

As observagoes dos Xikrinsobre os outros grupos Kayapo vém de encontro
ao que coloca Lukesch (1976: 250 e 251) sobre os Kubenkrakein: "O pior dos
espiritos € o mru-kaok = espirito maléfico da agua, que contaram tratar-se de um
grande peixe misterioso. Suaaparéncia¢€ idéntica a de um grande peixe-elétrico”.
Mais adiante, o autor diz que esta mesma entidade também € vista como uma
cobra: "Outrossim, uma cobra enorme, mru-kra-o, também mru-kack, que,
partindo de Kubenkrakein, habitaria supostamente as profundezas dorio, alémda
Serra Encontrada, € igualmente considerada como espirito maléfico da agua”.

O Mrukaak tem, assim como o Akrare, a capacidade de jogar feitigo
kapren: basta vé-lo para que o individuo tenha muita febre ¢ morra.

A0 conversar com um xama, gravei um mito relacionado com o Mrukaak.

Este mito foi transcrito ¢ traduzido por mim com a ajuda do indio Xikrin
Baranhopari:

47~



GIANNINI, Isabelle Vidal. Os domfnios cédsmicos: um dos aspectos da construgio da categoria
humana Kayapd-Xikrin.

"Antigamente, ao descer do cfu, 0s mebengdkré (Kayapo), ao
chegarem no rio para banhar ou beber dgua, morriam todos. O
xama chega na beira do rio ¢ fala para Mrukaak: *espera’.
Mrukaak pergunta: ‘Vocé ¢ meu parente, vocé ja me
conhece?’. O xama diz que ndo. Mrukadk convida 0 xama para
que va até sua casa, no buraco, debaixo da dgua. O xama vai
até a casa de Mrukaak. Mrukaak ja estd ensinando todos os
remédios de bicho. Mrukaak falou para as cobras, para todos os
bichos, que o xamd ¢ parente deles. O xama foi cagar anta,
chegou na beira do rio para beber dgua, encontra o Mrukaadk
que lhe pergunta se € ele que ja conhece remedio do mato, que
foi até sua casa, que ¢ seu presente. O xama responde que sim.
Agora todos tomam agua e comem peixes ¢ cagam bichos. O
xama ensinou para o Bepnhikrati. O Bepnhikrati ja ¢nsinou
para outro xama."

Mrukaak ¢ xama tornam-s¢ aliados: cria-se uma relagao de solidariedade
que, afinal, define a propria concepgao do mediador Xikrin. Mrukaak "joga
feitio", mas ensina ao xama os "remédios de bicho", essenciais para o
desempenho das curas. Do mesmo modo, com relagao a constituigao da pessoa ¢
da sociedade Xikrin, os nomes Bep, Bekwei ¢ Ire foram adquiridos atraves da
atuagao do xama (mito 13, Vidal, 1977: 221) ao se relacionar com os seres que
habitam esse mesmo dominio: 0 mundo aquatico.

O MUNDO SUBTERRANEO

O mundo subterrdneo situa-se dentro da terra, no kwoikwai inhot. Geogra-
ficamente a oeste, lugar da escuridao eterna, ¢ também o mundo dos
Kuben-kamrik, homens canibais que se alimentam de carne crua: gostam de
sangue. Estes homens sobem por uin cipé até o patamar terrestre, pegam indios
no mato, levando-os para baixo ¢ devorando-os sem assa-los.

Os Xikrin constantemente respondem a perguntas com um mito, esta-
belecendo e explicitando a relagdo entre os tempos antigos (amrebei) ¢ a
concepgio que tém do cosmo. No caso do mito "Os homens subterrdneos” (Vidal,
1977: 207), estes foram exterminados para sempre, no entanto sua existéncia ¢
perigosa, agressiva ¢ persiste. Este mito me foi relatado em uma versao
basicamente semelhante & coletada por Vidal, com o seguinte acréscimo: ao
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brigarem com os Kuben-kamrik, os indios, antes de subirem para a terra ¢
cortarem o cipd que ligava os dois mundos, pegaram ornamentos que foram
incorporados a cultura Xikrin. Conforme foi colocado por Vidal € como podemos
observar nos mitos, os Xikrin estdo sempre evidenciando o fato de terem se
apoderado de ornamentos de grupos inimigos: "Mebengdkré trouxe muita coisa
de 14 (mundo subterrdneo), o Padre ka ieti, mod iamu akro, kraipudjo, kruapu,
adje, ngomieti, trouxe também o kdédjua ruti, arma usada pelos Kuben-kamrik
para matar os mebengokré” (afirmagao de Kangore).

Neste mundo subterrdneo nao existem a caga, 0s peixes ou as aves, 0s
Kuben-kamrik compartilham o seu habitat com uma espécie de formiga, os mrum
katot (nao identificada), que, segundo os informantes, se alimenta de sangue.

Para alguns, os Kuben-kamrik foram exterminados; para outros, eles ja
foram "amansados”: nao comem mais carne humana ou carne humana crua, mas
ainda persiste a possibilidade de eles voltarem a subir ¢ pegar {ndios no mato.
[sto, de fato, mostra que nada € estatico, existe sempre a possibilidade de tudo
voltarasercomo era antigamente. O mito e o discurso Xikrin, quando analisados
em seu todo, mostram que se tratam, sim, de fatos ocorridos no passado, mas que
também podem ocorrer no futuro. Percebe-se aqui 0 movimento cosmico, onde
passado, presente e futuro se mesclam. O passado caotico, onde mulheres tinham
relagoes sexuals com os animais, onde os homens nao tinham a linguagem ¢ o
fogo, onde existiam grandes epidemias, onde nao existiam regras, pode voltar
novamente, Dai a importincia do controle humano sobre os processos ¢ as
relagoes que ocorrem intra ¢ interdominios do cosmo; dai a relevincia das
praticas xamanicas, dos rituais, dos resguardos.

O DOMINIO DO CEU

O céu, a leste (kwotkua krar), € sustentado por um tronco ¢, na sua base,
estd a anta que roi o tronco para que o ¢éu cata. Tanto no caso dos Xikrin como
no caso dos Kraho (Chiara, 1976: 58), existe a possibilidade de o céu cairsobre a
terra, o que acarretaria o fim do mundo, Neste sentido, os Xikrin, com medo do
catachisma, flecham a anta ¢ assim o tronco se¢ regenera atraves da seiva, A anta,
no entanto, sempre retorna ao pé do céu. Segundo os Xikrin, a "anta fica brava
quandose caga muito”. Uma vez, um homem voltando da caga me disse: "Minha
cabeca coga muito, a anta esta brava, escuta o grito dela (na krikrit kumet =
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trovao muito), ta brava porque ta cagando muito. Di coceira na cabega, tem que
voltar para aldeia e flechar a anta para nio roer o tronco no Kwoikua krai". A
anta sobrenatural ¢ um dos chefes dos animais "de grande porte” e, neste sentido,
controlador da caga humana; através de sua furia atua, assim, do mesmo modo

que Akrdre.

Entre os Kraho (Chiara, idem: 55), quem faz um buraco no tronco ¢ uma
ave, mas ela ndo consegue roé-lo totalmente, pois sente fome ¢ sede ¢, ao sair
para se alimentar, o tronco se enche de seiva e € reconstituldo novamente.

O fato de o tronco sustentar o c¢u no leste ¢ de nao ter suporte nenhum no
oeste mostra bem a inclinagdo do patamar celeste que abordel acima, ao tratar
dos scete pontos da cosmografia Xikrin, desenhada pelo xama Nhiakrekampin. No
[este, ele esta inclinado para cima, no oeste, para baixo, formando o buraco do
mundo subterrdneo.

O leste ¢ o lugar daluz eterna, origem dos Xikrin. E também o habitat
do gavido-real, iniciador do xamd, com quem este mantém uma relagio espe-
cial: € o gavido-real que perfura a nuca do iniciando a0 Xxamanismo para que sc
torne um bom xama, de acordo com narrativas mifticas colhidas por Vidal (1977:
224) e por mim. No mito "O xama ¢ a morte" (Vidal, 1977: 210), o gaviao-real
auxilia o xama em sua peregrinagio a aldeia dos mortos a procura de sua filha.
Em outra versao (Vidal, 1977: 210), cle se transforma em gavido-real para
conseguir chegar at¢ a aldeia dos mortos.

A categoria das aves esta relacionada com o espago fisico do céu. Elas
toram criadas pelos herois mitoldgicos Kukrui-kato ¢ KuKrut-uire, a partir de
pedagos do gavido-real que eles conseguiram matar. Os herdis mitoldgicos criam
as aves ¢ 08 Nekrei Xikrin, considerados as verdadeiras "riquezas”,

E necessdrio analisarmos as difere ngas, no nivel da concepgao, entre os
termos kukrodjo (propriedade-heranga)enekrei (riquezas) de forma comparativa
ou complementar ao trabalho desenvolvido por Lea (1986). Vidal (1977) utiliza
¢s1es (ermos como sindnimos; veremos que existe uma diferenga fundamental ¢
significativa entre eles.

Para os Xikrin, a categoria nekrei refere-se d categoria "aves". Percebemos
que o termo nio pode ser empregado no sentido de "dono de uma porgio de
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carne” (Lea, 1986: 311), nem tampouco para mascaras, bracadeiras, franjas e
hastes (idem: 321). Quanto aos enfeites, colares, bragadeiras, cocares, cintos,
chocalhos, serao considerados riquezas Xikrin (Nekrer) se possuirem penas de
aves que estaonestacategoria. Exemplificando, no levantamentode Lea (volume
[II), o que teremos, se falarmos em termos do grupo Xikrin, sdao kukrodjo
(propriedade-heranga). Todos os nekrei sao kukrodjo, isto €, possuem um dono,
mas nem todos kukrodjo sao nekrei. Nekrei sao bens preciosos, riquezas Xikrin.
Restam-nos as indagagoes: Por que as aves sao consideradas riquezas? Por que
elas se destacam de outros bens simbolicos? Nas palavras de Turner (1987: 24):

"Os Kayapé nao consideravam a si mesmos como dotados de
uma ‘cultura’ nos mesmos termos que estes povos inferiores
(outras etnias), dos quais tomavam emprestado livremente
artefatos, cangoes e as vezes cerimOnias inteiras, como ‘objetos
de valor’. Os Kayap6 tinham uma concepgao de suas proprias
crengas e instituigoes sociais como continuagao direta daquelas
estabelecidas em tempos miticos pelos herdis da cultura, que
estabeleceram o padrao de humanidade ¢ sociabilidade humana
e diferenciaram-nos da natureza animal.”

E este € sem duvida um dos pontos essenciais deste artigo; as aves € 0s
nekrei foram criados pelos herdis mitolégicos, possibilitando, assim, a huma-
nidade Xikrin, diferenciando os verdadeiros humanos dos animais ¢ dos outros
homens.

Hoje, nekretsignifica tamb€m presentes, riquezas adquiridas dos "Kuben",
porém neste caso nao sao de origem Xikrin. Kukrodjo sao as prerrogativas,
propriedade-heranga de um individuo ou "casa" em oposigao ao que € de todos
(mekuni-kukrodjo), ao que € de uma determinada categoria de idade
(menoronu-kukrodjo = propriedade dos jovens iniciados) ou categoria sexual
(menikukrodjo = propriedade das mulheres; memu kukrodjo = propriedade dos
homens).

As aves t€m um papel predominante na cosmologia Xikrin, e isto pode ser
visto nos mitos, nos rituais, no xamanismo € nos artefatos.

ety F o



GIANNINI, Isabelle Vidal. Os dominios cdsmicos: um dos aspectos da construgho da categonia
humana Kayapé-Xikrin.

REFLEXAO SOBRE OS ATRIBUTOS DOS DIFERENTES DOMINIOS
COSMICOS

Apos estabreve introdugio aos dominios Xikrin, podemos constatar alguns
atributos importantes que cada um deles simboliza.

A floresta ¢ qualificada como sendo o mundo das relagoes agressivas, Isto
fica visivel através da predagdo, das doengas, das guerras ¢ do préprio
dono-controlador dos animais e vegetais Akrare, causador de doengas mortais ¢
epidemias. Este nao € visto como um aliado do xama.

A neutralizagao da agressividade ¢ realizada na clareira através da domes-
ticagao, lugar das relagoes de parentesco e alianga, da construgio da pessoa, da
definigao da humanidade.

No dominio aquatico, encontramos o fortalecimento. Carneiro da Cunha
(1983: 22) mostra que, na simbologia J¢&, a dgua faz amadurecer rapidamente
atraveés de rituais de imersao, sem porém alterar a substincia do ser. A dgua ¢ um
elemento da criagio, contrariamente ao fogo, elemento da transformagao. Entre
os Xikrin, os meninos Kukrut-kako ¢ Kukrut-uire sio colocados na &uua
tornando-se gigantes. Poroutro lado, o Mrukaak, dono-controladore habitante do
mundo aquético, ensina aos homens a cura das doengas. As plantas medicinais
sao do dominio terrestre, mas seu conhecimento e as regras de sua manipulagio
para o beneficio dos homens foram adquiridos no mundo aquitico. Este € o lugar
da solidariedade, do parentesco supra-social, digamos: ele marca sem divida o
infcio das relagdes entre os homens e os outros domfnios. E interessante notar que
o mito da origem dos nomes pessoais Xikrin trata dos nomes Bep ¢ Bekwei,
adquiridos no dominio terrestre. O inicio dessa instituigio, essencial para a cons-
tituigdo da humanidade dos membros da sociedade Xikrin, deu-se no dominio
aquatico.

O mundo subterrineo esta relacionado com o sangue, 0 comer cru, 0
canibalismo, representando a condigio verdadeiramente anti-social, em que os
homens sdo presas ¢ nao predadores. Ele representa aquilo que os homens nio
querem ser.

O dominio do ¢éu ¢ o lugar da humanidade por exceléncia, o dominio da
luz cterna. E nele que o xama € iniciado, estabelecendo assim a possibilidade da
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intermediagao no nivel do sobre-humano entre os diferentes dominios. O xama
detentor da sabedoria, intermedidrio entre os diferentes dominios e a huma-
nidade, é, na realidade, um ser pleno, uma ave: seu corpo € recoberto de penas,
penas reais e que envelhecem com o passar dos anos, 0 xama voa, ele € ak (ave).
As aves s@o do patamar celeste e os homens, atraveés de suas penas (da categoria
Nekrei, riquezas Xikrin, criagao dos herdis mitologicos), se transformam em
seressobre-humanos, podendo assiminiciar-se, tercontato outer relagdoes comos
diferentes dominios. Cabe aqui lembrar que as aves nao sao comestiveis. Se a
pintura corporal é a pele social dos homens, é através das aves e dos artefatos
plumarios que teremos a humanizagao dos homens e da sociedade Xikrin.

OS NOMES PESSOAIS

Para explicitar o modo como se dao as relagées entre os humanos ¢ os
habitantes dos diferentes dominios cosmicos, segundo a concepgao Xikrin, seréd
util deter nossa atengdao na origem ¢ uso dos nomes pessoais, jd que estes
constituemum ponto de insergao em varios dominios. Varios autores trabalharam
este tema devido a "universalidade das praticas relativas aos nomes pessoais”
(Lopes da Silva, 1984: 23-254). Entre os Kayap6, Turner (1965) descreve um
ritual de nominagao masculino. Bep Bamberger (1967) relaciona nomes ¢ tabus
alimentares. Vidal (1977) descreve o ritual de nominagao mereremeié res-
saltando a inversao espacial em relagao ao cotidiano, com as mulheres ocupando
0 centro da praga ¢ os homens a periferia. Mostra a énfase nas relagoes de
nominagao ¢ amizade formal, assim como a expressao simbélica da danga no
ritual. Verswijer (1982) realiza a mesma andlise em relagao ao ritual de
nominagao feminino me-ni-biok entre os Mekragnoti. Este mesmo autor trata
também da transmissao dos nomes entre 0 mesmo grupo, colocando a questao da
descendéncia em pauta. Nesta mesma linha trabalha Lea (1986) entre os
Metuktire, mostrando através de um vasto material etnografico que nomes e bens
simbdlicos pertencem a "casa".

Existem entre os Kayapé trés categorias de nomes: os nomes bonitos
(idji-mer), 0s nomes comuns (idji-kakrit) € os nomes de brincadeira (idji-bixaere).
Esta ultima fol tratada por Lea (1986: 123) e ndo serd discutida no presente
trabalho. Limito-me a tratar dos nomes bonitos ¢ dos nomes comuns. Estes sao
transmitidos de kwatui/ngét (FZ F e MM/ MB MF e FF) para o rabdjuo
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(categoria que inclui as posigdes gencaldgicas reciprocas as das categorias
anteriores, ou seja, BS, SS ¢ DS/ZS DS ¢ SS).

O que interessa para a discussdo realizada aqui sao os radicais dos nomes
"bonitos", por sua vinculagdo aos diferentes dominios cosmicos. Sao eles, no
caso feminino, Koko, Ngrei, Nhiok, Ire ¢ Bekwei;, no caso masculino, Katob,
Takak ¢ Bep. O que pode existir € a criatividade no sufixo do nome, ja que os
radicais acima citados permanecem sempre 0s mesmos ¢, neste sentido,
estabelecem ndo somente uma heranga dos ancestrais transmitida de geragao a
geragio, mas também um vinculo, uma relagdo entre os Xikrin ¢ a Natureza,
assim como no caso dos nomes femininos Xavante (Lopes da Silva, 1980: 109).

Lea (1986: 90), ao tratar da origem dos nomes e seu significado em relagao
a Natureza, diz que:

"O ser Kayap6 nio se opde a natureza: os homens, 0s animais ¢
as plantas se complementam. Tudo que ¢ culturalmente
significante ¢ introduzido na sociedade indigena, atraves de
seres que ja possufam o bem cultural em questdao (vide Seeger,
1981). Na ideologia Kayapo, ndo foi um deus que nomeou as
coisas ¢ 0s seres; 0s nomes emanam das coisas ¢ seres em Si, €
$A0 08 pajés que se comunicam com 0s animais, as arvores ¢ 0s
espiritos para apoderarem-se de seus nomes."

Estes dados propdem algumas questoes de interesse: quais os tipos de
relagdes que os homens estabelecem com estes outros dominios para que nao
sejam radicalmente opostos, para que nao haja uma ruptura radical entre eles?
Por outro lado, serd que a natureza ¢ simplesmente introduzida na sociedade ou
sociedade e natureza se inter-relacionam através de certos mecanismos ¢
instituigodes, formando um continuo ao qual pertence a nominagao?

Para Vidal (1977: 108-9), "os nomes estao relacionados com uma classi-
ficagdo mais ampla, a dos animais". A autora, no entanto, diz ser dificil elucidar
cxatamente a relagdo entre nomes ¢ tabus alimentares. Ainda segundo a mesma
autora:

"Bep e Bekwei sao idji-mei de certos peixes... [re seria 0 nome
proprio reservado ao peixe cari (Boikoti). Koko ¢ Katob seriam
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0s nomes em voga entre 0os macacos. Ngrei estaria associado a
anta. Takak tena sido registrado pela primeira vez entre 0s
porcos. O nome, porém, nao estd vinculado a uma espécie
animal particular.”

Concordo plenamente com a autora, pois os Xikrin dizem: a onga tem
nome de Bepko, Ngrei € nome de jabuti, Takak € nome de veado, Ngrei € nome
de cutia, Ngrei djaku rumra € nome de peixe, Bep kapra € nome de cobra...
Como podemos notar, 0 nome Bep € nome de peixe mas também € nome de onga.

Se pensarmos primeiro nos nomes ¢ tabus alimentares, veremos que
individuos de nomes bonitos confirmados s6 podem se alimentar de caga e peixe
considerados bonitos. Lea (1986: 137) coloca que as cagas classificadas como
bonitas coincidem com aquelas cujas porgoes pertencem as "casas". Isto, no
entanto, ndoexplicariaesta mesma classificagaoemrelagao aos peixes, pois estes
nao tém suas porgoes divididas por casas.

Refletindo sobre as categorias pragmaticas e explicitas, percebemos que as
categorias iniciais mru e tep estdo classificadas pela comestibilidade. Os animais
terrestres e os peixes estao divididos em duas categorias: os "mei", considerados
bonitos € comestiveis; ¢ os "kakrit", considerados comuns € nao comestiveis. A
classificagao mei ¢ kakrit engloba nomes, animais terrestres e peixes ¢ excluem
as aves. Teremos, assim:

Mru-mei (caga bonita) mru-kakrit (caga comum)
Tep-mei (peixe bonito) tep-kakrit (peixe comum)
[dji-mei (nome bonito) idji-kakrit (nome comum)

As mulheres de nome Bekwei, por exemplo, ndao podem se alimentar de
certos peixes que possuem 0 mesmo nome: sO podem se alimentar de peixes
bonitos (tep-met) adquiridos pela pesca do timbd e nunca pescados com anzol ou
malhadeira. Elas também nao se alimentam de peixes durante os rituais de
nominagao Bekwei. Se, por um lado, as doengas causadas pelos peixes sao
simplesmente coceiras no corpo de um individuo qualquer, no caso de individuos
denominados Bekwei ¢ Bep, podem causar-lhes a morte.
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Para Verswifer (1982: 43), individuos com o mesmo radical ndo compar-
tilham de uma ligagdo especial, ndo formam nem agem como grupo na vida
cotidiana, exceto durante certos rituais. Entre os Xikrin, assim como entre os
Metuktire (Lea, 1986: 139), durante os rituais os individuos se distinguem por
utilizarem ornamentos pertencentes a certos radicais de nomes pessoais. Por
outro lado, percebemos que o8 individuos que possuem o8 mesmos radicais estao
agrupados através dos tabus alimentares que, ligando-os & origem dos nomes,
ligam-nos também ao mundo animal. Alimentar-s¢ dos animais cujo nome
estabelece este vinculo de "parentesco simbolico” poderia ser visto como um
"endocanibalismo" ou uma relagio incestuosa.

O que percebemos ¢ que, apesar de os Kayapo evidenciarem os tabus
alimentares classificando as espécies animais em comestivels ¢ nao comestivels,
existem sempre uma certa flexibilidade e excegoes as regras. No caso de doengas,
porém, odiagnostico sempre faz ressurgirem estas questoes. Assim, umindividuo
com o nome bonito Bep ndo pode se alimentar de certos peixes ou o faz
precavendo-se atraveés de plantas medicinais (pidja tep kane = remédio peixe
doenga). Os Xikrin dizem que Ngrei ¢ nome de anta ¢ que as pessoas com este
radical 80 s¢ alimentam de anta apds ter passado remédio de anta no corpo. Vidal
(1977: 110) descreve uma situagao em que, nao havendo nada para se comer, 08
pais de uma menina Koko assaram macaco para se alimentar, ndo sem antes,
porém, passarem remédio de macaco na menina como preventivo contra a
fumaga, que caso contririo Ihe causaria doenga.

E interessante notar que o vegetal como preventivo parece transformar em
afim uma pessoa considerada simbolicamente parente de certos animais. Esta
mesma relagdo (porém vista de outro dngulo) ¢ colocada por Joanna Kaplan
(1984), quando afirma que 08 animais terrestres, para se tornarem alimento, sao
simbolicamente transformados emplantas, pois, paraos Piaroa, animais terrestres
sao parentes dos homens, enquanto as plantas sao os afins.

Finalizando, a meu ver, os nomes pdem em relagio os humanos, os animais
terrestres e 0§ peixes, estabelecendo-se assim um parentesco simbdélico entre os
diferentes domfnios ¢ relacionando numa mesma categoria os humanos, huma-
nos/animais ¢ animais entre si. O que temos aqui ¢ uma nominagao que, enquanto
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sistema de classificagao social, se define como um sistema de relagoes, tal como
a situagao analisada por Lopes da Silva (1986) no caso da nominagao feminina
Xavante. Por outro lado, € interessante notar que, no caso Xikrin, estas relagoes
se estabelecem pela intermediagao do xama, isto €, por scus atributos
sobre-humanos.
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RESUMO: Este artigo busca interpretagbes alternativas adequadas para a compreensio de problemas
contemporfineos, tais como o ambientalismo. A nogao de desenvolvimento, uma das idéias bdsicas da
cultura moderna européia ocidental, tem se mostrado tio eldstica que se tornou vazia. Este trabalho
procura analisar as mudangas da nog¢io de desenvolvimento que se fizeram sob o influxo das
transformagdes economicas, sociais € polfticas da contemporaneidade.

PALAVRAS-CHAVES: ambientalismo, ecologia, teoria antropoldgica, desenvolvimento,
pds-modernidade, utopia, ideologia, desenvolvimento sustentivel.

Este texto ¢ francamente polémico. Numa época onde "crise de
paradigmas", "orfandade", "perplexidade", "auséncia de interpretagdes tota-
lizantes" tornaram-se expressoes € sensagoes recorrentes entre a intelectualidade
¢ politicos, a necessidade de estabelecer debates e encarar a controvérsia se
impoe por si mesma. Nao se trata de oportunisticamente tomar partido das
mudangas politicas ¢ econdmicas em curso no mundo contemporineo. Tanto
porque qualquer prognostico fechado, diante da fluidez ¢ incerteza que as
préprias mudangas instalam, carrega consigo uma alta probabilidade de fracasso.
Trata-se sim de, a partir de uma situagao instigante, procurar contribuir para que
nos situemos no fluxo dos acontecimentos, visando compreender alternativas
interpretativas que provarao ser mais ou menos adequadas de acordo com o
desdobramento dos fatos. Com as idas e vindas que acompanham a chegada dos
limites do "socialismo real”, as discussoes positiva ou negativamente vinculadas
a pos-modernidade ou ao ambientalismo t€m atraido boa parte da imaginagao
daqueles que se preocupam com uma possivel solugao para os dilemas atuais.



RIBEIRO, Gustavo Lins. Ambientalismo e desenvolvimento sustentado. Nova ideologia/utopia do
desenvolvimento.

Entendé-las como parte de uma luta por hegemonia interpretativa nao as
desqualifica, como grosseiramente poder-se-ia crer, enquanto alternativas que
venham a se estabelecer ou a se esvanecer no horizonte.

INTRODUCAO

Desenvolvimento € uma das nogoes mais inclusivas existentes no senso
comum ¢ na literatura especializada. Sua importincia na organizagao das relagoes
sociais, politicas ¢ ccondmicas levou alguns antropélogos a considerd-la nao
apenas como "uma das idéias basicas na cultura moderna européia ocidental”
(Dahl & Jort, 1984: 166), mas também "algo como uma religiao secular”,
inquestiondvel, j& que "se opor a ela ¢ uma heresia que € quase sempre
severamente punida” (Maybury-Lewis, 1990: 1). A abrangéncia desta nogao
recobre desde direitos individuais, de cidadania, até esquemas de classificagao
dos Estados-Nagoes internamente ao sistema mundial, passando por atribuigoes
de valor a mudanga, tradigao, justiga social, bem-estar, destino da humanidade,
acumulagio de poder econdmico, politico ¢ militar, € muitas outras COIlOIIl(‘OLS
vinculadas a ideais de relagoes apropriadas entre os homens ¢ entre estes ¢
natureza. Sdo, sem duivida, a abrangéncia ¢ as multiplas faces de dcscn-
volvimento que permitem enorme nimero de apropriagoes ¢ leituras muitas vezes
divergentes. Em sintese, desenvolvimento, assim como modernidade, sao
categorias filiadas a um tipo de universo ideacional de uma elasticidade lamanhd
que até€ faz crer se estar diante de uma caixa preta ou de uma nogao vazia.” J Com
efeito, antropdlogos suecos que pesquisam desenvolvimento enquanto ideologia e
modelo "folk" (DAS, s/d: 4) referem-se a um cardter de miragem que a nogao de
desenvolvimento possui: "Todos falam sobre desenvolvimento, mas ninguém
parece capaz de ancord-lo em termos concretos”. Para eles, este vazio € passfvel
de ser explicado através das injungoes politicas ¢ das mudangas de percurso a que
esldo sujeitos os planos de desenvolvimento e 0 mundo industrial:

"Suspenso num tempo/espago que esta constantemente alterando-se em
novas maneiras, desenvolvimento nao pode ser um ponto fixo que
majestosamente se move sobre sua trajetéria predeterminada sem se preocupar
com a turbuléncia ¢ comogao ao seu redor. A conseqiiéncia da incidéncia de
todas estas forgas sobre a idcologia do desenvolvimento € que ¢la permanecera
parcamente definida (se o for de alguma maneira) quanto ao seu firh Gltimo.
Ao mesmo tempo, esta plasticidade assegura a sua viabilidade continuada.

Esta sempre no processo de se transformar, de realizar as promessas feitas" (op.
cit.: 5).



Revista de Antropologia. Sio Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 59-101.

Um dos pressupostos do presente trabalho ¢ que as diversas mudangas nas
formas de reprodugdo da vida politica, econdmica, social ¢ cultural, na
contemporanerdade, tém levado a uma reformulagdo/reforma da nogdo de
desenvolvimento, nogao esta at¢ ha pouco tempo altamente marcada pelas teorias
cnadas a partir dos rearranjos sofridos pelo sistema mundial no imediato
pés-chundaGucrra." Em realidade, as tentativas de reformas desta deologia/
utopia central do mundo moderno (herdeirainquestiondvel da idéia de progresso)
sdo praticamente coexistentes com a sua chegada ao pnmetro plano da cena, no
seculo XIX, a partir de desdobramentos politicos, socials, econdmicos ¢
filosoficos do século XVIIL Lembremos as formulag¢des de Owen, de Fourier ¢
de Saint-Simon. As vanagoes das apropriagoes da wdéia de desenvolvimento,
assim como as tentativas de reforma-la, acabam expressando-se em adjetivagoes
que formam parte de sua histona: desenvolvimento industnal, capitalista, soci-
alista, para dentro, para fora, comunitano, desigual e combinado, dependente, e,
no presente, auto-sustentado ou simplesmente sustentavel. Estas vanagoes ¢
tensOes sao representativas da logica de um campo de poder politico ¢ econdmico
onde os atores coletivos procuram estabelecer suas perspectivas particulares,
sobre como se deve proceder com relagdo a desenvolvimento, como as mais
corretas.

A tensao que subjaz ao conflito interpretativo ¢ politico proprio ao campo
emque se¢ movimentam as questoes do desenvolvimento pode ser remetida a uma
dupla face do proprio tluminismo — momento fundamental para o desdobramento
dos novos pactos econdmicos, politicos ¢ sociais da modernidade ¢ suas
ideologias associadas (progresso, industnialismo, seculanzagdo, nacionalizagéo,
individualismo, por exemplo). Uma dupla face ¢ expressa no conflito entre os
defensores de um projeto vinculado a uma razdo instrumental, alimentadora de
processos de crescimento econdmico ¢ acumulagao bascados em relagoes de
exploragio entre classes desiguais; ¢ aqueles defensores de uma razdo historca
preocupada fundamentalmente com justiga social (Quijano, 1988). Eviden-
temente, ¢ por vanas razoces, 0 momento atual tem caracteristicas diferentes,
assim como atores ¢ discursos.

No presente, ocorrem mudangas dramaticas na organizagao ¢ fluxos de
poder politico ¢ econdmico internamente ao sistema mundial. Nio se trata de
unir-se ao coro (que ja nao ¢ tdo novo como alguns gostanam de acreditar) que
canta a morte da histona, do industnalismo, da razao instrumental, do
tluminismo, positivismo, marxismo ctc. Mas esta claro que no final do seculo XX
se testemunha uma decadéncia relativa de algumas das mais fortes ideologias ¢
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utopias enraizadas no século IX. No Ocidente, o marxismo, por exemplo, tem
sido por muitas décadas um discurso provedor de uma matriz alternativa,
sistematica e organizada, ao sistema predominante de relagoes socials,
econdmicas e polfticas. Uma alternativa que também faz apelos a legitimidade
cientifica, sendo tributdna de nogoes de desenvolvimento como crescimento ¢
atribuindo um papel central d industria no destino da humanidade —um quadro de
entendimento tipico do século XIX. A historia do marxismo ¢ um exemplo claro
de diferentes apropriagdes vinculadas a contextos histéricos ¢ geograficos
variados. Atualmente, ainda que se delineiem mais claramente os limites do
marxismo-leninismo enquanto ideologia politico-partidaria, o estatuto inter-
pretativo da teoria ¢ do método elaborados por Marx (que nao poderia deixar de
ser influenciado pelos acontecimentos politicos) continua motivo de grande
discussio. Ninguém duvida, porexemplo, da genial interpretagao de Marx sobre
o desdobramento do capitalismo industrial, da importincia do seu pensamento
para entender a historia econOmica, das desigualdades de poder politico
internamente & sociedade. Mais-valia, fetiche da mercadoria, classes sociais,
modos de produgio etc. sao contribuigoées ~ sejam aceitas ou ndo por autores
individuais — fundamentais do pensamento marxista. Atualmente, até mesmo
partindo de uma perspectiva eminentemente influenciada pelo marxismo, o que
estdem jogo ¢ como, emum momento diferente da historia capitalista, interpretar
as formas ¢ reprodugdo da vida que atravessam mudangas radicais.,

Para os objetivos centrais deste trabalho, € util relembrar que por um longo
tempo, ¢ mesmo até o presente, muitos marxistas entendiam utopia apenas no seu
sentido negativo, como uma articulagao de ilusoes, expressao de desejos vazios,
destituidade "valorcientifico". Afinalde contas, foi Friedrich Engels, noesforgo
de encontrar uma distingdo propria para 0 marxismo, quem chamou de socialismo
utopico a produgao de pensadores, como Saint-Simon, que sao fundamentais
para entender as ideologias associadas a "desenvolvimento". A critica ao
discurso saint-simoniano pode ser melhor entendida se considerarmos que os
pensamentos de Saint-Simon ¢ dos seus seguidores foram altamente influentes
entre a elite intelectual, politica ¢ administrativa da Europa do século passado,
com seu forle apelo ao desenvolvimento tecnologico ¢ a racionalidade
tecnocrdtica.’ O jornal saint-simoniano Le Globe era lido por representantes da
elite européia. Goethe, por exemplo, se entusiasmava com as possibilidades de
realizagiio de grandes obras em escala planetdria, como os canais de Suez ¢ do
Panama4, que provocariam modificagdes enormes no fluxo mundial de riquezas.
De fato, seguidores de Saint-Simon, crentes fervorosos dos grandes poderes
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desatados pela industria, estiveram umbilicalmente vinculados a obras impor-
tantes, como as dos canais mencionados que transformaram em passado a
necessidade de contornar a Africa e a América do Sul para se chegar a Asia e ao
oceano Pacifico. A economia em tempo € energia que estas obras pro-
porcionaram, mais suas evidentes importancias geopoliticas, foi o principal
motivo por tras das complexas articulagoes, por elas promovidas, de interesses
capitalistas e de diferentes Estados. A predilegao por grandes projetos pode ter
sido o que levou, no século XIX, os saint-simonianos a propugnarem pela
existéncia de um banco que operasse em escala global para articular os
complexos pacotes financeiros necessarios ao financiamento de obras excep-
cionais.

Em realidade, um banco como este, 0 Banco Mundial, sé viria a ser criado
apos os acordos de Bretton Woods, em 1946, dadas as mudangas na economia
politica internacional provocadas pela Segunda Guerra Mundial. O imediato
p6s-Segunda Guerra continua sendo fundamental para a discussao sobre desen-
volvimento, por diversos motivos. Além da redefini¢ao do peso dos diferentes
Estados-Nagoes internamente adivisao internacional do trabalho,sao instaurados
Nnovos mecanismos para se operar a nivel global, como o mencionado Banco
Mundial, o BIRD (Banco Internacional para Reconstrugao ¢ Desenvolvimento),
o Fundo Monetario Internacional, 0 GATT (General Agreement on Trade and
Tariffs) ¢ a Organizagao das Nagoes Unidas (ONU). Truman, do alto do poderdo
Estado-Nacao mais poderoso apés a grande guerra, em um discurso célebre
estabelece o desenvolvimento como a grande saida civilizatéria para a
humanidade. Indicadores "objetivos" para medir performance ¢ desen-
volvimento, como Produto Interno Bruto, sao estabelecidos como universais.’
Num mundo congelado pela Guerra Fria, as principais teorias sobre desen-
volvimento, conservadoras ou nao, comegam a se gestar. A America Latina nao
ficaria imune a estas tendéncias. No meio da propria Comissao Econdmica para a
América Latina (CEPAL), criada pela ONU em 1948, desenvolvimento via
indus- trializagao ¢ substituigao de importagoes transforma-se em palavra de
ordem. De fato, os balizamentos gerais da discussao so viriam a ser rearranjados
algumas décadas mais tarde, com grandes mudangas na ordem econdmica e
politica internacional € coma introdugao de novas vozes no debate, associadas a
projetos ideoldgicos € utopicos que, anteriormente, nao encontravamespago para
se desenvolverem com maior intensidade.
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NOVAS PRESENCAS: POS-MODERNIDADE E AMBIENTALISMO

A presente retragio do marxismo como um discurso capaz de galvanizar
visoes alternativas dasociedade ¢ aqui compreendidadentro do quadro complexo
de confronto entre os portadores de diferentes ideologiase ulupms.7 Esta luta, por
sua vez, relaciona-se com 08 processos em curso que estio mudando a confi-
guragio do sistema mundial. As principais causas que subjazem a esta situagao
sdaoosdesenvolvimentosdas industriasde transporte, comunicagao ¢ informagao,
assim como o progressivo aumento da transnacionalizagao dos mercados
financeiros ¢ dos processos produtivos (Harvey, 1989). Ambientalismo ¢
pos-modernismo sao dois discursos que entram nesta arena ¢ ganham poder dada
a retirada relativa, tanto simbdlica quanto concreta, do marxismo ¢ do
"socialismo real” como umaalternativa a visoes classicas de sistemas capitalistas
de vida. Considerando que adiscussito sobre pos-modernidade €, a0 menosainda,
altamente restrita a elites intelectuais ¢ artisticas, incidindo tangencialmente na
questao do desenvolvimento, nao me deterei nela detalhadamente para poder,
assim, privilegiar o ambientalismo.

Sem, evidentemente, aceitarinterpretagoes mecanicas da relagao sistemas
ideacionais ¢ realidades ccondmicas, sociais ¢ politicas, ¢ interessante notar que
no Ambito da discussio sobre pos-modernidade, que, para muitos, reflete as con-
digoes contempordneas do capitalismo transnacional (Jameson, 1984; Harvey,
1989, porexemplo), se decreta o fim da histona, o fim da utopia. Neste sentido, o
discurso pos-moderno, eriticodos grandes relatos Huministas, pode ser tido como
um discurso antiutopico: "Se o pensamento utdpico tem sido considerado, em
toda a modernidade ¢ desde o humanismo renascentista, como um exercicio da
liberdade do espirito, na pos-modernidade aparece como um recurso autoritano
para impororientagoes sobre a sociedade"(Hopenhayn, 1988: 63). Sem duvida, a
recepgio negativa da discussao sobre a pos-modernidade por parte de muitos
marxistas deve-se, parcialmente, d presenga deste tom anliut(‘)pico.8

Entretanto, compartilho a visao de Norbert Lechner (1988) segundo a qual,
se o clogio do presente operado pela crttica pos-moderna ¢, por um lado,
tmobilizante, por outro possui um aspecto positivo ao rechagar os aspectos
salvificos daideologia do progresso, relativizando o futuro como solugao, como
"hufdadelante” (Lechner, 1988: 135).” Desta forma, o presente se revela como o
momento proprio para a postulagio de mudangas. No entanto, nao deixa de ser
curioso que o ambientalismo, tanto em suas versoes fundamentalistas mais con-
servadoras (como o conservacionismo), quanto nas versdes que negociamcom a
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idéia de desenvolvimento, tenha o futuro como um elemento central da sua
arquitetura interpretativa. Numa vertente, pela ameaca ao fim da vida ¢ do
planeta, o que ja lhe valeu a designagao de eco-apocaliticismo (Zencey, 1989);
noutra, pela esperanga de reformar a 16gica desenvolvimentista.

Sintetizando: no momento em que se assiste a perda da eficacia relativa de
algumas das principais ideologias/utopias ancoradas no scculo XIX, vemos a
penetragao, por um lado, do p6és-modernismo, um discurso antiutopico ¢ afenso a
categorias, interpretagoes e propostas totalizantes, ¢, por outro, do ambientalismo,
este com caracteristicas utépicas e totalizantes. Ao mesmo tempo, a importancia
do ambientalismo s¢ traduz na sua transformagao em movimentos sociais € na
sua visivel penetragdo nos sistemas de decisao contemporaneos. E, hoje, um
interlocutor aceito pelos principais participantes do campo da discussao sobre
desenvolvimento (Estados, agéncias multilaterais e bilaterais, empresarios,
organizagdes nao governamentais, movimentos sociais). Nesta direcao,
interessa-me uma interpretagao focada no ambientalismo enquanto uma
ideologia/utopia, o que imediatamente nos coloca no plano do entendimento do
papel e eficédcia das representagoes em determinados momentos historicos.

BREVES CONSIDERACOES CONCEITUAIS

Talvez uma das discussoes mais entrecortadas por posigoes ¢ interpretagoes
diferentes € aquela vinculada a analise de ideologias. Para evitar as conotagoes
que, desde seu aparecimento, associam quase que exclusivamente o termo
"ideologia" ao discurso do adversario politico, ao escamoteamento e ocultamento
da realidade para manipulagoes pragmaticas, prefiro utilizar a expressao
"sistemas ideacionais". No entanto, ocultagdo, escamoteamento € manipulagao
também se expressam por meios simbolicos e discursivos. Por isto, admitirei que
ideologia(s) aponta(m) para uma articulagao seletiva com fins interpretativos,
sejam manipulativos ou nao. Apenas para efeito de situar-me na diferenciagao
entre ideologias e utopias, de conformidade com tendéncias classicas na
literatura, entenderei as primeiras como primordialmente orientadas ao passado e,
as ultimas, ao futuro.

Uma das principais caracteristicas dos sistemas ideacionais € que se
compdem de diferentes apelos de legitimante sobre distintas questoes que sao
percebidas como centrais para a reprodugao da vida social. Mais além das
fungoes integrativo-simbdlicas, que sao uma das facetas de qualquer sistema
ideacional, pode-se concordar, como disse, que as ideologias referem-se a um
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conjunto de referentes passados construfdos com o proposito de interpretar e,
com freqiiéncia, manipular o presente.

Apesar de, em alto nivel de abstragdo, precisamentec no que toca as
chamadas fung¢oes integrativas, poder-se falar da ideologia em geral (a este nivel
"sistemas ideacionais" me parece terminologia mais adequada), ¢ evidente que na
realidade ndo existe uma ideologia, mas muitas, que sao geradas ¢ portadas por
diferentes atores coletivos. Estas ideologias estio freqiientemente em contradigao
ou em oposi¢do umas as outras. Os atores coletivos lutam para impor suas visoes
particulares como as verdadeiras ¢ mais legftimas para a sociedade como um
todo.

Referir-me-ei, ainda que rdpida e simplificadamente, a discussao sobre
utopia, tendo em vista seu carater complcmcntar.m De fato, ¢ apenas por razoes
analiticas que uma distingao entre ideologia ¢ utopia pode ser feita. A tensao
ideologia/utopia anima, internamentc aos sistemas ideacionais, um campo
polarizado que, para Paul Ricoeur (1986), constitui a imaginagao cultural ¢
social. Resumindo asuaproblemética, Ricoeur (1986:17)se pergunta: "A fungio
excéntrica da imaginagio como a possibilidade de um lugar vazio (a nowhere)
nao implica todos os paradoxos da utopia? Mais ainda, nao € esta excentricidade
da imaginagao utépica ao mesmo tempo a cura da patologia do pensamento
ideolégico que tem sua cegueira e estreiteza precisamente na sua inabilidade de
conceberum lugarvazio?". Todos os sistemas ideacionais referem-se ao passado,
presente e futuro. Mas as utopias, enquanto conjunto de intengoes muitas vezes
amarradas através de autoria reconhecfvel (como os cléssicos Utopia de Thomas
More ou A nova Atldntida de Francis Bacon), sdo fundamentalmente orientadas
ao futuro. Com efeito, as utopias provéem uma alteridade para os atores sociais
colocarem, basecados em suas leituras sobre as condigoes do passado ¢ do
presente, como consideram que a realidade social, politica e econdOmica deveria
ser. Para Robertson (1984: 195), por exemplo, "a especulagdo utopica ¢ fun-
damentalmente preocupada com a natureza do tempo, com a racionalizagao do
passado ¢ do presente, procura controlar o futuro. Os movimentos sociais que ela
inspira sdo igualmente preocupados com o tempo € sua manipulagao”.

Existem igualmente vérios discursos utdpicos portados por diferentes
atores coletivos que se confrontam ou cooperam em termos do que o futuro da
humanidade deveria ser. Neste sentido, da mesma forma que as ideologias, as
utopias t€m um notével poder de reverberagao politica, orientando, em maior ou
menor grau, inierpretagdes, projetos e iniciativas individuais ou coletivas. Em
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suma, ¢ como se, em varios planos, as ideologias operassem preferencialmente
com manipulagdes do passado no presente, e as utopias com manipulagdes do
futuro no presente, tanto para fins interpretativos na busca por congruéncia em
um mundo incongruente, quanto para efeitos pragméticos de estabelecimento ¢
legitimagao de niveis diferenciados de acesso ao poder. Assim, 0s sistemas idea-
cionais, internamente aos quais todas as ideologias ¢ utopias se localizam, sao o
universo onde se desenrola uma luta por hegemonia tanto em termos de
ideologias quanto de utopias. Diferentes atores coletivos estao num esforgo
permanente de convencer a outros, por meios simbélicos ou materiais, que 0s
seus entendimentos ¢ interpretagoes sa0 08 uUNiversais.

DESENVOLVIMENTO ENQUANTO IDEOLOGIA/UTOPIA INTEGRATIVA

Existem dois aspectos macrointegrativos da nogao de desenvolvimento que
necessitam ser enfatizados. Primeiro, desde o século XIX o ritmo crescente de
integragdo do sistema mundial passou a requerer uma ideologia/utopia que
pudesse tanto dar sentido &s posigdes desiguais internamente ao sistema — sem
requerer a dominagdo aberta como nos tempos coloniais — quanto prover uma
explicagdo através da qual os povos situados em niveis mais baixos poderiam
"entender” suas posigdes e acreditar que existia uma saida para a situagao de
atraso. N@o € por acaso que a terminologia de desenvolvimenio comumente
envolva o uso de metdforas que se referem a espago ou ordem de maneira
hierdrquica:  desenvolvido/subdesenvolvido, avangado/atrasado, Prnimeiro
Mundo/Terceiro Mundo etc. Esta hierarquia € funcional para a crenga de que ha
um ponto que pode ser alcangado seguindo-se uma espécie de receita mantida,
secretamente ou nao, pelos Estados-Nagdes que lideram a "corrida™ para um
futuro melhor. Para Celso Furtado (1978: 78) "posto que se concebe desen-
volvimento como performance internacional ignorando-se 0 custo da acumulagao
em termos de valores culturais proprios — a historia dos poves passa a ser visia
como uma competi¢do para parecer-se com as nagdes que lideram o processo
acumulativo”. E ainda: "... a ideologia do desenvolvimento se distingue da do
Progresso por um economicismo mais estreito inserido no quadro da dependéncia
externa. A idéia de progresso foi principalmente usada com vistas a favorecer um
pacto social entre grupos ¢ classes que se sabiam com interesses antagdnicos (...)
A idéia de desenvolvimento como performance internacional apresenta-se
dissociada das estruturas sociais simples, expressdao que ¢ de um pacto entre
grupos internos e externos interessados em acelerar a acumulagdo. Ignorando as
aspiragoes — conflitantes ou nao — dos grupos constitutivos da sociedade, cla
aponta para o simples transplante da civiliza¢ao industrial, concebida esta como
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um estilo matenial de vida onginado fora do contexto historico do pais em
questiio” (op. cit.: 78).

O segundo aspecto macrointegrativo a ser enfatizado ¢ este: desen-
volvimento enquanto uma nogio universalmente desejada prové um rétulo neutro
para se referir ao processo de acumulagio em escala global. Usando
"desenvolvimento”, ao invés de acumulagio ou expansio, uma conotagio
indesejavel ¢ evitada: a diferenga de poder entre as unidades do sistema (intma ou
inter-Estados-Nagoes) em  termos  econdmicos, politicos ¢ militares. Esta
caracteristica tem sido a causa de uma tautologia, uma espécie de raciocinio que
atribui a culpa da vitima, que pode ser exemplificada por uma afirmagao
arquetipica como a que segue: "cles sdo subdesenvolvidos porque nio acreditam
em desenvolvimento®.

Desenvolvimento possui vdrias outras conotagdes associadas a sua
principal matriz, a 1déia de progresso, uma concepgdo que histoniadores ¢
filésofos afirmam remontar até¢ a Grécia Antiga (Delvaille, 1969; Dodds, 1973).
E interessante notar, sem entrar na complexa discussdao sobre o estatuto do
"progresso” enquanto idéia-matnz civilizactonal, que a 1d¢ia de progresso baseia-
se, em um primeiro nivel, na percepgdo — ¢ na subseqiiente extensao analdégica
desta percepgio — de que 0s SEres vivos expernmentam crescimento para
amadurecer. Por isto, a idéia de progresso vem acompanhada, explicitamente ou
nio, da sua oposta ¢ complementar, de decadéncia. E como se a humamdade se
encontrasse no permanente dilema entre crescer ou perecer. Destaquemos tam-
bém a geragdo de uma crenga de que o futuro serd melhor do que o presente ¢ ©
passado atraves de uma série de melhoramentos ¢ movagoces que os homens serdo
capazes de inventar. Se o presente constitui algum tpo de estagio melhorado com
relagio ao passado ¢ uma questio complexa que necessita ser examinada de
maneira sistematica ¢ historica, abrangendo diversas dimensoes da vida social.
Contudo, hd pouca duvida de que, num dominio como o tecnologico, uma série
de aperfeigoamentos vem ocorrendo com a passagem do tempo. Talvez este seja
um dos principais motivos por que a crenga na redengio da humamdade via
aperfeigoamento tecnologico ¢ a espinha dorsal do desenvolvimento enquanto
ideologia e utopia.

O notavel poder do desenvolvimento enquanto ideologia/utopia organi-
zativa se reflete na centralidade que tem nos discursos que informam duas
preponderantes visdes opostas de sociedade: o discurso capitalista liberal ¢ o
socialista. Uma breve caracterizagiio deles € necessdrna antes de introduzir como
0 ambientalismo se relaciona com este campo polftico ¢ ideolégico.
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O discurso capitalista sobre desenvoivimento estd centrado nas forgas do
mercado, uma entidade de poderes corretivos € regularizadores da agdo dos
agentes econdmicos ¢ cujos trabalhos recompensarao os individuos mais capazes,
permitindo que eles, e por extensdo a sociedade como um todo, progridam.
Desenvolvimento € um objetivo a ser alcangado com o menor grau de
intervengdo do Estado. Se se permite que as forgas livres do mercado interajam,
"mao invisivel" organizaré os fatores de produgdo, trazendo mais bem-estar para
todos. Aqui poder e acesso diferenciado a recursos naturais € humanos nao sao
levados em consideracdo. Por outro lado, estes altimos fatores sdao considerados
questoes fundamentais na vertente socialista. As sociedades se dividem em
classes que t€ém acessos diferentes aos meios de produgdo. O livre mercado € uma
ilus@o. As forgas do mercado devem ser reguladas pelo Estado para se atingir
justica social. O desenvolvimento s6 pode existir através de um arranjo
orquestrado de poder politico e econdmico que leve em consideragio um objetivo
redistributivo.

Nao obstante suas diferencas evidentes, nao deixa de ser correto considerar
que, "... enquanto construtos ideoldgicos, socialismo e capitalismo representam a
mesma ¢ fundamental visdo ‘economicista’ do mundo (..) Com relagdo a
desenvolvimento, a maioria dos paises socialistas tem politicas que implicam
forte compromisso com o significado dominante do conceito, baseadas em
crescimento, inovagao tecnoldgica, modernizagao € uma suposta relagéo direta
entre estes processos € 0 bem-estar humano. Id€ias de autonomia local ou de
satisfacdo de necessidades humanas nio materiais podem se inscrever em
‘modelos alternativos de desenvolvimento’ tanto nos paises capitalistas quanto
nos socialistas, mas raramente t€m o mesmo apoio poderoso dado aos outros
componentes de significado, ¢ se situam sob o eixo principal do pensamento
sobre desenvolvimento apenas como uma corrente opositora” (Dahl e Hjort,
1984: 176).

A ultima consideragdo feita por Gudrun Dahl e Anders Hjort leva
diretamente ao campo de luta por hegemonia entre utopias ¢ ideologias de
desenvolvimento. O ambientalismo hd muito € relacionado com "modelos alter-
nativos de desenvolvimento”, mas apenas hd pouco tempo se transformou em
interlocutor dos principais agentes do campo desenvolvimentista. Além da
propria dindmica interna ao ambientalismo e das apropriagdes parciais de
algumas de suas proposigoes, creio que nesta transformagado teve um papel
fundamental o abandono, em maior ou menor grau, da assungao radical de um
cardter "alternativo”, o qual progressivamente se transformou em indesejdvel
foco de disputa com diferentes vozes do campo em questao. Apesar de ser ainda
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dificil, em termos substantivos, diferenciar o ambientalismo engquanto campo
politico ¢ ideologico, onde uma luta interna por hegemonta se¢ desenrola, alguns
pontos iniciais sobre suas caracteristicas basicas podem ser explorados. Com
eleito, ha muitas versoes/variedades do discurso ambientalista ¢ dos movimentos
sociats a ele associados. O espectro de aliangas estende-se desde as grandes
corporagoes  multinacionais até o movimento popular ¢ sindical, Numa era
caracterizavel por uma "transfertilizagdo ideologica” (Frankel, 1987), ndo ¢ de sc
estranhar uma amplitude cuja variabilidade termine por engendrar rotulos como
ceofascismo ¢ ccossocialismo,

Pode-se argumentar que uma das razoes do sucesso relativo do ambien
talismo como um todo ¢ que ele tende a ser pereebido ¢ divulgado, inclusive
pelos  Orgaos de comunicagao  de  massa, como  uma ideologia cega  as
contradigoes de  classe. A despetto do fato de que o ambientalismo nio
compartithe um corpo central, claramente definido, de categonias interprefativas,
pode-se dizer que o conjunto principal de seus referentes conforma uma matriz,
relacionamento homenynatureza, que ¢ difundida ou apropriada de manetra mais
neutra do que outras que partam do relacionamento homem/homem, enfa-
tizando-o ou atribuindo-the lugar central em suas arquitcturas teoricas ¢
interpretativas, Esta pode ser uma das razoes por que politicos de todos os
matizes aderem a discursos ambientalistas ¢ por que os chamados "investimentos
verdes” estio gerando um mercado proprio em paises como os Estados Unidos.

De um ponto de vista organizacional, o ambientalismo talvez seja uma das
formas mais contempordneas de movimento social, constantemente articulando
burocracias centrais (uma sede nacional ou internacional), conhecimento cien-
tifico de diferentes campos (ccologia, antropologia, biologia, engenharia
agrondmica, civil, fisica ctc.), redes de informagao (redes de computadores,
mailing lists nacionais ¢ internacionais), lobby intenso de instituigoes politicas ¢
ccondmicas, iniciativas legais, criagao de eventos na midia eletrdnica, recru-
tamento de superstars ¢ demonstragdes massivas ¢ simultineas em varios paises
como forma de enfrentar a internacionalizagao da questao ambiental.

De um ponto de vista ideologico, o ambientalismo internacional nao ¢ um
movimento  @o  contempordneo ¢ algumas de suas  versoes podem  ser
consideradas conservadoras. Para Anna Bramwell (1989), o movimento e¢co-
logico tem lutado por visibilidade politica desde o ultimo quartel do século XIX.
Na sua histéria, manteve relagoes diferentes com distintos movimentos politicos
¢ sociais. Bramwell (1989), baseada em muitas evidéncias historiograficas, da um
grande destaque & relagiio ecologia/cultura além de ao espinhoso assunto da
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intima relagao entre 0 nazismo alemao ¢ idé€ias 11:(:010;;'13&13.1;Z Mais no presente,
no ambientalismo americano, por exemplo, atuam diferentes organizagoes, dentre
as quais algumas abertamente progrcssista.s.13 No entanto, nao € muito comum,
por motivos taticos ou nao, se ler folder ou relatério anual de uma ONG
internacional que estabelega, clara e criticamente, os elos entre destrui¢ao
ambiental e interpretagdes que levem em conta contradigdoes de classe, a
expansdo da economia capitalista e o imperialismo.

Ja mencionei anteniormente que, enquanto movimento social plural, o
espectro ideoldgico do ambientalismo € altamente complicado. No entanto, nao
se pode eludir o fato de que, como outras ideologias/utopias relacionadas com
desenvolvimento, o ambientalismo € gerado no centro do sistema mund;al
carregando consigo componentes culturais marcados por suas ongcns * A este
nivel, interferem, potencialmente, desde uma cosmologia ampla, incluindo, claro,
religido, até direitos de cidadania historicamente conquistados, onde os
individuos t€m garantidos seus direitos de interpelar e cobrar das autoridades
suas responsabilidades, ¢ — talvez mais importante ainda — de fato o fazem (a
no¢ao norte-americana de accountability € exemplar nisto). De acordo com
Bramwell (1989: 5), "os paises onde as teorias ecologicas t€m sido mais impor-
tantes sao Gra-Bretanha, Alemanha ¢ Estados Unidos. Apesar de a comunidade
intelectual, responsavel por disseminar ¢ provocar a elaboragao destas teorias,
incluir cientistas e ativistas politicos franceses ¢ russos, a Inglaterra ¢ a
Alemanha, hoje, apresentam o quadro mais evidente de grupos ambientalistas
mobilizados. Os Estados Unidos tanto inspiraram id€ias radicais e alternativas
quanto as receberam (...), alteradas em alguma medida, da Europa”. Esta autora
destaca como "raizes culturais" comuns a estes trés paises uma forte cultura
liberal e protestante internamente a uma grande ¢ educada classe meédia. Sua
¢nfase termina por recair na importancia da Alemanha.

A influéncia de ideologias roménticas € passivel de ser identificada no
ambientalismo. O importante lugar da natureza na construgao do romantismo na
literatura ¢ amplamente conhecido. A contemplagao da beleza natural, a partir da
qual tantos poemas foram escritos, € fortemente incompativel com o0 espirito
empreendedor do agente capitalista arquetipico (Berman, 1987). Aqui vale a pena
focalizar o exemplo mais acabado de interface formal do ambientalismo com o
sistema politico-partidario, o Partido Verde alemao, que entra na cena politica em
1979, Sem duavida os Verdes alemaes também representam um universo ideo-
l6gico complicado, mas claramente mais radical do que o americano. Um
segmento dos Verdes € também marxista, a0 menos em sua ongem, ¢ 0 partido
luta com uma contradi¢do interna entre Fundis ¢ Realos. Os primeiros, funda-
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mentalistas afensos a relagdes com o establishment. Os segundos, realistas
"interessados em mudar o sistema de dentro”, fazendo aliangas com o0s
Social-Democratas (Lynton, 1989: 5). Para Nandani Lynton, "a ideologia verde
(...) tenta balancear o igualitarismo tipico do individualismo moderno com uma
visdo orgénica holfstica da natureza ¢ da comunidade humana" (Lynton, 1989: 3).
Ao mesmo tempo, esta autora ancora firmemente as ideologias ¢ dilemas verdes
no universo do romantismo alemao:

"Os primeiros Romdnticos enfatizavam a revitalizagao cultural ¢
estabeleceram um estilo de vida que incorporava seus ideais teoricos. (...) Os
Roméinticos propagaram um ideal de unidade orgdnica, igualdade ¢ a celebragao
do Volk como a matriz da natureza, cultura ¢ linguagem. A sua filosofia social
balanceava novas nogdes de individualismo, originalidade e igualdade entre
homens ¢ entre 08 sexos com estruturas hierdrquicas herdadas. Os Romanticos
colocavam igualdade e solidariedade mecénica internamente a cada nivel social,
ao mesmo tempo que afirmavam uma ordem hierdrquica e, assim, solidariedade
orglnica entre as partes de um todo; lidavam com a contradigao contendo-a numa
classe abrangente em um nivel diferente” (Lynton, 1989: 6).

Com efeito, a existéncia do Partido Verde tanto quanto sua eficicia ¢
relacionada com questoes historicamente fundamentais para a cultura alema
como um todo. Enquanto vinculos do ambientalismo com o romantismo podem
ser estabelecidos, suas relagoes com a "ética protestante” precisam ser mais
solidamente delineadas. De fato, algumas das posi¢gdes ambientalistas podem
efetivamente dialogar com este universo. Em um folder da Conservation
International (1989), onde as linhas programaticas nesta ONG estdo tragadas,
pode-se encontrar frases como as seguintes: "A véspera angustiada de um novo
milénio pode um dia ser lembrada ndo tanto por sua sucessao de crises, mas pela
consciéncia das forgas que dao forma ao futuro da Terra" (p. 1); estamos diante
nio apenas do limiar de um novo milénio, mas ante um tipo muito diferente de
mundo”. Eric Zencey, um ambientalista norte-americano, em artigo onde
relaciona 0 movimento ecolégico no milenarismo protestante, afirma:

"E irdnico que o movimento ecolégico, ao oferecer a visio de uma
socicdade sustentdvel, tenha retirado parte de sua forga de uma mentalidade que
cra, por sua propria natureza, ndo sustentdvel. e (...) Certamente 0 movimento
ecoldgico estaria melhor — ¢ se desempenharia melhor no futuro — se seus
participantes retirassem sua imagem de tempo nao da nogéo roméntica de histdria
com a sua redengiio apocalitica, mas da natureza, onde nio existe apocalipse
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algum — apenas continuas, ¢ as vezes dramaticas, adapta¢io ¢ mudanca" (Zencey,
1989: 93).

E interessante notar que em um livro, escrito por um economista do Banco
Mundial e um tedlogo (Daly & Cobb, 1989), a importante nogao de biosfera
(definida, emGltimainstdncia, como consciénciado pertencimento a uma "comu-
nidade de comunidades") € explicitamente relacionada com uma visao religiosa,
crista protestante do mundo. Para Herman E. Daly ¢ John B. Cobb Jr., neste
influente trabalho junto ao publico norte-americano, a tentativa de reformar as
visoes religiosas, €ticas, econdmicas ¢ politicas passa por uma fusao destes
diversos planos, orientada basicamente pela discussao ambientalista, ¢ tendo
como pardmetro ultimo a Biblia. O caminho € ultrapassar o [luminismo ¢ o
decorrente protestantismo moderno individualista, voltando a tradigao profética
da Biblia. Nesta perspectiva, o fim ultimo de uma visao biocéntrica € encontrar
Deus ¢ nao o planeta ou a biosfera. Com efeito,

"(...) 0 que quer que Deus seja, Deus ¢ também a totalidade inclusiva. A
diversidade das partes interconectadas da biosfera da riqueza ao todo que € a vida
divina. A extingdo de espécies ¢ a simplificagio dos ecossistemas empobrecem a
Deus mesmo quando nao ameacem a capacidade da biosfera de sustentar a
continuidade da vida humana. Assim, o perigo de colapso do sistema de vida nao
¢ de forma alguma a unica razdo para se opor a dizimacdo das florestas
tropicais!" (Daly & Cobb, 1989: 387).

Outra razao para uma rdpida difusdao do ambientalismo ¢ o fato de que
vérias de suas tematicas e formas organizativas permitem se aproximar de uma
problematica cada vez mais candente gerada dentro da chamada "nova ordem
econdmica internacional”, uma ordem promotora de uma intensa transna-
cionalizagaoecondmica, politicae cultural que ameaga uma nogao altamente cara
aos Estados-Nagoes, a de soberania. Apesar do fato de ser possivel discutir se 0s
Estados-Nagoes (uma forma de organizagao sécio-politica que se desenvolveu
amplamente a partir do século XIX) sobreviverdo a um mundo cada vez mais
transnacionalizado, eles permanecem operando nos cendrios polfticos ¢
econdmicos de hoje. Por um lado, quando os Estados-Nagoes vao a guerra, a
soberania e a ideologia correlata do nacionalismo tém historicamente previsto
uma legitimagao poderosa para a perda de vidas humanas. Por outro lado, no
mundo contempordneo, os Estados-Nag¢oes continuamaltamente interessados na
industrializagao € no uso intenso de recursos naturais para reforgar seus poderes
num contexto competitivo dominado por atores transnacionais. Existe, portanto,
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ama contradigho, resultante da crescente internacionalizagho da economia
politica mundial, entre o conceito de soberania ¢ o de meio ambiente global:

"Soberania absoluta nao ¢ mais um conceito aplicavel. Assim como a
cconomia global s¢ torna cada vez mais integrada, o mesmo tem ocorrido com o8
ciclos ecologicos de diferentes regides e mesmo continentes, Sem uma efetiva
‘diplomacia ambiental” que renda acordos bi ou multilaterais para limitar ou
banir a produgho de substancias inimigas da integridade ambiental, cada pals serd
deixado & mercé das agoes dos outros. A seguranga ambiental, assim, depende
criticamente de coordenagho ¢ cooperagho transnacionais” (Pianta & Renner,
1989: 16).

Com as ultimas consideragdes presentes, nio ¢ surpresa ver uma tendéncia
incipiente entre segmentos conservadores daselites politicas e administrativasde
construir — com o fim do perigo vermelho — outro fantasma, o perigo verde. Em
1990, por exemplo, um documento da Escola Superior de Guerra do Brasil
referia-se a0 ambientalismo como uma ameaga a soberania nacional. Eviden-
temente o assunto € complexo. Aingeréncia daopinidio publicaoude organismos
internacionais — especialmente num quadro onde persistem obvias relagoes
desiguais — sobre assuntos de um Estado-Nagado quase nunca ¢ bem-vinda. Por
outro lado, as pressoes ambientalistas t€m acarretado uma retragio no fluxo de
capitais para o Brasil, em especial para o seu sctor elétrico que planeja, a médio
prazo, explorar o potencial hidrelétrico da AmazOnia. As conseqiiéncias das
construgbes das grandes barragens com seus imensos reservatorios tém,
comprovadamente, sido prejudiciais tanto ao meio ambiente quanto as
populagoes locais, beneficiando, em geral, grandes conglomerados politicos ¢
ccondmicos. Paralelamente, nfio estiao claros, com os rapidos avangos da
biotecnologiae da engenharia genética, quais os impactos politicos ¢ econdmicos
de propostas que aliam conhecimento cientifico, manipulagdo tecnoldgica de
material genético e patentes, dando, como ocorre classicamente, aos detentores
das ultimas direitos a nichos monopélicos no mercado internacional. Esta €, sem
duvida, uma questio crucial para um pafs como o Brasil, que possui a maior
biodiversidade do planeta, grande parte dela na Amazdnia.

Mas a complexidade do assunto nos obriga a um duplo movimento.
Primeiramente, evitar uma posigho que se assemelhe a uma abordagem colo-
nialista ou de dependéncia sobre a questio da soberania. Aqui cabe reconhecer
que em um mundo onde as relagdes hierdrquicas entre os diferentes Esta-
dos-Nagdes prevalecem claramente, temas como o que estamos tratando podem
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ser manipulados para a reprodugao ¢ aampliagao da desigualdade no sistema. Ao
mesmo tempo, ¢ necessario reconhecer que de fato a realidade ambiental nao
conhece fronteiras, criando fendmenos efetivamente transnacionais. Como tratar
questoes como chuva dcida, o buraco na camada de ozOénio e acidentes nucleares,
por exemplo, sendo no marco de uma cooperagao internacional? Desta forma, €
tao legitimo que elites polfticas do hemisfério norte proponham agao imediata
contra a destruicdo das florestas tropicais quanto que elites politicas do
hemisfério sul proponham agao imediata contra, digamos, o complexo indus-
trial-militar que constantemente alimenta guerras ¢ mantém em suas maos o
maior perigo para o futuro do planeta: o arsenal nuclear.

DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL: NUCLEO DURO DA REFORMA
UTOPISTA AMBIENTAL

Com sua crescente influéncia na cena institucional —veja-se, por exemplo,
a enorme mobilizagdo de recursos humanos e econdmicos para a Conferéncia das
Nacoes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, em 1992, no Rio de
Janeiro —, o ambientalismo necessitou um meio termo, movendo-se do ponto
extremo do especiro que argumenta (ouargumentava)em termos de crescimento
zero ou nenhum crescimento, para uma nogao que ainda nao esta completamente
construfda, nem € totalmente operacional: desenvolvimento sustentavel. Este€ o
nucleo duro ao redor do qual movimentam-se as tentativas de colocar o
ambientalismo cada vez mais fortemente dentro do campo maior de lutas eco-
nOmicas, ideoldgicas e politicas relativas ao desenvolvimento. De acordo com
um ativo advogado do ambientalismo norte-americano, em 1989 "desenvol-
vimento sustentado” era mais um slogan "recitado como um manira em
Washington ¢ em circulos de desenvolvimento multilateral” (Rich, 1989).
Entretanto, ja existem esforgos que buscam construir uma categoria com uma
diferenciagao interna que lhe permita algar-se a principio organizativo de uma
nova visao sobre 1cles<.=,xwol\«'imcnu:).16 Com efeito, desenvolvimento sustentavel
tomou forma ¢ impulso no quadro das discussoes multilaterais e rapidamente
passou a se espalhar por outros segmentos vinculados as ideologias ambien-
talistas. Ao envolver-se com a propria no¢ao de desenvolvimento, uma nogao
que, como Marshall Berman (1987) notou, implica uma dialética de des-
trui¢ao/construg¢dao, o ambientalismo ganhou importante espago institucional,
mas pode perder — ou ja ter perdido? — o seu carater de uma visao alternativa
radical.
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Antes de prosseguir nesta linha de argumentacao, cabe levantar a questao
do que ¢ desenvolvimento sustentado. H4 que partir do fato de que se trata de
uma nogao em elaboragdo, j4 que, efetivamente, enquanto id€ia, comegou a
circular apenas no final da década de 80, sobretudo quando o Relatério Nosso
Futuro Comum, ou Relatério Brundtland, da Comissao Mundial sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento da Organizagao das Nagoes Unidas, foi entregue a
Assembléia Geral da ONU em 31 de dezembro de 1987. A é€nfase em
"desenvolvimento sustentavel”, neste documento, popularizou a expressao,
apesar de nele nao se ter avangado muito em uma sistematizacao conceitual, A
busca de uma defini¢do do que seria este tipo de desenvolvimento, além de
marcada pela prépria polissemia da nogao de desenvolvimento que permite sua
apropriagdo seletiva por segmentos com variadas orientagdes politico-
ideoldgicas, tem sido realizada mais pelos interessados nesta arena politica do
que por especialistas académicos em desenvolvimento. Assim, sao as ONGs, os
6rgaos de governo, as agéncias multilaterais € oS empresarios que se
movimentam ativamente neste terreno.

Poder-se-ia argumentar que propostas como as do etnodesenvolvimento
(por exemplo Stavenhagen, 1985) ¢, sobretudo, as de ecodesenvolvimento, que se
expressam nos trabalhos de autores como Sachs (1986), possuem um maior nivel
de elaboragao. Apesar de evidentemente fazerem parte da genealogia que informa
em maior ou menor grau a nogao de desenvolvimento sustentdvel, elas t€m sido
ou subsumidas nesta tltima ou tendenmalmcnte ignoradas no atual debate
polftico em termos mais amplos 7 As relagoes entre ecologistas e indigenistas,
apesar de crescentemente localizadas sob um mesmo guarda-chuva, também
conformam um campo politico diferenciado. Evidentemente, a leitura, no senso
comum, de que as populagoes indigenas detém um conhecimento harmdnico, néo
destrutivo da natureza, d4 um grande peso a eleigao do indio genérico como
modelo.

Aparentemente, o relativamente baixo desenvolvimento da discussao aca-
démica no que se refere a sustentabilidade reflete ou uma prudéncia quanto aos
modismos freqiientemente associados as construgdes de utopias, ou a prépria
novidade do assunto (a0 menos na intensidade com que ele se apresenta no
momento). Apesar de, ja hd alguns anos, o cardter reformista das ideologias
ambientalistas ter sido levantado (veja, por exemplo, Cardoso, 1981), ndo ¢
corrente encontrar um tedrico do desenvolvimento que tenha se dedicado a
dialogar de frente com a defini¢gio de sustentabilidade. Osvaldo Sunkel, por
exemplo, quando o faz, parece manter-se nos quadros da tautologia insinuada
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pelo préprio termo, basicamente assegurar a continuidade da base natural da
produgao econfmica:

"(...) reinvestir no meio ambiente natural para assegurar sua COnservagao,
sua recuperagao, seu melhor conhecimento, sua ampliagéo, sua reposigao, ¢
condigiio essencial para assegurar a sustentabilidade do desenvolvimento. Para
isso se requerem recursos humanos, técnicos, financeiros, institucionais ¢ legais.
Tudo isso exige obter fundos adicionais que tornem possivel a mobilizagao destes
recursos para aplica-los ao cuidado do meio ambiente, que € capital e patrimdnio
ambiental da sociedade. Para tanto, falta uma revalorizagao das prioridades com
que se atribuem os recursos econdémicos, uma revalorizagao que privilegie o
cuidado do meio ambiente acima de outras prioridades” (Sunkel, 1990: 52).

Sunkel tem sido um autor influente nas discussoes latino-americanas sobre
o desenvolvimento, especialmente durante o florescimento das interpretagoes
cepalinas e dependistas, freqientemente classificadas, respectivamente, como
desenvolvimentistas e criticas de esquerda (Blomstrom & Hettne, 1984). Nao
deixa de ser curioso que, ao procurar uma definicao de desenvolvimento
sustentdvel, aproxime-se tao fortemente de uma perspectiva harmonica € nao
conflitiva dos processos econdmicos, politicos e sociais envolvidos no drama
desenvolvimentista. De fato, € mais nesta dire¢do que a critica, justificavel, de
muitos cientistas sociais se tem feito sentir com relagao ao ambientalismo em
geral e a idéia de desenvolvimento sustentavel, em particular. Talvez as facetas
mais imediatamente criticdveis se refiram a um campo cldssico na analise do
desenvolvimento e da expansdo de sistemas econdmicos: a distribuicao desigual
de poder politico e econdmico entre as classes, segmentos e populagoes que
participam do drama desenvolvimentista.

A economia politica que subjaz a discussao sobre sustentabilidade de um
novo modelo de desenvolvimento € — propositadamente ou nao, estrategicamente
ou ndo — muito pouco elaborada, para nao dizer ingénua ou omissa. Os ultimos
paragrafos de um informativo trabalho sobre o cenario provavel de uma
"sociedade sustentdvel”, no ano 2030, possuem passagens COmo as que se
seguem: "Devido a extenuante pressao que exerce sobre 0s recursos, 0
materialismo simplesmente nao conseguira sobreviver a (ransigao para um
mundo sustentavel. (...) A medida que o actimulo de riquezas pessoais ¢ nacionais
venha a se tornar um objetivo menos importante, a lacuna entre ter € nao ter
gradualmente se fechard, eliminando muitas tensoes sociais. Diferengas
ideologicas também poderao desaparecer pouco a pouco, a medida que as nagoes
forem adotando a sustentabilidade como uma causa comum. (...) Com as tarefas
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cooperativas  envolvidas na restauragho da Terra, de tantos modos ¢ tao
amplamente, a idéia de travar uma pﬁuc:'ru podera se tornar um anacromsmo”

Sal 3L I
(Brown, Flavin & Postel, 1990: 238).

Nio se trata de nao aceitar o8 aspectos reformistas das proposigoces, mas
sim de ndo desconsiderar contradigoes fundamentais do universo construido pela
expansio capitalista. Uma delas, ¢ importante sobretudo para paises como o
Brasil ¢ do chamado Terceiro Mundo, ¢ que um dos ¢lementos centrais do novo
modelo seria o respeito as categorias culturais locals tomadas nao como
impedimento ao crescimento ccondmico, mas como parte central de sua
sustentabilidade. A "Declaragio de Manila sobre Participagio Popular ¢
Desenvolvimento Sustentdvel" (1990) prové um bom exemplo. ™ Nela, ao
mesmo fempo em que ha uma critica ao modelo prevalescente, hd um chamado
enfdtico para um modelo de desenvolvimento alternativo, bascado na
comunidade, ¢ "entendido como um processo de mudanga econdmica, politica ¢
social que nao necessariamente necessita envolver crescimento. Comunmidades
humanas sustentaveis podem ser atingidas somente através de um  desen-
volvimento centrado no povo (...) [que] procure devolver o controle sobre os
recursos ao povo e suas comunidades, para serem utilizados na satisfagao de suas
proprias necessidades" (Declaragdo..., 1990: 46). Entre vdrias outras coisas,
menciona-se que este tipo de desenvolvimento ¢ "construido a partir dos valores
¢ cultura do povo" (idem). Sem duvida, trata-se de uma legitima ¢ importante
aspiragio, mas que s¢ movimenta, no limite, sobre a linha fina ¢, neste contexto,
paradoxal de aceitar desenvolvimento como categoria universal. De qualquer
forma, aqui o dilema politico ¢ central e de dificil solugio para os que se situam
criticamente fora do centro do sistema mundial:

"Se desenvolvimento estd associado a um movimento historico que comega
a desdobrar-se na Europa séculos atrds, impondo suas concepgoes e necessidades
por todas as paries, estaremos condenados a um ‘eterno retorno’ as questoes
como que tipo de desenvolvimento queremos? Queremos algum tipo de
desenvolvimento?" (Ribeiro, 1990: 293).

Sem querer cair em um sociologismo exacerbado, mas considerando o
cardter no mais das vezes avassalador ¢ os trabalhos "desiguais ¢ combinados" do
desenvolvimento, serd possivel optar efetivamente em termos localistas radicais?
Um pragmatismo histérico nos induziria a crer que nido. A histéria da expansio
do sistema polftico-econdmico capitalista, ¢ os antropdlogos mais do que
ninguém o sabem, ¢ sindnimo de desrespeito as formas de relacionamentos
sociais, econdmicos, polfticos ¢ culturais das populagdes nativas. Além do mais,
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a economia de mercado, especialmente em um mundo cada vez mais integrado
transnacionalmente, torna altamente probleméticas, sendo impossiveis, pre-
tensdes autdrquicas que nao estejam sintonizadas com algum nicho diferencial de
integragao com a economia global (Harvey, 1989). A possibilidade de autonomia,
de qualquer forma, traz a necessidade, minimamente, de retomar uma antiga
discuss@o na teoria do desenvolvimento sobre o grau e formas de integragao ao
sistema politico-econdmico mais arnplo.20 A propria idéia bésica de crescimento
econdmico compativel com a preservagdo da natureza € passivel de ser exposta a
severas criticas dada a realidade da histéria econdmica mundial. Mais ainda,
desenvolvimento sustentdvel supde uma fé na racionalidade dos agentes
econdmicos articulados em agoes rigorosas de planejamento (ideologia central do
modelo de desenvolvimento e das formas de expansao transnacionais do
capitalismo em vigor) que compatibilizem interesses tao diversos quanto a busca
de lucro do empresario, a l16gica do mercado, a preservagao da natureza €, quem
sabe, até justiga social, j4 que a miséria ¢ uma das maiores causas da degradagao
ambiental. A exploragdo de um segmento social por outro(s), nao sendo proble-
matizada de frente, acaba sendo aparentemente resolvida como mais um
subproduto da instalagao de um modelo racional, adaptado as realidades do nosso
tempo, sobretudo em termos de controle da eficiéncia do processo produtivo e do
crescimento populacional. Nao serd pelas dificuldades inerentes a coadunar um
feixo tao amplo de contradigbes, sem uma teoria do social que lhes d€ sentido,
que a idéia de um desenvolvimento sustentdvel tem sido frequentemente recebida
como uma contradigao, em termos, pelos cientistas sociais? (Veja, por exemplo,
Santos, 1991.)

Isabel C. M. Carvalho afirma que "para entender melhor a que veio € a
quem atende o conceito de desenvolvimento sustentavel € preciso fazer sua
genealogia, reconstituindo as relagdes de forga que o produziram. Sua matriz € 0
projeto desenvolvimentista liberal aplicado ao meio ambiente. Desde a
Conferéncia de Estocolmo, em 1972, ficou claro que a preocupacao dos
organismos internacionais quanto ao meio ambiente era produzir uma estratégia
de gesto desse ambiente, em escala mundial, que entendesse a sua preservagao
dentro de um projeto desenvolvimentista. Dentro dessa perspectiva produtivista,
o que se queria preservar de fato era um modelo de acumulagao das riquezas
onde o patrimdnio natural passava a ser um bem. O apelo a humanidade e ao
bem-estar dos povos era usado como 4libi, sempre citado ao lado dos objetivos de
crescimento econdmico, emprestando uma preocupagao humanista a intengoes
nio tdo nobres" (Carvalho, 1991: 11). Sem duvida, o Relatério .Brundtland e
outros documentos sobre desenvolvimento sustentdvel, longe de contestar o
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crescimento econdmico, o coloca como uma solugao a0 mesmo tempo que acena
21
a bandeira de um melhor "futuro comum”, caso este caminho se¢ja trilthado:

"Desenvolvimento  sustentavel ¢ definido como aquele que  ‘atende  as
necessidades do presente sem comprometer a capacidade das geragdes futuras
também atenderem as suas’ (p. 9); ‘¢ um processo de mudanga no qual a
exploragio dos recursos, a orientagio dos investimentos, os rumos do
desenvolvimento tecnologico ¢ a mudanga institucional estao de acordo com as
necessidades atvais ¢ futuras’ (p. 10); ¢ um desenvolvimento que mantém
possiveis as opgdes futuras’ (p. 46); ‘¢ uma corre¢do, uma retomada do
crescimento alterando a qualidade do desenvolvimento’ (p. 53); ‘¢ uma mudanga
no teor do crescimento, a fim de torna-lo menos uucmwo de maténa-prima e
mais equitativo em seu impacto’ (p. 56)" (Santos, 1991: 1)

"O desenvolvimento sustentavel procura atender as necessidades e aspiragoes do
presente sem comprometer a possibilidade de atendé-las no furyro. Longe de
querer que cesse o crescimento econdmico, reconhece que os problemas ligados a
pobreza ¢ ao desenvolvimento s6 podem ser resolvidos se houver uma nova era
de crescimento na qual os paises em desenvolvimento desempenhem um papel
importante e colham grandes beneficios (p. 44)" (Carvalho, 1991:12).

"Em esséncia, o desenvolvimento sustentavel € um processo de transformagao no
qual a exploragho dos recursos, a diregio dos aumentando o potencial de
produgido quanto assegurando a todos a mesma oportunidade (p. 46)" (idem).

"A avaliagho global desta Comissao ¢ que a economia internacional deve acelerar
o crescimento mundial, respeitando porém as limitagdes ccologicas (p. 97)"
(1dem).

Na verdade, em se tratando de um processo em curso onde a amplitude do
seu espectro ideologico tanto quanto a variabilidade ¢ conflito de interpretagoes
ainda estdo sujeitos a oscilagoes ¢ apropriagbes multiplas, a discussio sobre
desenvolvimento sustentavel também aponta para um esforgo de "reeticizagio”
do capital ao incorporar, fundamentalmente, em seus cdlculos a preocupagio com
as geragoes futuras, o "conceito de eqiiidade mlcrgcrag(”)c.s de carater profun-
damente moral” (Brown, Flavin & Postel, 1990; 218).* lgualmcntc importantes
840 as propostas de reformas ¢ problematizagoes que dizem respeito ao fim da

"obsolescéncia planejada”, & eficiéncia do uso de recursos energéticos ¢ dos
renovaveis ¢ nio renovéveis, ao uso de fontes alternativas de energia como a
solar ¢ a e6lica, & reciclagem de produtos e controle do desperdicio na produgio ¢
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no consumo, ao surgimento de uma nova €tica de consumo, a conversao dos
gastos na corrida armamentista para gastos de alcance social (veja, por exemplo,
Brown, Flavin & Postel, 1990). Neste sentido, talvez um dos esforgos mais
interessantes que vem sendo realizado seja o de mudar os critérios de
contabilidade de crescimento, progresso e riqueza, através da modificagao dos
indicadores utilizados, sobretudo aqueles vinculados ao macrocdlculo de
desenvolvimento, como Produto Nacional Bruto (PNB):

"os indicadores econdmicos sao falhos num aspecto fundamental: nao
fazem distingao entre 0 uso de recursos que sustentam o progresso € 0 de recursos
que minam o progresso. (...) o PNB inclui a depreciagdo de maquinarias e
equipamentos, porém nio leva em conta a depreciagao do capital natural, que
inclui recursos niao renovaveis como o petréleo e recursos renovaveis como as
florestas" (Brown, 1990: 21).

O célculo do PNB de um pais como a Indon€sia, que incorporasse o
"esgotamento do capital natural, considerando apenas o consumo do petrdleo, a
erosao do solo ¢ o desmatamento (...) [demonstraria] que a taxa de crescimento
econdmico da Indonésia, de 1971 a 1984, inicialmente avaliada em 7%, fo1 na
realidade de apenas 4%. O sistema convencional ndao somente supervaloriza as
vezes 0 progresso como também pode indicar a ocorréncia de progresso quando
na realidade estd havendo queda” (idem).

Hazel Henderson (1990) chama a atengao para o fato de o PNB e outras
estatisticas de mensurar crescimento econdémico terem sido elaborados na
Segunda Guerra Mundial (veja nota 7), transformando-se na lengua franca que
define o debate global sobre desenvolvimento econdmico, servindo prefe-
rencialmente aos operadores de cdmbio e especuladores dos mercados de capitais
(Henderson, 1990: 70). Admitindo que ¢ impossivel encontrar "algaritmos de
desenvolvimento que sejam adequados para todos os paises, ja que este fol 0 erro
ao tentar-se espalhar conformidade industrial a todo o planeta em nome de
‘crescimento econdmico’™ (idem: 72), Henderson propoe o uso de estatisticas,
algumas ja imediatamente disponiveis, sobre um grande conjunto de
multidimensionados aspectos de progresso social, para guiar a contabilidade ¢ o
planejamento governamental: indicadores de investimento em recursos humanos;
habilidades humanas e produtividade; comparagoes entre orgamentos Civis ¢
militares; estoques de capital de infra-estrutura implantada menos depreciagao;
estoques de capital de recursos naturais, parques, diversidade genctica das
espécies etc.; qualidade ambiental; eficiéncia energética; estatisticas de renda per
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capita formuladas para mostrar as dlxlﬂnua.x entre ricos e pobres; equivalentes de
paridade de poder de compra (idem: 73- 4).2

O movimento ambientalista brasileiro, na sua vertente mais a esquerda, que
engloba movimentos sociais populares ¢ de defesa de Ini[]%lid\ ¢tnicas, tem
procurado associar problemas ambientais & realidade social.™ Sem entrar na
polémica sobre o status do documento preliminar no governo brasileiro para a
Conferéncia de 92 (CIMA, 1991), creio que passagens como as que se seguem
refletem tanto posigoes do relatério Brundtland como discussdes no campo do
ambientalismo brasileiro: ™

"Ja ndo tem sentido opor meio ambiente ¢ desenvolvimento, pois o
primeiro ¢ simplesmente o resultado do segundo. Os problemas de preservagao
do meio ambiente sdo os de um desenvolvimento desigual para as sociedades
humanas, ¢ nocivo para os sistemas naturais. (...) Retomar o caminho do
desenvolvimento supoe o fortalecimento da democracia, mas, a0 mesmo €mpo, 4
necessidade de estabilizar a economia, incorpord-la as correntes de intercimbio
tecnologico mundial, implantar padroes mais austeros de consumo ¢ melhorar a
distribui¢io de renda. Se isto ja nio constituisse um desafio sem precedentes para
a regido [América Latina, GLR] ¢ para o Brasil, hd consenso a respeito de que
qualquer alternativa de desenvolvimento, para que fenha permanéncia no tempo,
terd de ser ambiental ¢ socialmente sustentdvel, ou seja, terd de dar prioridade as
necessidades basicas das geragdes atuais ¢ futuras, bem como garantr a
renovagao dos estoques atuais de recursos” (pp. 3-4).

"Nio se deve perder de vista portanto que os problemas ambientais, além de
constitufrem desafios tecnoldgicos ou financeiros, sio agravados por situagdes de
inigitidade social ¢ desigualdade na distribuigio de poder intra e internacional”

(p- 4).

"(...) existe consenso de que ‘pobreza’ e ‘degradagio ambiental’ estao
intimamente relacionadas: este, sem duvida, tende a desaparecer quando se
abandona o nivel do discurso ¢ procura-se especificar empiricamente as relagoes
de causalidade entre ambos 0s processos. Se nio sio poucos os que defendem
que a degradagio ambiental provoca e agrava as situagoes de pobreza,
igualmente numerosos sdo os que atribuem a pobreza socio-econdmica a
responsabilidade primeira pelo mau uso dos recursos naturais e consequente
empobrecimento do ambiente fisico ¢ humano. (...) Convém sublinhar que
predominou uma relagdo circular entre pobreza e degradagdo ambiental. Com
efeito, o circulo vicioso da degradagio social ¢ ambiental se estabelece ndo como
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resultado de processos absolutamente independentes, ¢ a0 pouco causais entre si,
senao a partir de um estilo de desenvolvimento que, em definitivo, dispoe sobre
os padroes de articulagdo entre os seres humanos, assim como entre estes ¢ a
natureza" (p. 5).

"A andlise precedente impoOe substituir enfoques ingénuos, exclusivamente
‘conservasionistas’ acerca da relag@o entre pobreza e sustentabilidade ambiental,
pelo reconhecimento de que os problemas ecologicos revelam disfungoes de
carater social e politico (os padroes de relagoes entre seres humanos ¢ a forma
como esta organizada a sociedade em seu conjunto), assim como decorrem de
distorgoes estruturais no funcionamento da economia (os padroes de consumo da
sociedade ¢ a forma como esta se organiza para satisfazé-lo). Tal como foi
assinalado anteriormente, o Brasil enfrenta nao somente situagoes de degradacao
ambiental associadas a ‘excesso’ de desenvolvimento (isto ¢, poluigao e
desperdicio de recursos), como situagoes caracterizadas por condigoes de
‘auséncia’ de desenvolvimento, ou de desenvolvimento deficiente (isto €, pobreza
¢ desigualdade socio-econdOmica). Um enfoque deste tipo, ecopolitico ou
ecossocial, parte da base de que a origem dos problemas ambientais se encontra
nao na complementaridade, senao na oposi¢ao historica entre seres humanos ¢
natureza. Em situagoes de extrema pobreza isto significa dizer que o ser humano
empobrecido, marginalizado ou excluido da sociedade ¢ da economia nacional
nao possui nenhum compromisso para evitar a degradagao ambiental, uma vez
que a sociedade nao logre impedir sua propria degradacao como pessoa. Em
poucas palavras, o homem somente protegera a natureza na medida em que seja
protegido. Assume portanto um aspecto central do debate sobre as possibilidades
de um desenvolvimento sustentavel imaginar formas de concertagao social que
permitam equacionar o conflito homem-natureza no interior de cada sociedade
nacional, bem como entre estas ¢ as sociedades do mundo desenvolvido” (p. 6).

Em realidade, inclusive as discussoes mais sofisticadas sobre ambi-
ente/desenvolvimento sustentdavel como as precedentes, que procuram fazer uma
sociologia desta relagao, apontam, mais do que para o delineamento de um
conceito, para uma posigao programatica, um metarrelato com caracteristicas
utopicas, que estabelega um campo discursivo comum, possibilitando ahiangas
entre ambientalistas € agentes sociais interessados em crescimento econdémico.
Em uma conjuntura de crise dos grandes metarrelatos, utopias ¢ ideologias
relacionados com o Iluminismo, o fato de se referir a um metarrelato utopico e
totalizante proporciona uma alta eficacia ao ambientalismo em geral ¢ lhe
permite constituir-se ¢m campo de negociagao pOlfliCEl.27 Em outras palavras, ¢
refor¢ando, a crise dos metarrelatos da modermdade, com suas categorias
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transcendentais interpretativas ¢ normativas, abre espago para o desdobramento
do ambientalismo como metarrelato da contemporaneidade, que resgata os
sonhos do Iluminismo, da razao pratica, de racionalidade via adequagao dos
meios aos fins tltimos (planejamento e tecnologias bem articuladas produzem de-
senvolvimento sustentavel) ¢ os funde, em maior ou menor grau, na sua
variabilidade de formulag¢oes, com uma razao contemplativa, historica, roman-
tica, que apela para a natureza como modelo de harmonia e possibilidade utopica
de sobrevivéncia. Em sintese, entendo desenvolvimento sustentado como a nogao
central que articula e neutraliza interesses divergentes internamente ao campo
politico (in)formado pelo grande metarrelato utépico ambientalista. Por esta
razdo, torna-se importante deter-se sobre algumas formulagoes de importantes
empresarios capitalistas sobre o assunto.

DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL, SUA RECEPCAO NO MUNDO
EMPRESARIAL

Em trabalho anterior (Ribeiro, 1990), sublinhei que o ambientalismo, além
de ser uma ideologia/utopia em crescente expansao ¢ ter tornado obrigatorias
palavras comoecologia no léxicode plancjadores ¢ politicos, vinhase traduzindo
em impactos econdbmicos palpaveis. O exemplo mais evidente, ao nivel macro,
continua sendo as medidas contra paises como o Brasil que, apds um efetivo
lobby do ambientalismo internacional junto ao Congresso norte-americano ¢ a
agéncias multilaterais, viu importantes empréstimos do Banco Mundial para seu
setor elétrico serem sustados devido a problemas ambientais que os enormes
projetos hidrelétricos planejados para a bacia amazdnica causariam. Com efeito,
o fluxo de capital em escala global €, no presente, visivelmente influenciado e
regulado pela agao de ag€ncias multilaterais, as quais t€m sido eficazmente
pressionadas por ativistas do ambientalismo americano e europeu (Aufderheide
& Rich, 1988). Conseqiientemente, o ambientalismo tornou-s¢ uma questao
importante a ser considerada no planejamento de desenvolvimento em escala
global.

A seguir explorarei a idéia de que ndo apenas em um nivel mais macro a
influéncia do ambientalismo ¢ cada vez maior. Nesta se¢do, permanecerei na
linha de considerar a discussao sobre desenvolvimento sustentavel como
indicativa do estabelecimento de um campo de negociagoes, uma tentativa de
encontrar um terreno comum entre ambientalistas, 08 novos interlocutores neste
cendario, os agentes sociais que sao (ou eram) considerados os maiores
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degradadores da natureza, os empresarios, sobretudo aqueles vinculados a
industria, motor do modelo de expansao e crescimento da economia capitalista.
Nos basearemos em documentos € artigos que s@o expressivos deste esforgo de
construg¢ao consensual e em tentativas de definigdes conceituais em torno da
nog¢ao (Lorentzen, 1991; Schmitheiny, 1991; Fortes, 1991).

Primeiramente, € interessante notar a iniciativa de elites empresanais
internacionais de confeccionar documentos programaticos, como o Business
Charter for Sustainable Development (Carta de Principios sobre Desen-
volvimento Sustentdavel), elaborado no ambito da Cédmara de Comeércio
Internacional e que "contém dezesseis principios sobre gerenciamento ambiental
na industria” (Lorentzen, 1991: 6). Igualmente importante foi a cnagdo do
Business Council for Sustainable Development (Conselho Empresarial para o
Desenvolvimento Sustentavel), integrado por cinquenta lideres empresariais de
varias nagoes e destinado a assessorar o secretdrio-geral da Conferéncia das
Nagoes Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento, UNCED-92
(Lorentzen, 1991: 6; Fortes, 1991: 5).

Como combinar crescimento ¢ conservagao? Ao responder esta pergunta,
por ele mesmo formulada, Stephan Schmidheiny, o principal conselheiro para
Negocios ¢ Industria do secretario-geral da UNCED-92 ¢ presidente do Conselho
Empresarial mencionado acima, em documento apresentado no "Semindrio Meio
Ambiente ¢ Desenvolvimento" da Confederagdo Nacional do Comércio e da
Confederagdo Nacional da Indastria, no Rio de Janeiro, em margo de 1991, se
refere expressamente ao fato de que o desenvolvimento sustentavel resultou do
confronto/aprendizagem mutua entre empresarios ¢ ambientalistas:

"Até poucos anos atras, a protecao ambiental cra basicamente um conceito
defensivo (...) [que] estava destinado a chocar-se com a cultura dos negocios
baseada em incentivos ¢ empreendimentos. E 16gico que ambientalistas e
industrias tornaram-se oponentes. Recentemente, entretanto, cada grupo lem
comegado a aprender com o outro. (...) O processo de aprendizado mutuo
empreendido por ambientalistas ¢ empresdrios esta conduzindo a uma
compreensao muito importante da situagao ecologica no planeta. O resultado tem
sido o que considero 0 maior progresso at¢ o presente momento na interagao
entre homem e natureza: o conceito de Desenvolvimento Sustentivel. Esse
conceito pode dar continuidade ao desenvolvimento econdmico-social, para fazer
face as necessidades dos que vivem hoje, sem comprometer a capacidade de
futuras geragoes enfrentarem suas proprias necessidades” (Schmidheiny, 1991:
8-9).
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Stephan Schmidheiny ¢ uma lideranga reconhecida entre CMPIresanos e
exccutivos participantes deste campo de debates. Tanto Erling Lorentzen,
presidente do Conselho de Administragao da Aracruz Celulose S.A., quanto
Marcio Fortes — o primeiro, membro do Consclho Empresarial para o Desen-
volvimento Sustentivel, e, o segundo, seu coordenador executivo no Brasil -
mencionam Schmidheiny nos seus artigos aqui citados (Lorentzen, 19915 Fortes,
190] ).ER Este empresario sufgo tem procurado elaborar uma lettura "positiva" do
ambientalismo, que incorpore elementos centrais do mundo dos negocios, como
crescimento, mercado, custos e beneficios traduziveis em uma contabilidade:

"(...) a sociedade ainda esta longe de ser sustentavel, largamente porque
(...) 0 valor do meio ambiente ainda nao estd refletido nos pregos pelos quais
empresarios ¢ consumidores fazem suas escolhas no mercado. (...) A questao real
¢ como os empresdrios podem realmente incluir o valor do meio ambiente nas
suas operagoes ¢, a partir daif, conservar 0 mundo natural para futuras geragoes”
(op. cit.: 9).

"Sob a Otica dos negocios, o desenvolvimento sustentavel tem quatro
implicagoes basicas: 1) Uma mudanga para a economia de oportunidade que
facilite 0 acesso empresarial aos mercados e A capacidade tecnologica. Isso inclul
melhor acesso ao crédito, aos mercados ¢ a tecnologia apropriados. 2) Uma
mudanga para uma economia de conservagio que incentive a inclusio de valores
ambientais nas praticas comerciais. Isso significa uma reciclagem, um
remanejamento ¢ uma economia de reparo na qual o mundo em desenvolvimento
usufruiria de muitas vantagens. 3) Uma mudanga para uma economia que
promova investimento a longo prazo e lucros reais, ao inves de maximizagao de
lucros a curto prazo. 4) Uma mudanga para uma cultura de poupanga, ao inves de
uma cultura bascada no consumo imediato. Isso se aplica igualmente a
individuos, corporagoes ¢ governos” (Schmidheiny, 1991: 9-10).

Fazendo diversos apelos, entre 08 quais 0 de que 08 governos evitem o uso
de legislagoes apenas restritivas, mas também, a0 contrdrio, que procurem
"desenvolver uma estrutura legal que mude as regras do mercado para dar
incentivos financeiros a atividade industrial sustentavel” (p. 10), Schmidheiny
termina com uma afirmagao que, apesar do tom de cooperagao de seu artigo, se
levada a cabo dentro das regras de relacionamento econdmico prevalescentes,
congelaria as relagoes de forga entre os Estados-Nagoes:
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"O Onus para o Norte € liderar o estabelecimento de estruturas econdmicas
e novas tecnologias que encoragem o desenvolvimento sustentdvel de uma forma
global. Somente dessa maneira poderao os paises como o Brasil evitar 0s mesmos
erros que ja cometemos no Norte" (op. cit.: 11).

Ja Marcio Fortes (1991), em artigo representativo de suas posigoes em um
simposio denominado "Desenvolvimento sustentavel na América Latina: a visao
empresarial”, além dos elogios ao novo modelo de desenvolvimento emergente €
suas vantagens em termos de legado para o futuro e de corregoes das evidentes
distor¢oes da contemporaneidade, se preocupa em resumir um conjunto de
critérios, "a partir da otica e da experi€ncia empresarial”, que "devem carac-
terizar (...) a era do desenvolvimento sustentavel”. Sdo entao listados ¢
desenvolvidos em maior ou menor ex1ensao 0s seguintes itens: uso parcimonioso
dos recursos nao renovaveis, uso sustentavel dos recursos renovaveis; melhoria
da qualidade ambiental; conservagao da biodiversidade; busca do equilibrio
econdmico social. Este ultimo teria de considerar a "redugao da pobreza;
melhoria da distribui¢ao de renda entre individuos € regioes; e aceleracao da
industrializagao equalizadora dos paises em desenvolvimento” (Fortes, 1991).

As definigoes de desenvolvimento sustentado de empresarios sao umindice
da recepgao das discussoes ambientalistas entre industriais "esclarecidos”, e
como eles tentam casar a idéia de sustentabilidade com varias de suas preo-
cupagoes, sobretudo com uma das esséncias da nogao de desenvolvimento parao
empresario: crescimento. Schmidheiny (1991: 9), por exemplo, afirma que "o
crescimento € essencial para promover melhorias na qualidade da exist€ncia
humana". Para Fortes (1991), "s6 a aceleragao do desenvolvimento podera
engendrar solugdes para os problemas ambientais. Enfim, crescer no presente
garantindo o futuro”. Ja para Lorentzen (1991: 5-6), "grande parte dos problemas
ambientais que o pais enfrenta so sera superada atraves de um processo continuo
de desenvolvimento. Mas este processo so terd sustentabilidade futura e so
assegurard a plena insergao do Brasil na comunidade internacional se 0 meio
ambiente for adequadamente protegido. Para isto, o modelo de desenvolvimento
brasileiro deve basear-se no conceito de desenvolvimento sustentavel. De acordo
com esle conceito, o desenvolvimento econdmico € a prote¢ao do mei1o ambiente
nao sao conflitantes, mas complementares, um dependendo do outro. O cres-
cimento econdmico gera as condigoes necessarias para que o meio ambiente seja
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protegido. Por outro lado, a prote¢ao ambiental, em equilibrio com outras
necessidades humanas, ¢ fundamental para um crescimento que seja sustentavel”.

Ao que tudo indica, ao evadir a consideragao da diferencga de poder
politico-econdmico entre 0s "sujeitos” € 0s "objetos" do desenvolvimento, estas
interpretagoes acabam por se alinhar com um tipo de explicacado segundo a qual
os problemas da miséria e das desigualdades s6cio-econdmicas serao resolvidos
com o crescimento do bolo, tido como pressuposto de uma distribuigao mais
eqlitativa da riqueza social.

Além do mais, a insercao do Brasil, por exemplo, na "nova ordem
econdmica internacional” se da praticamente (ou pragmaticamente) na mesma
posicao dependente prevalescente. Como Isabel C. M. Carvalho notou com
relagao a nogao de desenvolvimento sustentado do Relatério Brundtland, "nessa
concepgido permanecem os financiados ¢ os financiadores. Embora mude a
qualidade do desenvolvimento, a distingdo entre quem deve guiar e quem deve
ser guiado no percurso de transigdo € mantida" (Carvalho, 1991: 13). Esta autora
aponta, ainda, para o carater essencial de reforma desta "nova" proposicao: "O
desenvolvimento sustentdvel reafirma o atual modelo de desenvolvimento,
aperfeigoando-o, na medida em que propoe um melhor manejo de seus custos
sociais ¢ ambientais. O fato de advogar uma sociedade mais produtiva com um
menor custo sdcio-ambiental nao implica necessariamente uma opg¢ao por uma
ordem mais justa e participativa. Pode-se chegar a um alto nivel de eficiéncia,
com novas e ‘limpas’ tecnologias, ¢ até¢ mesmo com uma diminui¢ao dos indices
de pobreza absoluta, sem que se altere significativamente o grau de participagao
politica e a €tica das relagoes sociais” (idem).

A GUISA DE CONCLUSAO

Em 1979, ja dentro do perfodo que anunciava ¢ amadurecia a crise das
formulagoes ideolégicas/utopicas do s€éculo XIX ainda amplamente em vigor no
s€culo atual, Alvin Gouldner procurava, nos marcos da suposi¢ao da existéncia
de um grande sujeito transformador da realidade social, definir a existéncia de
uma nova classe formada por uma alianga de intelectuais ¢ t€cnicos fundada
sobre a detengao e manipulagao do saber.”” Esta concepgao de que os homens
que detém o saberou a informagao sao os que irao oudeveriam deter o poder tem
uma longa genealogia desde a Republica de Platao até Lyotard (1990), passando
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por Saint-Simon (1965). O filésofo francés Lyotard, para muitos o primeiro
filésofo do pés-modemismo, considera o seguinte:

"Sabe-se que o saber tornou-se nos ultimos decénios a principal forga de
produgdo, que j4 modificou sensivelmente a composigao das populagoes ativas
nos paises mais desenvolvidos e constitui o principal ponto de estrangulamento
para os pafses em vias de desenvolvimento. Na idade pos-industrial e
pos-moderna, a ciéncia conservard ¢ sem duvida reforgard ainda mais sua
importdncia na disputa das capacidades produtivas dos Estados-Nagoes. Esta
situag@io constitui mesmo uma das razoes que faz pensar que o afastamento em
relagdo aos pafses em vias de desenvolvimento nao cessara de alargar-se no
futuro. (...) Sob a forma de mercadoria informacional indispensavel ao poderio
produtivo, o saber ja € e sera um desafio maior, talvez o mais importante, na
competigao mundial pelo poder” (1990 [1979]: 5).

Um dos principais autores do debate sobre pds-modernismo, o arquiteto
Charles Jencks, caminha na mesma diregdo ¢ chega a cunhar um nome para a
nova classe, o cognitariado (em 6bvia alusao ao termo proletariado):

"Em um mundo pés-moderno, o fato social fundamental € o crescimento
revolucionario daqueles que criam ¢ passam informagao ou, para dizé-lo de outra
forma, a subita emergéncia do que parece ser uma nova classe, a substitui¢ao do
proletariado pelo cognitariado. Mas claro que estes novos trabalhadores nao sao
classe trabalhadora, nem exatamente classe média, mas sim uma paraclasse.
Estatisticamente, a sua maioria ¢ de funciondrios, secretarios, pessoas no ramo
dos seguros, dos mercados de capitais, professores, gerentes, burocratas
governamentais, advogados, escritores, bancdrios, técnicos, programadores e
contadores. Seus saldrios diferenciam-se tanto quanto seu modo de vida e status
e, supondo-se que se pudesse subdividir este grande grupo em camadas,
finalmente graduadas desde cognicratas, no topo, a cogniproles, na base, as
distingoes seriam amplamente ilusérias, porque as divisOes internas estao sempre
mudando com relagdo umas as outras, jd que hda uma mudanga constante de
empregos ¢ suas especificagoes. Individuos movem-se internamente ao grupo
abrangente. Faz mais sentido contrastar esta paraclasse com grupos historicos
anteriores, para entender mudangas em poder ¢ na produgao” (Jencks, 1989: 44).

Se ha algo estimulante na critica pés-moderna ¢ a sua pretensao de
interpretar o presente sem medo de romper com os cdnones recebidos. Ao
procurar posicionar-se diante das poderosas mudangas em Curso, 0s pos-
modernos tornam-se altamente sensiveis aos ventos correntes e ousam formular
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alternativas interpretativas. H4 um aspecto que cabe ressaltar. Ao procurar um
"novo sujeito da histéria”, ou onde ancorar as relagdes de poder polftico ¢ de
transformacao, alguns autores pdés-modernos nao deixam de mover-se em um
universo de preocupagdes proximo ao marxismo cléssico. Com 2 emergéncia
exuberante ¢ avassaladora do capitalismo industrial no século XIX, fazendo com
que tudo que € solido se desmanchasse no ar, Marx propoe a existéncia de duas
classes fundamentais vinculadas 2 dinfimica da grande indGstria. No final do
s€culo XX, com o capitalismo transnacional, planetarizado, na era da imediatez ¢
simultaneidade, quando a industria t€xtil ¢ a prépria metalurgia deixaram de ser
(ém um caso hd mais tempo, noutro mais recentemente) setores de ponta para a
acumulagao, ¢ as industrias eletrdnica, de informagdo ¢ de comunicacio tomam 2
dianteira em todos os sentidos, se modificam, por exemplo, relacées de trabalho,
ideologias de gerenciamento, distribuigéo geogréfica € organizagio do processo
produtivo, a importancia do capital financeiro unificado globalmente via satélite
€ as posigdes internas ao sistema mundial. Neste clima de transformacaes, onde
as perplexidades e incertezas se instauram, ndo parece estranho gue se tente
interpretar uma "nova classe”, uma "paraclasse” com relagio ao feixo mais
evidente de atores que ganham crescentemente peso nas determinagdes da
reprodugéo da vida social contemporénea.

Neste sentido, o trabalho de Alvin Gouldner, polémico, sem duvida,
representa um esforgo diferenciado de procurar delinear esta "nova classe”. Neste
lexto, € interessante notar que, para Gouldner, antes mesmo de o "ambien-
talismo” ter a visibilidade que tem, a "ecologia ambientalista” ¢ a teoria dos
sistemas eram algumas das ideologias centrais da "nova classe”. A "nova
ideologia ecolégica” propiciaria maior iniciativa de acfio, se caracterizaria por ser
"multicient(fica”, possibilitando um arco de aliangas amplo entre "vérios tipos de
intelligentsia técnica” € — via rechago ao dominio sobre a natureza — "intelectuais
humanistas" (Gouldner, 1980: 65). Gouldner menciona os antecedentes
romanticos da ecologia ¢ o fato de ela se basear em uma metéfora orgdnica para
diferencia-la da teoria de sistemas (que "apela a una metdfora mecanicista mas
afin a la conciencia tecnocrética”, p. 65). Desta forma

"Si la ecologfa tiene un fuerte matiz populista, la teoria de sistemas estd
imbufda de um eclitismo més fuerte (...) Pero ambas ideologias apuntan
ticitamente al problema de la desinion de la Nueva Clase, y pueden ser
intrepretadas como diferentes esfuerzos para tender un puente entre sus diversas
facciones rivales y divergentes. Sin embargo, el elitismo de la teoria de sistemas
circunscribe la solidaridad social que puede promover, limitdndo-la — a lo sumo —
a la intelligentsia técnica; la capacidad de la ecologia para promover la unidad,
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aunque también en una visién multicientifica, es, al menos en algunas de sus
versiones, accesible para un piblico mas vasto y puede engendrar una solidaridad
més amplia, que incluye a los humanistas tanto como a la intelligentsia técnica”
(Gouldner, 1988: 66).

Além destas caracteristicas levantadas por Gouldner e que dizem respeito a
aspectos gerais do ambientalismo, cabe, para finalizar, ressaltar as caracleristicas
de utopia presentes na idéia de desenvolvimento sustentado € que s¢ movi-
mentam em pardmetros de racionalidade proximos, senao idénticos, aos do
projeto Iluminista: manipulagao do futuro; suspensao de conflitos € corregao de
deficiéncias através da implementagdo de uma solugao Otima; apelo a
possibilidade de estabelecer uma etapa mais avangada do que a anterior, se
determinado modelo for estabelecido e seguido; conceber a humanidade como
uma s6 ¢ com o mesmo destino universal (organizando-a sob um mesmo €ixo
temporal como ocorre com a idéia de progresso — destino, aqui, sendo uma
categoria fundamental de futuro comum), recuperagdo de uma nogao de
totalidade centralizada na relagdo homem/natureza € na constru¢ao de uma visao
holistica da realidade; manutengao do planejamento como requisito fundamental,
j4 que desenvolvimento sustentdvel requer uma nova ¢ complexa sintese de
planejamento nacional adequada as novas tecnologias e contratos sociais.

TABELA 1*

CONSERVATION INTERNATIONAL

Endereco: 1015 18th St. N.W. — Washington, D.C. 20036
Telefone: (202) 429-5660

Fundacgdo: 1987. Membros: 2.700. Pessoal Administ.: 42, nos EUA.
Or¢amento Anual: US$ 3,8 milhdes. Politica brasileira: Provavelmente
interessada na criagdo e manutengao de uma reserva bioldgica, mas sua politica
brasileira ainda estd sendo formulada.

ENVIRONMENTAL DEFFENSE FUND

Endereco: 1616 P. St. N.W. — Washington, D.C. 20036
Telefone: (202) 387-2100
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Pundagho: 1968 Membros: 100 mil. Pessoal Administ.: 80, mais 16
advogados Orcamento Anual: USS 58 milhoes em 1987, Politica brasileira:
Codby junto ao Nanco Mundial e ao BID, quando as condigbes ambientais dos
cpidstimos nio ho compridas, contato proximo com serngueiros no Acre.

GREENPEACE FOUNDATION

tndereqo: 1436 U St. N.W. — Washington, D.C. 20009
Telelone: (202) 462-1177

Fundagao: 1971. Membros: 2,5 milhoes no mundo. Pessoal Administ.: 200,
nos EUA. Orgamento: USS 22 milhoes em 1987. Politica brasileira: Interessada
prncipalmente na preservagio da floresta tropical; provavelmente abrird
escritorio no Brasil proximamente.

NATIONAL WILDLIFE FEDERATION

Enderego: 1400 16th St. N.W. — Washington, D.C. 20036
Telefone: (202) 797-6603

Fundagio: 1936. Membros: 5,8 milhoes no mundo. Pessoal Administ.:
650, nos EUA. Orgamento Anual: US$ 70 milhoes. Politica brasileira: Trabalho
com a ETF fazendo lobby junto aos bancos multilaterais; trabalho no Brasil com
SOS Mata Atlantica, Funatura, Instituto de Estudos Amazdnicos.

NATURAL RESOURCES DEFENSE COUNCIL

Enderego: 1350 New York Ave., N.W. — Washington, D.C. 20005
Telefone: (202) 783-7800

Fundagio: 1970. Membros: 104 mil. Pessoal Administ.: 135. Orgamento
Anual: USS 11 milhdes. Politica brasileira: Faz lobby junto ao Banco Mundial
com oulros grupos para assegurar a preservagao da floresta tropical.

NATURE CONSERVANCY

Enderego: 1815 North Lynn St. — Arlington, V.a. 22209
Telefone: (703) 841-5300
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Fundag@o: 1951. Membros: 1 milhdo. Pessoal Administ.: mil. Orcamento
Anual: US$ 58 milhdes em 1988. Politica brasileira: Serve como consultora
gratuita para grupos que desejem comprar grandes extensoes de terra para
reservas naturais.

WORLD RESOURCES INSTITUTE

Enderego: 1709 New York Ave., — Washington, D.C. 20006
Telefone: (202) 638-6300

Fundagdo: 1982. Membros: Nio ¢ uma organizagao deste tipo. Pessoal
Administ.: 85. Or¢amento Anual: USS$ 4,2 milhdes. Politica brasileira: Sobretudo
uma organizagdo de pesquisa e think tank, ndo oferece bolsas nem administra
programas; realizou um semindrio no Brasil em 1988 sobre os "Swaps” de
conversao da divida em investimentos ambientais.

WORD WILDLIFE FUND

Enderego: 1250 24th St. N.W. — Washington, D.C. 20037
Telefone: (202) 293-4800

Fundagdo: 1961. Membros: 600 mil. Pessoal Administ.: 150, nos EUA.
Orcamento Anual: US$ 35 milhdes em 1990. Politica brasileira: Prov€ bolsas
para ONGs brasileiras que fazem pesquisas ecol6gicas, educacdo ambiental €
treinamento de conservacionistas; tem trabalhado com SOS Mata Atlantica,
Funatura, Jardim Boténico, Fundagio Brasileira para Conservagéo da Natureza,
Museu Goeldi.

TOTAL: US$ 200,800,000.00. PESSOAL: 2.358. MEMBROS: 10
milhoes.

* Agradeco ao boletim Brasil Watch a permissao para reproduzir estes
dados. As informagoes sao de 1989.

NOTAS

(1) Uma primeira versdo deste trabalho foi apresentada e discutida junio a0 Orésaud sobre
*Cultura ¢ Desenvolvimento” do Instituto de Estudos da Religido (ISER), Rio de Janeiro, durante o
ano de 1991. Agradeqo as sugestdes de Carlos Eduardo Rabelo de Meadonga, Maria Laura Viveiros
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e Cmatro, Dule Founrde Semees, [ ygia Segala, Otdvio Guilberme Velho, Regina Novaes ¢ Rubem
Cfanr Vernandes Come de peaxs, € inteiramente minha a responsabihidade pelos comieddos desie
few i

{ 2) 1 nmos e varh, desenvobvimenio, neste texto, serd designado como nogido, ideotogia, storaa
o alntema bdenciimal  Pistivamente ele pode se referir desde a uma tentativa de sislemalizacio
sentbmicn pars & inter pretacho de mudanca sdcio-econdmica até a conjuntos de idéias que orealam ¢
legitimam a acho (ks alores soCinin,

(1) Sobee modernidade, veja-se, por exemplo, a polémica Herman/Anderson (Bermaa, 1987 ¢
1RO, Amderson, 1999) artigos como os de Habermas(1989) e livros como os de Rouanet (1957, F
Bobertaon, em um os melhores trabalhos sobre a relagdo antropologia/desenvolvimenioplane-
jamento, aponta para mistificagio ao redor da planificagdo de desenvolvimento e afirma gue, na
disjuntiva entre o conhecimento popular e racionalidade estatal-tecnocritica, marcada por relagies
assimétricas de poder, em realidade “ninguém tem uma compreensdo adequada de desenvolvimenio
planejado” (1984: 305),

(4) Nas Ciéncias Sociais, desenvolvimento é um tépico sobre qual uma vasta literatura em
sido procuzida, Contem poraneamente, € cada vez mais comum ter autores de diferentes disciplinas e
nacionalidades que afirmam a existéncia de uma crise nos "modos de pensar desenvolvimento”. Para
interpretagdes sobre as mudangas na realidade contemporinea assim como sobre seus efeitos sobre 2
teoria do desenvolvimento, veja, por exempio, Harvey (1989), Zentes (1988), Dube (1988) ¢ Frankel
(1987). Veja também Binder (1986).

(5) Aqui cabe relembrar que Auguste Comte, fundador do positivismo, filosofia &a maior
importincia para a consolidagio de uma visdo do mundo e uma perspectiva de histéna ajustacas 3
consolidagdo da razio técnico-cientifica prépria ao industrialismo e seus aparatos burocra-
tico-administrativos, foi discfpulo de Saint-Simon. Para o que se segue, ver, por exemplo, Her- man
(1987: 71-2), Durkheim (1958) e Perroux (1965).

(6) Henderson (1990: 69), ao criticar o economicismo dos indicadores economicos e dos iiens
mais comumente aceitos em sistemas de contabilidade nacional, afirma: "Nao apenas essas estatisticas
per capita escondem as diferengas crescentes entre ricos € pobres em muitos pafses, mas também
desconhecem inteiramente a estimativa de 50% de todas as atividades produtivas, mesmo nos pafses
industrializados, ndo pagas ¢ informais, Estes e outros erros nas contabilidades nacionais advém do
fato de que foram desenhadas na Segunda Guerra Mundial para fins militares e estratégicos, mais o
que para objetivos humanos e de desenvolvimento social”.

(7) Retomarei esta questio mais adiante.

(8) Nio deixa de ser provocativa a contemporaneidade dos comentirios de Manheim ( 1972:
275-6), publicados originalmente em 1929, também num contexto de muitos desencantos: "Neste
estigio maduro ¢ adiantado de desenvolvimento, a perspectiva total tende a desaparecer em proporgao
ao desaparecimento da utopia. Somente os grupos de extrema esquerda e de extrema direita, na vida
moderna, acreditam haver uma unidade no processo de desenvolvimento (...) Toda vez que a utopia
desaparece, a histéria deixa de ser um processo que conduz a um fim dltimo. O quadro de referéncia
de acordo com o qual avaliamos os fatos deixa de existir, restando-nos uma série de acontecimentos,
todos idénticos no que se refere A sua significagio interna. Desaparece 0 conceito de tempo histénco,
que conduzia a época qualitativamente diferente, e a histéria se torna cada vez mais semelhante a0
espago nio diferenciado. Todos os elementos de pensamento enraizados nas utopias sio agora vistos
de um ponto de vista cético ¢ relativista™,

(9) "Abandonando una perspectiva futurista que enfoca los problemas exclusivamente a traves
de algun modelo de sociedad futura, nos abrimos a las tensiones y contradicciones existentes. Ellas
pierden su conotacién peyorativa. Ya vimos la evalorizacién de la heterogeneidad por parte de la
cultura postmoderna. Ella permite enfrentar la complejidad social sin pretender reducirla de
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immediato. Hoy ya no se trata tanto de tolerar el discurso (que remite a un sentido comun 0
mayoritario) como de fomentar una multiplicidad de sentidos, sin presuponer una instancia Gltima.
Desde este punto de vista, la incertidumbre es un rasgo distintivo de la postmodernidad. No obstante
esa nueva disposicién por asumir la ausencia de certezas, ello tiene un Ifmite. Més alld de cierto
punto, el desencanto deja de ser una benéfica perdida de ilusiones y se ransforma en una peligrosa
perdida de sentido” (Lechner, 1988: 135).

(10) Minhas préprias concepgdes sobre esta questio estio baseadas no clissico de Karl
Manheim (1972) e no trabalho de Paul Ricoeur (1986).

(11) Para uma histéria do ambientalismo no Brasil contemporaneo, onde sao exploradas suas
diferencas, veja Viola (1987, 1991). Anna Bramwell (1989), em seu livro sobre a historia do
ambientalismo internacional, mostra a complexidade polftico-ideolégica do movimento ecol6gico.

(12) Segundo a mencionada autora”... havia apoio no mais alto nfvel de poder Nazista para as
idéias ecoldgicas — especialmente se se incorpora a atitude de Hitler ¢ Himmler sobre vegetarianismo
e direitos animais" (Bramwell, 1989: 196); "havia dois nfveis de apoio ecolégico no Terceiro Reich. O
primeiro ao nfvel ministerial, o segundo ao nfvel de planejamento ¢ administrativo™ (p. 197).
Bramwell cita a presenga de altos funciondrios, alguns célebres como Rudolf Hess, €, num contexto
de disseminacio de idéias naturistas e antroposéficas, fatos como a preocupagio com a "retengao de
plantas selvagens para formar um banco de gens e de potencial de resisténcia®; posigbes
antifertilizantes artificiais, pré-agricultura natural, simples, mais camponesa, independente do capital.
Além disso, a "Alemanha Nazista foi o primeiro pafs na Europa a criar reservas naturais” (p. 199),
criou leis para proteger o habitat da vida selvagem, leis antivivissecgio € teve atuagio intensa na
protegdo das florestas.

(13) Veja Tabela I, no final do texto, para uma selegio de algumas das mais importantes. De
fato h4 grupos de origem e atuagdo radicais nos Estados Unidos. Agradego a Eduardo Viola por
levantar a questio, bem como por me informar de que "a pesquisa empirica aponta para a
vinculagio entre as culturas ambientalistas e liberal e, em doses menores, também a radical, nos
EUA" (comunicagio pessoal).

(14) A respeito de outro influente paradigma na discussao sobre desenvolvimento, Leonard
Binder (1986: 10) afirma o seguinte: "Muitos crfticos da teoria liberal do desenvolvimento (€m
argumentado que ela pode ser melhor entendida como um reflexo ideoldgico dos interesses
capitalistas americanos e imperialistas do terceiro mundo. Apesar de isto nao ser totalmente incorrelo,
creio que a origem da teoria liberal do desenvolvimento se encontra numa extensao bastante natural
do paradigma dominante ( ideolégico, € claro) a este novo campo, da aspiragio, senao da convicgio,
de que o pluralismo pragmético poderia ser a base de uma ciéncia universal da polftica tanto quanto
uma explicagio e justificativa do sistema polftico americano”. E complementa: "Esta teoria liberal do
desenvolvimento foi virtualmente ubfqua no final dos anos 50, comego dos 60. Seu defeito nao estd
em subordinar os interesses das nagdes em desenvolvimento a classe governante nos Estados Unidos,
mas em estender uma imagem de nés mesmos, como alguns liberais gostariam que [Ossemos, as
potencialidades de outros pafses muito diferentes” (op. cit.: 11-2).

(15) Apocaliticismo que para Zencey "preenche um desejo de escapar ao fluxo de tempo real e
ordin4rio, para fixar o fluxo da histéria em um tinico momento de importancia aplastadora®.

(16) O trabalho mais avangado nesta diregdo € o do economista David Pearce com os seus
colaboradores (Pearce et al., 1989). O livro de Daly & Cobb (1989) também aponta para este objetivo.
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O Departamento de Meio Ambiente do Banco Mundial tem produzido virios trabalhos numa
perspectiva similar (ver, por exemplo, Dixon & Fallon, 1989; Costanza et al., 1990).

(17) Sobre etnodesenvolvimento, veja-se também Davis (1988), UNESCO (1981) e o livro
Autodesarrollo indigena en las Américas (IWGIA, 1989), onde etnodesenvolvimento foi substitufdo
por  "autodesarrolo indigena”, aparentemente porque os participantes indigenas do simpdsio
organizado pelo "lnternational Work Group for Indigenous Affairs" "no gustaran del concepto
‘etno-desarrollo’, y prefirieron ver cualquier desarrollo en la forma de autodeterminacion” (IWGIA,
1989: 10).

(18) Este livro, Salve o planeta. Qualidade de vida —~ 1990, do "World Watch Institute”, € o
sétimo volume de uma série amplamente consumida em todo o mundo, inclusive em mais de 800
cursos em colégios e universidades norte-americanos. Além do portugués, estd publicado em
espanhol, drabe, chinés, japonés, indonésio, alemfo, italiano, polonés, francés, russo e inglés, e
naturalmente o serd em norueguéds, sueco, holandés, hiingaro e coreano.

(19) Esta declaragio resultou de um encontro de 31 associagdes de liderangas da Africa,
Sudeste Asiftico, Sul da Asia, Pacffico Sul, América Latina, Caribe, América do Norte e Europa, em
Manila, Filipinas, de 6 a 10 de junho de 1989 (Declaragio..., 1990: 45).

(20) Sem didvida também levanta interessantes questdes quanto ao lugar e eficicia da
resisténcia indigena e popular A destruigio de seus repertérios culturais.

(21) As citagdes do Relatério "Nosso Futuro Comum” (1987), ou relatério Brundtland, sio
feitas a partir de Santos (1991). Também sdo utilizadas definigdes encontriveis na versio preliminar
dos "Subsidios Técnicos para Elaboragdo do Relatério Nacional do Brasil para a Conferéncia das
Nagoes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento” (CIMA, 1991).

(22) As citagdes de Santos foram retiradas de CMMAD (1988). Os grifos sido meus.

(23) Agradego a Lufs Eduardo Soares e a Rubem César Fernandes por chamarem a atengio
para este importante aspecto.

(24) Nio se pode deixar de notar que em diversos modos esta discussio se assemelha as
criticas feitas pela sociologia do desenvolvimento, nas décadas de 60 ¢ 70, ao economicismo
reducionista e ocultador das diferengas sociais dos grandes indicadores de desenvolvimento como, por
exemplo, renda per capita,

(25) A influéncia do chamado sécio-ambientalismo € patente no Brasil. No V Encontro do
Férum das ONGs Brasileiras, ocorrido entre 1° de maio e 2 de junho de 1991 e preparatério A
Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, se compds a Nova
Coordenagio Nacional do férum, que contava entio com quase mil entidades filiadas. Ficou assim:
"ONGs: SOS Mata Atlintica; EDI — Centro Ecuménico de Documentagio e Informagio; FASE
Nacional - Federagio dos 6rgdos de Assisténcia Social e Educagio; AS-PTA - Assessoria e Servigo a
Projetos em Agricultura Alternativa; BASE — Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e Econdmicas;
SER — Instituto Superior de Estudos da Religido. MOVIMENTOS SINDICAIS: CUT Nacional; CNS
~ Conselho Nacional dos Seringueiros; Movimento de Mulheres; Movimento Negro; Movimento
Juventude; Movimento Indfgena; CRAB - Comissdo Nacional dos Atingidos por Barragens;
FAMERJ ~ Federagio das Associagdes de Moradores do Rio de Janeiro. REPRESENTACAO
REGIONAL: No sul, UPAN (RS), Unifo Protetora do Ambiente Natural, Férum Estadual (SC); no
norte, Forum Permanente de Debates da Amazdnia (AM); no nordeste, SEAN — Secretaria das
Entidades Ambientalistas do Nordeste (Caatinga — PE), Férum Estadual (BA), Férum Rio Pamafba
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(PI); no sudeste, Féorum de Minas (MG), Apedema (SP), Féorum Rio (RJ), Apedema (RJ); no
centro-oeste, Viva Alternativa (DF)" (INESC, 1991: 8).

(26) A polémica sobre este documento preliminar, encomendado a cerca de 80 especialistas
em temas ambientais e correlatos, gira em torno da sua responsabilidade. A profusio de autores
confere a estes "Subsfdios Técnicos" um cardter desigual tanto em termos técnicos quanto
ideolégicos, que d4, freqiientemente, a impressdo de se estar diante de uma colcha de retalhos.
Sublinhe-se que vdrios dos autores sio académicos de grande reputagio, alguns com expressiva
lideranga tanto no meio académico quanto em ONGs,

(27) "Por metarrrelatos se entienden las categorfas trascendentales que la modernidad se ha
forjado para interpretar y normar la realidad. Estas categorfas obedecen al proyecto Iluminista y tienen
por funcién integrar, bajo una direccion articulada, el proceso de acumulacién de conocimientos, de
desarrollo de las fuerzas productivas y de ordenamiento sociopolitico. Asf, categorfas tales como la
progresion de la razén, la emancipacfon del hombre, el autoconocimento progresivo o la autonomfa de
la voluntad, fueron elaboradas para dar sentido unitario al amplio espectro de fenémenos polfticos,
procesos sociales y manifestaciones culturales. Todos estos metarrelatos se remiten, a su vez, a una
glorificacién de la idea de progreso, es decir, a la conviccién de que la historia marcha en una
direccionalidad determinada en la que el futuro es, por definicién, superacién del presente. Los
metarrelatos constituyen, en suma, categorfas que tornan la realidad inteligible, racional y predecible.
(...) En esto, tanto el liberalismo cldsico como el marxismo se inspiran en una matriz iluminista
comidn, invocando principios universales que por mucho tiempo han exibido enorme capacidad
movilizadora" (Hopenhayn, 1988: 61-2).

(28) Eliezer Batista, presidente da Rio Doce Internacional, € outro membro brasileiro deste
conselho (Lorentzen, 1991: 7).

(29) O livro de Gouldner foi publicado em espanhol em 1980.
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REFLEXOES SOBRE UMA ANTROPOLOGIA DAS SOCIEDADES
COMPLEXAS

Paula Montero
(Professora do Departamento de Antropologia da FFLCH/USP)

RESUMO: O artigo faz uma reflexio das condigdes atuais que determinam a reflexio antropolégica
das sociedades complexas. Para tanto, procura fazer um balango dos principais coaceitos que
orientaram a coastrugdo histérica da disciplina - tais como o conceito de homem e de cultura —
tentando avaliar sua adequagio para a andlise das realidades contemporineas. O aulor propde novos
caminhos interpretativos para superar alguns dos impasses — tais como o relativismo cultural que a
Antropoiogia enfrenta hoje diante de seus novos objetos.

PALAVRAS-CHAVES: teoria antropolégica, modernidade, antropologia das sociedades complexas,
cultura, mundializagdo, crise da antropologia, objetividade, relativismo cultural.

Toda disciplina trabalha com um conjunto de conceitos-chaves os quais ao
mesmo tempo delimitam o escopo de suas preocupagdes ¢ definem sua maneira
de abordar os problemas a ela atinentes. A formacdo e o desenvolvimento da
Antropologia como campo cientifico realizou-se como se sabe em torno de duas
categorias fundamentais: a idéia de Homem ¢ a idéia de Cultura. No entanto,
apesar da aparente transparéncia dessas nogdes, uma longa (¢ lenta) histéria esté
na base de sua construgdo, bem como toda uma série de sentidos diversos estio a
clas agregados de maneira muitas vezes inconsciente. Se usamos e confiamos
nesses instrumentos conceituais sem nos perguntarmos pela sua origem € porque,
como bem observa Eric Wolf, além de serem amplamente partilhados e
facilmente compreendidos (0 que nos economiza longas explicagdes), "sdo
tamb€m 0s que temos a mio".!

Considero todavia que o momento ¢ propicio para que retomemos um
balango desses conceilos, ndao tanto porque eles me parecam inadequados 2
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COMPIec s do das iealidedes conlemporineas, mas JOTGLe s preciao maits clareza
a respeiio dos probilemae aoe Guais s Antiopologa pretende hoje responder, bem
como da natufesa de sua Inlerpieiacao. Com efeiio, ndo ¢ mas novidade dizer
que 0 Objelo Classico da Antropoioga - at sociedades (ribals — ¢sS130 ¢m vias de
desaparcciine nlo ou pelo menos em processo de miegracao, em escala vanada, na
ordem mundial, O fendmeno da mundializacao das culturas acaba afetando um
dos alicerces lTundamentais da mmdntogn antropologica que retirava do
distanciamento geogréafico ¢ cuumﬂ @ "garantia mmesperada de objetividade”,
segundo expressao de Lévi Stravas.’ Além disso, essa aproximacgao fez com que
os objctos tradicionalmente estudados pelo antropélogo se tornassem "objetos
falantes com um ponto de vista proprio”. * Eles aceitam ou se contrapbem &s
interprelagocs elnologicas, assumem, recusam ou cormgem as imagens de si que
cstes estudiosos produziram ¢ 2 mesmo prompem com vida propna nos debates
que dividem os académicos em tormo da natureza da explicagdio antropologica.
Um dos mais interessantes episddios 2 esse respeito foi a recente controvérsia
entre antropdlogos ¢ os Maon da Nova Zelandia, relatada por John Wilford, em
torno dos mitos de fundacdo de sua cultura.

Segundo a narrativa radicional dos Maon, seus antepassados chegaram por
volta de 1350 & Nova Zelindia em scic magnificas canoas depois de terem
empreendido uma herdica migragdo desde as distantes ilhas da Polinésia. A lenda
da "Grande Esquadra™ ¢ um dos ¢lementos centrais da cultura Maon. Ora,
antropdlogos contempordncos, como Allan Hanson da University of Kansas, #€m
afirmado que essa tradigio ¢ mais uma invengdo da Antropologia europcia do
perfodo colonial, interessada em descobnir nos Maori as origens ancestrais da
civilizagio, do que uma auténtica heranga passada de pai para filho. No entanto,
o8 Maon atuais aceitam a tradigdo como fato histénco ¢ recusam raivosamente
qualquer tentativa revisionista dos antropélogos brancos.”

Esta polémica ¢, no meu entender, bastante reveladora do que se podena
chamar de uma "cnse de confianga” na atual capacidade explicativa da ciéncia
antropologica.

Qual a natureza da realidade cultural? Com que grau de certeza o
antropologo pode identificar as principais caracteristicas de uma cultura? As

informagdes que o antropdlogo produz podem ser qualificadas como conhe-
cimento sobre uma realidade cultural dada?

Essas sdo algumas das questoes levantadas pelos antropdlogos preocupados

em refletir sobre o lugar (e o valor heurfstico) da interpretagéo antropologica nas
sociedades contemporéneas.
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Minha intengdo neste ensaio nao ¢ evidentemente resolver o debate. No
entanto, para que possamos avangar nessa diregdo, me parece Oportuno nao
apenas relembrar alguns dos pressupostos que estao na base dos instrumentos
conceituais que utilizamos, mas também, a partir do dialogo com alguns autores,
tentar situar a contribui¢io da abordagem antropologica para a inteligéncia dos
problemas contemporaneos. Vejamos portanto, rapidamente, de que modo esses
dois conceitos-chaves definiram a problematica de nossa disciplina.

A CONSTRUCAO DO CONCEITO DE HOMEM E DE CULTURA

A Antropologia, no seu sentido estritamente etimologico, € uma ciéncia
que tem por objeto o estudo do homem. Embora o interesse pelas maneiras de ser
do homem possa retroceder talvez at¢ a Antiguidade, a Antropologia como
ciéncia do hwmanun s6 poderd emergir no século XIX, quando ja esta defi-
nitivamente consolidada na Europa a 1déia de Homem como um ser universal. A
Antropologia ¢, portanto, o resultado de um processo mais geral de trans-
formagao do pensamento filosofico ¢ moral que tem como ponto de partida a
revolugao humanista do Renascimento.

Joan Bestard ¢ Jesus Contreras fizeram, a meu ver, um excelente balango
do impacto intelectual que as diversas formas de conhecer os homens nao
europeus, em paruc,ular 08 indios da América, causaram sobre a reflexao
cientifica acerca do Homem.” Nao vale a pena, portanto, retomar essa historia tao
bem elaborada por esses (¢ outros) autores, mas nos parece util relembrar seus
marcos mais importantes.

Como se sabe, no inicio do Rehascimento o universo estava Circunscrito
para 0 europeu a bacia do Mediterrdneo. Embora desde o século XI, com as
cruzadas, ja houvesse uma certa expansao das fronteiras culturais da Europa, as
crengas em monstros ¢ seres fantasticos que habitavam os lugares distanies ¢ na
impossibilidade de vida humana no mundo austral fizeram com que a Idade
Média européia fosse reconhecida por muitos como a Idade dos mundos
fechados. Além disso, no escopo do pensamento teologico entao predominante, o
mundo humano nao tinha lugar nem autonomia, posto que era um simples
derivado da misericordia divina. Foi a partir do Renascimento que a visdo de
mundo européia comegou a colocar 0 homem no centro de sua reflexao e a fazer
da razao o seu instrumento. Sem duvida a experiéncia dos descobrimentos, que
pela primeira vez colocou de forma sitemdtica o problema da diferenga cultural,
foi um passo importante na fundamentagao humanistica de uma id¢ia universal
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de Homem. E verdade que esse processo de reconhecimento da diferenga foi
lento. Joan Bestard e Jesus Contreras enfatizam em seu trabalho que os europeus
chegaram ao Novo Mundo trazendo esquemas de percepgao do outro herdados da
Antiguidade cldssica e da visao de mundo medieval. Além disso, 0s conquis-
tadores, obcecados que estavam em obler riquezas ¢ converter, nao tinham a
menor predisposi¢io para reconhecer e compreender, no outro, sua diferenga. Seu
inleresse nao era senao o de "avaliar o comportamento dos povos com que
entravam em contato, precisamente para eliminar essa ‘alteridade’, ¢ assim poder
colocar esses novos homens perturbadores nos esquemas de classificagao

humanos baseados na Biblia ¢ nos grcgos".b

Mas, num segundo momento, fica claro para 0 pensamento europeu que,
como bem observou Lévi-Strauss, "uma fragao_da humanidade s6 poderia aspirar
a se compreender pela referéncia a outras”.” O encontro com as diferengas
culturais permitiu ao europeu pensar a reforma dos homens e de sua prépria
sociedade, até¢ entdo petrificada pela ordem imutdvel da vontade divina. A
descoberta do "homem natural”, que aparecia aos olhos europeus como liberto da
autoridade polftica dos soberanos e da autoridade moral da Igreja, exerceu
decisiva influéncia nas idéias revolucionarias do século XVIII. A existéncia
"real” de um homem "sem rei, Sem lei, sem f&" tornava-se a prova material das
utopias racionalistas emergentes. No plano filosofico, a teoria da bondade natural
val passando aos poucos de motivo literario a verdadeiro principio que serd, mais
tarde, uma das bases ideoldgicas da Revolugdo Francesa.

No entanto, se 0 Renascimento representou a primeira interrogagao sobre a
existéncia multipla do homem, esse "outro" at€ entao era apenas um "objeto-
pretexto” da interrogagao europ€ia sobre si mesma. O Homem em geral nio era
ainda o foco principal da observagao como bem mostram os relatos dos viajantes,
mais voltados para a descrigao do meio fisico e de suas riquezas do que para a
compreensdo das culturas que encontravam. Serd preciso esperar 0 século XVIII
para que se constitua o projeto de fundar uma ciéncia do homem. Esse projeto
exige que se coloque a questdo fundamental: quem ¢ 0 Homem?

A teoria do homem natural de Rousseau, um dos precursores segundo
Durkheim e Lévi-Strauss das Ciéncias Humanas, procura definir, retirando do
homem tudo o que ele deve a vida social, seus tragos mais essenciais. Comega a
constituir-se um saber que toma o homem nao apenas como sujeito universal
dotado de razdo, mas também como objeto de sua propria reflexdo. Ao século
XIX caberd concluir esse projeto.
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O surgimento da Antropologia como ciéncia do homem acompanhou,
cOmo varios autores ja sublinharam, o grande movimento da conquista colonial
do século XIX. "O humanismo se alarga com o progresso da exploragio
geografica”, diz Lévi-Strauss. Mas nao se trata mais de encontrar no nativo as
utopias europ€ias nem tampouco de pensar através dele a emergéncia social do
homem como fizera Rousseau. A Antropologia acompanha os passos dos colonos
e admimustradores: trata-se agora de compreender para dominar. Uma rede de
informagoes se instala; os pesquisadores mandam questiondrios para os quatro
cantos do mundo. Entre 1861, com o livro de Summer Maine sobre a "Lei
primitiva”, e o final do século, com James Frazer ¢ seu Ramo dourado, foram
acumuladas enormes quantidades de informagoes a respeito da lei, dos costumes,
da familia ¢ das religioes nas sociedades ditas primitivas. O vertiginoso aumento
do conhecimento sobre os habitantes de diferentes partes do mundo coloca na
pauta do século XIX um novo problema: aceito o principio fundamental da
unidade psiquica da humanidade, como explicar a diversidade das culturas
humanas?

Como se sabe, a resposta a esse problema se organizou em torno da teoria
do progresso. Nao ¢ outro o sentido da busca vertiginosa das origens que se
tornard a pedra de toque do pensamento filoséfico-social do século passado.
Quando os antropologos cldssicos, como Tylor, Frazer e também Durkheim, vao
buscar nos "povos selvagens” a resposta para as origens da religido, eles estio
nao apenas aceitando implicitamente a sua condi¢do humana (ainda que no
degrau mais baixo da escala evolutiva) mas tamb€m a sua racionalidade: € pela
religiao que o homem comegou a explicar o que o rodeava. Assim, a busca das
origens nada tem de metafisica. Ao contrario, ela rompe com o conceito
rigorosamente filosofico e abstrato de homem e o coloca no interior de uma
cultura concreta. Para compreender o homem, o saber antropologico deve,
portanto, voltar-se para o estudo de suas variagoes culturais.

Assim como a idéia de homem, também o0 conceito de cultura iem uma
longa histéria. Raymond Williams mostra em seu livro Culture andSociety® que
aemergéncia da nogao de cultura como a entendemos hoje s6 acontece quando se
da o reconhecimento da separagao das atividades morais ¢ intelectuais frente as
outras atividades. Até o séeulo XVIII, observa ele, cultura era entendida como
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um processo objetivo-agio de cultivar alguma coisa. O movimento historico que
culmina com a Revolugao Francesa teria alterado esse sentido transferindo-o por
analogia ao crescimento das faculdades humanas. A racionalidade iluminista, em
luta contra a visao teologica ¢ intemporal do mundo, da uma perspectiva
evolutiva a cultura. O que os homens realizam no processo da evolugao historica
¢ 0 progresso, a conquista da barbarie pela civilizagao. At¢ o século XVIIIL, os
dois conceitos cultura ¢ civilizagao eram intercambidveis. As causas de sua
dissociacao no sentido da autonomia do conceito de cultura sio complexas ¢
acompanham as mudangas da sociedade nesse periodo. Nao cabe aqui reto-
marmos as analises dessas mudangas. No entanto, parece-nos importante resgatar
o fato de que o surgimento da concepgiao moderna de cultura esta ligado a crise
do conceitode civilizagdo. Segundo Raymond Williams, sdo basicamente duas as
reagoes criticas a idéia de civilizagao. Uma delas tem origem no pensamento
romdntico — em luta contra as consequéncias da civilizagao industrial ¢
mecanizada —, que acabou atribuindo ao conceito de cultura a conotagao de
"desenvolvimento dasubjetividade™ e fez daarte seu instrumento maior.” A outra
vertente ¢ o socialismo utopico e 0 marxismo, para quem a civilizagao, embora
permita o desenvolvimento progressivo das capacidades humanas, ¢ tambem
produtora de pobreza, degradagao e conflitos.

Contrariamente as duas perspectivas anteriores, marcadas pela necessidade
de afirmag¢do da autonomia do pensamento com relagio ao social, a An-
tropologia, nascida do encontro com outras culturas, estende a significagao do
conceito para englobar na cultura os diferentes modos de ser de um povo. Com
efeito, vimos que para a concepgao iluminista a condigao selvagem era um estado
a-social, situagao limite de existéncia do individuo isolado. Assim, a nogao de
cultura englobava apenas o desenvolvimento intelectual ¢ estético dos povos
civilizados. A Antropologia, ao contrario, ao colocar o homem "primitivo" no
dmbito da cultura, estende a abrangéncia do conceito para compreender as
crengas religiosas, o direito, a moral ¢ os costumes. Essa incorporagio que da
¢nfase a idéia do processo social como modelador dos distintos "modos de vida®
acabara por aproximar, como veremos adiante, o conceito de cultura ao de
sociedade.

Este rapido distanciamento historico com relagao as nogoes-chaves com
que trabalha a Antropologia — a nogao de Homem ¢ de Cultura ~ nos permite
perceber que na base da organizagao desta ciéncia €stao pressupostos com os
quais, implicita ou explicitamente, trabalhamos at¢ hoje. Filha do encontro entre
a "civilizagao" e a "barbarie", ela se funda na afirmagao da identidade universal
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da psique humana e na promessa de explicagao de suas diferengas. No entanto, 0
humanismo antropolégico deve enfrentar agora um novo desafio. Como bem
observa Lévi-Strauss, no mundo finito em que passamos a viver neste século o
homem nao terd mais nada a descobrir sobre ele mesmo, pelo menos em
extensdo. Resta saber se os meios de investigagao que a Antropologia fol
obrigada a forjar no contato com as sociedades "residuais” podem ser fruti-
feramente aplicados a sociedades como as nossas. '

Se a nogao de cultura tem, como vimos, uma longa historia, seu uso
cientifico € particularmente breve. A profusao de sentidos que adquiriu no
interior da disciplina antropolégica nao estd, no entanto, na dimensao de sua
juventude. Paul Bohannam se queixa de que cada antropélogo define a cultura a
sua maneira em fungao do lugar que lhe € atribuido na sua teoria. Concordemos
ou nao com assergao tao radical, o certo € que a imagem por ele utilizada —a de
que a cultura seria uma caixa-preta para a maior parte dos antrop6logos =
ilustra bem a posigao-chave do conceito no interior desta disciplina, a0 mesmo
tempo como medida das dimensoes de um campo e opgao de metodo.

Apesar da grande variagao nas sucessivas definigoes de cultura, ha no
entanto um certo consenso entre 0s estudiosos de atribuir a Tylor, em Primuive
Culture (1871), a primeira formulagao cientifica do conceito: "esse todo
complexo que inclui conhecimento, crengas, arte, moral, leis, costumes e todasas
capacidades e habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”.
Segundo Pietro Rossi,'Z esse alcance global que Tylor da a nogao de cultura esta
em continuidade com a tradigao intelectual aleméa que, de Herder a Gustav
Klemm, contrapds a idéia de Kultur ao conceito iluminista de Civilizagao. No
pensamento francés do final do século XVIII, a "civilizagao” designava o ultimo
estdgio de desenvolvimento da autonomia racional no seu empenho de dominar
as forgas da natureza. A ela opunha-se a barbarie, estado social mas privado de
organizagao social ¢ o estado a-social dos povos selvagens. Se Tylor tem em
comum com a maior parte dos autores do século XIX, de Bachofen a Spencer, a
ado¢iio de um ponto de vista evolutivo que coloca as sociedades selvagens na
fase origindria do desenvolvimento da humanidade, contrariamente a0
pensamento iluminista ele reconhece a existéncia de uma cullura primitiva
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homogéneae estruturalmente diferente dacivilizada. Alémdisso, reclamando-se
da influéncia romdntica de Gustav Klemm, Tylor realiza a passagem entre o
concerto parcial de cultura (que apenas tem em conta o desenvolvimento das
ideias) e o conceito total (que engloba os costumes ¢ sobretudo os artefatos).
Assim constituido como uma totalidade, o conceito tyloriano de cultura tornou-se
0 ponto de referéncia das formulagoes cientificas posteriores.

A discussao em torno do conceito cientifico de cultura parece teresgotado
suas potencialidades em torno dos anos 50. Em 1952, Kroeber ¢ Kluckhohn
dedicam um volume a analise da cultura — uma tentativa de classificagio
sistematica dos diversos tipos de definigao do conceito (descritivas, histéricas,
normativas, psicologicas, estruturais, genéticas etc.)—que, segundo Pietro Rossi,
"parece constituir um balango de uma discussao concluida e ndo mais suscetivel
dedesdobramentosoriginais”. '3 para o autor, um dos motivos do declinio desse
debate fot justamente o sucesso do conceito de cultura que se tornou, em varios
paises, essénciadaespecificidade dapesquisaantropoldgica. Paradoxalmente, no
scu sucesso esta tambem delineada a crise do conceito que perde progres-
sivamente a sua fungao: a de garantir a autonomia da Antropologia frente a outras
ciéncias sociais. Assim, embora a Antropologia ja estude as sociedades
complexas ha pelo menos meio século, a questao tedrica posta no uso de seus
conceltos-chaves nao foi, de nenhum modo, superada pela pratica da disciplina.
Ao contrario, ela se repoe diante das novas tendéncias presentes no mundo
contempordneo, em particulara intensarenovagao tecnolégica que afetade modo
singular as redes de sociabilidade e a integragdo mundial das culturas.

Arcflexao antropologica brasileira também nao ficou imune a esse debate.
Embora nao seja nossa intengao fazer um balango dessa rica produgio que ja tem,
como sabemos, uma longa lr:::dig_;z'm,14 as transformagoes da sociedade brasileira
na década de 60, e principalmente 70, colocaram novos problemas para os
estudiosos, particularmente para aqueles que se dedicavam a investigar a
sociedade nacional, obrigando-os a repensar a operacionalidade do conceito de
cultura.

Alguns artigos do final dos anos 70 ¢ inicio dos 80 sdo um bom indicio

s y . 5 , .
dessa mqu;clac;ao.l Vale a pena, portanto, tentarmos situar rapidamente, no
plano mais geral, algumas das dimensoes dessa crise.
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A CRISE DOS CONCEITOS NA ANTROPOLOGIA CONTEMPORANEA

A emergéncia do conceito cientifico de cultura traz implicito na sua
histéria, como vimos, a no¢ao de homem universal e da diversidade das culturas.
No entanto, razoes de ordem social € politica, que extravasam o debate travado
apenas no interior da disciplina, acabam pondo em questao ambas as premissas.

Como se sabe, o desenvolvimento da Antropologia acompanhou em grande
parte a expansao do poder europeu sobre seus dominios coloniais. A Inglaterra
foi pioneira em recrutar antropologos na sua administracdo colomal para methor
conhecer ¢ controlar as populagdes do Império. Alguns dos melhores profis-
sionais da etnologia estavam entre eles, tais como Evans-Pritchard e S. F. Nadel.
A Franga por muito tempo preferiu os militares, versados em psicologia dos
povos, aos antropologos na tarefa de domesticar os povos indigenas. No entanto,
tao logo aparecem os primeiros sinais de descolonizacao, ela atrai um numero
apreciavel de profissionais gara o recém-criado Office de la Recherche
Scientifique Colonial (1943)."° Grande parte das pesquisas francesas realizadas
no periodo, particularmente na Africa, teria sido impossivel sem ele.

Ao relembrar esses fatos, nossa intengao nao € fazer coro aos que acreditam
que a Antropologia, cumplice da devastagao dos povos coloniais, deva ser
reduzida a um simples instrumento de dominagao. Sem negar a 1mportincia da
critica quanto ao papel politico de qualquer ciéncia, queremos ressaltar aqui o
fato de que a rebelido dos "objetos” tradicionais da Antropologia acompanhou-se
de uma crise moral da disciplina que acaba por rasgar o véu de inocéncia que
ainda recobria muitas de suas proposigoes. Com efeito, como bem observa
Michel Panoff, "a imagem do Bom Selvagem, apds ter dominado a especulacio
sobre 0o Outro no século XVIIl, continuard a alimentar esporadicamente a
literatura da disciplina at€ nossos dias".!” Nio ¢ outro o sentido das tentativas
funcionalistas de fazer das sociedades "primitivas” entidades coerenies,
auto-suficientes ¢ sobretudo a-ideoldgicas (na medida em que as finalidades
coletivas seriam conhecidas de todos os atores em presenga). O proprnio
espetaculo da opressdo colomial nas sociedades etnograficas feria, segundo
Panoff, levado o antropologo a recriar a quaiquer custo a estabilidade de um
passado para sempre abolido. No entanto, a emergéncia de um mundo
pos-colonial obriga o antropélogo a desfazer-s¢ do sonho da integridade de scus

objetos antropologicos.

A explosao da integridade dos objetos antropologicos s¢ acompanha de um
amplo debate em torno dos conceitos fundamentais da Antropologia e tem como

-111-



BRI Vhuls Baliselos scdan wins Antiigndeongin s sociedades wcnplcm

e iidneda o riac das condigoes de inte l’pl’Clﬂ(;f‘lO das culturas por parie desta
cidncin Vejaimos uin pouco mals de perto os argumentos envolvidos nessa

yastnyniain

A dura realidade dadescolonizagio traz no seubojo a crise do humanismo,
poa chave do edificio epistemolégico das ciéncias humanas. Nao € mais
possivel esquecer que o principio da "identidade subjetiva do espirito humano”,
gatantia da transparéncia da cultura tribal para o pensamento antropolégico, fol
postulado pelo colonizador para desvendar o coragdo do colonizado. A
pretendida imanéncia acabou porrevelar-se uma afirmagao da univ cmlldadc do
logos ocidental e como tal se tornou inaceitavel para o colonizado.'® Essa
stluagao colocou a Anlropologla diante de um dificil paradoxo: se clase recusa a
ver que a ciéncia, ¢ particularmente as disciplinas que s¢ interessam pelo
Homem, foi ¢ continua sendo o produto exclusivo de sociedades "ndo
primitivas", sua reiteragido do principio da identidade do espinto humano sera
apenas um alibi para ndo enfrentar a problematica do poder que se esconde sob o
manto da diversidade cultural; se ela, ao contrario, faz a critica desse instrumentc
afirmando a igualdade entre as culturas, sua defesa do relativismo, ¢ pcr-_cbaa.a
como um obstaculo ao desenvolvimento ¢ € posta em qUeSLE0 PoOr agueies que o
Antropologia pensavadefender. E nesse sentido que o otimismo de Lévi-Strauss,
quando reafirma o papel do humanismo antropologico no mundo moderno, pode
parecer bem tnocente. "Depois do humanismo anstocratico do Renascimentoe o
humanismo burgués do século XIX, a Antropologia marca o aparecimenio, parao
mundo finito que se tornou nosso planeta, de um humanismo duplamente
universal."'” Essa dupla universalidade se tundana segundo ¢le num "huma-
nismo democratico” que incorporaria todas as cuituras do mundo ¢ num
"humanismo generalizado" que levaria a conciliagio do homem com a natureza.
E verdade que a Antropologia teve 0 mérito de denunciar 0s argumenios racisias
que fundavam as desigualdades entre as culturas nas diferengas bologicas. No
entanto, ndo basta hoje afirmarmos e reivindicarmos para a Antropologia ©
espetiaculo da diversidade cultural. N3o eS130 sem razao aqueles Que acusam os
antropologos de terem contribuido, voluntanamente ou nio, Par 4 Mmanuiengao
das desigualdades culturaisao negarem, dissimulando-a, amieniondade deoutros
povos. As guerras coloniais e as lutas politicas nos paises emdesenvolvimenio na
América Latina puseram a nu a violéncia contida nos confrontos culturas. ©
preciso que a Antropologia se dé os instrumenfos (COHCOS para pensar os
processos através dos quais se faz a incorporagdo, alias nada democratica, da
diversidade neste mundo planetario que ¢ 0 nosso. O propro LevieSiaus
reconhece que a "Antropologia devera transformar-se na sua naturesa mesma, ¢
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confessar que ha, de fato, uma certa impossibilidade, de ordem tanto légica
quanto moral, de manter como objetos cientificos as sociedades que se afirmam
como sujeitos coletivos ¢ que, como tais, reivindicam o direito de se
transformar”.*

A critica ao postulado da transparéncia das sociedades simples, ou, 0 que
da no mesmo, da imanéncia possivel entre o pesquisador € seu objeto, abre uma
crise de confianga na capacidade explicativa da ci€ncia antropologica. Com
efeito, a garantia de objetividade da ci€ncia antropolégica estd assentada para
muitos autores na capacidade do pesquisador de superar a distdncia cultural e
identificar-se com o diverso. Para Lévi-Strauss, o carater distintivo da Antro-
pologia com relagdo as outras Ciéncias Humanas reside no fato que ela "faz da
subjetividade um meio de demonstragao t:»bjeliw.ra".z1 Além disso, o postulado da
imanéncia do observador também estd na base do método de observagdo da
disciplina. Se a Antropologia tem a ambigdo de compreender a totalidade da vida
social € porque, pela aplicagio de si ao outro, pretende atingir os fatos do
funcionamento geral da cultura. E mais ainda, para além das diferengas, o que a
Antropologia busca, como diz Lévi-Strauss, "sao as propriedades invariantes que
se manifestam por detras dos géneros de vida social mais diversos”.

No entanto, as lutas politicas nas décadas de 50 ¢ 60 contra o colonialismo
obrigaram os antropologos a repensarem as bases da construgao do método
antropolégico como parte de uma histéria politica e econdmica que incorporou a
diferenga na Orbita material ¢ intelectual do Ocidente. Segundo autores como
Jean Copans, o pressuposto da diferenga, que estd na base da construgio
antropologica, sempre foi tido como independente das relagdes coloniais que a
instituiram enquanto diferenga. Na verdade, observa ele, "o objeto da Antro-
pologia s6 pode ser definido excluindo a discussdo da relagdo ideoldgica que o
produziu".” Também a ambigao de totalidade padeceria da mesma iluséo. Elase
assenta no postulado de um modelo integrado de cultura: totalidade singular e
encarnagao da diferenga construfdas pelo arbitréario da exclusao dos "ruidos" que
pudessem pdr em questdo o modelo. E sustentado por essa aparente unidade do
objeto antropologico que o pesquisador supde poder identificar-se com ele ¢
compreendé-lo totalmente, sem intermediagdes distorcivas. Na verdade, observa
Copans, por nao inserir na sua observagao a analise mais vasta das relagdes com
a sociedade européia, o antropélogo "tende a tomar a parte pelo todo”.

Mas nao € apenas a garantia da objetividade e a totalidade que estdo em
jogo na crise de interpretacao que assola a Antropologia contemporinea. A
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propan nogho de coltars que the dava suporte parece estar também ameagada.
Vutores como Cliffard Geertz™ 18m procurado mostrar que o desmantelamento
Ao hmpe s coloinis acabou por fazer desmoronar uma das condigoes basicas
b Cvemcidade” do teabatho antropologico: a garantia de que a cultura estudada ¢
vpihlen leitar estarinm fisica e moralmente separados. Segundo ele, o discurso
amtropelogico  tradicional (que descreve o funcionamento de uma cultura
diatante  destingva se 5 uma awdiéncia que, por ndo estar em contato direto com
winela realidade, devia ser persuadida de que as coisas ali se passavam
exatamente do modo como o pesquisador as expoe. O mecanismo basico dessa
persuasio serin da ordem da linguagem: pela descrigdo detalhada da vida
cotidiana desses povos o antropélogo convence sua platéia de que efetivamente
penetrou na experiéncia do nativo ¢ a comprccndcu.lq Desse modo, a inler-
pretagho clentffica das culturas nada mais seria do que um efeito de discurso. No
entanto, diz Geertz citando S. Tyler, 0 mundo contempordneo, ao colocar em
contato 0 objeto e sua audiéncia, tornou o realismo menos persuasivo, pois
desvendou a ilusdo das tentativas de descrever essas "ndo-entidades como
‘cultura’ ¢ ‘sociedade’ como se fossem observaveis".”® Se a identificagio com o
outro ¢ um efeito de ficgio ¢ a generalizagdo impossivel, cabe ao discurso
etnogrifico, como propoe o aq;}or. aproximar-se da literatura renunciando &
explicagdo em prol da evocagao.”

Finalmente, para além da crise de conceitos e de interpretagao, a
incorporagio progressiva das sociedades nao capitalistas no sistema econdmico
mundial tem levado A gradual extingao dos objetos de investigagao tradicionais
da ciéncia antropoldgica. Desaparecem rapidamente aquelas sociedades
integradas e estaveis que os antropdlogos do periodo colomal teimavam em
reconstituir. A Antropologia estaria pois correndo progressivamente 0 risco de
(ornar-se uma ciéncia sem objeto. E certo que ela poderia ainda por alguns anos
permanecer fiel a si mesma dedicando-se, como querem alguns, a analise do
menso estoque de documentos coletados no ultimo quarto de seculo, sobre essas
culturas em extingdo. No entanto, tendo forjado seu conceito de cultura ¢ seus
métodos de observagiio junto aos povos "primitivos", poderd a Antropologia
deslocar-se para novos objetos sem perder sua autonomia? De que maneira 0
conceito de cultura, que supunha a possibilidade de uma compreensao total das
sociedades simples, ainda pode ser util ao estudo das sociedades complexas as
quais, por muito tempo, considerou fora de sua competéncia? Como a
Antropologia, que forjouseu instrumental de andlise na observagio de sociedades
“frias", podera dar conta do intenso dinamismo que define as relagdes sociais no
mundo contempordneo?
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Essas sdo, a nosso ver, algumas das questoes que preocupam o fazer
antropolégico atual. Evidentemente, para responder a elas, seria preciso
realizarmos um balango das tentativas de compreensdao antropoldgica, nestes
altimos trinta anos, das dindmicas sociais das sociedades complexas. A tarefa €
por demais extensa para que possamos realizd-la nos limites deste ensaio. No
entanto, as formulagdes acima nos indicam com clareza que a transformacgao dos
objetos antropolégicos € a crise correlata de seus instrumentos conceituais
implicam uma transformagao de suas finalidades ¢ métodos. Para caminharmos
nessa dire¢do me parece que vale a pena retomarmos o conceito de cultura e,
levando em conta, a partir do que foi dito acima, seus limites ¢ possibilidades,
pensarmos em que medida ele ainda nos pode ser 1til para a compreensdo das
sociedades contemporaneas.

E um curioso paradoxo que a crise da Antropologia coincida com o sucesso
desta ciéncia e de seus conceitos para além dos limites do mundo académico. Por
um lado, o préprio movimento histérico que tem levado a extingao dos objetos
antropolégicos ¢ o movimento que tem tornado os "primitivos” objetos de
interesse de um publico cada vez mais numerosos. Como bem observa Lévi-
Strauss, "mesmo que quis€ssemos, jd nao teriamos a liberdade de nao nos
interessarmos, digamos, pelos Gltimos cagadores de cabegas da Nova Guiné, pela
simples razao de que estes se interessam por nds, € porque, nos € cleséafazcmos
parte de um mesmo mundo e, dentro em pouco, da mesma civilizagao".™ Porque
pelo processo de integragdo mundial as culturas "primitivas" se incorporam de
um modo ou de outro na civilizagdo ocidental, os problemas antropoldgicos
deixam de "pertencer a uma especialidade” e interessam a uma parcela cada vez
mais expressiva de pessoas. Ainda que nas suas vertenies mais perversas
(exploragao de mao-de-obra imigrante, turismo etc.), 0 ex6tico agora esta em nds.
Por outro lado, a0 mesmo tempo em que a diversidade se incorpora ¢ reproduz no
interior das sociedades complexas, o conceito antropolégico de cultura deixa de
ser um instrumento nas maos de especialistas ¢ se difunde por outros setores da
sociedade contempordnea. Um exemplo recente desse fendmeno estd no relatério
final da Conferéncia Internacional da Unesco de 1982 no México, que reuniu
cerca de 130 governantes. Contrarlamente as concepgOes anteriores que
identificavam cultura ao trabalho intelectual e artistico, a Declaragdo do México
dd uma dimensd@o histdrica ¢ antropologica ao conceito: "No seu sentido mais
largo, a cultura pode hoje ser considerada como o conjunto dos tragos distintos,
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cusittinnde ¢ mintetiai, intelectuas o afe ivos, (e caraclerizam uma sociedade ou
WY g wocial” " Fase ndo & um acontecimento isolado. A mesma tendéncia ja
cetva por exemplo, presente, vinte anos antes, no documento Gaudium et Spes
clabarado pelae lgreja Catdlica no 11 Concllio Vaticano (1962). Como explicar
ceen atualidade da nogao antropolégica de cultura quando cla parecia ter esgotado
s DangAo ne intedior da propria discipling?

A voga da Antropologia ¢ de seus conceitos estd, a nosso ver, no epicentro
do um fendmeno complexo ¢ de vastas proporgdes que ¢ a propria crise da
civilizagio ocidental, A despetto da amplitude do problema, parece-me 1nteres-
sante tentar recuperar agui alguns de seus tragos mais caracteristicos para que
possamos compreender parte das finalidades a que a ciéncia antropologica esta
hoje sendo chamada, apesar dela, a responder.

Desde o final da década de 60 temos nos defrontado com um reiterado
pessimismo diante das promessas da cultura ocidental. Ja sdo bastante conhecidas
as frustragfes que a alimentam. O ressurgimento europeu no pos-guerra ¢ o
crescimento americano fizeram o mundo acreditar que o Ocidente representava
um modelo universal de desenvolvimento para toda sociedade livre. Com efeito,
o sistemna ocidental se oferecia como norma capaz de assegurar a liberdade dos
mecanismos econdmicos ¢ permitir a0 planeta um crescimento equilibrado. Ele
propagou a idéia do progresso com a convicgio de que o futuro era dominavel e
de que seria possivel planifica-lo. "O Ocidente”, observa Herve Carrier, "teve,
como nunca antes, a consciéncia coletiva e a pretensao de guiar o mundo, de fato

sendo de direito Pclo seu savoir faire, seus modelos de governo e a poténcia de
sua tecnologia.™

No entanto, esse modelo cultural entrou em declinio. Sua pretensao
universal foi colocada em xeque pelas contradigdes que ele mesmo engendrou.
The American Dream estd doente.” A crenga na possibilidade de um progresso
permanente na humanidade tropegou, por um lado, na evidéncia da finitude dos
feCcursos naturais e, por outro, na constatagdo tragica de que 0 progresso tecnico,
além de restringir-se a apenas um punhado de nagbes, ndo trazia automa-
ticamente o desenvolvimento da humanidade. Além disso, como observa
Theodor Adorno de um modo talvez por demais fatalista, "no proprio principio
de civilizagho estd implicita a barbdrie" — a pressfo civilizatona levou a uma
“claustrofobia da humanidade no mundo administrado™ que entdo s¢ revolta,
brutal ¢ irracionalmente, contra ela.” Torna-se evidente que as forgas produtivas
perderam sua inocéncia e se transformaram em forgas de destruigdo. O
instrumento técnico da paz social — o planejamento — revelou as dimensoes de
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sua persona: perda da autonomia dos individuos, proliferagio de formas
invisiveis de opressdo, entroniza¢ao da irracionalidade como forma de razao.
Finalmente, do ponto de vista politico, assiste-se, como vimos no capitulo
anterior, a crise do Estado social, que se torna incapaz de oferecer perspectivas
para uma conciliagao entre desenvolvimento capitalista ¢ democracia. "Um dos
dilemas do capitalismo desenvolvido", observa Jinger Habermas, "¢ que ele nao
pode viver sem o Estado social nem coexistir com sua expansao continua.">
Como conseqiéncia disso, gl)rofunda-se o divorcio entre as necessidades da
sociedade e as do individuo.” A discrepéncia entre os interesses do Estado e o0s
do cidadéo leva, por um lado, a corrosao da legitimidade do Estado ¢, por outro,
ao desaparecimento de uma esfera publica liberal capaz de permitir a formagao
democrética das 0pini6¢s.35

Crise do desenvolvimento econdmico da humanidade, descrenga nas
promessas de um mundo melhor contidas no progresso tecnoldgico, fragilidade
da democracia liberal que engendra novas formas de opressao, colapso da
legitimidade do poder de Estado — teria a Antropologia, nascida nos antipodas
dessa problematica, algo a dizer sobre tao vastas e¢ complexas questoes? A
rapidez com que esta ciéncia vem sendo reapropriada em foruns cada vez mais
ampliados nos leva a responder a essa questao de modo afirmativo. Seria
interessante analisarmos os usos que dela t€m sido feitos por intelectuais,
movimentos e instituicdes. Mas evidentemente tal tentativa ndo caberia nos
modestos limites deste ensaio. Parece-nos, no entanto, que seria oportuno
recuperar aqui o que foi dito acima sobre 0s pressupostos e os limites da ciéncia
antropolégica. Desse modo, talvez possamos avangar um pouco no sentido de
uma reflexdo a respeito das possibilidades de compreensdao das sociedades
contempordneas através dos instrumentos da Antropologia.

PARA UMA ANTROPOLOGIA DAS SOCIEDADES COMPLEXAS

Diante do problema da crise da civilizagao ocidental como modelo para si ¢
para as outras sociedades, Lévi-Strauss propdée que olhemos na direcao das
sociedades diferentes das nossas ¢ procuremos as respostas que elas t¢m dado aos
problemas que hoje nos afligem. O autor distingue trés grandes dilemas
contempordneos: a sexualidade — revolucionada pelos métodos da reprodugao
artificial; o desenvolvimento econdmico — cujos resultados nao caminham
sempre na diregdo de um progresso maior; € 0 pensamento cientifico — que se
tornou incapaz de dar sentido a0 mundo que nos cerca. A Antropologia tem
evidenciado, com sua longa tradigao no estudo dessas questoes, que hd infinitas
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formas de organizar valores ¢ normas culturais. Ao ensejar a comparagao com
outras sociedades, nos permitiria pots perceber, segundo 0 autor, que as nossas
ndo s&0 nem universais, nem as mais adequadas, ¢ podem varnar em fungao das
opgoes fundamentais de cada momento histonco.”

Mas recuperar como valor o relativismo cultural que esta na base da
Antropologia sena o bastante? Seguramente ndo. O relativismo tomado de
maneira isolada como valor tende apenas a reforgar o niilismo ¢tico subjacente a
cultura contempordnea ¢ a recusa de interpretagdo que paralisa certas tendéncias
da atual Antropologia. E preciso ir mais longe e transformar o relativismo em
instrumento de compreensao das sociedades complexas. Levi-Strauss aponta
nessa diregao quando, por um lado, se pergunta se todas as condutas, ate¢ mesmo
as puramente econdmicas, ndo escondeniam fatores de outra ordem ¢, por outro,
afirma que na nossa sociedade a Histona ocupa o lugar do mito. No entanto seu
olhar esta ainda por demais preso as sociedades tribais para que sua Antropologia
s¢ desloque radicalmente — com todos 08 riscos que esse desvio comporta — para
a observagao direta das sociedades complexas.

Quais sdo, portanto, os principais dilemas que a Antropologia cnfrenta
quando realiza esse deslocamento?

Ha uma certa unanimidade entre 08 autores contemporineos na constatagao
de que a mundializagdo do sistema capitalista ndo tem acarretado apenas uma
homogeneidade nos processos socials que se estendem para todas as partes do
globo. Ao contririo, a incorporagdo desigual das nagoes no sistema mundial, por
um lado, e fatores internos i propria logica do capitalismo, por outro, i’im reposto
e renovado com rapidez as diferengas entre grupos, culturas ¢ nagées.” Ora, uma
das tendéncias mais notaveis no funcionamento das culturas contempordneas ¢
que essas diferengas, quer ja estivessem presentes na bagagem cultural
tradicional de um grupo, quer tenham sido cnadas hodiernamente enquanto
tradigao, se tornaram um dos elementos mais importantes na cnagdo de valores
coletivos ¢ na construgiio das legitimidades sociais. E disso que se trata quando
mulheres ¢ negros denunciam as crengas que justificavam sua sujeigio. E disso
que se trata quando os jovens se langam num movimento de recusa global aos
valores legados pelas geragoes anteriores. E disso ainda que se trata quando
instituigdes ¢ politicos vaio buscar na cultura popular clementos que legitimem a
sua atuwagho. Como bem mostra Pierre Bourdieu, qualquer esfera da vida social se
estrutura pelo  conjunto das forgas em luta pela legiimudade de suas propnas
crengas.” Também Habermas chama atengdo para o papel da cultura na
organizagho das sociedades contempordneas. Para ele, os contlitos de legiti-
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midade nao sao "regularmente travados em termos de conflitos econdmicos”, mas
sim no plano das estruturas que produzem identidades coletivas, tais como
l1fngua, etnia, 1radi§ﬁo.39 Id¢ia semelhante estd presente no trabalho de Immanuel
Wallerstein, quando sublinha o papel dos processos culturais na integracao dos
Sistemas Mundiais.*® Essa convergéncia da literatura recente em diregao aos
processos culturais € indicio seguro da extraordinaria atualidade da cultura no
discurso social contemporéneo: o campo da cultura tornou-se uma das principais
arenas da disputa polftica e da produgdo de legitimidades. Ora, se isso € verdade,
ndo estaria a Antropologia, com sua longa tradi¢ao no estudo das culturas, em
boa posi¢do para a compreensdo de certos processos sociais inerentes as
sociedades complexas? No entanto, ainda ndao ha uma avaliacdo ordenada das
conseqiiéncias tedricas implicadas na transposi¢ao da observagao antropolégica
das sociedades tribais para as sociedades complexas. A Antropologia das
sociedades contemporineas precisa enfrentar hoje questoes que ja sao antigos
debates no &mbito das ciéncias irmas. O primeiro deles € o problema da
totalidade.

As tentativas de reencontrar nassociedades complexas os universais o mais
préximos possivel daqueles observados nas realidades tribais evidenciam alguns
dos limites com que se depara a Antropologia atual. O mais evidente € a redugao
do conceito de cultura a aspectos parciais da vida social. Muitas vezes o
pensamento antropolégico tem procurado reencontrar nessas sociedades os
universos mais préximos do objeto primordial da Antropologia — as culturas
tribais. S. F. Nadel, por exemplo, afirma que a principal preocupagao da
Antropologia "refere-se aos ‘espagos intersticiais’ daestruturasocial, enquantoas
outras disciplinas preocupam-se em primeira instdncia com a estrutura geral
propriamente dita, isto €, com institui¢des especificas, associagoes, maquinaria
legal etc.".*! Nesse sentido, ele sugere que a "especificidade™ principal do
antrop6logo consiste no parentesco ¢, consequentemente, "nas relagoes que sao
em grande proporgao personalizadas ¢ diretas”.

Paradoxalmente, ao procurar restituir nas sociedades modernas as condi-
¢Oes para a compreensao da cultura como fendmeno global, a Antropologia
desencontra-se com sua tradigado classica ¢ se torna incapaz de compreender a
totalidade. Bem sabemos que a compreensdo da totalidade tampouco ¢ uma
questdao pacifica para as outras ciéncias sociais. Ante as sociedades contem-
poréneas, a Antropologia enfrenta, com muitos anos de atraso, questoes que ja
estavam presentes na reflexao dos pais fundadores da Sociologia. Em contraste
com a Antropologia — que ao langar seu olhar para as culturas distantes sempre
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colocon, de um modo geral, a idéia de ordem no centro de suas interpretagoes — -
pensamento soctologico desde cedo se voltou para a andlise das nossas socie-
dades, Tocalizando nelas seus contlitos ¢ 08 mecanismos de sua transforanao.”
No entanto, diante da mutabilidade e da falta de organicidade dos novos objetos
antropologicos, nio ¢ solugho satisfatona procurar restituf-la, pelo microscopico,
a0 interior da propria sociedade contempordnea. Por mais diminuto que seja o
recorte que se faga da realidade e por maior que seja sua coeréncia interna, esse
objeto estard necessariamente permeado por relagdes cuja logica os ultrapassa. A
Antropologia ndo pode mais fazer a economia de uma andlise sobre as
transformagdes sociais ¢ 08 mecanismos de poder embutidos nos processos
culturais. A miragem de sociedades coerentes ¢ a-ideologicas precisa ser revista.
E preciso que a Antropologia seja capaz de pensar o poder, o conflito ¢ a
mudanga em sociedades em que a totalidade nfio esta inscrita na sua organizagao.
Limitar a Antropologia das sociedades complexas a analise do microscépico ou
das "estruturas suplementares" ¢ renunciar de antemio & compreensio da
dindmica inerente ds nossas sociedades. Este ¢ na verdade um dos grandes
impasses que se pode apreender num rdpido balango dos resultados obtidos nos
estudos antropologicos contempordneos. Ao delimitar a priori 0 universo de
observagao a comunidades i1soladas, ela se abstém de perguntar sobre sua relagho
com o contexto econdmico, social ¢ politico mais amplo. Esse procedimento era
compreensivel (¢ menos nefasto) no caso da andlise de sociedades distantes, mas
s¢ torna problematico quando transposto para nossas sociedades. Canclini nota
com razdo que esses trabalhos tendem a "marcar a diferenga sem explicar a
desigualdade”. Esse relativismo igualitarista acaba se tornando incapaz de
explicar a coexisténcia ¢ as combinagbes multiplas das diversas expressoes
culturais no interior de uma mesma sociedade.

O segundo problema ¢ o da interpretagdo. Até muito recentemente o
problema da objetividade na descrigio etnografica havia sido "resolvido® pelo
procedimento da identificagho subjetiva entre pesquisador ¢ pesquisado. No
entanto, autores como Paul Rabinow ¢ James Clifford comegam a questionar essa
insergdo do antropdlogo no campo, que acaba tornando-o intérprete unico da
cultura que estuda. Ao criticarem a "onipoténcia” do observador, esses autores
colocam ao mesmo tempo em duvida a possibilidade de uma interpretagao da
cultura como uma totalidade coerente: na observagdo antropologica nio ha
posigdo privilegiada, ndo ha perspectiva absoluta, ndo hd meio valido para
eliminar a consciéncia de nossa atividade, afirma Rabinow.* Para eles, se o
trabalho de campo ¢ um processo de construgdo intersubjetiva, a relagho de
empatia entre observador ¢ observado precisa ficar evidente na interpretagho.
Assim, a Antropologia deveria abrir mio da interpretagdo (que supde um sO
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sujeito cognoscente) em prol de uma compreensao resultante da justaposicao das
diversas falas do objeto. Vale a pena lembrar que a Sociologia, ha mais de
noventa anos, debateu-se com questdes muito semelhantes. Otdvio lanni nos
mostra que ja na virada deste século a Sociologia sofre uma de suas profundas
crises, ¢ segundo ele a mais fecunda, ao pdr em duvida a capacidade explicativa
de seus principais conceilos ¢ teorias, tais como: sociedade, forgas sociais,
estrutura global, evolugdo, causagdo funcional e contradigdo. "As explicagdes
globalizantes estavam sendo postas em causa”, afirma ele. "Havia um empenho
novo com a cultura, o espirito, & vida, a cxzsténcxa, a afetividade (...) que o
pensamento classico parecia nao contemplar.” 4 Nao ¢ pois surpreendente que 0
deslocamento da observagdo antropoldgica para as sociedades complexas a
submeta a crise andloga, com o agravante de que esta reflexdo nao estd inscrita na
sua tradigao. E assim que eu leio esse subito aturdimento da chamada
Antropologia "pés-moderna” diante dos problemas da interpretagao. Talvez por
ndo terem uma perspectiva histérica suficientemente agucada, parecem estar
muitas vezes arrombando portas ja abertas, além de acabarem por propor
"solugoes” bastante frageis. Para dar conta desse problema, a Sociologia da
passagem do século formulou dois paradigmas: o compreensivo, que busca as
conexOes de sentido (Weber), e o fenomenoldgico, que busca desvendar as
esséncias singulares do ser social (Husserl). Essas teorias realizam, segundo
Ianni, um deslocamento de cunho epistemoldgico ¢ ontoldgico: transferem a
descricao dos grandes processos sociais para a preocupagao com o individual,
biogréfico, existencial; modificam a relagdo sujeito/objeto substituindo a
exterioridade pela empatia, pela cumphmdadc ¥ Omn, a Antropologia
interpretativa, retomando essa tradicéo, = langa pela pnmcira vez um olhar sobre
si mesma ¢ conclui que 0 pcnsamcnto cientifico € "um modo arcaico de
consciéncia”. Stephen Tyler afirma que "nem a representacédo, nem a H}Cléforaé
nem a alegoria, nem a tradugao e a descri¢do sao formas vélidas de etnografia”
James Clifford pde a autoridade do autor sob suspeita; e-de modo mais radical
Vincent Crapanzano abre méo da interpretacéo ¢ deixa seu objeto falar por si
mesmo.”" Esse desenvolvimento perverso do paradigma hermenéutico acaba
levando a Antropologia, alids confortavelmente sentada no lugar social da
ciéncia, a abdicar da explicag@o. Nao posso deixar de concordar com Ernic Wolf
quando, negando ter algo contra 0s que tomam a Antropologia como uma forma
de arte ou de divertimento, afirma que a forga de um pensamento estd na sua
tentativa de explicar alguma coisa.

O modo, no entanto, cOmo 0s conceitos € 0s temas mais fundamentais da
Antropologia se tornaram recorrentes na literatura contemporanea sao para mim
sinal evidente das potencialidades do pensamento antropolégico para a compre-
ensdo de problemas inerentes as sociedades contemporaneas. Podena, por
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der, o autor também sublinha a necessidade de uma teoria que demonstre 0 modo
pelo qual a hegemonia se enraiza no cotidiano.>

Outra tentativa, que vai numa diregao um pouco diversa, € a de Raoul
Girardet. Este historiador das ideologias langa mao da literatura antropoldgica €
procura compreender as "constelagdes mitolégicas” presentes no imaginario
politico da Franga contempordnea. Segundo ele, os mitos da Conspirac¢ao, do
Salvador, da Idade de Ouro ¢ da Unidade teriam em nossas sociedades fungoes
semelhantes aquelas preenchidas nas culturas tribais: imprimem o desejo
inconsciente de um ideal comunitario, reconstituem a trama da integridade social
e explicam a sociedade o que ¢la €. Fonte de significados, 0os mitos seriam pois
indispensdveis para conduzir o homem a agéio.54

Esses exemplos — poderiam ser multiplicados — nos mostram que 0 recurso
antropoldgico ja opera de maneira bastante generalizada na literatura contem-
pordnea. E mesmo com o risco, ja apontado por Georges Balandier, de trivializar
¢ degradar o recurso antropologico em "comodidade léxica",>> as tentativas da
sociologia, da ciéncia politica ou da historia acabam se tornando mais ricas e de
maior alcance do que as da propria ci€éncia que as inspirou.

Parece-nos pois que, se a cultura tornou-se um problema para a consciéncia
contempordnea e a analise do cotidiano e suas mediagoes simbdlicas um caminho
para a compreensao de certos processos sociais, a Antropologia como ciéncia da
cultura estd na ordem do dia. Mas em sociedades como as nossas — que multi-
plicaram imensamente a COmunicagao entre as pessoas ¢ a0 mesmo 1empo
colocaram entre elas um sem numero de mediadores — se tornou muito dificil
localizar a origem ¢ o alcance das representagoes. Habermas fala em trés formas
de publicidade na esfera publica politica: sisttma de opinides nao formais;
dominio da opinido oficiosa; sistema de opinides de um publico poh‘lico.s6 Nao
cabe duvida de que a Antropologia, coerente com sua tradigao, tem muito a dizer
a respeito do que se passa pelo menos nesses dois primeiros niveis. Mas € preciso
que ela desenvolva um dificil esforgo de reflexao, ao mesmo tempo etnografico ¢
tedrico, que ponha em relagao o simbolico com as transformagoes econdmicas ¢
politicas mais amplas. Nao se trata apenas de dizer que os simbolos sao usados
como instrumentos de poder. E preciso saber por quem, quando, cOmo e contra o
que se constroem nossos simbolos. E preciso elaborar uma teoria que seja capaz
de perceber, a0 mesmo tempo, 0 modo como a variedade das experi€ncias sao
produtoras de certas representagoes da sociedade ¢ como o pensamento social ¢
polftico hegemdnico se enraiza no cotidiano. E preciso que uma andlise das
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Nabuco em 1985. Nesse trabalho, o autor chama a atengdio para o fato de que no Brasil o saber
antropolégico sempre ficou historicamente subordinado A natureza de seu objeto — fndios, negros ou
brancos. Em razfio dessa preponderincia do objeto real sobre o objeto teoricamente construfdo,
conclui ele, surgiram duas tradi¢des no campo da Antropologia brasileira: a etnologia indfgena e a
antropologia da sociedade nacional. Ambas formularam seus problemas a partir dos conceitos de
cultura e estrutura. Se essas colocagoes correspondem ao histérico de nossa disciplina, fica claro que,
embora o exercicio de uma Antropologia das sociedades complexas tenha j4 uma longa histéria no
Brasil, a reflexio sobre suas implicagbes tebricas € muito recente. Parece-nos que, paradoxalmente, é
exatamente essa experiéncia acumulada da Antropologia brasileira que tem tornado atual o debate a
respeito dos pressupostos e da especificidade desta disciplina no estudo da vida social contemporinea.
A Antropologia que se faz no Brasil desde os anos 70, quando ela "se rotiniza", segundo expressio de
Roberto Cardoso, aproximou-se da Sociologia e da Ciéncia Polftica e incorporou novos problemas e
conceitos. Em particular o uso do conceito de cultura se complexifica. Essa impressao estd em parte
corroborada pelas andlises de outros autores. Os artigos de Gilberto Velho e os de Eduardo Viveiro de
Castro, de 1978, chamam atengdo para o modo como esse conceito incorpora nogdes da Sociologia ao
ter que levar em conta as relagbes de produgao na sociedade urbano-industrial. Em conseqiiéncia,
prolifera o uso de nogdes de precisao duvidosa, tais como "subcultura”, "cultura popular”, "cultura de
massa", que, a0 mesmo tempo, recortam universos homogéneos de observagio e qualificam a
diversidade cultural numa sociedade de classe. Ver "O conceito de cultura e o estudo de sociedades
complexas: uma perspectiva antropoldgica”, Artefato, ano I, n® 1, jan., 1978. Também Eunice Durhan,
num répido retrospecto sobre a produgio antropolégica brasileira (1940-1970), chama a atengéio para
o fato de que, ao longo da década de 60, deu-se uma gradual renovagio tedrica do trabalho
antropolégico sob a influéncia do estruturalismo, que passou a inspirar novas tendéncias de estudo das
populagdes urbanas e rurais. Na década de 70, emergem temas mais polfticos, que o marco tedrico do
estruturalismo ndo consegue mais equacionar. A Antropologia inicia entio seu namoro com o
marxismo e comega a ter que hidar com novos problemas e conceitos. Ver "Problemas atuais da
pesquisa antropolégica no Brasil". Comunicagao, Latin American Study Group, reunido Anual da
American Anthropologist Association, Washington, 1980.

(16) Os "pecados” da Antropologia americana sio mais recentes. Em 1942, a Associagio
Americana de Antropologia colocou 2 disposigao das forgas armadas seus conhecimentos. O exemplo
mais conhecido € o estudo da antrop6loga Ruth Benedict, O crisantemo e a espada, que tinha como
intengio explicita "decifrar” os japoneses para melhor combaté-los. Cumplicidade semelhante deu-se
na década de 60, quando inimeros antropdlogos e outros cientistas sociais colaboraram com a CIA
durante a guerra do Vietnd e na luta contra 0s movimentos revoluciondrios da América Latina (como
por exemplo o controvertido projeto Camelot, elaborado pelo departamento de Defesa dos EUA em
1964-65. Ver R. Beals, Politics of Social Research: an Inquiry into the Ethics and Responsabilities of
Social Scientists. Chicago, Aldine, 1969). Mas o problema néo se coloca, evidentemente, apenas para
os antropdlogos do "primeiro mundo”. No Brasil, por exemplo, tensio semelhante se deu em torno da
colaboragio de pesquisadores com a polftica indigenista desenvolvida pelo Servigo de Protegiao ao
[ndio criado em 1910. Das muitas criticas feitas ao indigenismo, o antropdlogo Frans Moomen
ressalta duas: a sua ideologia integracionista, que significaria a proletanizagho do {ndio; seu cardter
colonialista, que redundaria na perda dos territSrios, na deculturagao e no genocidio desses grupos
(ver Frans Moomen, Antropologia aplicada. Atica, Sio Paulo, 1988).

(17) Michel Panoff. Ethologie: le deuxiéme souffle. Paris, Payot, 1977, p. 96.
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(18) Ver a esse respeito as dentincias de Franz Fanon em Peaw Notr, Masques Blancs. Paris,
Seuil, 1952, e James Baklwin ¢ Margareth Mead. Le racisme en question. Pans, Calmann- Lévy, 1972,

(19) Lévi-Strauss, op. cit.,, p. 31.

(20) Lévi-Strauss. "A crise modema da Antropologia®, Revista de Antropologia. USP,
jan.-jun., 1962, p. 25,

(21) Clande Lévi-Strauss. Antropologia estrutural 2. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1976,
p. 23,

{22) Claude Lévi-Strauss,, op. cit,, p. 22

(23) Jean Copans. Antropologia: ciéncia das sociedades primitivas 7 Lisboa, Edigbes 70, 1971,
p- 33

(24) Clifford Geertz, Works and Lives. Califéria, Standford University Press, 1988

(25) Dentro dessa mesma perspectiva que nega a possibilidade da compreensio da cultura
como uma totalidade, George Marcus ¢ Dick Cushman elencam uma série de convenghes lextuais
presentes na etnografia cldssica que permitiu a obtengdo desse efeito de realidade holistica. Eatre as
mais importantes estio: o antropdlogo retira-se do texto para garantir neutralidade; apreseata-se
sempre 0 povo em geral; passa-se rapidamente do particular pama o tipico. Assim, 0 que era uma
experiéncia fragmentada se torna um todo coerente e integrado. George Marcus e Dick Cushman,
"Etnographies as texts”. In: Annual Review of Amthropology, 11: 25-69,

(26) Clitford Geertz, op. cit., p. 136.

(27) Para um balango dessa tendéncia na Antropologia contemporinea, ver Teresa Pires do
Rio Caldeira, "A presenga do autor e a pds-modernidade em Antropologia®, Novas Estudos CEERAP,
n® 21, jul, 1988, ¢ Roberio Cardoso de Oliveira, Sobre o pensamenio antropoldgico, Sio Paulo,
Tempo Universitanio, 1988,

{(28) Lévi-Strauss, op. at,, p. 20.

(29) Declaragio do México — Relatério final. Conferéncia Mundial sobre as Polfticas Culturais
(México, 26 de julho-6 de agosto, 1982),

(30) Hervé Carrier. Culture notre avenir. Roma, Presse de I'Université Gregonenne, 1985,
p. 16

(31) The American Dream ¢ uma expressio consagrada do folclore ideolégico americano. E
uma nogho que estd revestida de um sentido de predestinagio e que moldou a politica amencana desde
a guerra de Independéncia. Em interessante andlise sobre o declinio da América como modelo cultural
para o mundo, Gerald Massadié mostra como, nos anos &0, 0 sonho amencano comega a perder sua
credibilidade e inocéncia. Ver Requien pou Superman: la crise du mythe américain. Pans, Laffoat,
1988,

(32) Theodor W. Adorno. "Bducagao apds Auschwitz”. In: Gabriel Cohn (org.). Theodor W.
Adorno. S0 Paulo, Atica, 1986,

(33) Jiinger Habermas. "A nova intransparéncia: a crise do Estado de bem-estar social e o
esgotamento das energias utdpicas”. In: Novas Estudos CEBRAP, n® 18, set,, 1987, p. 110,

(34) Ver a esse respeito Herbert Marcuse. "L'idée de progres A la lumidse de la psychanalyse”.
In: Freudo-marxisme et sociologie de I'aliénation. Paris, Anthropos, 1965,

(35) Sobre essa problemdtica, ver Jilnger Habermas, Para a reconstrugao do maierialismo
histérico, Sho Paulo, Brasiliense, 1983; "Comunicagio, opinido piblica ¢ poder”. In: Gabriel Cohn
(org.), Comunicagao e indistria cultural, Sdo Paulo, Cia. Ed. Nacional, 1975, 2* ed; e Legitimaiion
Crisis. Beacon Press, 1975,
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(36) Lévi-Strauss, op. cit., cap. 2, pp. 39-71.

(37) Autores como Marshall Sahlins tém sido crfticos sistemiticos da idéia de que a expansao
global do capitalismo teria feito dos povos colonizados objetos passivos € transformado sua cultura
em bens adulterados. Discorda de Emmanuel Wallerstein, cuja teoria do Sistema Mundial reduzina a
cultura a um reflexo do "modo de produgio”. Para Sahlins, ao sublinhar apenas o modo como outras
culturas sdo submetidas ao capitalismo, essa teona reduz a Antropologia a uma "etnografia global do
capitalismo”. Ver "Cosmologias do capitalismo: O setor transpacifico do Sistema Mundial”, Con-
feréncia apresentada na XVI Reunido Brasileira de Antropologia, 1988,

(38) Pierre Bourdieu. La distinction. Paris, Minuit, 1979.

(39) Jiinger Habermas, op. cit., p. 223.

(40) Immanuel Wallerstein. "Typology of Crises in the World-System”, Fernand Braudel
Center for the Study of Economics, Historical Systems & Civilizations, 1984; "Societal Development,
or Development of the World-System?”, idem, 1984; e "Historical Systems as Complex Systems”",
idem, 1985.

(41) S. F. Nadel. "Compreendendo os povos primitivos”. In: Bela Feldman-Bianco (org.),
Antropologia das sociedades contemporaneas, Sio Paulo, Global, 1987, p. 69.

(42) Roberto Cardoso de Oliveira. Sobre o pensamento antropoldgico. Sio Paulo, Tempo
Universitdrio, 1988.

(43) Otavio lanni. "A interpretagio na sociologia contemporanea”. V Congresso Estadual dos
Socidlogos do Estado de S. Paulo, ago., 1989, mimeo.

(44) Néstor Garefa Canclini. "Cultura y poder: Donde estd la investigacién?”, Conferéncia no
Simpdsio "Cultura popular e resistencia polftica”™. New York, Columbia University, abr., 1985, p. 10,
mimeo.

(45) Paul Rabinow. Reflections on Fielwork in Marocco. Un. of California Press, 1977.

(46) Otavio lanni, op. cit, p. 21.

(47) Otavio lanni, op. cit,, p. 22.

(48) Roberto Cardoso de Oliveira procura compreender o surgimento da Antropologia
interpretativa examinando sua receptividade & hermenéutica; ver op. cit., p. 99.

(49) Stephen Tyler. "Postmodern Ethnography: From Document of the Occult to Occult
Document”. In: Clifford e Marcus. Writing Culture: the Poetics and Politics of Ethnography.
Berkeley e Los Angeles, Un. of California Press, citado por Roberto Cardoso, op. cit., p. 100,

(50) Teresa Pires do Rio Caldeira. "A presenga do autor e a pds-modernidade em
Antropologia". Novos Estudos CEBRAP, n* 21, jul., 1988.

(51) "A Conversation with Eric Wolf", American Ethnologist, vol. 14, (mai., 1987), pp.
346-66.

(52) Eder Sader. Quando novos personagens entram em cena. Sdo Paulo, Paz e Terra, 1988,
p-41.

(53) Néstor Garcfa Canclini. "Cultura y poder: Donde est4 la investigacién?”, Conferéncia no
Simpdsio "Cultura popular e resisténcia polftica”. New York, Columbia University, abr., 1985,
mimeo.

(54) Raoul Girardet. Mitos ¢ mitologias politicas. Sio Paulo, Cia. das Letras, 1987,

(55) Georges Balandier. Modemidad y poder: el desvio antropologico. Madnd, Ed. Jicar,
1988.
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(56) Habermas distingue trés nfveis de compromisso na formulagio das opinides néo formais
que podem vir a ser um caminho fértil da exploragio antropolégica: a) no nfvel mais baixo desse
domfnio de comunicagio estdo as evidénvias culturais exclufdas de qualquer reflexdo; b) no nfvel
médio estio as experiéncias fundamentais, pouco discutidas mas verbalizadas; c) finalmente estio as
evidéncias freqiientemente discutidas, onde a famflia, os grupos de idade e de vizinhanga formam o
foco para as opinides que vém de fora (meios de comunicagio, polftica, Estado etc.). Ver
"Comunicagio, opinido piblica e poder". In: Gabriel Cohn (org.), Comunicagao e inddstria cultural,
Sio Paulo Cia. Ed. Nacional, 1975, 2* ed., pp. 195-8.
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TRANSE, SACRIFICIO, COMUNHAO E PODER NO XANGO DE
PERNAMBUCO

Roberto Motta
(Professor do Departamento de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Pernambuco)

RESUMO: Este artigo quer demonstrar que o transe ¢ o sacriffcio nos Xamas de Recife realizam uma
"equagdo” através da qual a personalidade do devoto se funde com a personalidade do santo. Essa

fusfo representa uma tentativa de superar a pobreza e a aflicio. Mais do que qualquer fungio
econdmica, psicolégica, medicinal e educativa, o transe e o sacrificio sdo "bons para ser”.

PALAVRAS-CHAVES: sacrificio, xangd, transe, identidade, cultura popular, religiosidade.

INTRODUCAO

Esta comunicagao, apesar das aparéncias, apesar do formato a primeira
vista mais literdrio do que antropolégico, pretende demonstrar trés ou quatro
teses. Em primeiro lugar, a equivaléncia virtual entre transe ¢ sacrificio,
experiéncias concomitantes ou pelo menos complementares. Nao hd, no Xangd
de Pernambuco, possessdo de orixa que nao acompanhe, ou no se siga com o
atraso de talvez algumas horas, a matanga de animais. Ambos, transe e sacrificio,
realizam a equagdo da santidade, através da qual, ou pela mediagao da vitima ou
pela intuigéo do transe, a personalidade do devoto se funde com a personalidade
do santo.

Ora, essa fusdo — € a segunda tese deste trabalho — representa uma tentativa
de superar a pobreza e a afli¢cao (¢ qual experiéncia religiosa nio representa, em
sua raiz, resposta a afli¢éo e a pobreza essencial da condigao humana?), de aliviar
a angustia da morte, a tensdo entre necessidade ¢ contingéncia, ser ¢ nada. Além
de qualquer fungado econdmica, psicolégica, medicinal e educativa, que possamos
com justeza atribuir aos ritos de iniciagio — eu proprio tenho defendido a opinido,
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em artigos publicados desde 1975, no Recife e em Siao Paulo, de que o Xangd ¢
bom para comer, bom para organizar ¢ bom para pensar —, estou certo de que
esses ritos acima de tudo sdo bons para ser, para transportar os fiéis do mundo
das aparéncias, dos "ta pros doxan" dos filésofos eledticos, do transitério, da
decadéncia e da morte, ao mundo segundo da verdade, dos "ta pros aletheian”, da
estabilidade, da juventude ¢ da vida eterna.

O transe que se realiza — € a terceira tese deste artigo despretensioso —
através de um brilho que se irradia e satura o conhecimento ¢ a afetividade do
devoto, impedindo o processamento normal das mensagens ¢ sua retransmissiao
por meio do discurso ordindrio, significa também — quarta ¢ dltima tese — a
compenetragao da consciéncia individual e da consciéncia coletiva. Pois o que
sd0 o8 deuses, afinal de contas, sendo, em bom estilo durkheimiano, emanagoes
daidentidade de um grupo, que durante o éxtase se reafirma perante todos e cada
um, cancelada, durante aquele momento, a contradigdo entre comunidade e
poder, suspensa por um instante (em que até Sfsifo descansa sobre sua pedra) a
expropriagdo da mais-valia econdmica ¢ psicoldgica que tanto caracteriza o
processo ritual do Candomblé e do Xango.

Porém julgo que j4 ultrapassei a parte teoricamente mais abstrata, mais
"metaffsica” desta comunicagdo. A partir de agora tentarei demonstrar minhas
idéias através de uma série de vinhetas, de exemplos concretos extraidos de
minha longa convivéncia com os xangds de Pernambuco. Passoimediatamente 2
descrigao de uma festa de outubro no terreiro arquetipico de Badia, herdeira das
tias do Pétio do tergo.

FESTA DE OUTUBRO

Agua fervendo. Cheiro forte dos temperos. Conversa sobre obrigagoes.
Todo mundo falando em xangosés. Raminho comunica que vai voar para
Ronddnia, para fazer a cabega de alguns filhos. Comega o "amassi". Manuel, que
devia vir para cantar as folhas, estd atrasado e ¢ substituido por um "assipa". "Ei,
esse € 0 Ogum de dona Cecinha? Ele também vai comer?" Limpeza com
galinhas, esfregadas nos corpos dos fi€is, para tirar nossas impurezas ¢ nossos
males. Um bode, quatro aves degoladas no pegi. Eu, Barad! "Ejé€ balé carad!" Oh,
possa o sangue derramado na terra dar-nos a paz! "Tiriri lonan!" O poderoso na
estrada! Tudo com a maior naturalidade. As fofocas continuam. Sal no sangue.
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Damira acaba de chegar. "Nego teve putra obrigagao esta manha. Dois bichos de
quatro pés e dezoito de pena."

Mau cheiro. At€ agora dois bodes e oito aves. Sdo dez e meia da manhé e a
matanga comegou hd vinte minutos. Mais um bode para Ogum. "Ogum p4, 6!"
Oh, como ele mata! Dois frangos e outra vez dois frangos. Na cozinha j4 se
prepara a refei¢d@o. Mais um bode para Od€. Mesma toada. Dois frangos. Gestos
de danga (os gestos graciosos do jovem cagador). Um bode para Obaluaé e duas
aves. Dentro e fora do pegi continuam os cochichos € os risinhos. Sublimes
gestos de danga. Atotd! Tememos teu poder! Cresce a animagao. Cheiro de penas
dentro de 4gua fervendo.

Oxum. Duas cabras. Suas filhas fazem odubalé. Toada "eran, eran, eran
orixa", came, carne, carne de deusa. Cheiro forte de aguardente. Sangue escor-
rendo. Forgas vitais a solta. Cheiro insuportdvel de sangue. Os agougueiros
descansando no terrago (os jovens auxiliares dos babalorixds). Raio de sol
entrando pela telha de vidro. Meio-dia astrondmico. As pessoas comegam a
comer.

Iansda. Uma cabra. De novo "ejé balé carar8". Duas aves. Brincadeiras.
"Dona Iansa, dé juizo e vergonha a essa filha da senhora.”

Iemanja. Este seu Vasconcelos € cliente de Badia e parece que € ele que dé
a obrigacao. "Ej€ bal€ carar0.”" Um carneiro. Duas aves. Um peixe. Foguetes. Um
guiné. Um pato. O pato em cima da cabega da ia6. Uma galinha sangrada por
cima dela. [ad sai do pegi toda melada de sangue e assim ficard por algumas
horas ou mesmo dias. (Todos os anos Badia realiza a iniciacdo de uma de suas
filhas durante os ritos de outubro.)

Xangd. Libagdes em cima da pedra. Um cameiro, com fitinhas brancas e
vermelhas, degolado com todo o respeito devido ao personagem divino. Exploséo
de fogos. Até agora onze bichos de quatro pés, 26 aves, um peixe. Ainda Xango.
Mais trés aves. Badia reza por saide e felicidade. Toadas com os "oriki", os
epitetos, os nomes de gléria de Xangd. Um guiné. Raminho me oferece um
pedago de carne. Uma poga vermelha na gamela de Xangd.

"Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cristo!" Todo mundo surpreendido.

"Ja?" Badia entra. "Que foi que houve, Raminho?" "A gente ndo pode matar pra
Oxala com esse sol quente, com azeite espalhado pelo chdo. Vamos almocar ¢
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descansar. O Roberto, que tal um copo de cerveja bem geladinha?" (17 de
outubro de 1981.)

CABECA NA CABECA

Degolam-se bichos com uma faca afiadissima e derrama-se o sangue, até a
ultima gota, em cima das pedras, da cabega das pessoas ou de ambos. Depois se
deposita a cabega do animal no assentamento do santo. Mas, s¢ se trata de um
sacrificio iniciatorio ou pos-iniciatério, primeiro se sobrepde a cabega da vitima a
cabega do devoto. O transe ¢ requerimento indispensdvel nesse momento. Desa-
parecem as fronteiras entre os extremos ¢ o termo médio do silogismo sagrado,
atraveés do qual, por intermédio do bicho, o fiel se identifica com o seu santo.
Dificilmente eu acho nas minhas notas um s6 exemplo de sacrificio sem pelo
menos um esbogo dessa mistura de cabegas (e portanto de almas, pois a cabega €
a alma), quer nos terreiros que eu chamo "adamitas” (influenciados por Pai Adao,
que floresceu na década de 30, ¢ por sua progénie ritual), quer nas casas nagd ¢
xambd ou mesmo no centro de um pai-de-santo tdo irreverente, libertino e
inovador como Mério Miranda. As vezes as pessoas, mesmo as que ndo
pertencem 2 "seita", se ajoetham e esfregam as cabegas nas cabegas dos bodes ¢
carneiros (se estes estiverem bem amarrados). Outras vezes o pai-de-santo toca
na testa dos bichos e das pessoas. Mas seja qual for o gesto ou mesmo sem gesto
algum (0 que ¢ muito raro), o certo € que os sacrificios sio sempre oferecidos se
ndo sobre elas, a0 menos na intengdo das cabegas das pessoas.

Lembro-me de uma grande obrigagio, realizada faz algum tempo na casa
de dona Severina, uma das muitas ialorixds deste nome em Pernambuco, filha de
seu Manuel Mariano, que foi o oficiante principal da cerimOnia. A matanga
compreendeu quatro bichos de quatro pés (um cabrito para Exu, dois carneiros
para Xangd, uma cabra para Oxald), além, naturalmente, de dezenas de
galindceos. Passo a transcrever as minhas notas.

"Cabrito de Exu. Cabega cortada (..) colocada no
assentamento. (...) carneiro para Xangd; toda a congregagdio (as
damas em primeiro lugar) toca a cabega do animal. Cabega do
bicho na cabega de uma mulher. Agora cabeg¢a em cima da
pedra. Devota com sangue na boca ¢ nas méos. Agora cabega
em cima da pedra. Devota com sangue na boca ¢ nas maos.
Outro cameiro para homem louro. Mesmo tratamento. (...)
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Cabra de Oxala (...) sangue aos borbotdes. Mulher cai em
transe, chupa o sangue. Cabega da cabra em cima de sua
cabega."

ROGERIO E O JERIMUM

Vou agora dar o exemplo de um pequeno sacrificio, na verdade de um
sacrificio vegetariano. Numa das visitas que, durante meu trabalho de campo, fiz
a uma mae-de-santo chamada Olga de peixinhos, encontrei um casal de noivos.
Seu casamento dependia de Rogério (assim se chamava o rapaz) encontrar um
trabalho. Desconfio que os buzios lhe recomendaram a receita do orédculo
"obé-obara" (quatro abertos e doze fechados, fala Xang6). Olga veio com um
prato de beguiri, que colocou nos pés de Xangd; depois trouxe um grande
jerimum, de que tirou um pedacinho para Rogério mastigar; em seguida sobrepds
o fruto a cabega do rapaz, tocou o axeré ¢ fez com que Rogério esbogasse alguns
movimentos de danga. Fim do sacrificio.

Mas, quando foi de noite, Rogério veio retirar o beguiri e o jerimum de
cima do assentamento de Xangd e levou-os para os matos. Chegou vestido com
uma roupa velha para despachar junto com o jerimum, mas trouxe também uma
roupa nova embrulhada. Quando ele estorou o jerimum, deu mais trés passadas
adiante, tirou a roupa velha, rasgou, deixou I ¢ a vestiu inteira. E pediu a Xang6
a sua felicidade. "Assim como este jerimum vai nascer e ramar, eu hei de pegar e
crescer em dinheiro para fazer o que necessito com fé em Deus e em Xangd."

Esperemos que tenha arranjado um emprego, casado com a sua noiva, e
que viva prospero e feliz. Notemos, neste episédio encantador, que Rogério ndo
apenas esbogou os sagrados movimentos do orixd Xango; através de um simples
jerimum, o jerimum dos pobres normalmente interdito aos filhos de Xango, ele
tamb€m, da maneira mais simples, representou a equagao da santidade.

O HUMOR DE DEDE

Nunca me esquecerei de Dedé. Creio que ele j4 tivesse perto de trinta anos
quando o conheci, por volta de 1976, mas ainda era o adolescente que pretende
vencer na vida, terminar o ginésio, arranjar um trabalho de bancario ou fun-
ciondrio publico, tornar-se uma pessoa respeitada etc. "Tudo € possivel com
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esfor¢o ¢ um pouco de sorte, o senhor ndo acha, professor Roberto?" Dedé,
também conhecido por Rosalinda (eu jamais o chamei assim, pots adivinhava seu
sofrimento), era um homossexual declarado, uma espécie de "bicha louca”. Ha
algumas décadas, foram seus parceiros que atrairam as furiosas imprecagoes de
Edison Carneiro, Ruth Landes ¢ Roger Bastide contra "a canalha das ruas”. Orfao
ou abandonado ainda muito pequeno, Dedé¢ foi criado por alguma madrinha num
bairro pobre do Recife. Ja adolescente, foi ser empregado numa pensao da zona,
dessas que antigamente existiam no bairro do Recife propriamente dito, onde
também se colocava a disposigio dos clientes menos convencionais.

Nao sei como foi que Ded€ acabou parando na casa de R., que, como todo
mundo da "seita" jd se cansou de saber, ¢ pai ¢ patrio de membros de todas as
minorias sexuais, que encontram em seu terreiro companheirismo, aceitagio,
compreensdo humana ¢ sobrenatural. Ninguém tem de mudar nada em seu
comportamento habitual, E preciso apenas que a pessoa se abstenha "da espécie
humana" (segundo a formula perfeita de um de meus informantes) durante alguns
dias ou semanas, quando das grandes obrigagoes.

Dedé provavelmente tinha se submetido aos ritos preliminares dainiciagao,
pois chamava R. de "meu pai". Mas seu pai o cedeu a outro pai, digo a outro pai ¢
a uma mae, a Josué ¢ Almira, os quais, com duas fithas na primeira infincia ¢
nenhuma outra familia, carnal ou ritual, morando com ¢les em S¢u nOVo terreiro,
acharam de extrema conveniéncia ter consigo algu¢m que, além de uma grande
saudade da familia que realmente nem conhecera, combinasse habilidades
domésticas associadas, no contexto recifense, umas a personalidades masculinas
¢ outras a personalidades femininas. Ele se encarregava tanto da "toilette”™ das
menininhas (a mais velha, moreninha, fitha de Xangd, a mais moga, bem alvinha,
pertencente a dona Oxum), quanto, como rapaz adulto ¢ bem constituido, da
seguranga da casa durante as freqiientes viagens dos proprietanos.

A principio Dedé floresceu no novo ambiente, Eu sempre o encontrava
alegre ¢ exuberante. Sua lingua tornou-se afiadissima ¢ ¢le s¢ comprazia com o
desempenho de ainda outro papel, o de bobo da corte, as vezes provocando o
desmentidoapenas formal de seus novos progenitores espirituais, "Oxente, Dedé,
o povo vai pensar que foi a gente que disse isso". Eu propro, alvo ocasional de
suas tiradas humoristicas, podia muito bem perceber o que vinha dele ou de mais
alto. Para falar com franqueza, as gracinhas de Ded¢ nao deixaram de contribuir
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para o meu afastamento de Josué e Almira, embora eu suspeite que por isso ded¢
foi feito no bode expiatorio bem mais do que realmente merecera.

De fato, seu humor tinha ultrapassado os limites. Ele mangava das pessoas,
dos animais ¢ até dos deuses até nos momentos mais graves do sacrificio. Eume
lembro de que, no assentamento de uma filha de Iansa, filha essa ainda por cima
dona de um terreiro adjacente ao terreiro de Josué e de Almira, Ded¢, depois de
contemplar fixamente a capa de uma cabra que havia entrado no pegi como se
fosse a pessoa da deusa, fez de repente, em voz bem alta ¢ tom desmunhecado, o
seguinte comentario: "Ah, que bacana! A cabra morreu como uma dama, de
camisola cor-de-rosa!". Se essa observagao era para rir ou chorar, a congregagao
nao decidiu. Eu me lembro de que uma das oficiantes voltou-se para Ded¢ ¢
passou-lhe um cardo: "Ndo era camisola coisa nenhuma, seu engragadinho. Todo
mundo viu que era uma capa”.

Eu proprio faria duas observagoces. Primeiro, realmente nao posso resolver
se Dedé reinventou a tragédia — que afinal de contas significa, na etmologia, o
canto de bode —ou a comédia. Sel, para dizer com as palavras de Nietzsche, que
"condensou numa imagem (...) a proximidade do deus".! Deu a "clareza ¢ a
firmeza da poesia" (ibidem), ou pelo menos do simbolo ¢ da metafora, aquela
"animagao dionisica, capaz de comunicar esse domartistico a toda uma multidao,
que se descobre cercada por uma legido de espiritos aos quais sabe que s
encontra essencialmente unida. (...) Este processo se encontra no comego da
origem do drama. (...) E ¢ fendmeno de carater epidémico: toda uma turba
experimentava a magia dessa 1ran:.:.formm;z'm".2

SER E NADA

Em segundo lugar, tenho por certo que, sem que nem ¢le nem 08 outros
participantes da cerimdnia s¢ apercebessem da sutileza, Ded¢e atinou com o
sentido mais profundo do sacrificio. E bom para ser. E como se transferisse o fiel
deste mundo, o mundo das aparéncias, da instabilidade e da morte, para o mundo
da verdade, da permanéncia, da vida eterna. Pois os filthos-de-santo parecem, ao
mesmo tempo, aceitar, como se constituissem dois momentos anticticos mas
complementares de uma contradigdo vivida na pratica ntual ¢ mesmo nas
atividades quotidianas, os pontos de vista tanto do idealismo platénico quanto do
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mais radical empiricismo. Por um lado, os orixas, transcendendo a contingéncia,
representam o principio absoluto da realidade e da identidade. Mas também
parece que os deuses sO existem através dos movimentos sempre renovados dos
fi¢is, do sangue que escorre, dos animais derrubados sobre as pedras, das vozes
cantando e dos corpos dangando.

A contradigao entre ser e nada ¢ a suprema contradi¢ao entre todas as que
rompem ¢ dilaceram o tecido do culto e a propria vida de seus adeptos. Os santos
sao modelos ¢ arquétipos que superam todo utilitarismo ¢ fazem impossivel
qualquer interpretacao que so leve em conta custos ¢ beneficios. A danga € o
transe detém o tempo ¢ anulam a morte. Esta vitéria sobre a contingéncia ¢ a
pobreza € a culmindncia de todas as cerimOnias € o objetivo final da iniciagéo.
Dedé¢ tinha toda razao, com sua historia de morte de cabra, pois a morte dos
animais a0 mesmo tempo imita e prepara nossa morte, ¢ da sentido a nossa vida e
a nossa morte, fundindo-as com o ser indestrutivel dos deuses.

IDENTIDADE E COMUNIDADE

Apesar de seu cardter de modelos misticos, convém insistir que 0S Orixas
derivam de experiéncias quotidianas, concretas, materiais ¢ sociais. Nao tenho
nenhum outro motivo para supor que constituam principios inatos de qualquer
espécie ou deles derivem. Os santos, para repetir a formulagao de Edward Tylor,
pertencem "aquele todo complexo, que inclui conhecimento, crenga, arte, direito,
costume ¢ muitas outras capacidades e habitos adquiridos pelo homem enquanto
membro de uma sociedade”.

Os fi€is recebem seu ser do ensinamento, da tradigao, da memoria de uma
comunidade. As identidades individuais — para dizer com palavras de Durkheim
— emanam da comunhdo de uma igreja. Quando se chega ao nivel do sacrificio ¢
do transe, a expropriagdo da mais-valia sagrada, as contradigoes internas dos
terreiros t€m menos importancia do que a "refeicao moral" causada pelos rituais
que refletem as operagoes do ser indestrutivel da sociedade.

A festa e o transe representam a descoberta de uma identidade muito
profunda, que por um momento ¢limina as diferengas de classe, quer estas se
originem no mundo exterior, quer nos proprios terreiros. Sao ritos de renovagao,
significam a volta a aurora comunitdria depois da noite da expropriacdo ¢ da
dominacao. Para ilustrar minha tese, eu poderia invocar muitos exemplos tirados
de meu longo trabalho de campo. Vou limitar-me a apenas um, mostrando alenta
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¢ elaborada fusio dos fidis individuais num unico grupo, que s exXpressa na
movimentagio da danga ¢ na emogio do transe. Tiro-o de minhas notas do ja
remoto S de abril de 1975, dia do amasst ¢ do assentamento de Manuel da Costa,

"Ao liquido verde das folhas, Malaguias acrescenta agua, mel ¢
ferjoes. Num pires chegam pos de varias cores. Malaquias
despeja o po branco, Abre-se o nito de Oxala”

"Manuel ¢ batizado com o amassi, 40 Mesmo [empo cm que se
atacam as toadas do Velho, tudo & base de “funfum’, que ¢
branco em Nagd. Tambem se aproveita pata bhatizar ou renovit
0 batismo de varnos objetos de Oxala ™

"Vem depois Temanpa, Malaguias acrescenta o esto dos pos ¢
sal & bacia do amassi, Manuel ¢ batizado outra ves. Cantase
para lemanja e se esbogam movimentos de danga”

“Tubilo domina todos os presentes. O Xangd atinge o ponto
mais alto, E uma reuntio imtima, a portas fechadas. F oai, longe
do desresperto dos olhares estranhos, que a pequena congre
pacao vibra na abirmagao de suva dentdade sem mascaras,
Quem esta presente possut seu segredo, manifestado entre
outros segredos. O Xangd brilha na noite, como um diamente
nunca exposto a luz do dia. "Ela briltha na noite como uma nica
jota, pendurada na orelha de um etiope ™"

"O8 rostos se transhiguram ¢ o umiido mishica s¢ Consuma mais
sigmbicada do que realizada”

“lemanga também € dos homens ue marcam seu rtmo ao som
de pequenos imstrumentos ¢ na madeira das mesas "

"Todos se levantam guando Das Dores, mare jada de Temanga,
se balanga como as ondas levando ao pegr os objetos recon
sagrados da Santa "

19



MOTTA Raberio Transe, sacrificio, comanbbo e poder no Knngéde Pernambuco.

"Depots € a vez de Obaluaé. Quatro setas de estanho repre-
sentam seu assentamento banhado no amassi, digno sinal de
Apolo que fere de longe.”

TRANSE

() (ranse certamente ¢ bom para pensar. Entretanto vai muito além dos
discursos ¢ conceitos. E aqui chego 3 quintesséncia do método dialético, que
gosto de usar na interpretacho do Xangd. O transe ¢ eminentemente bom para
pensar porque supera o pensamento. Ha nele um tal excesso de representagao que
as faculdades cognitivas dos fi€is se saturam com a forga da mensagem ¢ ja ndo a
processam de maneira habitual, O arroubamento extdtico surge entao como
resposta a contradiGéo entre o alcance aparentemente tlimitado do simbolo ¢ da
comunhio ¢ a esireileza de nossa capacidade para hidar com sua grandeza ¢
assimila-la.

Emprego como sindnimos os lermos transe, éxtase ¢ arroubamento exta-
tico. No culto do Xangd, o transe ¢ eminentemente exXtatico, pois a pessoa se
encontra demasiadamente compencetrada por seu deus ¢ seu grupo para poder
articular seus sentimentos de maneira racional e conceitualmente distinta. Mas
existem, na area do Recife, outros cultos mediunicos, como o kardecismo, nos
quais o transe (se reaimente ainda transe) equivale a substituigao da perso-
nalidade habitual do devoto por uma outra personalidade, que se exprime atraves
de palavras que traduzem conceitos ¢ raciocinios. At ja ndo podemos falar de
éxtase ou arroubamento. Porém estou pronto para admitir que, em certas
ocusites, a possessho kardecista substitui o transe tipico do Xango.

Minha descrigho do transe tem muito de subjetivo. Mas resulta da obser-
vagho culdadosa e frequente dos gestos ¢ das expressoes de outros participantes
das cerimOnias, J4 que eu proprio nunca tive a experiéncia do Extase, embora eu
pense que participet do entusiasmo que o precede, A observagio tambem me leva
8 concluir que, sendo o transe esperado em momentos decisivos dos ritos de
iniciagdo, alguns ficis podem tentar atingi-lo, ou ate fingir que o atingiram, para
alender a lodos os requenmentos rituais. Estou certo de que o fitho-de-santo ¢
normalmente capaz de avaliar a intensidade ¢ a autenticidade dos transes que
presencia, mas a eliqueta dos terreiros proide que se fagam, pelo menos
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abertamente, comentanos desairosos sobie o assunto, s¢ e pode atribuit um
Minimo de boa (¢ 8 Pesnoa Gue 8¢ COmporia COme s¢ eativesse em transe, iata ¢
A0 tranae actia notmal naquele momento ¢ s o fiel foz tudo o que eatava a seu
fegitima alcance para ating: lo

O transe repreacnta a coincidéncia de dois lermos contraditonos. O Santo,
totalmente outro em relagao a vida quotidiana do fiel, tranaforma ae em todo o
ACU A0 @ passa a estar inteirame nte dentro do propro frel O xtase contradiz o
alienagio quotidiana do devolo nos niveis ccondmico, societal ¢ simbalico de
sua vida, Contradiz incluatve aalienagio a que @ sujetto dentro dos termeiron, pois
sabemos que meamo ai ele sofre a cxpropriagio de sua mais valia matenial ¢
simbohica. Pierre Verger fala do tranae comao de "alguma coma que ¢ mais da gue
um reflexo condicionada™, pois se trata de "oma manifestacio rossunciiada dos
mais profundos tecessos do mconaciente” (Pene Vergen, Notes sur e culie ddes
Oriva et des Voudun, Dakar, IFPAN,_ 1957, p 79) No @ xtane, suape nnas por alguns
momentos as contradigoes que dilaceram sua vida, o devoto recupera it
mente sua dentidade © pemonalidade

Além de bom para pensar, o tranae ¢ bom pata organizar ¢ o tanto man
porque supers @ contradigao entre comunidade © poder dentro dos proprios
terreiron. O ey sublimado da expendncian oxtatica denva de uma comunhiao de
saber e de memania e, portanto, transformando se emacudeus, o fiel reprosenta e
se tranaforma no propro grupo de culto

FESTA DA NOIVA

T no fim do processo de iniciagio, depois do feito propriamente dito - do
oberd, a cenimdnta dos corten -, o indiado pasaa cerca de uma semana om
resguardo no terreiro. De acordo com oa pedidos doa Buzios ¢ com sua
disponibilidade financeita, ele oferece algum sacrificio adicional em joud o
Jovgd, o teteeira ¢ o adtimo dias de pois da obrigagho principal F uma eapdcie de
petire eapititual, pata que o nedfito, sob a supervinio da mae de santo ¢ de suas
acolitas, medite sobie o mignificado de scusanto Fle aprende os detalhes do novao
entilode pemonalidade ¢ comportame nto gue adotou, absorve ndo e assimilando a
tradigao do grupo. Finalme nte, numa tarde de domingo, ele surge de dentro do
canulo dos pags ¢ padrinhos. b oa feata do iad
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Convites, muitas vezes impressos, terao sido enviados para chefes de
terreiro, fi€is, amigos e parentes. A principio parece que se trata de um togue
como outro qualquer. Mas, quando o sol comega a esfriar, 0 pai-de-santo
interrompe a solenidade. E a jovem noiva (pois tal é o sentido origindrio do
ioruba "yawo") que vai s¢ levantar ¢ resplandecer. Com um palio — pdlio nupcial
de remotas tradigdes — em cima de sua cabega, ela sai do pego, com o traje e as
insignias de seu orixd, enquanto a congregagao a aclamae joga sobre ela graos de
arroz.

Mas € o santo, mais que a prépna 1a0, que ¢ assim festejado. Nesse
momento, o transe € indispensavel, pois sem ele ndo se consumaria a unido
mistica. Em nivel ainda mais profundo, a congregagido celebra sua identidade
coletiva. A festa se condensa num unico transe. Primeiro a iad ¢ seguida por suas
irmas de santo. Se € filha de lansd, as outras filhas de lansa, depois que a cagula
deu duas ou trés voltas no salao, comegam a acompanhé-la no transe da deusa.
Um pouco depois chegam os outros santos. E aqui, mesmo sem desconhecer suas
muitas contradigoes, encontramos outra vez o Xangd como bom para pensar ¢
bom para organizar. A representagdo pessoal se funde com a comunitdria. A
identidade € gerada na efervescéncia da comunhado.

NOTAS

(1) The Birth of Tragedy, Walter Kaufmann, trans., New York, Vintage Books, 1967, p. 66.
(2) Op. at., p. 64.

ABSTRACT: Possession and sacrifice among the shamans of Recife are viewed as elements of an
"equation” through wich the believer’s personality merges it self to the saint's personality. This is way
to cope with poverty and afliction. Possession and sacrifice are thus "good to be” much more than
having economic, psychological, medical or educational purposes.

KEY WORDS: sacrifice, xango, possession, identity, popular culture, religious ethos.

Recebido para publicagiao em margo de 1988.
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CAPOEIRA E CIDADANIA: NEGRITUDE E IDENTIDADE NO
BRASIL REPUBLICANO

Roberto Kant de Lima e Magali Alonso de Lima
(Professores do Departamento de Antropologia da Universidade Federal Fluminense)

"A pobre raga escravizada nao teve nunca o direito de entrar
na historia; seu trabalho intelectual foi anénimo, bem como
seu trabalho fisico. Ainda mesmo em fatos altamente épicos,
em fenémenos extraordindrios, como o do Estado dos
Palmares, a histéria é andénima. Como se chamava o heroi
negro, o ultimo Zumbi, que sucumbiu a frente dos seus nos
Palmares? Ninguém sabe."

ROMERO, Silvio. Histéria da literatura brasileira. Tomo
Primeiro. 4* ed. Rio de Janeiro e Sao Paulo, José
Olympio Editora, 1949.

RESUMO: O artigo propée uma releitura da histéria brasileira, em particular das anélises sobre a
Repiblica. Sua hipdtese central € a de que o nosso modelo republicano de controle social guardou
continuidade com o modelo imperial, de énfase fiscalista e inquisitorial. Em tal sistema, as diferengas
sociais sempre serao sinal de direitos substancialmente distintos. O estudo da capoeira, instituigio
fortemente vinculada A identidade negra no Brasil, serd aqui um pretexto para compreender as
questdes colocadas para a cidadania no Brasil.

PALAVRAS-CHAVES: Antropologia urbana, capoeira, negro, negritude, identidade, Brasil
republicano, diferengas sociais, cidadania, relagoes de poder, raga.

INTRODUCAO: CAPOEIRA, DIFERENCA E CIDADANIA

Afirma-se que a sociedade brasileira passou, desde o século passado, por
importantes transformagoes institucionais: de monarquia a republica, de escra-
vocrata a sociedade de homens livres, de agricola a industrial, de rural a urbana.



LIMA, Robeats Kant, o | IMA, Magati Alonso Caposira & codadanin: negritude ¢ identidade no
Paaatl smpaatadic s

Ial POV aponta para uma fﬂlTl‘pT"‘f‘ﬁ‘tﬂﬂ hinear ¢ instifucional da realidade e
da histonn, certamente adequasda & um prnpﬁslln exphicativo limitado, mas
icapar e ecagotar o analise ¢ tnterpretacho de mutos dos fatos verificavers entre
iwds Neste texhn, vspern. se e monstear Jue onitras formas de pcrccbcr ¢ comentar
A xovicdade brasileira o suns irsnsformacoes sio ndo 86 possiveis ¢ plausiveis,
como entiguecedoms das versoes fradicionais, a8 quais vém acrescentar den-
sidande ¢ ngueza de perspectivas

\ dnlase deste trabalho, portanto, serd o exame de uma perspectiva ou
Aomie de vista distinto do tradicional, aplicado ao exame de uma institui¢io
Mrastlena que coloca em contato segmentos diferenciados de nossa sociedade,
sermitindo, portanto, a proble matizagao de suas relagdes e o aprofundamento da
discussao sobre a convivéncia de diferengas, em publico, em nosso modelo de
controle soctal republicano. A hipotese de que se vai partir aqui € a de que nosso
modelo republicano de controle social guardou continuidade com o modelo
domuinante no Império Colonial Portugués, de &nfase fiscalista e inquisitorial,
cujos principios sdo faciimente dentificaveis em nossos modelos de controle
social, presentes em nossas leis processuais penais, da Coldnia a Republica, em
gue pesem as mudangas institucionals efetivadas a nivel politico-juridico-
constitucional. (Cf. Mendes de Almeida, 1973; Mendes de Almeida Junior,
19200 ) Este modelo prevé aintervengao ¢ liscalizagdo do Estado para promovera
Jus g a em uma sociedade de desiguats, compensando a desigualdade pelatomada
¢ imciativa em investigagoes preliminares, cercadas de sigifo para aqueles que
neles estdo envolvidos, Tais procedimentos sdo fortemente inibidores da
caplicitagio de identidades em publico, especialmente daquelas que ndo estaode
sntembo catalogadas ¢, portanto, conhecidas e permitidas - nas classi- ficagoes
de wma sociedade hierarquica: tudo o que eu fago, em publico, pode ser usado
coutia mim, sem o meu conhecimento. A diferenga, aqui, sempre ¢ sinal de
direitos substancialmente distintos, de privilegios de tratamento e de julgamento,
sinda presentes em nossas leis processuals penais, como ¢ o caso da prisdo
especiad para aqueles que 1€m educagao de nivel superior ¢ da comperénciapor
privilégiode fungae. Em ambos 08 Casos, crimes comuns, praticados por pessoas
capecians, siao objeto de tratamento privilegiado pela justiga chamada comuon
(arts. 295 ¢ 84-87 do Codigo de Processo Penal; cf. Kant de Lima, 1986, 1989).

Tais modelos se opoem dqueles de extragdo liberal classica, de ongem
snglo-amencana, consolidado na Republica dos Estados Unidos da Amenca do
Norte por ocastio de sua independéncia, onde a explicitagio da diferenga ¢
CONdigio sine g nons para & convivéneia entre iguais, todos diferentes, e, por
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1SS0 mesmo, obrigados a se submeter aregras universais que garantam a todos o
convivio social, em ordem.

Por isso mesmo, como ja apontaram alguns autores, 0 preconceito que se
estabelece contra os negros, imigrantes forgados da Africa para a América, €
diferente no Brasil e nos Estados Unidos: enquanto 14 ele se exprime de maneira
a cristalizar, inarredavelmente, uma identidade publica, concebida como rela-
cionada comi a origem ¢ instituindo-se em rotulo que sera o pressuposto de
segregagdes, mas também de reivindicagoes, aqui serd diluidor do conflito em
publico, pleno de nuances ou marcas, proprias das formas de resolugao de
conflitos em sociedades hierarquizadas: nem negros, nem brancos, aos mulatos
cabe, em publico, desmentir a existéncia da discriminagdo que persiste nos
intersticios da cultura e da sociedade (Nogueira, 1985; Da Matta, 1987).

Ora, a transformagao de uma sociedade escravista, imperial, hierarquizada,
em uma sociedade de cidadaos, de homens livres, republicana e igualitaria, a
nivel institucional, colocou problemas concretos para a forma de administragao
dos conflitos no Brasil Republica. De uma representagao da estrutura social na
qual "cada coisa estava em seu lugar”, houve necessidade de reordenar o modelo
de forma a atribuir, novamente, um lugar a cada coisa, sem que, a nivel juridico-
politico, 0 caos — previsto para a coexisténcia dessas diferengas, por igual, em
publico —se instalasse.

A solugao mitologica para evitar tal caos foi a instituicdo do chamado
"mito da democracia racial", que somente serd contestado muitos anos depois,
quando pesquisas empiricas mostrarem sem sombra de davida a existéncia do
preconceito ¢ da discriminagao racial do Brasil (Fernandes, 1972, 1978;
Nogueira, 1985). De acordo comesse mito, resolve-se o problemada convivéncia
das identidades publicas distintas — mas iguais, em uma Republica —de brancos ¢
negros, nao s6 pela negagao do conflito entre elas, mas, principalmente, pela
proibigao de sua explicitagao em piblico. Ora, tal mecanismo implica impedir,
bloquear, qualquer forma de produgao de identidades publicas, potencialmente
geradoras da contestagao ¢ da desordem; desconhece-se, politicamente, os
sujeitos darelagao social, aqual € preciso negociar sob regras iguais e universais,
em publico; evita-se, literalmente (Radcliffe-Brown, 1973), contato entre negros
e brancos pelainvengao sociologica do mulato. Brancos e negros, qual cidadaos,
nao se tocam em publico, pois estao supostamente unidos, previamente, pela
biologia, pelo sexo e pelo sangue, fatores naturais, apoliticos, dos quais s nos
resta aceilar a imposigao. A Natureza, portanto, vai ser a grande ordenadora
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dessa situagao conflituosa, uma espécie de incoercivel determinante de nossas
caracteristicas sociais ¢ culturais (Da Matta, 1987).

E assim que as identidadespublicas, inclusive nossa propria identidade
enquanto Nagado no convivio internacional, apresentam-se naturalizadas, tendo
esta ultima sido, mesmo, objeto de reflexao de insignes autores de nosso pensa-
mento social, como Euclides da Cunha, Nina Rodrigues e Silvio Romero, por
exemplo. Estavam todos engajados em uma tarefa ingente — € impossivel
demonstrar nossa viabilidade enquanto povo e projeto nacional, apesar das
deficiéncias naturais, seja de raga, seja de clima, que nos dificultariam a
formagao da consciéncia ¢ da identidade nacional. Impossivel tarefa, porque os
canones da ciéncia normaldaépoca, do conhecimento solidamente estabelecido
nas obras de autores como Buckle, Gobineau, Spencer, Broca etc., delimitavam
ferreamente a discussdo aos seus proprios termos (cf., por exemplo, Romero,
1949; Cunha, 1911; Nina Rodrigues, 1957, 1982).

Dentro dessas concepgoes, o clima ¢ a mestigagem ameagavam nosso
futuro enquanto Nagédo. E, como essas eram categorias do campo intelectual da
época, habitos diretores do pensamento, problematicas obrigatdrias, nao havia
como escapé-las, cabendo apenas aos nossos intelectuais, para serem como tal
reconhecidos, legitimados e consagrados como autores contemporaneos, COncor-
dar em discuti-las, caracterizando aquilo que Bourdieu chama de consenso no
dissenso, quando o campo de forgas que € o campo intelectual mostra sua
divergéncia em torno das mesmas questoes consagradas (Bourdieu, 1974).

Ora, o conceito de raga, a época, era pré-mendelismo, quer dizer, era um
conceito tipoldgico, baseado numa classificagao de fendtipos, que se repetiamem
cadeias intermindveis de tipos e subtipos naquilo que Leach chamou um dia de
"classificagdo de borboletas", atribuindo este método a Radcliffe-Brown ( Leach,
1974). Tal conceito foi substituido no campo da Antropologia biologica, quando
ainda € usado por aqueles que nele véem alguma utilidade, pelo de populagao. A
raga, assim, constitui-se em um isolamento populacional onde se podem fazer
certas afirmativas em termos estatisticos sobre a recorréncia de determinados
gens: nem todos os individuos da populagio, entretanto, portarao tais carac-
teristicas genéticas —como o tipo do sangue, por exemplo —que ali serdo apenas
mais freqiientes do que em outras populagdes isoladas (cf. Dunne Dobzhansky,
1951; Comas et alii, 1960).



Revista de Antropologia. Sao Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 143-182.

J4 no que toca as relagdes entre o homem, a raga e o meio ambiente —
problematica obrigatéria na virada do século —, também para outro$ caminhos
apontou o desenvolvimento daciéncia. Em que pese a insisténcia dos sociologos,
ainda hoje preocupados em afirmar a dependéncia da cultura as determinagoes
biolégicas, seu argumento € préprio da economia burguesa — onde o interesse
individual explica o comportamento cultural, para eles geneticamente deter-
minado. Assim € que prevalece no campo intelectual das Ciéncias Sociais a
afirmagdo de que os homens t€m caracteristicas bastante distintas dos animais,
sendo impossivel explicar a cultura através da biologia (Sahlins, 1978).

O ser humano, nesta perspectiva, nao tem uma programacgao genetica dada
que o habilite a sobreviver sem o aparato cultural. Assim, a cultura se define
como um mecanismo de controle, um conjunto de regras, planos, instrugoes,
receitas, programas que governam o comportamento dos seres humanos, os quais
dependem de tais mecanismos extragenéticos para ordenar seu comportamento €
sobreviver (Geertz, 1978: 56). Assim, a cultura, a0 mesmo tempo em que se
apresenta ao ser humano como um conjunto de respostas que permitem sua
existéncia e reprodugao, constitui-s¢ em um conjunto de normas artificiais
forjadas pelos seres humanos daquela cultura especifica. O ser humano,
diferentemente dos animais — 0s quais também podem possuir inteligéncia e
linguagem, mas jamais uma gramatica —, possui a metalinguagem, a regra da
regra, a qual o faz constituir-se em individuo, mas somente através de uma
tradi¢ao cultural, inica. Nao se pode falar, deste ponto de vista, em Homem,
produto da raga ou do meio, mas em homens, produtores ¢ produtos de sua
cultura: "Ser humano certamente nao € ser Qualquer Homem; € ser uma espécie
particular de homem, ¢ sem duvida os homens diferem" (cf. Geertz, 1978: 65).

Em conseqiiéncia, a cultura nao se institui dentro dos cdnones de uma
razao prdtica, instrumental, adaptativa, que responde aos desafios colocados
pela Natureza — seja o quadro genético, seja 0 meio ambiente. A cultura, essa
regra da regra, baseada ¢ consolidada na tradi¢ao, constitui-se como uma
especulag@o que vai nao s6 permitir aos homens sobreviver, mas que o fagam de
uma certa maneira, moldando-lhes a prépria natureza, seu meio € suas
caracteristicas biolégicas. A cultura nao € uma roupa que vestimos nos corpos de
individuos psicoldgicos, biol6gicos e sociais que preexistem a ela, mas € o
préprio tecido que permite aemergéncia de tais seres, emsua humanidade que s6
pode ser apreendida no especifico (Mauss, 1974, Sahlins, 1979; Da Matta, 1987,
primeira parte).
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destin torma, como se vE, t|m.‘."‘-tuv*s llgildi'l.‘o a discussao da ragac do mew se
desnaturalizam, para apresentarem-s¢ em sua roupagem mais clara como
quesioes politicas, de relagOes entre grupos ¢ destes com uma natureza por eles
mventada ¢ produzida: a Natureza dos Homens € cultural. Assim, sO existe no
slural, acoplada as culturas que a determinam ¢ que se constituem em fatores
determinantes da forma especifica como os diferentes homens se instalam e
movem em suas culturas e sociedades. Nao € nem um aparato genetico intrinseco,
como a linguagem nos animais, nem extrinseco, como resposta a um meio hostilk:
s¢ sd0 o0s homens que fazem a cultura, sdao também os fatores culturais, que
poderfamos chamar de gramatica dessa linguagem, feita pelos homens, que os
tornam individuos distintamente aptos a viver em distintas sociedades.

Ora, apesar de tais desenvolvimentos no estudo da cultura e do seupapelna
formagdo dos seres humanos, o senso comum, atento as diferengas e distingoes
entre os homens, continua a atribui-las a distintos fatores naturais,especialmente
no que toca A cor da pele enquanto suporte para o exercicio de discriminagoes de
ordem social ou politica (Lévi-Strauss, 1960).

Por isso, vale a pena mergulhar no estudo das instituigoes culturais que,
apesar desta "naturalizagdo", insistiram em manter-se como autdnomas ¢
independentes, caracteristicas de uma identidade publica— e politica — diferente,
que recusou o rétulo cdmodo do anonimato. O estudo da capoeira, instituigao
fortemente vinculada a identidade negra no Brasil, parece oportuno para discutir
e exemplificar algumas das questdes colocadas para a cidadania em nosso pais.
Além disso, por suas caracteristicas de produgao cultural dominante, ¢ por
constituir-se também em uma forma de /uta, desperta reagdes significativas no
modelo do controle social voltado a impedir a explicitagdo das identidades ¢ dos
conflitos, em publico.

Essas caracteristicas, como se verd, marcarao profundamente o tratamento
dado a esta instituigéio no infcio do periodo republicano, no Brasil, marcado pela
ingente necessidade de "ordenar” o meio social, obrigando segmentos da popu-
lagdo a se tornarem livres ¢ disponiveis para o mercado de trabalho industrial. A
capoeira vai representar, entdo, dupla ameaga: profissao auténoma e opgao de
lazer ndo regulamentada, ambos indesejdveis na nova ordem que se quer
administrar. Sua existéncia se constitui, portanto, em desafio ao sistema de
discriminagéo social e racial imposto ao negro, ocupando lugar de destaque junto
as formas de reacio ao sistema de controle social existente. Resposta sutil, temida
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e, por isso mesmo, digna de se constituir em um capftulo dessa histéria ainda
inacabada que € a do racismo ¢ da pratica da cidadania em nosso pais. Contar
essa estéria €, assim, exemplificar o tratamento que nossa sociedade dd a
diferenga, em publico, seja entre individuos, grupos ouclasses, estejaela fundada
NnOS Seus COTrpos, S€X0, Cor, posigao social ou origem €tnica, ontem como hoje, em
nossa Republica.

Tanto mais oportuna, ¢em nosso entender, porque problematiza temas que
tanto ocuparam o patrono deste concurso, sabidamente preocupado comrelagoes
raciais, modelos juridicos de controle social ¢ com a identidade ¢ o futuro de
nosso pais. Reflexdo, alids, atualissima, como mostra recente entrevista de um
capoeira famoso aoJornal do Brasil: para mestre Camisa, a capoeira € nao s6 um
veiculo de disciplina e integragao social, mas, fundamentalmente, de expressao
de identidade nacional autdnoma e independente, aser exportada como aimagem
dos brasileiros ¢ do Brasil (Jornal do Brasil, domingo, 1989: 18-9).

CAPOEIRA E NATUREZA: A DETERMINAGCAO

Tradicionalmente, a capoeira tem sido retratada como a transformacgao de
um tipo de dangareligiosa africana dos negros bantos de Angola numa forma de
Luta:

Cremos nao haver duvidas de que a capoeira fosse, inicial-
mente, praticada entre os angolas, nao como meio de defesa,
mas danga religiosa (Penna Marinho, 1981: 23-4).

A capoeira surge, assim, como uma instituigao caracteristica dos negros
africanos escravizados no Brasil, tendo, inclusive, apos a Aboligao, sido
exportada juntamente com aqueles que retornaram para o continente africano
(Areias, 1983: 18-9).

A necessidade de sobreviver nas duras condig¢oes da escravidao € apontada
como a principal causa da origem da capoeira brasileira. Os escravos,
perseguidos pelos capitaes-de-mato em suas tentativas de fuga, utilizavam essa
técnica para defender-se:
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Ao contrAno do gue alguns afirmam, o angola nao trouxe da
Africa a capoeira luta, pois dela ali ndo precisava, uma vez que
dispunha de suas armas para combater seus inimigos. Ela
pasceu em nosso pais, durante a guerra dos Palmares, no século
XVII, como instrumento de defesa e, sobretudo, de fuga, para
nho permitir que o escravo fugitivo se deixasse agarrar, pois os
capitdes-de-mato tinham interesse em capturd-lo vivo, uma vez
que constitufa uma pega principal dos despojos de guerra. A
capocira servia para que o negro oferecesse tenaz resisténcia a
vénos soldados...

E tanto verdade que a capoeira nasceu no Brasil, que o termo para
exprimi-la € de origem tupi ¢ ndo africana (O Berimbau, 1981).

As caracterfsticas da capoeira, assim, foram definitivamente associadas as
supostas condigdes em que sua pratica se verificava: em momentos cerimomais e
ritualisticos ¢ nas capoeiras em que 0s escravos fugidos enfrentavam scus
perseguidores.

Seriainevitdvel que essas interpretagoes misturassemas efetivas condigoes
sécio-culturais ¢ politicas, que provocaram o surgimento da capoeira, 0s
esleredlipos que sempre estiveram colocados aos negros ¢m nossa produgio
intelectual. Eraldgico, portanto, a associagiio Negro-Misticismo-Natureza como
clementos de um sistema de justificagio da escravidao e da inferionzagao dos
negros em nossa socicdade:

Movidos pelo instinto natural de preservagio da wvida, o0s
escravos descobrem no seu corpo a esséncia da sua arma.
Tendo como mestra a mde natureza, notando nas brigas dos
animais as marradas, coices, saltos ¢ botes, utilizando-se das
estruturas das manifestagoes culturais trazidas da Africa (como,
por exemplo, brincadeira, competigoes ¢i¢., que la praticavam
em momentos cerimoniais ¢ ritualisticos), aproveitando-se dos
viios livres que aqui abriam no intenor das matas ¢ capoeiras,
0$ negros criam ¢ praticam uma luta de autodefesa para
enfrentar o tmmigo.
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Assim, imitando gatos, macacos, cavalos, bois, aves, cobras eic., 0s negros
descobrem os primeiros golpes dessa luta:

— das marradas, quem sabe, pode ter surgido a mortal cabegada;

— dos coices dos cavalos, bois e outros animais, pode ter surgido a chapa ou
esporao;

— da forma de ataque da arraia, do teiu ou do jacar€, que irando 0s corpos tentam
atingir o adversdrio com a cauda, pode ter surgido o rabo-de-arraia, ou
meia-lua-de-compasso;

— dos pulos ¢ botes dos animais, podem ter surgido os saltos da capoeira, como o
salto do macaco, o pulo do gato e o au; e

— das pernadas e calgos, nas horas de brincadeiras ¢ correria, pode ter surgido a
rasteira.

Curioso € notar que os primitivos movimentos de ataque ¢ defesa do jogo da
capoeira €m muito de semelhante com os movimentos de ataque ¢ defesa
desses animais.

E o surgimento da arma de corpo, enfrentando rifles e canhdes para defender a
qualquer custo o direito a vida.

(...) Essa "arma" € assimilada e, mais tarde, batizada com o nome de "capoeira de
Angola" (Areias, 1983: 15; grifos nossos).

Tamb€ém se encontram referéncias a estas caracteristicas da capoeira em
Edison Carneiro ¢ A. Burlamaqui, citados por Inezil Penna Marinho (Penna
Marinho, 1981: 24-6).

Ora, os escravos, como ja dizia Antonil (Andreoni, 1967: 159 ss), eram,
durante a escravatura, "as maos ¢ os pes do senhor". Seu corpo, apropriado
compulsoriamente como instrumento de produgao por um sistema que lhe era
estranho, era assim dissociado, brutalmente, de sua expressao e significado
proprios. Os atributos valorizados, responsaveis pela criagao de estereotipos até
hoje presentes em nossa cultura, diziam sempre respeito a suas fungdes no
trabalho bragal. Os negros bons sao submissos, robustos, trabalhadores, ladinos.
Os negros ruins sao fracos, indolentes, desobedientes, bogais. Juntamente com
essa incorporacgao estereotipada, a falta de reconhecé-los como seres humanos,
arrancados de suas sociedades de origem, la portadores de sofisticados sistemas
politicos, econdmicos ¢ culturais, exaltam-se sistematicamente caracteristicas de
seu temperamento ue 0s aproximam de uma natureza proxima a animalidade —
sdo sensuais, musicais, infantis, folides. A sociedade escravocrata, explicitamente
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em nossos pafses da Europa, essas naturezas abruptas,
retardatdrias que formam o grosso contingente do delito e do
crime. As suas impulsividades sdo tanto melhor ¢ mais fre-
qiienteadas para o ato anti-social, quanto as obrigagdes da
coletividade lhes aparecem mais vagas, quanto elas sao, em
uma palavra, menos adaptéveis as condigoes da sua moralidade
e do seu psiquico. O negro crioulo conservou vivaz os instintos
brutais do africano; é rixoso, violento nas suas impulsoes
sexuais, muito dado a embriaguez, ¢ esse fundo de carater
imprime o seu cunho na criminalidade colonial atual (Nina
Rodrigues, 1957: 117, grifos nossos).

Néo héd divida, entretanto, de que tais representagdes podem ter varias
leituras. Indoléncia, vadiagem, sexualidade, musicalidade, capoeiragem podem
ser consideradas também formas legitimas de resisténcia ao embrutecimento e a
discriminagdo, da mesma forma como o foram as fugas, as automutilagdes, os
suicidios e as revoltas (cf. Goulart, 1972).

No entanto, nio era o negro escravo, mesmo liberto, que iria ser eleito
como o representante ideal do capoeira. No Brasil, como se viu, a solugao para o
estigma da escravatura foi a constituigdo de um tipo intermedidrio entre brancos €
negros, encarregado de diluir o conflito originado da existéncia de duas camadas
de posi¢do social, direitos e deveres distintos em uma mesma sociedade
juridicamente republicana € democratica. As teorias raciais nada mais fazem do
que justificar essa distingdo como conseqii€ncia de atributos naturais perten-
centes, respectiva e indissoluvelmente, a raga branca € a raga negra. O mulato,
dentro das representagdes europ€ias correntes que defendiam a pureza das ragas
no século passado, era at€ mesmo considerado um ser hibrido ¢ inferior, porque
impuro. O ponto de vista europeu, entretanto, nao podia vingar no Brasil, como,
alids, anteviu Silvio Romero (Romero, 1949). Por causa do papel estratégico do
mulato, com sua ambigiiidade encarregado de encobrir o conflito social expresso
no conflito "racial", sua posigao foi utilizada como recurso para a assimilagao da
populagédo negra (Da Matta, 1987).

Assim:

Embora origindria dos negros, a capoeira foi assimilada e
desenvolvida, encontrando campo fértil € novas qualidades a
explorar, pelos mestigos-mulatos.
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em nossos paises da Europa, essas naturezas abruptas,
retardatdrias que formam o grosso contingente do delito e do
crime. As suas impulsividades sdo tanto melhor e mais fre-
quenteadas para o ato anti-social, quanto as obrigagOes da
coletividade lhes aparecem mais vagas, quanto elas sao, em
uma palavra, menos adaptédveis as condigoes da sua moralidade
e do seu psiquico. O negro crioulo conservou vivaz os instintos
brutais do africano; é rixoso, violento nas suas impulsées
sexuais, muito dado a embriaguez, ¢ esse fundo de cardter
imprime o seu cunho na criminalidade colomal atual (Nina
Rodrigues, 1957: 117; grifos nossos).

Nao ha duvida, entretanto, de que tais representagoes podem ter varias
leituras. Indoléncia, vadiagem, sexualidade, musicalidade, capoeiragem podem
ser consideradas tamb€m formas legitimas de resisténcia ao embrutecimento e a
discriminagdo, da mesma forma como o foram as fugas, as automutilagoes, os
suicidios e as revoltas (cf. Goulart, 1972).

No entanto, nao era o negro escravo, mesmo liberto, que iria ser eleito
como o representante ideal do capoeira. No Brasil, como se viu, a solugao para o
estigma da escravatura foi a constituigdo de um tipo intermedidrio entre brancos e
negros, encarregado de diluir o conflito originado da existéncia de duas camadas
de posigao social, direitos e deveres distintos em uma mesma socicdade
juridicamente republicana € democratica. As teorias raciais nada mais fazem do
que justificar essa distingao como consequéncia de atributos naturais perten-
centes, respectiva e indissoluvelmente, a raga branca e a raga negra. O mulato,
dentro das representagoes europ€ias correntes que defendiam a pureza das ragas
no século passado, era até mesmo considerado um ser hibrido ¢ inferior, porque
impuro. O ponto de vista europeu, entretanto, nao podia vingar no Brasil, como,
alias, anteviu Silvio Romero (Romero, 1949). Por causa do papel estratégico do
mulato, com sua ambiguidade encarregado de encobrir o conflito social expresso
no conflito "racial”, sua posicao foi utilizada como recurso para a assimilagao da
populagao negra (Da Matta, 1987).

Assim:
Embora origindria dos negros, a capoeira foi assimilada e

desenvolvida, encontrando campo fértil ¢ novas qualidades a
explorar, pelos mestigos-mulatos.
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E isso facilmente se exphica:

"Os negros, dizem, sao embrutecidos, ¢ nao o podiam ser
menos sob cerfo regime. Os brancos sdo débeis, fruto do
calor ¢ da ociosidade. Os mestigos, por¢m, hibridos
quanto a cor, t€m o espirito ativo e forte o musculo.
Natureza complexa maravilhosamente dotada. Filha do
trabalho, ela apresenta o germe de todas as forgas;
congénere superior.”

"A classe dos mulatos, mutto acima dos negros pelas suas
possibilidades naturais, encontra — por 1880 mesmo —
matores oportunidades para libertar-se da escravidao; ela
¢ que fornece com efeito a maior parte dos operarios
qualificados: ¢ c¢la tambem a mais turbulenta ¢, por
conscguintes, a mais factl de influenciar a fim de se
fomentarem essas agitagoes populares em que um dia cla
deixara de ser um simples instrumento, pois exami-
nando-se esses mestigos no seu estado de  perfetta
civilizagao, particularmente nas prncipais cidades do
Império, ja se encontram inumeros gozando da estima
geral que conquistaram com seu Exito nas ciéncias e nas
matematicas ou na poesia, na cirurgia ou na pintura,
éxitos cuja utthdade ou encanto deveriam constituir um
titulo a mais em prol do esquecimento futuro dessa hinha
de demarcagao que o amor-proprio tragou mas que a
razao deverd apagar um diaf"

Por todas essas qualidades, mais inteligente que o negro ¢ mais
destro que o branco, o mulato se tornaria o tipo ideal do
capoeira  arrogante  por  excesso  na sua preocupagao  de
demonstrar que nada possuta da submissao do negro escravo
(Penna Marinho, 1981: 26-7; grifos nossos),

O mulato, assim, por sua figuragao ambigua, pode desempenhar no Brasil
qualquer dos papéis atributdos pelos preconceitos da ¢poca as supostas
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caracteristicas das também ficticias ragas branca e negra (cf. Lyra Filho, 1973:
340-1).

No caso da capoeira, juntamente com a ecleigio do mulato para
representanie tipico de sua prética, consagrou-se sua avaliagao social como
potencial instrumento de agressdo a ordem social. Foi assim vista pelos
historiadores que, aceitando esta interpretacdo preconceituosa, fizeram-lhe a
leitura de prética marginal, executada por marginais.

CAPOEIRA E POLITICA: A MANIPULACAO

A versao "oficial" da histéria da capoeira confere a cla papel bastante
relevante, desempenhado no ocaso do Império ¢ inicio da Republica. Prova-
velmente porque sua préatica se tornou visivel nas grandes cidades brasileiras, sao
unénimes as opinides que a colocam como atividade geradora de condigoes de
criminalidade. Nao bastassem 0S8 preconceitos raciais sobre & criminalidade ja
referidos acima, vem a estes juntar-se a explicagao de dificeis condigdes
econOmicas enfrentadas pelos escravos recém-libertos para justificar sua
criminalizagéo e a utilizagdo que entao faziam de sua t€cnica tradicional de luta
corporal. Ou seja, a criminalidade, ao invés de ser encarada como um
componente de afirmacao politica € cultural, de reacao ¢ revolta contra a ordem
opressora estabelecida, € justificada ou por determinanies raciais ou por
determinantes econdmicos. E como se para ser criminoso bastasse ser pobre ¢
preto. As justificativas em seu papel despolitizador da identidade negra se
eguivalem:

(...) Soltos, na vida nominalmente livre, muilos escravos nao
tiveram como ganhar o pao honesto. [napios para o trabalho
rendoso, cles teriam que optar entre a insolvéncia fisica ¢
moral. Esta ultima, para uma gente andnima ¢ sem
compromisso contraido com os homens de cima, 10rnoOu-se
inclutdvel. Dai, degenerar-se a capoeiragem em praticas
turbulentas de agressdo inopinada e desforra covarde. Entao,
jé nao haveria apenas capoeiras, mas facinoras a granel. As
distor¢oes vinham de tempos idos, embora nao fossem notadas
em termos compactos. Os mulatos que ndo tiveram vez na
distribuicao dos cargos remunerados \ramaram pOI IMeios
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integrantes habeis ¢ manhosos, extremamente traigoeiros nos
golpes e eximios no jogo da capoeira.

Os rivais Guaiamuns e Nagoas, no Rio de Janeiro, formam os
mais temiveis grupos desta €poca, constituindo-se em verda-
deiro terror para a burguesia e classe média, além de eterna
enxaqueca das milicias daqueles tempos.

E, assim, conhecedores da cidade e dos lugares mais propicios
para os ataques, as maltas, com seus chefes, distribuiam-se
pelos quatro cantos e determinavam os seus raios de acao. E ai
do grupo que interferisse no raio de agao do outro. Tra-
vavam-se verdadeiros combates ¢ carnificinas entre 0s mesmos
(Areias, 1983: 29-30).

Como se vé, a ambigiiidade do mulato, meio caminho entre 0 escravo e 0s
cidadaos, aqui se representa na topografia urbana, nos locais de entrada ¢ saida,
de ir e vir, que caracterizam, sempre, aqueles que nao se enquadram em cate-
gorias definidas de sistemas classificatorios (cf., por exemplo, Douglas, 1976)
¢/ou daqueles que nao encontram um lugar na "estrutura” social, permanecendo
em um estado de liminaridade (Turner, 1974). No caso, a ambigiiidade ou
liminaridade, como sabemos, representa perigo potencial a ordem estabelecida,
indicio de conflito a ser a todo custo evitado em uma sociedade que se representa

como harmdnica e complementar, tendo mesmo a cordialidade como seu ethos
(Da Matta, 1987).

A espelhar o conteudo politico de sua pratica apenas surgem referéncias a
sua suposta ulilizagao por parte de politicos, para fazer valer seus pontos de vista
pela forga. Ficou famosa a participagao dos capoeiras na guerra do Paraguai, em
conflitos urbanos nas principais capitais do pais, ¢ nas contendas entre
monarquistas ¢ republicanos. Quanto a guerra do Paraguai, Inezil Penna Marinho
anota o papel herdico dos capoeiras (Penna Marinho, 1981: 27-8), assim como
Edison Carneiro:

As mallas da Bahia foram desorganizadas por ocasiao da
guerra do Paraguai; o governo da provincia recrutou a forga os
capoeiras, que fez seguir para o Sul como "voluntédrios da
Patria". Manuel Querino conta que muitos deles se
distinguiram por atos de bravura no campo de batalha
(Carneiro, 1975: 4).
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Her6is nacionais, mas também "terror e vergonha da civilizagao",

desempenharam papel importante na constituigao da famosa "Guarda Negra", a

qual:

(...) Segundo se propalava, surgiu sob a inspiragao de José do
Patrocinio, com protegao das verbas secretas da policia do
governo de Joao Alfredo, tendo a fungao de salvar a monarquia
¢ lutar contra os republicanos. Seus dirigentes exploravam o
sentimento de "gratidao™ dos negros libertos a 13 de maio de
1888 para defenderem a princesa Isabel. E, como era de se
esperar, incorporaram-se todos os capoeiras ¢ mais toda uma
avalanche de desordeiros e delinqiientes. Funda-se a Sociedade
Beneficente Isabel, uma associagao de fandticos cuja preo-
cupagao era dar um carater magdnico a organizagao, embora 0s
republicanos soubessem antecipadamente de todas as delibe-
ragoes que tomavam.

(...) Os capoeiras da Guarda Negra fizeram misérias. Nao
houve uma reunido fechada ou um comicio publico dos
republicanos que ndo fosse dissolvido. O grande acontecimento
promovido por eles foi a 30 de dezembro de 1888, em um
comicio republicano na Sociedade Francesa de Ginasta: o
comicio estava marcado para as doze horas e, no entanto, as
onze, j4 a Guarda Negra estava l4 com 0S seus capoeiras
armados de "unhas ¢ dentes". Mal Lopes Trovao foi saudado e
Silva Jardim comegou a falar, o local se transformou numa
praga de guerra, com grande nimero de mortos e feridos. Sobre
este acontecimento, temos um relato de Joaquim Nabuco, que,
ao escrever para Jos¢ Mariano Carneiro da Cunha dese-
jando-lhe felicidade pelo ano de 1889, que acabava de romper,
comentava tristemente: "organizou-se nesta cidade uma
chamada Guarda Negra, ¢ no domingo houve um combate
entre ¢la e republicanos, na Sociedade de Ginasta. Os republi-
canos falam abertamente em matar negros como se matam
caes. Eu nunca pensei que tivéssemos, no Brasil, a guerra civil
depois, em vez de antes da Aboligdo. Mas havemos de t€-la. O
que se quer € o exterminio de uma raga; ¢, como ¢la € a que
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tem mais coragem, o resultado serd uma luta encarnigada. De
tudo isso eu lavo as maos. E os liberais, se subirem ao poder,
hao de ter um papel dificil a desempenhar (Areais, 1983: 35-7).

Proclamada a Republica, o marechal Deodoro inicia nova fase de repressao
a capoeiragem, encarregando Campos Salles ¢ Sampaio Ferraz de suaextirpagao,
mediante prisao e deportagao para a ilha de Fernando de Noronha dos seus
adeptos. Tal procedimento encontrava respaldo, inclusive, no fato de que o
Cédigo Penal de 1890 havia considerado a vadiagem ¢ a capoeira como
infragoes penais. Tais procedimentos sao, geralmente, vinculados as
transformagoes que a sociedade brasileira sofria a €poca, espelhando sua
necessidade de exercer o controle sobre o mercado de trabalho "livre" instituido
com a Aboligao, exigente de grandes contingentes de mao-de-obra de reserva a
disposigao da incipiente industrializagao urbana:

Em trés momentos, 1900 a 1904, 1910 a 1914 ¢ 1917 a 1920,
atesta-s¢ uma convergéncia entre as desordens de cardter
operdrio ¢ politico-eleitoral, ¢ os aumentos dos indices de
criminalidade.

Que os indices de criminalidade aumentaram no periodo de
1870 a 1930, nao resta duvida, assim como aumentou 0 espago
urbano carioca, de um modo geral. Cabe ressaltar, entretanto,
que no discurso policial tal aumento de criminalidade ¢
relevado, no sentido de justificar uma nova organizagao da
instituigao policial. Mais que isto, o referido aumento da
criminalidade tem a ver muito mais com wma nova classi-
ficagao do que se denomina crime, criminoso, delito, delin-
qliente, contida no Cédigo Penal, que embasa, a nivel juridico,
a construgao da ordem burguesa. Qual seja, a constituigao de
um mercado de trabalho capitalista no eixo Rio-Sao Paulo
(principalmente) colocava em pauta no momento da transicao
para o capitalismo dentro da formagao social brasileira a
necessidade de se criar, institucionalmente, este mercado de
trabalho. Neste sentido, encontramos todo um esforgo de modo
a obrigar o ingresso neste mercado de irabalho, regula-
mentando, por lei, quem estivesse fora dele, dentro de um
processo de criminalizagiao (Neder et alii, 1981: 281-2; grifos
NOSS0s).
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Neste quadro, ¢ bem compreensivel a hostilidade que despertava uma
atividade que se constituia autonomamente, escapando ao controle das camadas
dominantes da sociedade da época. Esta atividade, além de se constituirem uma
profissao nao regulamentada, fornecendo elementos que atuavam em setores os
mais diversos da vida econdmica e social (guarda-costas, leoes-de-chacara,
capangas etc.), constitufa-se em dominio autdnomo de lazer (para mestres ¢
alunos de capoeira) que, reproduzindo-se autonomamente emrelagio ao trabalho
industrial, a este nao condicionava sua pratica, seja quanto ao tempo, seja quanto
aos espagos de sua existéncia. Mais, a capoeira constituia-se em fonte legitima de
resisténcia cultural, ao nivel coletivo ¢ individual, sendo que, além deste fator
expressivo, compartilhado pelas demais instituigoes culturais da época, como 0s
candomblés, maxixi, rodas de batuque, erigia-se em instrumento de luta pessoal
com vantagem, muitas vezes. Todos, afinal, reprimidos enquanto expressoes
puiblicas da diferenga e da identidade.

Até meados do século XX, as rodas de batuque — especi-
ficamente as batucadas e, por extensao, as rodas de partido —
confundidas com a prdtica de tdao temida capoeira eram
proibidas ¢ implacavelmente perseguidas pela policia, visto
que, para a sociedade, estavam associadas a marginalidade de
seus componentes. Desafiavam, contudo, a proibigao, ocu-
pando as esquinas e sendo promovidas na privaticidade de lares
nos suburbios, nos morros € nas zonas marginalizadas do
Centro da cidade (praga Onze, Estdcio, Favela, Tabuleiro da
Baiana etc.) ¢ nao s por desocupados mas também por
operdrios, artesaos, biscateiros etc. (Araujo, 1978: 36).

Ou ainda:

O maxixi era uma danga plebéia, considerada mesmo imoral,
atentatdria aos bons costumes. Era perseguida pela policia, pela
Igreja, pelos chefes de familia, educadores etc. Nos saloes
elegantes e afrancesados do Rio de Janeiro e das principais
cidades brasileiras, no fim do século passado e inicio deste, ele
nao ousava sequer se aproximar quantQ mais penetrar
(Vasconcelos, 1977: 16).
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Conseqiiéncia provivel das caracteristicas hierarquicas dasociedade, havia
também como que uma solidariedade entre os capoeiras, que 0s eximia de se
confrontarem quando em lados opostos (policia X infratores, por exemplo), € que
exasperava as autoridades constituidas, encarregadas de disciplinar, controlar ¢
tornar uteis e ddceis corpos ¢ mentes para os usos legitimos da sociedade
urbano-industrial em constituigao, sem, no entanto, admiti-los como sujeitos de
sua construgao.

E interessante observar as repercussdes da campanha de repressao aos
capoeiras entao desencadeada:

Chronica da Semana

O Sr. chefe de policia d’esta capital, além de ter lavrado um
tento, creando um titulo de gloria para 0 seu nome, encar-
regou-se de, por sua parte, provar a evidéncia a exceléncia, a
superioridade do regimen republicano.

As medidas contra a capoeiragem, a prisao de todos esses
facinoras disfar¢ados em amaveis creaturas, trouxeram até o
Dr. Sampaio Ferraz as bengaos, os elogios insuspeitos de
gregos e troyanos, de republicanos ¢ monarchistas... perdao! ¢
de adherentes, que hoje nao mais ha monarchistas no Brasil,
nem para signal, nem para remedio, nem para figurar no Museu
como raro exemplar da especie.

Terminou o reinado da navalha e da rasteira.

Ja nao impam de grande aquelles desalmados desordeiros, que
nao se lembravam nunca de experimentar o fio de sua navalha
na propria unha, como fazem os cidadaos barbeiros, mas pura e
simplesmente no abdomen dos pacificos transeuntes occupados
com seus negocios.

As passeiatas gingadas em frente das philarmonics, os
exercicios da profissao au grand jour a vista do respeitavel,
foram de vez proscritos. Quer dizer que o Dr. Sampaio Ferraz
teve coragem de arcar com esta instituigao radicada ¢ dar-lhe
combate de frente, apezar de saber que constituiam esses
capoeiras as bases de muitas candidaturas viaveis, os esteios de
muita igrejinha bem organisada, ¢ os clementos eleitores de
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mais decisiva acgao maxime quando punham diante do cidadao
eleitor o dilema: "Apanha ou vota".

Planta indigena, a capoeiragem vivia aqui como tiririca nos
jardins: arrancada reproduzia-se com mais vigor. Parecia
impossivel extinguir a perniciosa cohorte, parecia perdido
trabalho tentar suffocal-a, tantos foram os insucessos quando
nos passados tempos os chefes policiais queriam ou simulavam
querer reprimi-la.

Novo Siqueira, o Dr. Sampaio Ferraz declarou guerra de morte
a capociragem ¢ percebe-se que entrou de animo inabaldvel na
formiddvel campanha contra os nagdas ¢ guayamus.

Um benemérito o Dr. Sampaio Ferraz. E pois que aos vivos
falham expressoes para tecer-lhe 0 merecido encomio, que lhes
valha o Dr. Castro Lopes:

— que S.S. escreva ao acima alludido ¢ ha muito falecido
Siqueira, pedindo-lhe a opinidao ¢ o louvouu, ndo esquecendo
de terminar pela phrase sacremental — Saude ¢ fraternidade (...)
(Gazeta de Noticias, 1889; grifos nossos).

A capoeira, entretanto, nao foi extinta totalmente:

(...) resistiv, fugindo para os morros, deixando as ruas da
cidade, tornando-se mais civilizada (Penna Marinho, 1981: 31;
grifo nosso).

Este verdadeiro "processocivilizatorio”, no mausentido, porcompulsorioe
etnocéntrico, adequa-se ao espirito hierarquico de nossa Republica: na cidade, a
identidade branca ¢ os mulatos assimilados; no morro, 0s nio-assimilados ou os
que nao se conformam. Esta classificagdo se rebate no plano geral de
urbanizagao da cidade do Rio de Janeiro. Ali se destaca a preocupagio com a
negagao de todo e qualquer elemento de cultura popular que pudesse macular a
tmagem civilizada da sociedade culturalmente dominante, aliada a uma politica
rigorosa de expulsdo dos grupos populares da drea central da cidade, que serd
praticamente isolada para o desfrute exclusivo de certas camadas da sociedade.
Resta a populagao nao "escolhida" abrigar-se nos subirbios ou nos cortigos ¢
favelas.
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A fase de repressao pura e simples sucedem momentos em que se procura
organizar a capoeira de forma a tornéd-la expressao folclorica nacionalista ou
prética de esporte regulamentado. E esta, por exemplo, a estratégia do governo
Vargas, apartirde 1930. Nestaépoca, o esporte ¢ a educacgao fisica tiveram papel
destacado como encarregados de contribuir para a formagao do chamado
"Homem Brasileiro” (Lima, 1979). E mais:

Em 1932, nesse contexto politico, Getilio Vargas libera uma
séric de manifestagdes populares e dentre estas a capoeira.
Contudo, o ato do grande estadista nada teve de ‘bonzinho’ ou
gratuito; foi antes de tudo um ato politico, uma forma estudada
de liberar as "valvulas de escape" da populagao marginalizada,
angariando dela a sua simpatia, a0 mesmo tempo que era uma
forma de exercer um controle sobre estas manifestagoes e sobre
os atos dos seus praticantes, eliminando, assim, a incon-
veniéncia da desordem e determinando regras e normas para a
sua pratica.

No caso da capoeira, esta poderia ser praticada livremente,
porém desvinculada de qualquer ato considerado marginal,
subversivo ou agitador. Poderia ser apresentada como folguedo
nos festejos populares e como espetaculo folclorico em
recintos estipulados. Como luta, deveria ser exercida apenas
como defesa pessoal e esporte, praticada em locais fechados e
por pessoas consideradas ‘idoneas e de bem’, devendo, assim,
transformar-se em esporte nacional (Areias, 1983: 63-4; grifos
nossos).

Os efeitos desta mudanga de estratégias de controle social, da repressao
para a disciplina (cf. Foucault, 1977), sdao visiveis, portanto, na capoeira: €
permitida sua pratica, desde que se limite a formas e espagos autorizados, como
manda a boa ideologia liberal, igualitaria e individualista, fundada, entretanto, na
universalidade das regras € na igualdade formal dos cidadaos, todos comdireitos
iguais a sua diferenga nos espagos publicos, 0 que nao era a pratica brasileira na
Republica.

Nesta nova roupagem, a capoeira, aparentemente, faz sucesso:
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(-.) Mestre Bimba ¢ o grande pioneiro na projecio da
capoeiragem. Em 1936, faz a primeira demonstragdo da
inovagao do seu trabalho, ¢ um ano depois € convidado pelo
entao governador da Bahia, general Juracy Magalhaes, para
fazer uma apresentagdo no palacio para um grupo de amigos e
autoridades convidadas, mostrando a eles uma parte da nossa
heranga cultural. Naquele mesmo ano a capoeira ¢ oficializada
pelo governo como instrumento de Educagao Fisica ¢ mestre
Bimba recebe da Secretaria de Educagdo, Saude e Assisténcia
Publica uma licenga e registro para funcionamento da sua
escola como centro de educagao fisica (Areias, 1983: 67-8;
grifos nossos).

Mais recentemente,em 1972, "a Confederagéo Brasileirade Pugilismo, por
intermédio de seu Departamento Especial de Capoeira, baixou o ‘Regulamento
Técnico’ pelo qual oficializa como desporto, estabelecendo as normas a serem
obedecidas para a sua pratica desportiva” (Penna Marinho, 1980: 33).

O mesmo autor cita edificante descri¢do da capoeira, correspondente a sua
"nova fase":

A CAPOEIRA, além das suas inimeras vantagens, tais como
ser linda aos olhos para quem a aprecia, diversao, "relax" para
quem a pratica, ajuda a desenvolver o poder da vontade, cultiva
a cortesia ¢ patrocina a moderagao da linguagem, coopera com
a formagdo do cardter, dando aquele que a pratica uma
marcante sinceridade, induzindo a uma moral na qual procura,
sempre, nao atingir a dignidade do seu semelhante.

Na intimidade, cultivam os que a praticam uma estima
reciproca, substituindo por uma camaradagem facil. Geral-
mente o8 capoeiristas, no seu olhar, demonstram a beleza gue
trazem no corag¢do, ¢ também a confianga em Si mesmos.

E uma incompardvel forma de educagio fisica pelos movi-
mentos acrobdticos que a mesma exige, quando numa "volta".
E também um extraordindrio método de defesa pessoal, pois,
num combate corpo a corpo, contra elementos armados ou
mesmo contra bandos, sua superioridade e validade ja foram
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comprovadas no presente ¢ no passado (Penna Marinho, 1981:
33-4; grifos nossos).

Se o remo, o turfe ¢ o futebol nasceram como esportes elitizados para
depois se popularizarem, a capoeira, Como se viu, tem trajetéria inversa. Ganha
legitimidade quando incorporada oficialmente aos quadros das praticas
desportivas licitas e oficiais. Por isso mesmo, € acusada por seus praticantes
tradicionais de perder autenticidade. Um dilema caracteristico daquilo que nao
pode ser o que €, ou o que diz que €, em publico.

Essa, a histéria oficial da capoeira. Como se v€, nao € A Historia da
Capoeira, mas a estoria de como as camadas culturalmente dominantes de nossa
sociedade se relacionaram com uma pratica tradicional de grupos situados em
camadas subalternas da hierarquia social, como era 0 caso dos escravos ¢,
posteriormente, dos libertos. Essa estoria € apenas, portanto, uma das versoes
possiveis da técnica corporal desenvolvida no Brasil com o nome de capoeira.
Para tentar uma interpreta¢do mais abrangente e criativa, necessirio se faz um
olhar atento para o exercicio desta atividade tao controvertida, assim como um
ouvir menos preconceituoso dos depoimentos de seus praticantes.

CAPOEIRA E LITERATURA: A INTERPRETACAO

Como se viu, a visao historiografica tradicional, que retrata a capoeira
como atividade marginal, praticada por individuos ¢ grupos de alguma forma
excluidos ou marginalizados da sociedade mais abrangente e culturalmente
dominante, pode-se juntar uma concepgao da capoeira como técnica de expressao
corporal, de luta, mas ao mesmo tempo de construgao de significados culturais
proprios as camadas culturalmente inferiorizadas da sociedade. Neste ultimo
sentido € um locus de produgio de uma visao de mundo, representada em sua
organizagao hierarquica interna, na diversidade e localidade de seus estilos, na
forma peculiar de transmissao de seu '"saber-fazer" ¢ na interpretagao
diversificada — mas sempre autbnoma — de seu relacionamento com outras
instituigoes econdmicas, sociais ¢ politicas da sociedade brasileira.

A capoeira, atuando enquanto modeladorade corpos, transformando-os em
instrumentos de luta ou veiculos de uma expressao corporal caracteristica, ocupa
papel fundamental na definigdo de uma identidade negra alternativa. Desta
forma, ndo s6 tem um lugar da maior importdncia na histéria da resisténcia a

~165-



LIMA, Roberto Kant, e LIMA, Magali Alonso. Capoeira e cidadania: negntude e identidade no
Brasil republicano.

dominagao e preconceito com que nossa sociedade sistematicamente discrimina
suas diferengas, como também cumpre seu papel de produzir, publicamente,
sujeitos politicos, em um contexto extremamente desfavoravel.

A importdncia da instituigao pode ser aferida pela preocupagao em
controld-la. De inicio, a repressao pura e simples, erigindo-a, mesmo, em
contraven¢ao penal. Mais recentemente, a tentativa de disciplina-la, transfor-
mando-a em educagao fisica ou esporte, filiando-a a uma Confederagao efc.

Tais iniciativas estarao certamente odas vinculadas as tentativas de
controle do tempo e do espago indispensavel em uma sociedade industrial, a
implementagao de seu projeto disciplinador e homogeneizador de corpo ¢
espiritos para adequa-los as suas finalidades e potencialidades produtivas
(Foucault, 1977). O controle do lazer, nesta perspectiva, € tao importante quanto
o controle do trabalho, tendo sido o esporte ¢ a educagao fisica reiteradamente
utilizados com esta finalidade em nossa sociedade (Lima, 1979).

Como se viu, entretanto, a pratica da capoeira, ao se situar fora deste
conirole, recusando sistematicamente seuenquadramento nas categorias comque
se tentou rotuld-la, constituiu-se em locus da produgao de espagos e tempos
alternativos e nao disciplinados pelas formas oficiais de controle social.

Como se verd, ndo € outro o sentido de sua autodefinigao pelos praticantes,
como vadiagem entre amigos, jogo em que ninguém deve ganhar, mas simples-
mente exercitar sua liberdade, criatividade e desenvolver suas poten-
cialidades, de maneira autdnoma e alternativa as opgoes dominantes na
sociedade. Parle desta autonomia reside na recusa de se constituir em um corpo
homogéneo e organizado de doutrina, com nomenclatura normalizada e estilos
rigidos. Sua dispersdo tedrica ¢ sua variedade representam a afirmagao de seu
compromisso com a liberdade ¢ a diferenga.

Tais caracteristicas da institui¢ao provocaram sua rotulagao de /marginal
pela maioria dos inrelectuais que dela se ocuparam, inclusive na literatura,
contaminando, como ¢ de praxe, também seus comentadores ¢ praticantes. E
assim que Joao Lyra Filho se refere a literatura de Monteiro Lobato ¢ seu

personagem, 0 22 do Marajo:
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Nossa literatura tem prezado a pagina que Monteiro Lobato nos
deixou a respeito do 22 do Marajo. Trata-se de um marinheiro,
mestre em desordens, habituado a revirar de pernas para o ar
quiosques portugueses; imperava na Saude, onde suas proezas
de capoeira eximio andavam de boca em boca. Tantas fez que o
governo o mandou para o Norte, onde foi servir no Alto
Amazonas. Ali aclimado, tornou-se rapaz sereno. Com boa
pinta, ferrou namoro com a mulher de um schip-chandler,
tornando-se seu amante. Mas o trio teve pouca duragao; o
marido enganado morreu. O marujo casou-se com a vilva,
herdeira de bons pacotes, pediu baixa e seguiu para a Europa.
No velho mundo permaneceu dois anos, ao cabo dos quais veio
morar no Rio de Janeiro.

O marinheiro j4 era outro; transformado em perfeito cavalheiro,
embasbacava a rua do Ouvidor com o apuro dos trajes, as
polainas de gala, as luvas de pelica e a cartola café-com-leite.
Ninguém sabia quem ele era, embora parecesse um fidalgo.
Impavido, petroneando de mondculo, olhava de cima. De
habitos certos, todos os dias passava pelo largo Sao Francisco,
assim como paca pelo carreiro. O logradouro era ponto de
encontro preferido por alguns rapazes gra-finos, fortemente
despeitados ante a esmagadora elegéncia do desconhecido. Este
passou a ser visto como um rival, sobretudo no jogo ladico do
namoro com as donzelas. Os rapazes decidiram quebrar a proa
do novo €émulo. Certa vez em que este passava, mais imponente
do que nunca, coincidiu aproximar-se da roda enfezada um
capoeira mordedor, que se gabava de ser mestre em soltas.
Solta era uma cabegada desferida no adversdrio, sem encosto
da mao.

Veio a hora da mordida e com ela a hora da forra. Os rapazes
selaram a ftratativa: o capoeira embolsaria cinco mil réis, desde
que sapecasse uma solta naquele fregués de mondéculo. "E pra
ja", disse o valentao, ja indo ao encontro do rival. Postou-se
perto, na calgada por onde caminhava o 22, desperdigando
passos de lorde e esticado dentro do croisé confeccionado em
Londres. Um, dois, trés. Quando o antigo marujo o defrontou, o
capoeira avangou ¢ despejou-lhe primorosa cabegada. Mas o
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adversdrio, surpreendido, quebrou o corpo ¢ mandou a
cabegada do agressor beijar a parede. Ao mesmo tempo, com
um p¢ bem manobrado, plantou-0 no chdo com uma rasteira de
placa. O mordedor ergueu-se, tonto ¢ confuso, para desabar,
novamente, com outra rasteira de estilo. De agressor passara a
agredido; desnorteado, deu sebo as canelas e foi amansar o galo
da cabega a cem passos adiante.

O Petrdnio ficou por ali mesmo, onde antes estava, dando-se ao
conserto do lago da gravata. Mas ndo perdeu o impeto
transformado no desprezo dirigido aos rapazes gra-finos e
mofinos da roda elegante: "S6 uma besta desta da soltas sem
negaga. J4 o Cincinato Quebra-Louga dizia que soltas sem
negaga s6 em lampido de esquina; se grampeasse, va 1a. O
Trinca-Espinha, o Estrepolia ¢ 0 Z¢ da Gamboa admitem soltas
neste caso. Mas, assim mesmo, s6 quando o semovente nao ¢
firme de letra". E, num giro de bengala entre os dedos, rematou
com um suspiro de saudade: "J4 gostei desse divertimento.
Hoje, minha posi¢do social ndo me permite cultivd-lo. Mas
vejo, com tristeza, que a arte estd decaindo”. E 14 se foi, imper-
turbdvel e superior, monologando "Soltas sem negaga... Forte
besta!".

Mas os rapazes nio se deram por vencidos. Recuperados apds o
estupor, uma nova tentativa de desforra deveria ser contun-
dente, Ja entdo, a surra deveria ser mediante contrato:
adjudicaram a empresa ao famoso Dente de Ouro, da Saude,
que haveria de romper o baluarte ¢ quebrar de vez a proa ao
estranho figurdo. Tudo bem assentado, foram colocar-se no
momento aprazado junto ao carreiro, Com 0 rompe-e-rasga a
frente. "E aquele 14!", apressaram-se em dizer, assim que ao
longe repontou a cartola café-com-leite do sobranceiro lutador.
Dente de Ouro avangou para o desconhecido; ao defronta-lo,
entreparou e abriu-se num grande riso palerma: "O 22! Vocé
por aqui?". E a resposta: "Cala o bico, moleque, ¢ tome la para
o cigarro. Afasta-te que hoje sou gente: nao ando em mas
companhias!”. E 0 22 do Marajé seguiu seu caminho honesto,
depois de meter uma pelega de dez na miao do Dente de Quro.
Este, alisando a nota, voltou ao grupo dos gri-finos. "Entao!”,
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um dos rapazes interrogou-o, desnorteado com O ImMprevisto
desfecho. "Cés tao besta? Aquele € 0 22 do Marajé, tem corpo
fechado para sardinha ¢ pé que nunca malou saque!” (Lyra
Filho, 1973: 356-8).

E o autor, entdo, interpreta a vivida descrigdo literdna:

Eis aqui, nesta resumida cronica do episodio, a ilustragdo do
meu juizo a respeito das razdes que degradaram o jogo da
capoeira. Vindo de baixo, ¢ permanecendo em drea pnimara
que ndo lhe propiciara mudanga favordvel ao status, 0 antigo
marujo entreteve-se na esbornea dos antros degenerados da
luta. Talvez tentando também a mesma busca mordida do
ganha-pao. Mas o destino melhorou-lhe o trem de vida,
deixando-0 assimilar em meios europeus as untas de uma
educacdo que dantes nunca imaginaria existir. Saiu-lhe da boca
esta confissdo: "J4 gostei desse divertimento. Hoje, munha
posi¢do social nko me permite cultivd-lo; mas vejo, com
tristeza, que a arte estd decaindo”. Ele j4 ndo mordia, como
aqueles seus dois supostos rivais que viviam dos trunfos
postigos da capoeira degenerada. Outros exemplos podenam
ser lembrados como amostragem de passarcla. As mudangas
sociais m sido notérias, no pais, porque seu Organismo
econdmico estd sendo calcificado (Lyra Filho, 1973: 358).

O esteredtipo de marginalidade com relagéo aos capoeiras, aceito pelo 22
do Maraj6 e utilizado pelos mandantes de sua agressao em beneficio proprio, nao
poderia ser melhor descrito. E bem poderiamos imaginar a surpresae a frustragao
dos agressores ao ver aquele corpo bem vestido, socializado como branco,
transformar-se repentinamente em arma mortal ¢ ainda assim bela, porque
exOlica, para essa sociedade que se recusa terminantemente a aceia-lo como
parte legitima de sua rede de relagoes, langando-o na marginalidade ou na
natureza.

E preciso compreender, entretanto, que ao lado do corpo-instrumento de

luta estd o corpo-veiculo de expresséo de significados. E este ultimo aspecto
envolve ¢ ultrapassa, certamente, o primeiro, revelando-se como a principal
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explicitagdo da resisténcia a uma sujeigdo polftica indesejavel. Resisténcia a
escravidao, resisténcia a sociedade industrial homogeneizadora, resisténcia ao
controle de uma cultura dominante, elitista ¢ hierarquizadora — nao igualitana.

CAPOEIRA E PRATICA: A EXPRESSAQ

Para entender o que significa ¢ pode significar a capoeira no Brasil, ¢
necessario exercitara compreensio sociologica dessa instituigao. Deste ponto de
vista, a capoeira ¢ uma técnica corporal, que se Inscreve nos corpos de seus
praticantes depois de um aprendizado dirigido por iniciados ¢ mestres
detentores de saber consagrado por scus grupos de referéncia.

Como toda técnica corporal, pode ser adquirida por qualquer pessoa que
tenha os requisitos minimos de saude ¢ se disponha a passar por certas etapas da
socializagdo consideradanecessdria poraqueles que julgam da cficaciatécnicade
sua pritica. A técnica aprendida se inscreve nos corpos de seus praticantes,
dotando-os de plasticidade e potencialidade caracteristicas, verdadeiros instru-
mentos técnicos, mas, nem por 1850, menos veiculos de expressaode significados
culturais compreensiveis dentro dos codigos que contextualizam sua pratica:

Cometemos ¢ cometi durante muitos anos o erro fundamental
de considerar que hd técnicas quando hé instrumentos (...). O
corpo € 0 primeiro e o0 mais natural instrumento do homem. Ou
mais exatamente, sem falar de instrumento, 0 primeiro ¢ 0 mais
natural objeto técnico, € a0 mesmo tempo meio técnico do
homem, ¢ seu corpo (Mauss, 1974: 217).

Nio ¢ por outra razdo que a capoeira pode entio ser definida alternada ¢
mesmo concomitantemente como formade danga, luta, jogo, eserdiferentemente
apropriadacomotdticaguerreira, manifestagdofolclérica, vadiagaoentreamigos,
esporte, arte marcial, sinal inequivoco de marginalidade, técnica de autodefesa
etc. A definigao vai depender do ponto de vista de quem a clabora, do contexto
histérico, social ¢ politico em que ¢ constituida, enfim, do lugar de onde ¢
formmulada.
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A perspectiva que se adotard aqui sera a de ver a pratica da capoeira como
a de uma técnica corporal aprendida e transmitida como um jogo, €m certos
espagos ¢ tempos determinados, através de procedimentos e regras conhecidos
dos participantes, em diferentes niveis, por mestres, iniciados, alunos e platéia,
constituindo-se, desta forma, em verdadeiro ritual, capaz de expressar signi-
ficados compreensiveis aqueles que compartilham de sua linguagem € de seu
cédigo cultural (Huizinga, 1971). Essa perspectiva € adotada para permitir uma
abordagem etnogréfica da capoeira, em que, aos textos consagrados, descritivos
de sua pratica, juntar-se-4 nossa vivéncia e observagao, exercitadas em especial
no I Encontro Nacional de Arte Capoeira, realizado no Circo Voador, Rio de
Janeiro, de 26 de novembro a 2 de dezembro de 1984. Nessa ocasiao, além de
assistir as exibigoes, as palestras € exposigao sobre capoeira, vimos apre-
sentagoes, ao final de cada sessao, de grupos vindos de diversas regioes do Brasil.
Também entrevistamos mestres antigos € novos, € alunos de capoeira, que
forneceram dados para a analise € interpretagao que se seguem.

Definindo a capoeira, dizem o0s entrevistados:

(...) € um agregado de muitas coisas: filosofia, arte-danga, luta,
jogo, autodefesa; capoeira € quase religiao; capoeira € vida, €
jogo, € brincadeira, € luta — festa em grupo.

Para os mestres mais antigos, "capoeira € malandragem, € malicia”,
"capoeira tem mandinga”, "capoeira tem ax¢" (forga), "capoeira € vadiagem”
("vadiagao entre amigos").

Quando perguntado, um dos antigos mestres assim relatou seu ingresso na
capoeira: quando crianga, de sete, 01to anos, sempre que iacomprar pao apanhava
de meninos maiores. Um dia um mestre assistiu a cena de seu espancamento e
perguntou-lhe se queria deixar de apanhar, que ele Ihe ensinaria capoeira para
que pudesse se defender. Ele aceitou, hoje € um mestre afamado.

Um outro costumava brigar com turma de rua e ym dia apanhou de alguém
que se disse capoeira. Procurou, entéo, saber o que era aquilo.
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A representagao da capoeira, para os informantes, €sta, assim, fortemente
vinculada a luta contra a injustica e opressdo. Para ser iniciado, entretanto, o
aluno deve apresentar sensibilidade. No dizer de um mestre:

P. —Qual o melhor aluno de capoeira? O que ele precisa ter?
R. — O aluno que tem mais sentimento € o melhor.
P. - E quem € que tem mais sentimento?

R. — E 0 que estd mais ligado a nossa cultura, que sem saber
estd ligado ao candomblé, ao samba, sem preconceito. E a
pessoa mais humilde (...) € o cara que tem a sensibilidade com
a chula (grifos nossos).

Ressaltam do discurso a idéia de sentimento (expresso musicalmente —a
chula) ¢ a condigao humilde dos participantes. Quanto ao primeiro atributo, ¢
uma espécie de etnocentrismo as avessas: exaltado preconceituosamente em sua
sentimentalidade, ¢ nao em sua intelectualidade, 0o negro a usa para se
autodefinir ¢ para encontrar seus iguais (eventualmente brancos, sem
preconceitos); o segundo atributo, da condigao humilde, € o reconhecimento de
sua posi¢dao dominada (mas autdnoma) diante da cultura dominante, em que se
incluem as formas de defesa fisica ¢ moral somente acessiveis as camadas
privilegiadas da populagao.

O aprendizado da capoeira se inicia com a familiaridade de seus meios de
exXpressao, instrumento e técnicas.

Na descrigao de Edison Carneiro:

A execugdo da capoeira, como jogo, requer wmna roda, um
circulo de pessoas que delimita o campo em que ela se
desenvolverd, ¢ uma orquestra de berimbaus e pandeiros.
Diante dessa orquestra, agacham-se 0s parceiros, calados ¢
iméveis, obedientes ao "preceito” do jogo, enquanto algum dos
instrumentistas canta a chula inicial. Quando a chula atinge os
VETSOs
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1aid vorta do mundo
1018, qu’o mundo da

os capoeiras se levantam ¢ fazem circulo completo na roda, um
atras do outro, em marche-marche. Ao que se encontra na
frente cabe iniciar o jogo, desferindo o primeiro golpe. Todos
os golpes sdo caracteristicos de luta "por aproximagao”, em que
os adversdrios nao atracam, mas, guardando distincia, livres,
entram em contato apenas no momento exato do ataque da
defesa. Em especial, os golpes de capoeira utilizam exclusi-
vamente os pés, servindo as maos de apoio aos movimentos de
todo o corpo. Assim, 0 jogo se torna muito mais uma sucessao
de negagas, uma continua experimentagao a guarda do
oponente, que efetivamente um combate. A ginga do capoeira,
sublinhada pelas chulas ao som de berimbaus e pandeiros, da
a0 jogo uma aparéncia de danga.

Os golpes vém e vao, sem se fixarem, mas alguns ja estao
definitivamente incorporados a capoeira (..) Em geral, os
golpes sdo a0 mesmo tempo de ataque ¢ defesa, nao sendo facil
estabelecer uma fronteira entre 0s movimentos ofensivos ¢
defensivos. Esquivando-se ou protegendo-se de qualquer golpe,
0 capoeira aproveita 0 movimento como comego de revide.

(...) Em todos esses golpes vale muito mais a destreza do que a
for¢a muscular. O bom jogador de capoeira, nao obstante
movimentar-se muitas vezes paralelamente com o chao, nao
suja a roupa — nem perde o chapéu (Carneiro, 1975: 5-7; grifos
NOSsos).

A representagao sobre a danga, como se v€, reproduz as caracteristicas dos
mediadores, dos intermediarios, os quais, com destreza, escapam da forga ¢ da
opressao, opondo a malandragem ¢ o jogo dos significados implicitos a ngidez
do Caxias ¢ a literalidade dos regulamentos (Da Matta, 1979).

A capoeira comporta varios golpes consagrados, como o au, bananeira,
chapa-de-pé, chibata, meia-lua, rabo-de-arraia, rasteira, tesoura etc.



LIMA, Roberto Kant, e LIMA, Magali Aloaso. Capoeira e cidadania: negritude ¢ identidade no
Brasil republicano.

Os nomes dos golpes, seu numero ¢ descrigdo, sdo varidveis. Dependem
dos mestres, da regido, do estilo. Constituem um complexo saber-fazerlocal,
propriedade do grupe que o pratica e, portanto, incorporado a sua identidade
social.

Apenas para exemplificar, dentre os estilos mais comuns estd a capoeira
de Angola, assim descrita por Edison Carneiro:

Forma-se a roda com a orquestra de berimbaus, pandeiros e
chocalhos, mas somente o berimbau ¢ imprescindivel. Um par
de jogadores entra na roda ¢ vai agachar-se diante dos musicos.
Os dois capoeiras, a partir desse momento, nio podem falar — ¢
ali ficam, agachados, enquanto os companheiros cantam. (...)
Os versos podem variar, mas sempre chegam a "vorta do
mundo”, que ¢ o sinal para comegar 0 jogo. Os capoeiras dio a
esse momento de espera 0 nome de "preceito”, mas os
espectadores se habituaram a dizer que os jogadores estdo
rezando ou esperando o santo.

Depois da "vorta do mundo", os capoeiras percorrem em
marche-marche a roda, ¢ 0 primeiro movimento de ataque parte
daquele que se encontra & frente (...) (Cameiro, 1971: 10).

O que fo1 descrito pelo folclorista pode ser enriquecido com o observado
por nos no mencionado [ Encontro Nacional de Arte Capoeira. A Capoeira de
Angola abre uma ladainha, finda a qual o primeiro par de jogadores, ao pé do
berimbau, se benze ¢ benze o chiio. Inicia-se, entdo, o jogo. Um novo par de
capociras jaesta se benzendo e esperando a vez. Também pode acontecer que um
jogador de fora queira entrar na roda substituindo um dos parceiros. Isto s nio
deve acontecer quando 0 parceiro a ser retirado € um mestre, 0Casido em que se
deve esperar que ele saia, porsua vontade. A chula ¢ cantada pelos que tocam os
instrumentos, capoeiras tambem, mas no momento ndo-participantes do jogo. A
orquestrase substituientremeandojogadorese tocadores cantadores. Quemcanta
¢, em geral, quem manusela 0 berimbau, sendo acompanhado em coro pelos
demais participantes. A chula pode ser de improviso, fazendo referéncia as
circunstincias eventuais do desenrolar do jogo.

No dizer de um mestre:
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A chula ¢ uma musica curta, que desafia, que elogia, sempre
diz alguma coisa, pode ser um feito também, realizado pela
propria pessoa ou por outra pessoa.

Certa vez, por exemplo, em que 08 4nimos se exaltaram durante a exibicéo,
0 mestre que cantava a chula usou, de improviso, seus versos, para advertir ¢
controlar os jogadores.

O jogo nao deve ultrapassar certos niveis de agressividade. Quando isso
acontece, o responsavel pelo local intervém, para esfriar os 4nimos. Os capoeiras
exaltados devem, entao, voltar a jogar, para que fique demonstrado que nenhuma
diferenga permaneceu entre eles.

O compasso do jogo deve obedecer ao ritmo do toque musical dado pelo
berimbau, atabaque ¢ pandeiro, embora se diga que isto hoje ndo € mais
obedecido. Os contendores se revezam, esperando-se sempre que os melhores
fagam suas exibigbes e que, assim, colaborem no adestramento dos menos
destros. No entanto, tal treinamento nao € feito tendo em vista estabelecer um
vencedor. O jogo ndo os proclama e esfria aqueles que, exaltados, tentam vencer.
O segredo da roda é que os contendores, afinal, ndo se toquem, nao se sujem,
nao se machuquem.

Também na Capoeira de Angola, o costume € que o iniciante fosse
batizado apenas uma vez, recebendo na ocasiao um apelido. O batismo acontecia
na primeira vez que o jogador entrava em uma roda de capoeira para jogar. Antes
disso, o pretendente fica apenas agachado, observando o jogo, com autorizagao
do mestre. O momento do batismo € um momento ritual, em que em geral devem
estar presentes outros mestres consagrados. Nessa ocasido o iniciante joga
primeiro com o seu mestre.

Para que alguém ascenda a categoria de mestre, muitas coisas sdo
necessarias. E necessario conhecer os fundamentos da capoeira, seu segredo, sua
malicia:

O mestre tem um negécio que a gente nao sabe explicar, tem
que ser o dono de conhecimento muito grande da capoeira,
tocar todos os instrumentos (atabaque, pandeiro e berimbau),
saber 0s cantos e ter muita criatividade.
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Nao ha uma quantidade de anos prescrita para que ajguem se tome um
mestre. Os mais antigos dizem que com menos de quinze a vinte anos ¢
impossivel ser mestre. Mas o tempo ndo ¢ 0 unico fator determinante. O
envolvimento e a percepgiio da malicia ¢ do segredo € 0 que ¢ crucial para que
alguém detenha este titulo. Ora, a categoria malicia, como se sabe, ¢ um dos tais
atributos dos negros ¢ em especial dos mularos, vinculada a sua posigio
intersticial nasociedade brasileira. Amalicia, juntamente com o jeitinho, € 0 que
impede o confronto e o conflito no Brasil. E algo que todos devem saber ou deter,
para que possam sobreviver em uma sociedade legalista, normalizadora ¢
rigidamente hierarquizada (Da Matta, 1979).

Por outro lado, o segredo ¢ 0 reconhecimento da localidade ¢ autonomua da
capoetra frente as demais instituighes da sociedade. O saber da capoetra,
constituido em segredo, ¢ a garantia do controle de sua propna reprodugao. A
conformagdo do saber do mestre, que so ele detena, ¢ a legiimagao da institwgao
enquanto tal, a certeza de que ela ¢ proprietaria, internamente, dos elementos
essencials para sua propria reprodugio.

No citado Encontro pudemos testemunhar um episodio que esclarece a
questdo: determinado mestre, mais jovem, disse que apenas reconhecena a
qualidade de mestre a alguém que jogasse na roda em condigdes de 1gualdade
com cle. Estando presentes mestres idosos, que, evidentemente, ndo podenam
jogar de igual para igual com jovens, a contestagdo veio logo, no debate: "Vocé
ndo sabe, foi traido pelo seu mestre que ndo lhe ensinou o respeito que se deve ter
a um mestre",

O bom mestre, no dizer de um discipulo:

(..) tem que ter um temperamento tranquilo, leva tudo na
malandragem da capoeira, arranja sempre um jeito para tudo,
pode dar uma prensa sem ofender ¢, com isso, incentivando.

Os mestres sio todos pessoas de respeito, com familia, profissdes
alternativas regulamentadas, como funciondrios publicos, por exemplo.
Orgulham-se de ndo ter antecedentes criminais, apesar de terem praticado a
capoeira na época da perseguigdo policial.
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Tal tradicdo foi assim descrita pelo Berimbau, informativo atual de
capoeira do Recife:

Coelho Neto lhes ressaltava as qualidades positivas, apontando
virtudes do que chamava o "CAPOEIRA DIGNO", que nao
usava navalha e fazia questdo de mostrar as maos limpas,
quando safa de uma TURUMBANDA. Generoso, se
trabalhava o adversério, esperava (0 capoeira) que ele se
levantasse para continuar a luta porque: "Nao batia em homem
deitado™; outros diziam com mais desprezo: "em defunto”. O
capoeira que se prezava tinha oficio ou emprego, vestia com
apuro e, se defendia uma causa, como aconteceu com O
abolicionismo, ndo o fazia como mercenario. O capoeira nao
era mau cardter. O seu comportamento na comunidade social
era dito pelas circunstincias que se lhe impunham e pelas
pressoes ¢ demandas dos que entao detinham o poder.
(Berimbau, 1981, grifos nossos).

Note-se, neste discurso, a correlagao entre o bom capoeira ¢ seu
desempenho na vida ordindria ¢ na /uta, referidos pela ampliagao semantica da
categoria trabalho, como toda categoria, verdadeiro "habito diretor do
pensamento” (Mauss, apud Bourdieu, 1974).

Instados a discorrer sobre o que seria segredo ou malicia da capoeira, 0s
mestres se levantam e ensaiam os movimentos caracteristicos do jogo. Tal
sistema de ensino, caracteristico da transmissao de conhecimento nas atividades
arifsticas ou artesanais, caracteriza a capoeira como um saber-fazer somente
apreensivel pelo contato direto com os detentores dessa arte. Tal caracteristica ja
havia sido percebida:

Veja-se agora a capoeira: 0 mesire capoeirisia negro nao
ensina a seu discipulo — pelo menos da maneira como a
pedagogia ocidental entende o verbo ensinar, ou seja, 0 mestre
ndo verbaliza nem conceitua 0 seu saber para doa-lo
metodicamente ao aluno. Também nao interroga, nem decifra.
Ele inicia: cria as condigoes de aprendizagem (formando a roda
de capocira) e assiste a elas. E um processo sem qualquer
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imtelectualizagao, em que se busca um reflexo corporal
comandado, ndo pelo cérebro, mas por algo indeterminado
resultante dessa mnictagao do corpo.

A capoeira negra ¢ um jogoe sem leis — l0go, sem método — para que cada
novo instante seja preenchido por um novo gesto. O golpe eficaz tem de ser
inesperado. Embora o repertorio gestual seja finito, sua combinatoria ¢
absolutamente aberta. O capoeirista, senhor de seu COrpo, improvisa sempre ¢,
como o artista, cria (Sodré, 1983: 212; grifos nossos).

Tais observagoes, entretanto, devem ser aceitas com restrnigoes. Em
primeiro lugar porque podem conduzir a uma ideniidade ficticia entre capoeira ¢
negritude, caminho perigoso que jé produziu etnocentrismos que tinham por
carateristica a falsa associagdo entre raga ¢ cultura (Areias, 1983). A negritude
ndo ¢ uma questio racial, mas uma questio politica. Mestres de capoeira, assin,
t¢m essa qualificag@o ndo pela sua cor, mas pelo seu engajamento qualificado ¢
legitimo nesse jogo.

Em segundo lugar, tal processo de aprendizagem, comum a muitas outras
atividades, diferentemente dos processos formais de educagdo, nao deve ser
considerado como menos sofisticado ou isento de racionalidade. As conse-
qiiéncias da inadverténcia em classificar tais projetos como nio intelectuais
levaram sempre & infantilizagao dos grupos que os utilizam sistematicamente,
como ¢ o caso no Brasil das chamadas comunidades tradicionais quando
reproduzem  seus  projetos  tecnoldgicos, frequentemente  laxados de
rudimentares, irracionais ¢ ineficazes.

Em terceiro lugar, ¢ evidente que a capocira se desenvolve num espago ¢
tempo determinados sob rigidas regras que presidem sua organizagao. Tanto ¢
assim que qualquer deslize ¢ imediatamente objeto de controle por parte dos
mestres responsaveis pela roda. A improvisagio, desta maneira, ¢ extremamente
sofisticada, uma vez que limitada por um universo definido de possibilidades,
Como num jogo de xadrez, as jogadas sho conhecidas, as sequéncias ¢ que
variam, mesmo assim dentro de um repertorio finito de possibilidades. Alids, da
mesma maneira que a criagho artistica, orientada pelas regras de seu mercado ©
de seu publico (Bourdicu, 1974).
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CONCLUSAQ: CAPOEIRA E IDENTIDADE PUBLICA NO BRASIL
REPUBLICA

Refletir sobre o tratamento que a capoeira teve ¢ ainda tem na sociedade
brasileira € fundamental para a discussao de como nossa sociedade trata,
sistematicamente, a diferenga em publico, negando-a ou transformando-a em
desigualdade, mero degrau de uma escada em cCujo tOpo estdao 0s elernos
proprietanos da cultura ¢ da civilizagao.

Pois a cidadania moderna, republicana, constitui-se num espago publico
igualitdrio e individualista, no qual, sob regrasuniversais, convivem diferentes
agentes com distintos interesses, enfrentando-se, no entanto, como titulares de
1dénticos direitos formais, como sujeitos politicos, por igual, da negociagao que
leva ao contrato social consensual, embora obrigatorio para a vida em sociedade.
Neste espago, o conflito, sua explicitagao e resolugao gerarao a ordem publica,
vista como o resultado de uma negociagao que compromete a todos oS
envolvidos porque publicamente dela participam. A explicitacao da identidade
em publico €, portanto, o pressuposto da administragao do conflito ¢ da eficacia
do controle — ou da possibilidade de controle — social e politico.

Em nossa Republica, entretanto, a explicitagao da identidade diferente, em
publico, ndo € estimulada. Pelo contrdrio, como s¢ viu, representa ameaga a
ordem. O espago publico representa-se herarquizado, associando a idéia de
igualdade nao a diferenga, mas a semelhanga: grupos semelthantes t€m direitos
semelhantes, o que quer dizer que grupos distintos tém direitos distintos;
instala-se, assim, o privilégio, seja ele qual for. O conflito entre esses distintos —
mas complementares — grupos ameaga 0 ordenamento do todo, como nas
chamadas civilizagdes holisticas tradicionais. O impasse da realizagao plena da
cidadania se da aqui, € claro, pela impossibilidade de implantagao de um modelo
"modemo” de convivéncia em publico (cf. Da Matta, 1987 a).

Tal reflexao € crucial para a proposicao de sistemas mais democraticos em
nosso pais, capazes de tratar todos os segmentos da sociedade que se constituirem
em publico, ou que estiverem dados como tal, na qualidade de swjeitos do
processo politico de formagao de decisoes ¢ nao como meros objelos carentes de
significados culturais adequados: marginais ou desviantes.
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A permanéncia viva da capoeira, at€ nossos dias, permite compreender que
as demandas da cidadania continuam presentes em nossa sociedade, apesar de
freqientemente ignoradas na formulagao de politicas publicas, mesmo na drea
cultural, pelos poderes estabelecidos. O anseto pela titularidade de direitos ¢
obrigagoes, em especial pelo direito a diterenga e a identidade, parte essencial &
definigao liberal classica da democracia, encontra aqui, mais uma vez, sua vez ¢
sua voz, impossivel de calar ao longo de tantos anos de repressao ¢ tentativas de
disciplinas ¢ controle.

Capoeira, produtora de corpos indoceis como suporte concreto e
permanente da possibilidade de transtormagoes, foco de resisténcia com que as
instituigdes assumidas como negras se opdem a descaracterizagho pretendida
pelos scus opressores, exemplo vivo, concreto e completo do valor dos
oprimidos, mas definitivamente inconformados com a negagao de sua cidadania
reiteradamente reivindicada.

Danga, luta, jogo desobediente que se impde como pratica cultural
caracteristica numa sociedade que, ao consagrar a falta da prdtica da igualdade
entre seus membros, condena-a & marginalidade, por achar "feio tudo o que néao ¢
espelho”.
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AS PESQUISAS MAIS FREQUENTES EM ETNOLOGIA E
HISTORIA INDIGENA NA AMAZONIA: UMA ABORDAGEM
MUSICAL

Lux Boelitz Vidal
(Professora do Departamento de Antropologia da FFLCH-USP)

RESUMO: Embora ocupe um lugar central na cosmologia indigena, a mésica foi pouco estudada pela
etnologia. O artigo mostra como a guestio ecoldgica acabou por reverner a sitwagdo, lancando uma
poate entre misica popular brasileira (¢ mesmo rock ) ¢ mésica 1ndigena

PALAVRAS-CHAVES: etnomusicologia, hisiéna indigena na Amazdaia etsologia, ambientalismo,

O avango quantitativo e qualitativo dos estudos de etnologia dos povos
indigenas da Amaz6éma, nos tltimos vinte anos, tem sido constante ¢ de grande
relevidncia tednca, ampliando o saber em via de constituicio. Os temas
fundamentais abordados ¥m sido a organizagao social, a cosmologia, o ntual, o
xamanismo, as dimensoes ecolgica, econdmica e dinimuca temporal das
sociedades da regiao. Recentemente uma abordagem mais sistemética das
manifestagoes i1€cnicas, artisticas ¢ estéticas, em contexios especificos, tem
contribuido muito para uma melhor compreensdo da construcdo social ¢
individual nestas sociedades. E de maneira ainda que insipiente, vém aumentando
os estudos sobre as concepgdes amerindias do discurso ¢ da musica.

Do ponto de vista tematico, € bom lembrar o refinamento das anélises dos
processos de insercao politico-econdmica das sociedades indigenas na sociedade
nacional ¢ mesmo além das nossas fronteiras, abrindo novas perspectivas de
compreensdo das formas sdcio-culturais e de histonicidade proprias das
sociedades indigenas da AmazOnia. Avancam os trabalhos de sintese ¢
comparativos a nivel temético ¢ micro regional.
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Estima-se¢ que vivem hoje, no Brasil, 234.781 indios, remanescentes de
uma populagao calculada em milhdes na época da chegada dos europeus (o Brasil
conta hoje com 145 milhoes de habitantes). Sao 180 grupos étnicos que habitam
arcas ccologicas diversas ¢ que falam mais de 170 linguas e dialetos. As
sociedades indigenas no Brasil sao extremamente diversificadas entre si:
vivenciam processos historicos distintos e sao portadoras de tradi¢oes culturais
especificas.

Os grandes projetos de desenvolvimento estatais e privados implantados na
AmazoOnia, a partir dos anos 70, t€m mudado muito a vida na regiao € 0s povos
indfgenas vém vivenciando um contato muito acelerado com as mais diver-
sificadas categorias de pessoas da sociedade envolvente. Nestes ultimos anos,
paralelamente, e em sentido inverso, aumentou a nivel nacional e internacional o
interesse pela preservagao das florestas tropicais e, do ponto de vista social, a
preocupagao com os direitos humanos e o respeito para com as minorias €tnicas.
Todos estes fatores vém colocando a questao indigena no centro de um debate
mais amplo, como solucionar problemas globais (preservagao do meio ambiente
¢ desenvolvimento) € a0 mesmo tempo preservar ¢ promover manifestagoes
culturais locais e especificas.

Esta altima varidvel, a ecologica e a dimensao mundial, tem sido de grande
interesse no que se refere a musica.

A nivel da expressao estética e simbolica, existem muitos trabalhos sobre a
ornamentagao corporal, plumadria, adornos, pintura do corpo ¢ grafismo indi-
genas. Estes estudos, alids, s¢ encaixam muito bem nas discussoes levantadas
pelo estruturalismo, a semiotica e a antropologia simbolica.

A musica dos povos indigenas foi pouco estudada, se bem que ocupe um
lugarabsolutamente central na cosmologia, estruturasocial e valores dominantes
nestas sociedades. Apesar de uma rica documentagao gravada e artigos dispersos
ou mesmo discos editados, existem apenas dois trabalhos mais aprofundados, o
de Anthony Seeger os fndios Suya (Grupo J€) e o de Rafael de Menezes Bastos,
sobre os Kamayura (Grupo Tupi), os dois pertencentes a drea do Alto Xingu. Isto
se deve em parte a dificuldade de encontrar pesquisadores formados tanto em
musica como em antropologia, filosofia, semidtica etc. Deve-se também as
inameras especificidades encontradas, o que exige uma alta especializagao para
cada caso, escolha dificil para os pesquisadores do terceiro mundo, pelo
investimento necessério.
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Por outro lado, no Brasil, o interesse sempre se voltou para a musica
popular e a musica de origem afro-brasileira. Mesmo Mario de Andrade dizia que
a musica indigena nao tinha nada a ver com a brasileira. E a fabula das trés ragas,
a branca, a negra ¢ a indigena, onde o {ndio nao aparece, enquanto o negro ¢
ostensivamente mostrado. De um modo geral, no imaginério ¢ de maneira difusa,
o indio € concebido no seu aspecto visual, ornamental, relacionado com 0 mundo
da natureza externa, com o colorido dos péssaros e com a majestade estética da
floresta. O negro ¢ musica, € o outro aspecto da natureza, a corporalidade, o
ritmo, a melodia, o trabalho, o lascivo.

A questdao ecoldgica e a dos "Povos da Floresta” teve uma repercussao
interessante com relagao a este quadro, revertendo um pouco a situagao, ao
mesmo tempo que fortalecendo novamente a dicotomia.

Para a transmissédo de mensagens a grande distincia e que devem atingir
grandes massas em todas as partes do mundo, a musica possui, sem davida, uma
capacidade de "viajar” e de didlogo transcultural inegével.

No Brasilocorreuo fendmenodaduplaauditiva-visual Sting-Raoni, onde a
questao da preservagao ambiental "Mata Virgem" passa pelo canto rock do inglés
¢ aornamentagao corporal, altamente impactante, do Kayap6. Tudochegouaum
apogeu quando, no Carnegie Hall de Nova York (10 de margo de 1991),
apresentaram-se em conjunto Tom Jobim, Sting, o visual de Raoni e, mais
discretos, Caetano e Gil, tudo pela floresta Amazdnica. Musica indigena, porém,
nem pensar!

Mais recentemente, o muito popular cantor Milton Nascimento viajou pelo
Acre onde acrescentavaao seu repertorio musicas regionais ¢ indigenas, aderindo
também a luta dos Povos da Floresta. O seu show, TXAI, estd viajando pelo
mundo inteiro, levando para além das fronteiras a mensagem indigena. E,
novamente, o indio estard ausente. A sua musicalidade seréd ouvida pelo mundo
por intermedio de um cantor negro, uma das grandes figuras da musica popular
brasileira contemporanea, sintese do que se¢ podena chamar a identidade
brasileira desejada, na sua dimensao mais especifica e universal.

Constitui-se, assim, através da questao ecologica, uma ponte entre musica
indigena, musica popular brasileira ¢ mesmo rock, num processo de univer-
salizacao sem precedente, abolindo as barreiras do relativismo cultural,
escamoteando porém a criagao ¢ as performances indigenas.
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A questdo agora ¢ como resgatar a musica indigena € o seu papel em
contextos especificos. Como e o0 que pesquisar, como difundir esse
conhecimento. O que os indios querem ¢ esperam  destas novas maneiras de ver e
de fazer o mundo. Questées que, sem duvida, vdo muito além de uma
problemadtica apenas musical, ela € cultural, politica e histénica.

O pnmeiro exemplo acima citado configura uma situagdo onde a musica,
com a sua capacidade de ultrapassar fronteiras, ¢ usada com um objetivo
especifico: arrecadar simpatia ¢ fundos, em um pais do primeiro mundo, a favor
de uma causa a0 mesmo tempo umiversal (floresta tropical, meio ambiente) ¢
mutito particular (indios do Brasil, minonas ¢€tnicas).

Mas, no Camnegie Hall, no meio deste samba de uma nota s0, "message in
a bottle”, houve um momento engragado ¢ que deixou a platéia meio sem saber 0
que fazer. O indio Raoni, da tribo Kayapd, comegou a falar "durante horas" ¢
quanto mais a platéia aplaudia (para que cle parasse), mais ele se sentia
estimulado a continuar exibindo a sua oratona. Isto nos faz refletir sobre os
contextos previsiveis ¢ imprevisivels destes grandes eventos. O que ninguém
sabia, nesta grande multiddo cantante, € que para o indio Kayapd a oraténa € um
género vocal muito apreciado, ndo tado diferente da musica, ¢ no contexto de sua
aldeia, quando apreciado pelo publico, ele pode falar durante a noite inteira. Mas
finalmente, gragas a Deus, tudo deu certo no Carnegie Hall: Elton John, Sting ¢
toda a platéia euforica acompanhavam Tom Jobim em "Garota de Ipanema”. O
jornalista que de Nova York transmitia estas noticias (Folha de Sao Paulo, 12 de
margo de 1991) ainda comentava: "O dificil ¢ entender este publico. Ou sdo
brasileiros ou sdo muito ecléticos ou fizeram uma pequena CONCessao para salvar
a floresta ¢ os indios".

No segundo exemplo acima citado, a mensagem ¢ mais sutil. Os indios, por
seus propnios melos, sd0 incapazes de apresentar as suas musicas numa
ambientacdo moderna, contempordnea, como quaisquer outros shows musicais.
Nédo € que sejam incapazes. Mas, no Brasil ¢ apesar de todas as evidéncias em
contrario, o indio ¢ visto como algo exotico ¢ os brasileiros nao aceitam
considerd-lo de outra forma. Sendo assim, a midia apenas passa videos onde a
musica indigena € utilizada como "pano de fundo” para cenas de caga, rituais eic.
Na maioria das vezes, estes pacotes exoticos passam por um canal de televisao
especializado em transmitir programas educativos, colocando o indio ¢ suas
manifestagdes artisticas na categoria folclorica-pedagogica. E dificil escapar a
esle esteredtipo. Neste caso, o fato de o cantor Milton Nascimento se interessar
¢em ncorporar musicas indigenas especificas a seu repertono (¢ que acabam
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sendo divulgadas através de inimeros shows ¢ discos gravados) permite aos
indios conquistar, ainda que por pessoa interposta, novos espagos a nivel nacional
¢ internacional. Entretanto, no que se refere a performance, a musica indigena
fica assimilada, para o grande publico, aquilo que se costuma chamar Musica
Popular Brasileira.

O inverso deste processo também € verdadeiro ¢ este aspecto, muitas vezes,
fica encoberto. A introdugéo, nas sociedades de tradigéo oral, de aparelhos como
radios, gravadores, videocassetes etc. tem tido uma grande receptividade por
parte dos indios ¢ tem acelerado a dindmica dos processos de comunicagao. Na
década de 60, Juruna, um indio Xavante que nunca havia saido de sua aldeia, se
armou de um gravador e viajou para a capital, Brasilia, com 0 objetivo expresso
de registrar as suas conversas ¢ entrevistas com as autoridades, para guardar as
provas das promessas feitas e geralmente nunca cumpridas. Fol o primeiro
esforqo de documentagao-dudio das tradigoes dos "civilizados” feito por um
indio. Registrar as manifestagoes culturais dos brancos, do género "mentiras”,
parecia muito interessante (indeed).

Por outro lado, os indios manifestam um grande interesse pela musica
"registrada”, ¢ isso em diferentes niveis de apreciagao. Primeiro, eles gostam de
ouvir a si proprios, de se reconhecerem ¢ apreciarem as performances coletivas e
individuais. Apreciam a oportunidade de ouvir fitas antigas, rememorando o
passado. Agora, 0 que eles mais gostam € ouvir, apreciar, comentar ¢ criticar as
suas proprias musicas executadas pelos diferentes subgrupos. Entre os Kayapé do
Brasil Central, por exemplo, um povo espalhado em quinze aldeias bastante
distantes umas das outras, hd um intercimbio intenso de cassetes com musicas €
falas, 0 que mostra que todo processo musical ¢ dindmico por definicdo ¢ a
introdugdo de uma nova tecnologia apenas veio dar um novo impuiso a este
intercAmbio intratribal. E claro que neste contexto os i{ndios ndo precisam de
documentagio, ja que o cantado, tocado ¢ dito € inteligivel para todos. O que
interessa sao as variantes € as interpretagoes musicais.

A palavra indio € uma palavra inventada pelos brancos, eles mesmos
consideram-se nagoes diferenciadas: Kayapd, Guarani, Yanomami, Nambi-
kwuara etc. Geralmente cada grupo considerava a lingua dos outros inferor a
sua. Para a musica, porém, havia muita curiosidade e interesse em Incorporar 0s
cantos de outros povos (na sua maioria considerados Inimigos) no repertorio
tribal. A difusdo da musica ¢ um fato comprovado. Os Kayapo me disseram que
antigamente, durante as expedigdes guerreiras contra povos vizinhos, eles
matavam os homens ¢ pegavam as mulheres. Estas, durante noites a fio, eram
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sentadas no meio do patio, convidadas a ensinar a um publico atento os cantos de
seu povo. Um indio Kayapo uma vez disse: "Agora o mato estd calado. Nao ha
mais cantos. Nao ha mais Kuben" (1mimigos).

Mais recentemente, um canto de origem Juruna, um povo da regidao do Alto
Xingu, for incorporado pelos Kayapo-Gorotire ao seu repertorio musical. Um
indio deste grupo, doente em um hospital de Belém, ensinou este canto a um
paciente Kayapo-Xikrin também hospitalizado. Vi, eu mesma, este canto ser
ensinado ¢ ensaiado na aldeia Xikrin em 1972. Agora, ¢ considerado um canto
tradicional, usado nos rituais ¢ transmitido segundo as regras Kayapo. Nos anos
80, este canto chegou aos Xikrin do Bacaja, que também o adaptaram.

Hoje, o interesse dos indios em conhecer as manifestagoes musicais de
outros grupos indigenas ¢ muito grande. A musica ajuda-os, diferentemente dos
discursos polfticos, a se conhecerem melhor, apreciando a grande diversidade que
existe entre eles, mas unindo-os também numa comunidade de sentimentos e
interesses maior frente a sociedade envolvente.

Para exemplificar este fato, cabe mencionar o trabalho que vem sendo
desenvolvido pela Uniao das Nagoes Indigenas. Durante um certo tempo a UNI
colocava no ar, atraveés da estagao de radio da Universidade de Sao Paulo, um
programa de musicas indigenas, com comentdrios ¢ informagoes. Este programa
era definido a um publico urbano. Concomitantemente, 0 programa era retrans-
mitido a emissoras em cinco estados da Unido, quando era também ouvido por
algumas comunidades indigenas. Mas atualmente a UNI da prioridade a um
trabalho voltado para as comunidades. Elaboraram quatro programas em dois
anos ¢ produziram oitocentas fitas cassetes. Como a maioria das aldeias indigenas
possui gravadores, o empreendimento, enquanto proposta de um intercimbio
cultural, tornou-se altamente proveitoso ¢ apreciado pelas comunidades. Os
novos programas em elaboragdo, além de musicas, comentdrios ¢ entrevistas,
incluem também informagoes sobre a reunido mundial sobre 0 meio ambiente — a
ECO 92 —, a qual os povos indigenas da AmazOnia ndo poderiam ficar alheios,
relacionando assim interesses culturais ¢ preocupagoes ambientais. A UNI, na sua
sede em Sao Paulo, a Embaixada dos Povos da Floresta, possui um arquivo de
180 fitas ¢ pretende agora editar discos de musica indigena, abrindo assim o
acervo a um publico mais amplo. Uma das preocupagoes, entretanto, dos indios e
da UNI € que a propriedade intelectual dos povos indigenas seja respeitada.
Pediram-me que eu trouxesse bastante informagao deste nosso Congresso aqui na
Alemanha, o que vem confirmar o grande interesse em participar de debates mais
amplos ¢ abertos a inovagoes.
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Had um aspecto que ndo pode ser esquecido. Muitos grupos indigenas
mantém um contato relativamente regular com a sociedade envolvente. Hoje em
dia os {ndios conhecem e apreciam a musica veiculada pela radio, especialmente
a musica sertancja, ¢ participam muitas vezes de bailes ¢ forrés nas vilas
préximas as suas reservas ou mesmo nas proprias aldeias, quando possuem
aparclhagem de som. Entretanto, uma discussao um pouco mais elaborada sobre
esta musica ocidental que lhes chega através de programas de radio muito
seletivos e estereotipados nao ocorre. Parece que tudo lhes chega pronto e
empacotado. Isto €, se na educagao formal parece importante que eles aprendam
a ler, escrever ¢ fazer contas, a ampliagdo do conhecimento musical nunca €
abordada, quando € cada vez mais enfatizado que este conhecimento € essencial
para o desenvolvimento da sensibilidade "da Humanidade ocidental”.

Uma outra face desta questao precisa ser considerada. Um grande nimero
de grupos indigenas, especialmente no norte amazdnico € no Nordeste, hd muitos
séculos recebeu influéncias de tradigoes musicais européias € mesmo africanas.
Incorporavam instrumentos, cantos religiosos e rezas musicadas, desde a época
dos jesuitas ou mais recentemente através de missoes catélicas e protestantes,
além de toda uma tradigdo relacionada com o catolicismo popular brasileiro,
como a Festa do Divino, festas dos padroeiros de vilas etc. Tratando-se de indios,
como disse acima, ha uma tendéncia, por parte dos pesquisadores, por exemplo,
em apenas considerar o que seria algo pertencente a "indios puros”, na procura de
uma autenticidade ideologicamente constituida. Como no Brasil, a nivel da
politica indigenista, o Estado sempre quis fazer uma nitida diferenciagao entre
indios isolados que t€m o direito a posse comunitdria da terra ¢ indios aculturados
que serlam vistos como nao possuindo este direito diferenciado, a tendéncia foi
sempre escamotear ou nao mostrar interesse por estas praticas, desprezando,
assim, uma riquissima diversidade de manifestagées musicais hd muito tempo
incorporadas a sua tradigdo. O resultado € que qualquer documentagao musical
levantada entre comunidades indigenas que apresentem estas caracteristicas fica
empobrecida.

Muitos grupos indigenas, hoje, sao obrigados, para sobreviver, a comer-
cializar a sua produgdo artesanal ou artistica, infelizmente em termos altamente
seletivos e a maioria das vezes impostos pelo gosto ¢ as conveméncias da
sociedade capitalista que manipula estas artes. E assim que os artistas indigenas
integram novas formas e usam novos materiais, preservando, porém, tragos
genuinamente diferenciados ¢ muitas vezes de alto valor estético. A adaptagéo se
caracteriza por uma miniaturizagdo (como no caso de colares, esculturas), uma
ampliagao (cestaria) ou um aumento do uso de penas de pédssaros para marcar
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uma identidade indigena tal como os brancos a concebem. As vezes, os indios
desenvolvem uma arte para dentro, tradicional, ¢ uma arte para fora, comercial,

Algumas artes simplesmente desapareceram, como a pintura tacial dos
indios Caduveo de Mato Grosso, intimamente relacionada com uma trama de
significados sociais, modos de classiticar 0 mundo, ¢ que hoje catram em desuso.
E os Urubu-Kaapor, um grupo Tupi do Maranhdo, ndo encontram mais em scu
habitat, por causa dos desmatamentos ocorridos ao longo do tempo, 08 passaros
cujas penas necessitam para a confecgao de suas joias emplumadas.

[nversamente, pode também acontecer que, atraves do contato teretnico,
uma arte tradicional encontre um clima propicio para florescer ¢ seja estimulada
como manifestagio fundamental de identidade grupal ¢ cultural,

E possivelmente no ponto de tensao entre estes dois polos que devemos
pensar uma discussao do tema aqui proposto: "Documentation in the Process
Leading from Tradition to Acculturation and Internationalization™.

O pesquisador, seja ele antropologo ou etnomusicologo, que se coloca
conscientemente estas questoes, precisa de um lado apresentar o que de fato
existe em termos de documentacao ¢ levantamentos realizados sobre musica
indigena ¢, por outro lado, se perguntar como ¢ segundo que pardmelros
pesquisar, arquivar e divulgar para 0 mundo manifestagoes musicais especificas,
e isto face s inovagoes ¢ demandas mais globais que acabam afetando tanto
produtores como pesquisadores ¢ divulgadores. Como trabalhar de maneira mais
transparente, eficaz ¢ com uma participagio mais ativa dos indios ¢ suas
comunidades.

Atualmente, os povos indigenas, no Brasil, vivem momentos muito diticers
com relagdo A sua sobrevivéncia fisica ¢ cultural, Os seus recursos naturais ¢stao
ameagados por empreendimentos predatorios, como retirada incontrolada de
madeira, os garimpos de ouro ¢ projetos de pecuaria, além de grandes obras
estatais ¢ prvadas. Muitas terras ndo estdo demarcadas. As instituigoes
governamentais sd0 omissas ¢ ndo oferecem nenhuma alternativa para um
desenvolvimento auto-sustentado. Ha uma polarizagdo muito radical entre
aqueles que querem preservar a AmazOnia intacta ¢ aqueles que gostaniam de
abri-la para quaisquer projetos desenvolvimentistas  predatorios.  Qualquer
pesquisa de campo, hoje, pode tornar-se um pesadeto. Por outro lado, nio ha
como ignorar os graves problemas que o Brasil vem atravessando, numa de suas
maiores crises econdmica, institucional ¢ social. Os reCuUrsos para pesquisas Sao
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cada vez mais escassos. Acrescente-se a este quadro a parandia que tomou conta
de certos setores do governo com a assim chamada "internacionalizagao da
Amazonia" e, no que se refere a demarcagao das terras indigenas, o medo da
criagao de enclaves €tnicos. Nenhuma pesquisa, mesmo musical, escapa a este
quadro um pouco surrealista. Porque, no Brasil, se interessar pelo local € suspeito
e aderir ao global € visto como uma ameaca a seguranga nacional.

Por outro lado, e por paradoxal que possa parecer, 0 quadro também nao €
tao pessimista. A minha experiéncia de uma longa convivéncia mostra que, na
sua grande maioria, os indios continuam vivendo segundo as suas tradigoes que,
ao longo do tempo, porém, sempre vém incorporando novos habitos, objetos ¢
interesses. A musica nao fica alheia a esta dindmica. Como diz Seeger: "a masica
¢ parte da propria construcao ¢ interpretagéo de relagoes € processos sociais €
conceituais”, ¢ ainda "a antropologia da musica busca afirmar, como musicais ¢
criados e recriados através das perfomances, aspectos da vida social”. O autor
insiste no "papel constitutivo da musica em muitos processos sociais... € (no) uso,
muitas vezes consciente, das performances como parte de lutas politicas”.

Sem duvida nenhuma, porém, precisamos antes de mais nada entender o
papel especifico da muisica em cadasociedade. Seeger coloca "que formas de arte
vocal, diferentes entre si, nao podem ser tratadas isoladamente, sem relagao com
as demais. Em vez de estudarmos formas do falar do canfar em s1 mesmas,
deveriamos estuda-lascomo génerosinter-relacionados... e (afirmamos)aneces-
sidade de tratar a musica como parte de um corpo maior de formas estéticas que
podemestarinter-relacionadas sistematicamente de modos varios". Tanto Seeger
como Graham mostraram em seus trabalhos sobre os Suya e Xavante,
respectivamente, como "o falar, a cangéo, o choro ritual e a oratéria constituem
todos géneros inter-relacionados, € ao ilustrar 0 seu uso €m contextos sociais
estaremos melhor capacitados a analisar qualquer forma dada e, deste modo,
romper o isolamento disciplinar que tem bloqueado a andlise de performances
efetivas. Idealmente, caberia incluir os gestos e a danga no estudo das formas
expressivas, para 0 que a gravagao em video contribuira tornando este passo
tanto factivel quanto desejavel”.

Quando um pesquisador realiza um trabalho s€rio e consegue compartilhar
com a populagao entre a qual trabalha objetivos, anseios ¢ novas perspectivas, a
pesquisa € geralmente bem-sucedida. Falar sobre as artes, os rituais ¢ cantar
musicas faz parte das coisas gostosas da vida ¢ ajuda a criar um ambiente
propicio ao dialogo transcultural. Entretanto, certos aspectos da cultura, incluindo
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a musica, ¢ que interessam a0 pesquisador por razoes mais (eorcas, nao se
destinam a uma divulgagio mais ampla, como certos cantos xamanisticos, cantos
de cura ou choro ritual. Entre alguns povos indigenas, por exemplo, 0s cantos
marcam a wdentidade guerreira como um ideal. Como, atualmente, devido ao
contato com a sociedade envolvente, ndo ha mais guerra ¢ Como as agressoes
violentas sao fortemente condenadas, o grupo recorre, atraves do nitual ¢ da
musica, a0 passado guerreiro para falar de si mesmo ¢ para elaborar a sua
identidade. Nas exibighes publicas, musica ¢ cantos transmitem as mensagens
cnquanm tudo o que poderia parecer selvagem ou chocar os estrangeiros ¢
abolido. E, por exemplo, 0 que acontece entre os Kayabi segundo E. Travassos.

Todas estas questdes de contextualizagao ¢ de ¢tica ja sao bastante
conhecidas de todos. O que me parece, pessoalmente, € que frente a tantas
interferéncias, nos mais diferentes niveis, e dificilmente controlavels, precisamos,
enquanto pesquisadores, ser um pouco mais firmes, saber colocar methor ¢ com
mais clareza 0 nosso ponto de vista. Esclarecer 0s nossos objetivos comuns ¢
apoiar as comunidades indigenas frente as opgdes de uma politica cultural mais
institucionalizada.

No campo, a nossa interagao ¢ com pessoas. Como coloca Seeger: "Nestas
condigdes, o8 pesquisadores devem responder aos desejos ou reivindicagoes do
grupo com que trabalham. A pesquisa de campo € parte de processos sociais ¢
politicos mais amplos que devem ser compreendidos desde uma perspectiva
geral, ¢ nio pessoal”. E interessante constatar que, se de um lado ha uma
tendéncia geral para uma antropologia mais reflexiva, por outro lado as novas
ecnologias ¢ a comunicagiio de massa aceleram o processo inverso: descon-
textualizar, sintetizar, misturar ¢ homogeneizar,

Mas ha o outro lado da moeda: 08 (ndios NAO SAO PASSIVOS DO Processo nem
apenas vitimas, para eles a tradigio aponta muitas vezes para o futuro. "Eles
incorporam o poder do mundo exterior em sua reproduglo ¢, simultancamente,
estabelecem sua identidade em desenvolvimento enquanto membros de uma
comunidade e, assim, reafirmam a forma ¢ a existéncia da prépria comunidade.”
O problema ¢ como manter o equilibrio entre estas tendéncias e abrir 40 MEsMO

tfempo eSpago para a inovagao.

A musica ind{gena brasileira tem sido objetivo de alguns estudos sob
diferentes enfoques. Primeiramente, 0 que se observa sao simples gravagoes para
arquivos ou edigdes de discos. Existem poucos levantamentos sistematicos, bem
documentados e contextualizados. Sobre instrumentos musicats, dois artigos, um
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de A. Seeger ¢ o outro de E. Travassos, publicados na Suma Etnolégica
Brasileira, descrevem e classificam estes instrumentos. Hé varios discos editados
sobre musicas indigenas do Alto Xingu: Kayap6, Bororo, Suya, Urubu-Kaapor ¢
Waiapi.

Na década de 60, o pesquisador Desidério Ayatai inicia seu trabalho junto
aos Xavantes ¢ os grupos de Mato Grosso. E uma andlise musiolégica da
estrutura da musica latu sensu, ¢ também um trabalho sobre instrumentos
musicais num contexto de estudos da cultura material. Nos anos 70, Helza Cameu
faz um balango da etnomusicologia no Brasil, analisa gravagodes de varios grupos
indigenas e coloca algumas questdes tedricas. Data dessa €poca o catdlogo da
exposi¢ao "Instrumentos Musicais dos Indigenas Brasileiros", que € uma mostra
significativa da diversidade da musica indigena.

Com a vinda de A. Seeger ao Brasil ¢ a sua pesquisa entre os Suyd do
Xingu, e os trabalhos de R. Menezes Bastos entre os Kamayurd, inicia-s€ uma
nova fase. A musica indigena comega a ser estudada em seu contexto e ¢
reiterada a importancia da relagdo musica-cultura no contexto da performance.
Os trabalhos destes autores servem também para criar um paradigma da
etnomusicologia indigena brasileira.

Ao mesmo tempo, musicos € cantores brasileiros estudam e editam,
aproveitando instrumentos da musica indigena para seus cantos (Marlui Miranda,
Egberto Gismonti, Milton Nascimento etc.).

Nestes ultimos anos foram realizados inumeros videos sobre temas
ind{genas, a pedido dos proprios indios, interessados em registrar e resgatar suas
manifestagdes culturais € lutas politicas. Alguns destes videos tém sido
divulgados através dos meios de comunicagao de massa no pais € no exterior.

No Brasil, com relagao a mausica, ainda nao foi realizada nenhuma
pesquisa no contexto da aculturagao ou enfocando possiveis mudangas, € isto
apesar de algum material disponivel. Segundo a pesquisadora Kilza Setti, para os
indios Guarani do estado de Sao Paulo a musica tradicional € a musica religiosae
ritual, que € cantada todas as noites. Tocam dois instrumentos europeus
incorporados a tradigao religiosa, o uso ritual do violdo ¢ a rabeca. A musica
profana, por outro lado, mostra aculturagao. Para o fazer e por opgéo, usam o
violao sertanejo, um violao barroco que data da €poca em que foi introduzido no
Brasil.
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Tambeém nunca foi devidamente reconhecida ¢ analisada a influéncia da
musica indigena na musica popular brasileira, especialmente nas regides Norte ¢
Nordeste. Pifanos, Caboclinhos ¢ o Turé, que apresentam postura vocal, escalas ¢
marcagio de origem indigena, segundo R. Menezes Bastos.

A nivel institucional, o Laboratorio de Antropologia da Universidade de
Sao Paulo criou um arquivo sonoro. Pesquisadores estao reunindo ¢ catalogando
o material existente, contando ja com inumeras doagoes. Foram elaborados
contratos com 08 pesquisadores para evitar o uso indevido do material
depositado. Enfim, trata-se de trabalhar com todos os cwidados cientificos,
académicos ¢ ¢licos necessarios para um maior conhecimento sobre a pluralidade
¢ diversidade das manifestagoes musicais indigenas.

Desde 1990, existe um convénio entre a Universidade de Sio Paulo ¢ o
Internationales Institut fir Vergleichende Musikstudien Berlin, com excelentes
resultados. Os professores do Instituto, que pesquisam no  Brasil, vém
ministrando cursos em etnomusicologia a nivel de pos-gradvagdo. E como

esultado de uma pesquisa conjunta vai ser langado um disco (DC) sobre musica
ritual Kayapo-Xikrin. Como bem colocou o professor Max Baumann, precisamos
avangar mais, encontrar novos caminhos para um didlogo mais justo entre as
culturas musicais. Sem duvida, esta iniciativa pioneira poderd contribuir para os
objetivos do Projeto da UNESCO, "Salvaguarda das Tradigoes Orais™,

Dos exemplos citados neste trabalho, ainda que resumidamente, tica claro
que 0s processos que afetam as culturas musicais ndo sio unilineares. E, por mais
que se programe, ninguém ¢ capaz de controlar 0 que viaja pelos ares. A
homogeneidade ¢ a simplificagio convivem lado a lado com as manifestagoes
multiculturais tradicionais (poré¢m dinimicas).

Os canais de comunicagdo sdo multiplos ¢ atuam segundo codigos
diferentes, mas mutuamente atentos. A necessidade para uma rede de
comunicagho global, assim como a necessidade da preservagao ¢ promogio de
expressoes locais, sho possivelmente as duas faces de um mesmo processo
caracteristico de nossa ¢poca. Entretanto, ¢ preciso que  esta  tensio,
possivelmente salutar, ndo resulte em apenas favorecer os mais poderosos, que
em nosso pais, como no resto do mundo, sio os donos do dinheiro ¢ dos meios de
comunicagao de massa.

Frente a estas indagagoes a resposta pode ser messidnica e global, segundo
o cantor Milton Nascimento ¢ o indio Ailton Krenak da Unido das Nagoes
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Indigenas: "Travessia da floresta no expresso do ano 2000" e "Navegando juntos
no boeing luminoso (entenda-se musical) da Alianga dos Povos™.

Ou, para quem aprecia mais o seu "pedacinho de terra” em "tom menor”,
segundo mestre Irineu:

"As estrelas me disseram,

ouve muito e fala pouco.

Para eu poder compreender

E conversar com meus caboclos.

(Trechos citados em Gazeta llustrada, Rio Branco — AC, 31 de margo de
1991.)

INTERNATIONAL MUSIC COUNCIL
MUSICS IN PERIL
Draft resolution to be submited to UNESCO and other appropriate bodies
Whereas:

These traditions are vital links to the past and in many cases the
embodiment of a culture’s present identity.

Whereas:

It is the long-standing policy of UNESCO to endeavor to safeguard oral
traditions and cultural identities.

Whereas:

The need 1s for planetwide action to preserve not merely oral and visual
documents, but also the knowledge and values that lie behind the music, dance,
and theatre and their history.

Whereas:
Several nations, e.g., Tanzania, Oman, and Trinidad/Tobago, have

demonstrated that these objectives are possible to achieve.
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Be it resolved

That UNESCO and the culture and education ministries, scholarly and
scientific organizations throughout the world join ina concerted plan of action
to safeguard these traditions at all national and local levels.

That concerted action be implemented to:

1. Incorporate these goals the cultural policies of all nations.

2. Support the basic and comparative studies needed to guide future action.

3. Develop appropriate national and local musical centers, as well as
educational and disseminations facilities.

4. Establish practical plans for the realization of these aims through the
schools, the media, in the villages, towns and cities of the worid.

Resolugao aprovada durante a World Music Week, 24* Assembléia Geral,
Conferéncia Internacional, 8 Semana Mundial da Musica, de 27 de setembro a 3
de outubro de 1991 - Bonn — Cologne — Alemanha.

ABSTRACT: Music has had little attention by anthropologists, in spite of its main role in indigenous
cosmology. This article shows how the ecological movement reversed the scenery, binding Brazilian

popular music (including rock and roll) and indigenous music.

KEY WORDS: ethnomusicology, indigenous history in Amazoaian, ethnology, ambientalism,
ecology, cultural relativism.

Recebido para publicagao em dezembro de 1991.
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IDENTIDADES PASSADAS, PRESENTES E EMERGENTES:
REQUISITOS PARA ETNOGRAFIAS SOBRE A MODERNIDADE
NO FINAL DO SECULO XX AO NfVEL MUNDIAL*

George Marcus
(Senior Lecturer, Departament of Anthropology Rice University)

RESUMO: Este trabalho analisa os dilemas que a etnografia precisa enfrentar para compreender a
modernidade. A etnografia contemporanea se vé obrigada a abandonar uma perspectiva de andlise,
que parte unicamente da experiéncia vivenciada em nfvel local, ¢ procurar o atendimento de um
poato de vista global. Esse deslocamento coloca sob o foco da reflexio antropolégica 0 modo como as
identidades coletivas ¢ individuais sio negociadas nos lugares onde o antropSlogo [az suas pesquisas
de campo

PAILAVRAS-CHAVES: Teoria antropolégica, etnologia da modernidade, mundializacio, pesquisa de
campo, globalizagho, relativismo cultural, diferenga, identidade.

O seguinte trecho de um trabalho recente de Charles Bright ¢ Michael
Geyer, "For a Unified History of the World in the Twentieth Century” [Para uma
histéria unificada do mundo no século XX] (1987), € expresséo tfplca de uma
tendéncia problemética presente no espago interdisciplinar que € muitas vezes
rotulado de "estudos culturais" nos Estados Unidos ¢ na Gré-Bretanha (pp.
69-70):

"(...) o problema da histéria mundial aparece sob uma 6tica
nova. O seu cerne nao € mais a questdo da evolugdo ou a
regressao de sistemas mundiais, mas uma interacéo contfnua ¢
tensa entre as forgas que promovem & integragéo global ¢ as
forgas que recriam uma autonomia local. Nao se trata de uma
luta a favor da integragdo global em si, ou contra ela, mas de
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uma luta quanto aos termos em que se processa tal integragio.
A luta nfo se terminou de forma alguma, ¢ 0 rumo que segue
ndo € determinado de antemao pela dindmica da expansao
ocidental que iniciou a integragio mundial. O mundo tem se
dividido internamente mesmo quando tem sido pressionado a
se juntar, uma vez que os esforgos para converter a dominagao
em ordem tem gerado evasdo, resisténcia e lutas para
recuperar a auwtonomia. Esta luta por awonomia - a
priorizacdo de reivindicagoes locais e particulares em
detrimento de reivindica¢ées globais e gerais — nao implica
fugir do mundo, nem recorrer Qa awtarquia. Muito pelo
contrdrio. Trata-se de um esforgo para estabelecer os termos
da participagdo autocordrolada e autodeterminada nos
processos de integragdo global e na luta por uma ordem
planetdria. A esséncia deste estudo ¢ a questao de quem ou 0
que controla e define a identidade de individuos, grupos
sociais, nagdes ¢ culturas. Trata-se de uma formulagdo tanto
politica como intelectual, pois envolve a reavaliagio critica da
pratica do globalismo..." (grifo meu).

A qualidade paradoxal e até vertiginosa destas formulagdes com carater de
manifesto exige que o estudioso da histéria mundial tenha em vista, simulta-
neamente, a semelhanga ¢ a diferenga entre o global ¢ o local, ¢ exige deles
também a habilidade de ver "tudo ¢ em toda parte” como condigdo para perceber
a diversidade. Com efeito, lembra a formulagdo cognitiva com a qual os
modernistas cldssicos da estética se revoltaram contra o realismo na arte ¢ na
literatura ¢ indica, para mim, a penetragao, finalmente, desta formulagao critica
nos modos de representagio que as ciéncias sociais ¢ a historia tém empregado
para construir os seus sujeitos e explicd-los. Isto estd acontecendo justamente no
momento em que 0 modernismo estético na arte ¢ na literatura estd sofrendo um
momento de esgotamento nos seus esforgos para definir um p(Ss-modc:rnisx:nr.}.2
Nas palavras de Marshall Berman, que em seu livio Tudo que ¢é sélido
desmancha no ar (1982) recuperou criativamente a relevancia do modernismo
cléssico no que se refere A histéria e & cultura contemporanea confra a assim
chamada "condigho pos-moderna” (p. 14):

"H4 um século a ironia moderna dé vida a muitas grandes obras
de arte ¢ do pensamento; a0 mesmo tempo, penetra na vida
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cotidiana de milhOes de pessoas comuns. Este livro visa juntar
estes trabalhos e estas vidas; restaurar a riqueza espiritual da
cultura modernista para o homem ¢ a mulher comuns
modemnos; mostrar como, para todos nds, modernismo ¢
realismo..."

A concepgao de vida social que a vanguarda do século XIX tentou impor
nas narrativas progressistas da vida burguesa na sociedade européia industrial
transformou-se agora nas, ou pelo menos € apreciada por nés como, condig¢des
empiricas descritiveis da modernidade, ndo apenas nas sociedades consumistas
do Ocidente, mas também em vastas dreas de um mundo cada vez mais
transcultural. No &mbito das ci€ncias sociais € da historia, esta talvez seja a Gnica
drea’em que as tentativas atuais que visam a remodelagio da descri¢do ¢ da
andlise (inspiradas nos desafiosmodernistas quanto aos pressupostos de uma
narrativa realista) se cruzam com um esforgo paralelo, nas artes de defini¢do de
um pés-modemismo: o pos-modernismo se distingue do modernismo gragas
percepgao de que nao existem mais vanguardas aptas para as produgdes culturais
do modernismo classico. [ronia, parddia, espetdculo, rupturas e efeitos
chocantes agora se produzem para classes culturais "receptoras” que sao
grandes e até mesmo populares e que demonstram uma sensibilidade para tais
produgoes ou que, ao menos, as reconhecem. Tais classes "receptoras” incluem,
obviamente, pesquisadores € estudiosos, entre os quais se incluem os cientistas
sociais ¢ historiadores que entendem a vida social dos seus objetos de pesquisa
(que também entendem as suas préprias vidas) em termos proximos aos definidos
pela vanguarda classica € que procuram, enquanto analistas e narradores da
culturaesociedade,t€cnicas derepresentagaooriginarias damesmafonte. Assim,
enquanto Berman, como outros que estudam o legado da expressio modernista na
vida contemporanea, diverge do projeto pés-modernista da literatura e das artes,
a sua justificativia em defender a relevancia do modernismo cldssico se baseia
na percepgao comum ao pos-modernismo de que as condigoes de vida em todo o
mundo sao fundamentalmente e cada vez mais conscientemente (self-consciously)
modernistas. Neste reconhecimento, contudo, 0 que aparenta ser um dilema para
o artista €, para o cientista social e para o historiador, uma oportunidade.

No trecho de Bright ¢ Geyer, o problema modernista na pesquisa historica
e social se baseia especificamente numa questao da formagao de uma identidade,
ou como se diz "... a questao de quem, ou 0 que controla e define a identidade dos
individuos, grupos sociais, nagoes e culturas”. E com esta formulag@o chegamos
a uma tendéncia da pesquisa ¢ da elaboragdo-proeminente na antropologia dos
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anos 80 ¢ que constitwi © foco deste trabalho. Em Amthropology as Cultural
Critigue (1986), Mike Fischer e eu convergimos como Bright ¢ Geyer na nossa
documentagio de uma ftendéncia diversificada ¢ complexa da pesquisa etno-
grafica contemporiinea, que visa sintetizar — atraves do atual jogo de estrategias
empregadas na construgo de etnografias — quer inleresses eoncos malores
presenftes na descrigho da cultura a0 nivel da expenéncia, quer categornas
compartilhadas de experiéncias (a proemunéncia de estudos sobre o "eu"). Esta
tendéncia preocupa-se igualmente com a maneira pela qual os estudos etno-
graficos convencionais de localdades, regioes, comunidades ¢ povos outros
podem contribuir para a formagdo de uma economia historico-politica mundial (a
saber: a importante manifestagio de cunho antropologico feita por Eric Wolt,
1982, quanto & influente metanarrativa sobre a cconomia politica-histonca
mundial apresentada por Wallerstein, apos Braudel, no inicio dos anos 70).

Ate meados dos anos 80 esses interesses conjuntos da cultura ¢ da
expendéncia vivenciada em nivel local, ¢ o entendimento desde uma perspectiva
global, acabaram focalizando as maneiras pelas quais as identidades coletivas ¢
tndividuats sao negociadas nos diversos fugares onde os antropologos, mas agora
nao tho tradicionalmente, (€m feito as suas pesquisas de campo. Uma etnogralia
neste estilo se encarrega de explicar como, nos contextos locais convencionais
conhecidos no curso da pesquisa etnografica, uma diversidade paradoxal emerge
em um mundo que ¢ destacadamente transcultural segundo a visao de Bnight ¢
Geyer. Assim, face aos processos de sincretismo global, ha um interesse
renovado entre os antropologos emassuntos como etnicidade, raga, nacionahidade
¢ colomahismo. Aindaque fendmenos primordiais como tradigoes, comunidades,
sistemas de parentesco, rituais ¢ estruturas de poder continuem a ser docu-
mentados, eles ndo podem mais SCrvir, em st e por 81808, COMO Conceios basicos
que organizam a descrigho ¢ a explicagdo etnograficas. Os trabalhos mais
ousados entre as etnografias que se preocupam com a tormagdo e transformagao
de wentidades (seja dos objetos da pesquisa, de seus sistemas soctais, ou dos
estados-nagoes aos quais eles estiao associados, seja do etnografo ou do proprio
projeto etnografico) sao os que mais radicalmente questionam as abordagens
analtticas e descritivas que constroem (¢ privilegiam) um tipo de "solidez que nao
se desmancha noar”isto ¢, identidades exclusivas, emergentes de uma estrutura
cultural competente, que pode sempre ser descoberta ¢ remodelada,

Em vez disso, a problematica etnogratica modernista esbogada na proxima

sessho emerge de uma desqualificagho sistematica dos vanos artificios estru-
turantes de que depende o realismo etnografico.
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Cabe comentar o fato de o proprio problema de identidade coletiva ¢
individual haver se transformado naquilo que dé a este momento da etnografia a
sua identidade.® Afinal de contas, esta mesma nogao de identidade tem sido
definida de modo bastante genérico na historia da teoria social ocidental. Em
momentos como este, quando a mudanga enquanto processo se¢ torna a preo-
cupagao tedrica e empirica predominante dos cientistas sociais, o objetivo da
pesquisa também aparece como sendo a compreensao do modo pelo qual as
identidades de diferentes niveis de organizagao tomam forma. Mas o tratamento
dado a formagao da identidade, por exemplo nas etnografias escritas durante a
hegemonia do paradigma de desenvolvimento e modernizagao dos anos 50 e 60,
¢ muito diferente do tratamento presente naquelas que poderiam ser vistas como
as suas herdeiras nos anos 80 — as etnografias sobre processos de identidade
escritas sob um regime teérico que tem por centro a questao da modernidade, um
termocomimplicagoes muitodiferentes do termo "modernizagao”. Asdiferengas
provavelmente sao tanto politicas quanto intelectuais. Da perspectiva da
modernizagao, tratava-se de analises de etlapas progressivas, baseadas na
experiéncia ocidental e subsequentemente aplicadas ao resto do mundo. Nesta
abordagem, a mudanga abalava a identidade — pessoal, comunal ou nacional —,
mas havia uma valorizagao visivel do restabelecimento da coeréncia e
estabilidade da identidade, através de quaisquer processos. O "espirito sem lar”
era sem duvida uma das condi¢0es da mudanga, mas era fonte de grande
perturbagdo ao tedrico/analista e precisava ser resolvido ou pela reinvengao de
uma tradigao na qual se podia confiar, ou pela nogao de que a historia, por mais
complexa que fosse, operaria segundo algo que se parecesse com leis.

A concepgao tedrica deste processo dependia da discussao de dualidades
tais como tradigao-moderno, rural-urbano, gemeinschaft-geselischaft, ou termos
parecidos: formas que o capital intelectual do s€culo XIX geralmente tomou na
sua tradugao e usou nas ciéncias sociais anglo-americanas do século XX.

O regime de modernidade globaliza historias especificas do moderno ¢
abrange as dualidades das teorias de modernizagao a sua criagdo como tipos de
ideologias e de discursos que sdo, eles proprios, produtos do modermo. O estudo
do moderno ou da modernidade exige um quadro de referéncia diferente, e é a
busca da consciéncia disso que a teoria social do século XX (ela mesma um
projeto de auto-identidade que ainda nao se completou, ou que talvez nao seja
possivel completar) tem dedicado tanto tempo. Como tais, 0s processos de
identidade na modernidade consistem num "espirito sem lar" que nao pode ser
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resolvido de uma vez por todas ¢ de modo coerente ou como uma formagao
estdvel quer em teoria, quer na propria vida social. As suas permutagoes, expres-
sdes ¢ miltiplas determinagoes mutdveis, contudo, podem, com efeito, ser
estudadas e documentadas de forma sistematica do mesmo modo que se faz a
etnografia da formagao de identidade em qualquer lugar. Exige, porém, umoutro
conjunto de estratégias a serem utilizadas na elaboragao de etnografias. E este o
nosso proximo assunto.

Tomando mais uma vez por referéncia o trecho de Bright ¢ Geyer,
descobrimos que se busca compreender a questao-chave da formagao da
identidade através de uma retdrica conceitual especifica que enfatiza os processos
de "resisténcia ¢ acomodagao". Ou, como dizem, "... esforgos para converter a
dominagdo em ordem tém gerado evasao, resisténcia e lutas para recuperar a
autonomia. Esta luta pela autonomia... nao implica fugir do mundo ou recorrer a
autarquia”.

Identificar elementos de resisténcia ¢ de acomodagao na formagao de
identidades coletivas ou pessoais no local em que se desenvolve um projeto
etnografico tornou-se uma férmula analitica (que se assemelha a umslogan) para
enfrentar a visao modernista paradoxal segundo a qual "tudo em todos os lugares
mas, ainda assim, diferente em cada lugar". (Ver Marcus, s.d.)

A férmula de resisténcia e acomodagao, porém, pode ser explorada com
graus maiores ou menores de divergéncia radical em relagao aos pressupostos da
abordagem convencional da etnografia realista. No seu uso mais conservador,
esta férmula negocia a simultaneidade da homogeneizagao cultural e da
diversificagdo, em qualquer local, ao preservar o poder doenquadramento basico
de tais conceitos como comunidade, subcultura, tradi¢do e estrutura. Aidentidade
local aparece como um compromisso entre uma mistura de elementos de
resisténciaa incorporagao de uma totalidade maior e elementos de acomodagao a
esta ordem mais ampla. A ironia das conseqii€ncias imprevistas € muitas vezes
incorporada nas etnografias para dar conta da articulagao reciproca entre tais
elementos da formagao da identidade no nivel local, mas também, por outro lado,
para dar conta tanto da sua articulagao enquanto um mundo pequeno, local,
quanto de uma ordem mais abrangente (ver a minha analise, 1966, do livro de
Paul Willis, Learning to Labour, para uma descrigao de como o uso muito
sofisticado da estratégia resisténcia/acomodagao opera nos quadros de uma linha
interpretativa conservadora realista).

-202—-



Revista de Antropologia. Sao Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 197-221.

Etnografias de resisténcia e acomodagao freqientemente privilegiam algum
tipo de comunidade ou estrutura cultural estavel em detrimento de qualquer
l6gica que inclua contradigoes duradouras.

Os dois polos da estratégia servem principalmente para posicionar os
estudos tradicionais de uma forma ideoldgica satisfatoria face a problematica
modemista, como colocado no trecho citado de Bright ¢ Geyer. De um lado, ao
reconhecer a acomodagao evita-se a nostalgia da totalidade, da comunidade ¢, de
forma mais abrangente, evita-se a alegoria da "vida no campo" (the pastoral) que,
como mostrou Jim Clifford (1986), tem observado a narrativa de tantas
etnografias. Por outro lado, ao reconhecer a resisténcia, evita-se 0 pessimismo
sem saida contido na concep¢ao do mundo como totalmente administrado na
modernidade e que caracteriza a teoria critica da escola de Frankfurt
(especialmente de Theodor Adorno) ou a teoria de poder e conhecimento dos
wltimos trabalhos de Michael Foucault. No entanto, o que realmente se evita e se
recusa nas etnografias mais convencionais ou conservadoras centradas na tese
da resisténcialacomodagao ¢ a exploragao de um senso tao inflexivel de
paradoxo na andlise do entrelagamento de diversidade e homogeneidade que nao
permita um facil desmembramento destes dois termos.

Na proxima sessao, esbogarei de forma breve e esquematica um conjunto
de requisitos para mudar o conceito de tempode etnografias("chronotope”, para
usar o conceito de Bakhtin) em direg¢ao a pressupostos modernistas relativos @
organizagaodarealidade social contemporanea. Isto envolvera tanto alteragoes
de certos pardmetros relativos a maneira pela qual os sujeitos etnograficos sao
construidos analiticamente enquanto sujeitos, quanto uma alteragao na natureza
da intervengao teérica que o etndgrafo ou a etnégrafa utiliza no texto que cria.
Estadualidade de alteragoes, enquadrando tanto o observador como o observado,
¢ completamente compativel com os niveis simultdneos trabalhados nas
perspectivas modernistas —o escritor compartilha das condigoes de modernidade
e pelo menos de algumas identidades com os objetos de sua pesquisa, ¢ nenhum
texto pode se desenvolver sem registrar 1sso de algum modo.

Assim, trés requisitos tratarao da construgao dos sujeitos de uma etnografia
através da problematizagao da construgao do espago, do tempo ¢ da perspectiva
ou voz numa etnografia realista. Além disso, trés requisitos tratarao das
estratégias para estabelecer a presenga analitica do etndgrafo (ou da etnografa) no
seu texto: a apropriagao dialégica de conceitos analiticos, a bifocalidade ¢ a
justaposigao critica das possibilidades. Estes requisitos nao siao de modo algum
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exaustivos, © nde exisie necessanamente nenhuma etnogratia que empregue de
forma satisfatona um ou todos eles. Estou especialmente interessado em analisar
COmo $¢ cna um fexto especialmente modermsta em cada trabalho que tenta
mostrar de que modo wentidades espectficas se cram a partir de turbul€ncias,
fragmentos, referéncias interculturals ¢ a intensificagho localizada das possi-
bilidades ¢ associagoes globais.

REQUISITOS
Redefinir o observado

[. Problematizar o espago: uma ruptura com o conceito de comumdade da
cografia realista. O conceito de comunidade, no sentido classico de valores,
identidade ¢, portanto, cultura compartilhados, foi bascado literalmente no
concette de localidade de modo a definir uma referdncia basica que orientasse a
etnografia. As conotagoes de solidez e homogeneidade relacionadas comanogao
de comumdade (seja esta concentrada num local ou dispersa) foram substituidas,
nos estudos das modemidades, pela deia de que a produgao localizada de
identidade — de uma pessoa, de um grupo, ou ate de uma sociedade inteira — ndo
depende apenas ¢ nem principalmente das atividades observaveis concentradas
em uma localidade especifica, ou em uma diaspora,

A wentidade de alguem, ou de algum grupo, s¢ produz simultancamente
em muitos locais de atividades diferentes, por muitos agentes diferentes gue i¢m
em vista muitas finalidades diferentes. A identidade de alguem no local onde
mora, entre vizinhos, amigos, parentes ou pesseas estranhas, € apenas wm dos
contextos sociats, e talver nem seja o mals ynportante na formagdo de uma
identidade. Uma abordagem etnogrdfica modernista da wdentidade requer que
este processe de dispersdo da identidade em muitos lugares de natureza diversa
seja apreendido. Evidentemente, tal requisito apresenta novos problemas, alguns
muito dificels, no que se refere & metodologia de pesquisa ¢ & representagio
lextual na etnografia. Mas captar a formagio da wdentidade (na realidade,
identidades muiltiplas) num momento especifico da biografia de uma pessoa ou
da histona de um grupo de pessoas atraves da configuragdo de locais ou
contextos de atividade muito diferentes sigmfica reconhecer tanto os poderosos
impulsos ntegrativos (racionalizadores) do Estado ¢ da economia na moder-
mdade (¢ as inovagoes tecnologicas que atuam constantemente, dando forga a
estes impulsos), quanto as consequentes dispersoes do sujeito — pessoa ou grupo
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— nos fragmentos muiltiplos e sobrepostos de identidade que também sao
caracteristicos da modernidade (ver Marcus, 1989). As questoes que neste
"processamento paralelo” da identidade em muitos lugares cabe colocar sao:
quais sdo as identidades que se aglutinam, ¢ em quais circunstancias? Quais se
tornam definidoras ou dominantes, e durante quanto tempo? De que modo o jogo
das consequéncias imprevistas afeta o resultado final na fusdo que dd origem a
identidade diferenciada (salienf) neste espago da construcao multipla e do
controle disperso da identidade de uma pessoa ou de um grupo?

Qual a natureza da politica que controla a identidade num dado espago ou
entre espagos, talvez especiaimente no lugar em que a identidade, num sentido
literal, seja a cristalizacdo de um ator ou de um grupo humano especifico? A
diferenga ou diversidade cultural resulta, neste caso, nao de alguma luta
localizada pela 1dentidade, mas de um processo complexo que se desenrola em
todos os lugares nos quais as identidades de um individuo ou um grupo em
qualquer lugar se definem simultaneamente. O desafio colocado a etnografia
modemista estd justamente em conseguir captar a formacdo de identidade
especificas através de todas as suas migragoes e dispersoes. Como se vé, esta
visao de uma identidade multilocalizada e dispersa reestrutura e complexifica,
portanto, o plano especial no qual a etnografia tem operado conceitualmente até
aqui.

2. Problematizar ¢ tempo: uma ruptura com o conceito de historia da etnografia
realista. Nao se trata de uma ruptura com a consci€ncia histénica, nem com um
penetrante senso do passado do local ou conjunto de locals investigados pela
etnografia, mas sim com a determinacao histérica como contexto principal para a
explicagdo de todo presente etnografico. A etnografia realista tornou-se depen-
dente e, até certo ponto, revitalizou-se gragas a INCOrporagao as melanarrativas
histéricas ocidentais ja existentes. Em contraste com o periodo cldssico do
desenvolvimento da etnografia na antropologia anglo-americana, hd hoje um
esfor¢o real no sentido de ligar o espago localizado em que sao feitas as
detalhadas observagoes etnogradficas ao curso da historia, que pode explicd-lo
levando em consideragao as origens. Este esforqo se faz ndo no sentido genético
da antropologia mais antiga, mas com vistas a4 constru¢ao da etnografia no
quadro da narrativa histérica.

A etnografia modernista ndo € tao otimista assim com relagao a alianga
entre a histéria social convencional ¢ a etnografia. O passado que continua
presente é construido a partir da memoria, que € o agente fundamental da
etno-historia. Numa etnografia modernista, a memodria coletiva e individual, nos
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seus mudtiplos sinaws e expressoes, ¢ tomada de fato como prova do
auto-reconhecimento, ao nivel local da identidade. Ainda que o significado da
memoria como agente vinculador ¢ como processo que relaciona a histona com a
formagao da wlentidade ftenha bastante acettagao junto  aos etnogratos
contempordneos, uma retlexdo analitica e merodologica sobre a memoria ainda
ndo se desenvolveu. Contudo, ¢ mais um fendmeno difuso da modernidade que
permite a compreensao dos processos de diversidade que se denvam, nao de
tradigdes enraizadas ou da vida comunitana, mas da sua emergéncia no seio de
outras assoclagoes que se processam na memona coletiva ¢ na individual. A
dificuldade de captar a memorna de forma desceritiva enquanto processo social ou
coietivo, na modernidade, esta relacionada com a nadequagao do concetto de
comunidade no que se refere a conceitualizagio do plano espacial da etnografia,
como apontado acima. A erosdo da distingdao publico/privado na vida cotidiana
(sobre a qual se constréi a comunidade nas narrativas ocidentais), aliada ao
deslocamento ~ na era da informatica — da oralidade e da narragdo de estorias
para outra fungdo além da sua fungdo onginal de reserva de memoria (tida
tambeém como condigho da vida na comunidade, como concebida originaimente),
tornam a compreensdo e descrigao de qualquer "arte de memorizar”
especialmente problemdtica na modernidade. A memonia coletiva tende a passar
com mais facilidade através da memoria individual ¢ da autobiografia encravada
na comunicagao difusa entre as geragoes do que atraves de quaisquer espetaculos
nas arenas publicas, cujo poder depende mais de referéncias irdnicas ao presente
(0u a0 que estiver emergindo) do que a exortagées mais ou menos sutis do valor
do ato de lembrar.

As representagdes coletivas sio, portanto, filtradas de modo mais eficaz
atraveés das representaghes  pessoais. Ao compreender isto, a etnografia
modermista transtorma a preocupagao convencional realista com a historia, uma
vez que penetra, exprime ¢ até determina as identidades sociais de um local num
estudo que ¢ sindnimo de preocupagiio com a propria construgdo de dentidades
pessoais ¢ coletivas. E provavelmente com a produgio de autobiografias, na
medida em que este género tem emergido com uma presenga renovada,
especialmente com um foco predominante na etnicidade (ver Fischer, 1986), que
podem ser melhor avaliadas as expeniéncias historicas carregadas na memoria ¢
que determinam a forma de movimentos sociais contempordneos.

A volta de um "presente etnografico" (ethnographic present), embora
muito diferente daquele da antropologia funcionalista classica de sociedades
tribais tradicionais (que ignorava a histona), ¢, portanio, wm desafio na
construgdo do contexto temporal nas etnografias modernistas. Trata-se de um
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presente que tampouco ¢ definido pela narrativa histérica, mas sim pela memoria.
Com suas proprias narrativas e sinais, ou seja, por uma "arte de memoria”, €
sindnimo do processo fragmentado de construgao da identidade em qualquer
lugar. Um presente cujas formas sociais especificas sao dificies de captar ou
mesmo ver de uma perspectiva etnografica ¢ que, por isso mesmo, coloca uma
problematica diversa a ser explorada na produgao de obras modernistas.

3. Problematizar @ perspectivalvoz: uma ruptura com o concelto de estrutura da

etnografia realista. A etnografia se abriu para uma compreensao da perspectiva
como "voz", justamente no momento em que a metafora determinante, distin-
tamente visual, de estrutura, estd sendo colocada em questdo. Embora o conceito
de estrutura (isto €, estrutura no sentido de estrutura social presente na realidade
empirica e derivada de padroes de comportamento observados, ou estrutura no
sentido de significados sistemdticos subjacentes, ou codigos que organizam a
linguagem e os discursos sociais) possa de fato continuar a ser indispensavel na
construgao de descrigdes relativas aos temas abordados mesmo numa etnografia
modemista, o peso analitico do relato se desloca para uma preocupagao com
perspectiva enquanto "voz", enquanto discurso integrado ao enquadramento ¢ a
condugao de um projeto de investigagao etnografica.

Em parte, isto resultou de um questionamento quanto a adequagao da
andlise estrutural de qualquer tipo para captar a diversidade intracultural em toda
a sua complexidade. O etnografo que buscava representar a realidade como
estando organizada pela operacionalizagao de modelos ou codigos culturais
(geralmente um s6 modelo-chave ou central) ¢ a transformagao mais ou menos
ordenada de seus componentes viu-se diante de um problema wittgensteiniano do
tipo "familia de semelhangas". Controlar o contexto ¢ registrar empiricamente a
composi¢ao atual de fluxos de associagoes presentes nos dados relativos ao
discurso significou questionar a adequagao dos modelos estruturais ou semioticos
para dar conta das associagdes que nido se deixam assimilar por modelos de
dimensoes limitadas.

Em parte, a alternativa modernista da "voz", implicita na aceitagao da
montagem da polifonia como problema ao mesmo tempo de representagao ¢ de
analise, deveu-se provavelmente tanto a alteragoes na €tica do‘empreendimento
etnografico quanto a uma insatisfagdo quanto a andlise estrutural de fendmenos
culturais.

Tais mudangas decorrem de uma sensibilidade aguda voltada para a
apreensdo das dialogicas, de todo o conhecimento antropologico, que t€m sido
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transformadas ¢ ofuscadas pelos processos complexos da escrta (que dominam a
elaboragao de projetos etnograficos desde o campo ate o fexto) ¢ das relagoes
diferenciais de poder que dio a forma final 408 me1os ¢ modos de representagao
do saber. Aqui quero apenas comentar este deslocamento da perspectiva da
diferenga analitica presente na manetra pela qual uma etnografia modernista cria
o seu concetto de tempo, independentemente da avaliagao das possibilidades de
SUCESSO na representagio da voz e da sua diversidade de modo tanto ¢tico quanto
competente.

No tipo de andlise cultural desenvolvida por Ravmond William (1977), a
estritura de sentimentoy (0 uso de "estrutura” aqui ¢ bastante diossineratico)
serta a meta da etografia centrada naquilo que emerge ¢m um cerario soctal a
partir da interagdo entre, de um lado, formagoes bem definidas ¢ formagoes
residais (estas ultimas podendo ser sistemas de relagoes socts no sentido
britdnico de estrutura, mas refenndo-se, tambem, a modahidades possiveis ¢
estabelecidas de discurso) ¢, de outro, aquilo que ndo ¢ bem articulado aos
sujeitos ou ao pesquisador. Torna-lo mais "dizivelAusivel” ¢ uma das fungoes
criticas da etnografia. Uma ctnografia modernista construida neste espinto, ao
reconhecer propricdades do discurso tais como domindneia, residualidade e
emergéncia (ou  possibilidade), poderia mapear as relagoes  ente eSS
propriedades em qualquer lugar onde se desenvolvesse a Pesquisid, Nao atraves de
apropriaghes  estruturmis  imediatas  das  formagoes  discursivas, - mas pela
exposigho, tanto quanto possivel, da qualidade das vozes por meio de Categorias
metalingiisticas (tais como narrativa, figuras de hinguagem ¢fe.). As vozes nao
sh0 vistas como produtos de estruturas locals, baseadas apenas na comunidade ¢
na tradigho, nem como fontes privilegiadas para a definigio de perspectivas, mas
como produtos de conjuntos complexos das associigoes ¢ expendincias que as
constituem.

Realizar esta redefinigdo do foco da etnogratia, passando da "estrutura”
para a "voz/discurso”, requer que se tenha concepgoes diferentes da refagao entre
0 observador ¢ 0 observado, que 0ra EXaminaremos,

Refazer o observador

Nio se deve esquecer que, enquanto uma avaliagio mais complexa da dindmica
da formagiio da wentidade ¢ 0 objeto das estratégias modermstas na reconstiugao
do observado, as estratégias paralelas da redefinigio do observador sao gual-
mente voltadas para a dindmica da formagho da wenndade do antropologo em
relagho A sua pratica da etnografia,
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4. A apropriagao, através do didlogo, do aparato conceitual de um texto. A
etnografia realista foi muitas vezes construida em torno de uma exegese intensiva
de um simbolo ou conceito indigena chave, extraido de seus contextos
discursivos para serem ai reinseridos de acordo com as exigéncias do esquema
analitico adotado pelo etnégrafo. Desta técnica central de organizagao e analise,
tao comum nos relatos etnograficos, tem dependido grande parte da produgao no
campo da etnografia cultural recente. A avaliagao profissional do mérito de um
trabalho etnografico especifico muitas vezes baseia-se na qualidade ¢ profun-
didade de tais exegeses.

De certo modo, a colocagdao da exegese no cerne da etnografia € uma
tentativa de reconhecer e privilegiar os conceitos indigenas € nao os do antro-
pologo.

Além disso, tais conceitos nucleares acabam por agir como uma sinédoque
daidentidade —eles representam umsistema de significados, aidentidade que um
povo passa a ter na literatura antropolégica e, as vezes, além dela. A vinculagao
de um relato a conceitos, mitos ¢ simbolos especificos tende assim a impor uma
identidade a um povo, entendida como a contribuicdo (ou a "praga") da
antropologia.

Uma modificagao proposta pela etnografia modernista € transformar esta
em um exercicio plenamente dialégico, no qual a exegese se baseia na etnografia
e na estrutura de anédlise, de modo a nascer de pelo menos duas vozes em didlogo.
Neste processo basico de tradugéo cultural (uma das metaforas mais apreciadas
na caracterizagao da tarefa interpretativa da etnografia), a finalidade nao ¢ tanto
mudar os conceitos indigenas (responsabilidade dos interlocutores do antro-
p6logo), mas alterar os conceitos do préprio antrop6logo. Em nenhuma
etnografia que eu conhego (a nao ser talvez no livro do Kamo de autoria de
Maurice Leenhardt, e aqui o projeto etnografico € completamente redefinido) a
tarefa exegética central leva a recriagao de conceitos no aparato do discurso
social teérico. Por exemplo, face ao esgotamento aparente de nossos conceitos
para mapear as realidades do final do século XX, Frederic Jameson (1987: 37)
responde assim numa entrevista:

"Pergunta: E 6bvio, no entanto, que o discurso pés-modernista torna dificil
fazer afirmagoes a respeito do todo.
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F. J: Uma das maneiras de descrever isto seria como uma modificagio da
natureza mesma da esfera cultural: perda da autonomia da cultura, uma
cultura especifica que ‘cai’ no mundo. Como vocé diz, 1sto toma muito
mais dificil falar de sistemas culturais ¢ avalia-los isoladamente.

Um problema tedrico completamente novo ¢ colocado. Pensar simul-
taneamente de forma negativa ¢ positiva a respeito disto ¢ um comego, mas
precisamos de um vocabulano novo. As linguagens que t€m sido uteis para
falar sobre cultura e politica no passado nao parecem realmente adequadas
a este momento historico.”

De onde surgira este vocabulario, para o bem da teona social ¢ da cognigao
ocidentais? Talvez de uma reformulagao da tradugao de conceitos a ser levada a
cabo no cerne de etnografias realistas. Talvez momentos de exegese, de
definigdes no seu contexto, possam ser substituidos pela exposigao de momentos
de didlogo e 0 uso na revisao pelo etnografo de conceitos familiares que definem
os limites analiticos do seu trabalho ¢ do discurso antropolégico de forma mais
geral. Tal mudanga abriria o campo de discussdo sobre as etnografias para
intelectuais orgdnicos (para usar o termo de Gramsci) e para leitores dentre 0s
proprios objetos das etnografias onde isto for possivel.

A exegese modernista, que se distingue por sua vinculagao ao reconhe-
cimento de seu cardter dialogico, se torna uma operagdo intensamente reflexiva.
Enquanto o etnégrafo explora os processos de mudanga de identidade dentro de
um contexto etnogrifico especifico, altera-se também a i1dentidade dos propnos
conceitos. O processo de construir uma analise pode assim assumir ¢ acompanhar
paralelamente aspectos do processo que descreve. O desafio maior aqui € o de
saber se uma identidade pode ser explicada em termos de um discurso de
referéncia quando varios discursos entram em cena, 1inclusive, e com nao menor
importdncia, o didlogo do etnografo com outros sujeitos especificos. Esta
atividade pode ser representada textualmente de véarias maneiras, mas a iInovagao
modermnista prende-se ao fato de que a identidade do modelo tedrico utilizado
pelo etndgrafo ndo deve permanecer intacta, "solida", se a identidade do objeto
da pesquisa "desmancha no ar". Isto leva a consideragao do cardater bifocal de
todo projeto de pesquisa etnografica, um carater que ¢ ressaltado pelo significado
modernista do real: o mundo, de modo geral, mas também intimamente, esta se
tornando mais integrado, mas isto, paradoxalmente, ndo estd levando a uma
totalidade facilmente compreensivel. Muito pelo contrdrio, leva a uma diver-

Q30



Revisia de Antropologia. Sho Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 197-221.

sidade cada vez maior das conexdes entre fendmenos, antigamente concebidos
como dfspares ¢ pertencendo a mundo separados.

5. Bifocalidade. Olhar em pelo menos duas diregdes, a partir de uma dimensao
comparativa, sempre foi um aspecto mais ou menos implicito de qualquer projeto
etnografico. Na modernidade global cambiante do século XX, e & qual a
antropologia esteve engajada quase desde o seu inicio, a contemporaneidade do
etnégrafo com o Outro, objeto da pesquisa, tem quase sempre sido negada
(Fabian, 1983). De fato hd toda uma histéria, na etnografia, referente ao
desenvolvimento de uma justaposigdo critica e explicitada entre o mundo do
etnégrafo e o mundo do Outro como objeto, mas tem prevalecido a construgao de
mundos separados e diferentes no modo pelo qual tais justaposigoes tém sido
analiticamente feitas. Apenas na recorrente critica interna da relagao entre a
antropologia € o colonialismo ocidental € que tem sido discutida a relagdo
histérica totalmente obscurecida entre a sociedade ¢ as praticas do antropdlogo e
as do objeto sob dominagao colonial.

Agora que a modemidade ocidental tem sido reconceitualizada como um
fendmeno global e totalmente transcultural € que o tratamento explicito da
bifocalidade dos relatos etnograficos estd transgredindo explicitamente 08
mundos distanciados, baseados na distin¢ao "nés-eles”, que haviam sido
previamente construidos. Em outras palavras, ¢ provavel que a identidade do
antropélogo ¢ do seu mundo esteja profundamente relacionada com o mundo
especifico que estd estudando, qualquer que seja a cadela de conexdes ou
associagdes que os une. Apenas a reconstrugdo modernista do observado,
esbogada na segdo anterior, contudo, torna possivel esta revisao do carater bifocal
da etnografia. Por exemplo, a multilocalidade dos processos de identidade,
cruzando vérios niveis das divisdes convencionais da organizagao social — o
caminho do transcultural —, cria uma mutualidade de implicagdes para processos
de identidade que ocorrem em todo sitio etnogréfico. A cadeia de vinculos
histéricos ou atuais preexistentes que liga o etnégrafo aos objetos de sua
investigagao pode ser grande ou pequena, fazendo com que a bifocalidade seja
tanto uma questdo de valor, quanto um dado circunstancial relativo at¢ mesmo a
razdes pessoais e autobiogrdficas que impulsionam o empreendimento de um
projeto especifico. Mesmo assim, a sua descoberta ¢ o seu reconhecimento
continuam sendo uma caracteristica definidora da sensibilidade modernista atual
no campo da etnografia. A simples demonstragao de tais vinculos ¢ afinidades ¢ a
justaposigdo de dois dilemas de identidade criados pelo proprio projeto do etnd-
grafo permanecem como uma afirmagao critica que contraria 0s esforgos
convencionais no sentido da defesa de mundos distanciados com determinagoes
independentes, apesar do entendimento modernista segundo o qual a integracao
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global se da por camunhos que s&o de natureza tanto transcultural como tecno-
logica, polifica ¢ econdmica.

6. Justaposigdes criticas ¢ consideragdo de possibilidades alternativas. A fungao
de uma ctnografia modermsta ¢ pnncipalmente fazer a criica cultural, ndo
apenas dos instrumentos da disciplina (atraves de uma alianga intelectual com o
objeto da pesquisa) ou da sociedade do etnografo (que, dadas as condigoes de
integragio global crescente, ¢ sempre relacionada bifocalmente com o local da
atengho etnoyrafica, tanto por meto de processos transculturais quanto da pers-
pectiva, ou melhor, retrospectiva hustoncea), mas tambem a cntica cultural das
condighes internas ao local do enfoque etnografico: 0 mundo localizado que a
etnografia retrata. Considerando 0 compromusso geral das etnografias moder-
mistas de explorar a gama completa de possibihidades de dentidades ¢ suas
expressoes complexas atraves da voz numa dada situagao, a realizagao desia
exploragio se toma também uma forma basica de critica cultural. Este
movimento ¢, de fato, a voz especifica ¢ comprometida do etnografo presente no
seu texto, ¢ funciona a partir da atitude critica que julga que as cotsas, como sio,
néo precisaram ou ndo precisam ser como sdo, dadas as alternativas detectivers
nas situagies: sempre ha mais possibilidades, outras dentidades ete. do que
aquelas que acabam sendo realizadas. Explomr atraves de justaposigoes todos os
resultados reais ¢ possivels ¢, em s, um metodo de critica cultural que se
contrapde & nogao de situagdo dada e a sua definigdo em fermos de wdentidades
domuinantes que podenam, de outra forma, serem mal interpretadas como
modelos competentes dos quais decorrem todas as vanagoes. O tratamento
modernista da realidade permite, antes, que sejam considerados os indicios dos
camunhos que ndo foram trithados ou as possibihidades que ndo foram exploradas.

Com efeito, este tipo de expenéncia de pensamento critico, incorporado &
etnografia, em que realidades ¢ possibilidades sdo colocadas analiticamente em
dialogo, poderna ser encarado como quase wtopico ou nostalgico, ndo fosse por
sua dependéncia mator de uma documentagdo que comprove que estes camunhos
t¢m uma vida propria, porassim dizer, € que sdo partes integrantes dos processos
de formagao das identidades, inclusive aquelas que aparentam ser definidoras ou
dominantes. O esclarecimento destas possibilidades em contraposigdo as con-
digdes objetivasdefinidoras, nos limites dosdiscursosefe ivamentesigmfiicativos
no contexto de uma dada situagdo, constitui a intervenglio e contribuigdo criticas
por exceléncia que o etndgrafo pode fazer ¢ que o distingue dos Qutros pro-
fissionais, ‘
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Na linha dos requisitos ja esbogados para uma etnografia modernista, 0s
diversos tipos de trabalhos atuais que poderiam ser identificados como
modemistas compartilham uma atitude experimental que influi na andlise e na
elaboragao do texto exatamente naqueles momentos em que se precisa explicar
como a estrutura se articula com as experi€ncias reflexivas explicitadas pelo
autor; como o global se articula com o local; ou, como se costuma dizer
atualmente, de que modo as identidades se formam na simultaneidade da relagao
entre niveis de vida e organizagao sociais (isto €, a coexisténcia — coevalness, nos
termos de Fabian, 1983 — do Estado, da economia, da midia internacional da
cultura popular, da regiao do local, do contexto transcultural, do mundo do
etnografo ¢ o dos seus objetos, tudo ao mesmo tempo).

Em tais obras, o que torna estas operagoes diferentes ¢ mais ousadas do
que, por exemplo, o trabalho de Anthony Giddens, um tedrico que tamb€m se
preocupa muito com 0 mesmo problema geral, € que, nos pontos de articulagao
que acabamos de notar, elas descartam, ou estao abertas a possibilidade de
descartar, uma imagem de estrutura para integrar os seus trabalhos. Ao
compreender o jogo de estruturas e de consequéncias nao intencionais na
formagao de qualquer dominio ou cenério da vida social, elas prescindem de uma
teoria da estrutura enquanto fator de integragdo como determinante de um
processo, como faz Giddens na sua resolugao do probiema de estrutura € agao
através da nogiio da estruturagdo. E justamente neste ponto teérico de seus relatos
que a relagdao entre mundo e experiéncia, texto ¢ realidade, estrutura € acao
permanece problematica, de tal maneira que nenhuma das solugdes propostas
pelas teorias socms dadas ou tradicionais, conseguem impor ordem naquilo que
nio estd ordenado.’ Aqui, entao, no local da articulagéo, onde o global e o local
se entrelagam sem referéncia fundamental a uma cultura determinante ou a uma
histéria que ja passou, reside o problema experimental principal de uma
etnografia modernista. Aqui tamb€m existe a possibilidade de tratar os assuntos
considerados os mais profundos na teoria social tradicional como problemas de
forma, nos quais artificios conceituais ¢ imaginagao descritiva enfrentam os fatos
da minucia etnografica.

EXEMPLOS
Hoje em dia, hda um fluxo constante de trabalhos etnogrificos sendo
produzidos que poderiam, cada um a sua maneira, ser tomados como exemplos

de uma ou mais estratégias modernistas elaboradas neste trabalho. A maiora nao
se apresenta como experimentos ou como tendo por objetivo a experiéncia.
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Antes, exibem aspectos ou dimensdes mais ou menos bem desenvolvidos,
que realizam um movimento em diregio a uma etnografia modernista tal como eu
a concebo. Por isto, tais obras sdo interessantes para os fins deste artigo,
independentemente do grau de sucesso que teriam em avaliagoes que utilizam
critérios ¢ concepgoes tradicionais (ver Marcus e Chushman, 1982).

Qutras obras contempordneas sio interessantes pelo simples fato de
reconhecerem a existéncia de possibilidades alternativas para o desenvolvimento
dos seus projetos, além daquelas que realmente elaboram. Estes reconhecimentos
sdo geralmente encontrados nos "espagos” reflexivos cada vez malores nas
etnografias atuais: rodapés, relatos de casos pitorescos, prélogos, apéndices,
epilogos ete. Learning to Labour (1976), de Paul Willis, ¢ um exemplo pioneiro
deste artigo de trabalho no campo desta tendéncia atual das etnografias
modemistas. Este estudo da génese ¢ da consolidagio de uma identidade de
classe trabalhadora entre rapazes nido conformistas de uma escola primana
inglesa ¢ muito tradicional na sua retorica ¢ desenvolvimento (a etnografia ¢ um
método de colher ¢ constituir dados a partir dos quais constroi-se, entao, a
andlise), mas ¢ também muito sensivel ¢ autocrftico quanto ao que nao ¢
colocado, dada sua forma de construgdo. Nas suas margens (nos rodapes, apartes
¢ num posfdcio), hda um tipo de "negativo” do texto que eu encarana como um
prologo para um esforgo mais experimental. Por exemplo: mesmo enfocando
exclusivamente um grupo especifico de rapazes da escola, Willis deixa claro que
a génese da cultura de classe deveria incluir varios cendrios de atividades, ¢ que a
resisténcia A cultura capitalista, manifestada na expeniéncia escolar entre 08
rapazes nio conformistas, deveria ser justaposta a0 mesmo Processo mas entre
outros estudantes entre os quais estivesse emergindo uma outra identidade de
classe.

Ele reconhece, portanto, o desafio que estaria em desistir da natureza
excessivamente circunscrita espacialmente, caracteristica das etnografias
convencionais, sem, no entanto, aceia-lo.

Assim, relacionar os requisitos ja esbogados com exemplos especificos da
etnografia contempordnea nao ¢ tanto um exercicio classificatornio (que de toda
maneira nio poderna ser realizado de forma mecdnica ou com qualquer precisdo),
mas um parimetro para documentar, interpretar ¢ arguir de forma coerente a
respeito da ampla gama de movimentos que se faz na construgio de obras que
divergem marcadamente do projeto tradicional, objetivista ¢ realista, da
etnografia como cerne da pratica antropologica. Como tal, 0s requisitos que
propus sfio tanto uma maneira de perceber a onginalidade presente nas
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etnografias contem- pordneas quanto um convite para que repensemos modos em
que possam estar escritas.

Se, a0 escrever este trabalho, eu precisasse selecionar textos exemplares,
estes poderiam ser Debating Muslims: Cultural Dialogue in Postmodernity and
Tradition (n.d.), de Fischer e Abedi, Anathropology through the Looking Class:
Critical Ethnography in the Margins of Europe (1987), de Herzfeld, Legends of
People Myths of State, Violence, Intolerance and Political Culture in Scri Lanka
and Australia (1988), de Kapferer, Pasteurization of France (1988), de Latour,
French Modern: Norms and Forms of the Social Envirommern: (1989), de
Rabinow, Solo in the New Order: Language and Hierarchy in an Indonesian
Town (1986), de Siegel e Shamanism, Colonialism and the Wild Man: A Study in
Terroe and Healing (1987), de Taussing. Espero que o leitor se sinta estimulado a
examinar estes textos para julgar por si mesmo as possibilidades de classifi-
céd-los como realizagdes de uma ou mais estratégias modemistas que propus.
Além disso, espero que este exercicio possa levar o leitor a refletir sobre outros
exemplos ainda mais apropriados, mais elaborados ¢ mais sofisticados dentre
aqueles com os quais tenha familiaridade.

NOTAS CONCLUSIVAS

Significados diferentes da contextualizacdo e da comparacao na etnografia
modernista

A etnografia, realista ou modernista, fornece a interpretagao ou a expli-
cagao através de estratégias de contextualizagao dos fendmenos problematicos
que enfoca. Vendo como algo que existe com base em um conjunto de relagoes, 0
entendemos. A etnografia realista contextualiza com referéncia a uma totalidade
na forma de uma comunidade literaimente localizada, e/ou a um codigo
semidtico enquanto estrutura cultural. O referente da contextualizagdo numa
etnografia modernista, que nega qualquer conceito convencional de totalidade,
sao os fragmentos que se arranjam ¢ se ordenam textualmente pelo projeto do
etnégrafo. A justificativa ou 0 argumento para este projeto constitui, com
freqiiéncia, a dimensao mais convincente da obra modernista. A totalidade que ¢
mais do que a soma das partes em tais etnografias fica sempre em aberto,
enquanto as partes sao sistematicamente relacionadas umas com as oulras por
uma légica de conexdes que € revelada.
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Uma vez que os textos modernistas nao se constroem sobre a idéia de
mundos pequenos em si — de uma comumdade ou um locus autdnomo e
espacialmente distinto de atividade social — eles, em conlraste com as etnografias
realistas, estdo conscientes das dimensOes comparativas que sao inerentes a sua
concepgao ¢ freqientemente as incorporam em seus projetos de andlise. Uma
etnografia realista geralmente se desenvolve como um caso potencial para
compara¢do controlada dentro de uma area geografica, onde a sintese
comparativa de casos constitui uma tarefa especifica ¢ especializada. Por
contraste, a comparagao € inerente a andlise ¢ a argumentagio nas etnografias
modemuistas, porque elas estudam processos que entrecortam estruturas de tempo
¢ ¢spago de maneiras que seriam consideradas nao controlaveis pela perspectiva
geografica tradicional. Com as revisoes modernistas das dimensdes temporais e
espaciais que discutimos acima, ao falar da redefinigdo do observado, a justa-
posi¢&o comparativa de fragmentos dispares, mas inter-relacionados do passado e
guardados na memoria, ¢ de espagos localizados de atividade social no espago,
tornou-se uma técnica de andlise fundamental nestes trabalhos. Além disso, como
apontamos na discussao sobre a redefinigdo do observador, as etnografias
modemistas tendem a destacar a bifocalidade comparativa que, embora inerente
a todas as etnografias, fica subentendida na maioria das vezes. Finalmente, ao
rcalizar uma experiéncia mental de intervengao critica, a etnografia modernista,
tambem através de justaposi¢oes, compara os vdrios discursos e construgdes de
identidade que estao presentes (dominantes, residuais, possiveis e emergentes)
em todo local em que desenvolve estudos. Assim, hd pelo menos trés sentidos em
que a andlise comparativa presente em um unico projeto etnografico modernista
diverge claramente dos projetos de analise comparativa que sd3o exteriores em
relagado a qualquer realista, ¢ nos quais esta ultima pode eventualmente ser

integrada.

O uso construtivo da desconstrugdo na etnografia modernista

A nogao geral Ce desconstrugao derivada da obra de Derrida (que nos
chegou através de virios comentdrios ¢ aplicagdes como parte de um capital
intelectual compartilhado) € especialmente til ao projeto modemista de estudo
einogréfico de formagdo de identidade, uma vez que este processo, ao nivel
empirico, parece exibir as caracteristicas bésicas de um processo critico
desconstrutivo em agéo. Construida e sempre se deslocando dentro de uma rede
de locais que constituem fragmentos mais do que qualquer tipo de comunidade, a
identidade € um fendnemo disseminador que possui uma vida propria que vai
além do sentido literal de fazer parte de agentes humanos especificos num dado
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local ou momento. Os seus significados sao sempre deferidos num dado
texto/local a outros focos possiveis da sua produgao, por meio das diversas
associagoes mentais e referéncias com as quais um ator humano pode operar de
forma criativa através, literalmente, das contingéncias dos eventos e, as vezes,
através de uma politica explicita a favor ou contra o estabelecimento de
identidades em lugares especificos. Na visao modernista, o processo descons-
trutivo significa a condigao humana e € uma reafirmagao elaborada de um senti-
mento modernista famoso de Marx — tudo que € s6lido desmancha no ar.

Contudo, a potencialidade para um jogo infinito de signos existe, € poderia
ser explorada pelo analista para quaisquer finalidades criticas, mesmo quando
alguns sujeitos humanos gostariam que parasse. (Por exemplo, um derrideano
poderia querer mostrar que a id€ia de que uma identidade possa ser fixada através
da vontade propria € uma auto-ilusao, por mais conveniente ou satisfatéria que
possa parecer. Faria isto ao continuar brincando com a demonstragdo da
disseminagao sem fim.) No entanto, as identidades parecem se estabilizar e
conseguem resistir a condigao modernista de migragao ¢ disseminagao em
situagOes, tanto de grandes tragédias (violéncia racial) como de liberagao
(nacionalismo surgindo do colonialismo). Documentar a estabilizagao das
identidades num dado local ou através de varios locais num mundo essen-
cialmente desconstrutivo € uma das tarefas principais de toda etnografia. A
etnografia modernista apenas afirma que tal resisténcia na luta para estabelecer
uma identidade nao depende de uma nostalgica pedra fundamental da tradi¢@o ou
da comunidade, mas surge, criativamente, das mesmas condigoes desconstrutivas
que ameagam desintegra-la, desestabilizar o que ja foi conquistado.

O tratamento dado ao poder e a ética numa etnografia modernista

Nas discussoes elaboradas e programaticas deste trabalho, no que se refere
a estrutura de uma etnografia modernista, havia poucas referéncias diretas ao
poder, a luta de classe, a desigualdade ¢ ao sofrimento que foram o motor da
historia. Mas as estratégias modernistas, voitadas para os problemas da descrigao
da formagdo de identidades em localidades contempordneas onde se realiza a
pesquisa etnografica, estéo, de fato, tao claramente direcionadas para 0s proces-
sos de contestacao, luta etc. entre discursos oriundos de circunstancias politicas e
econOmicas objetivas, que i1St0 nao precisaria ser colocado.

Longe de ignorar "condigoes objetivas” tais como processos de coergdo, o
jogo de interesses e a formagao de classes, o enfoque daetnografia modernistano
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experimental ¢ no acesso & experiéncia atraves da linguagem em contexto da a
ela condigdes para um engajamento direto ¢ para a exploragao de tais condigoes,
sem que tenha que recorrer a abordagens preexistentes nas ciéncias sociais para
discutli-las.

As estratégias modernistas na etnografia se articulam com as idéias
foucaultianas e gramscianas quanto as representagoes das relagoes de poder nas
cognigoes culturais, ideologias e discursos (entendidos aqui como "vozes"). No
que se refere as preocupagdes da economia politica com o funcionamento de
estados, mercados ¢ canacidade produtiva, tais estratégias procuram revelar
criticamente =5 vozes/alternativas presentes em todo local onde haja competigao
poliuca, ¢ definir culturalmente as politicas ¢ alternativas colocadas ou nao
naquele contexto. O que de mais importante este tipo de etnografia tem a oferecer
¢, de fato, a possibilidade de alterar os termos nos quais pensamos objetiva ¢
convencionalmente sobre o poder, atraves de sua exposigdo a discursos culturais.
Embora a etnografia modernista reconhega claramente a histéria das circuns-
tncias politicas ¢ econdmicas nas quais se formaram as identidades, ela nao ¢
construida explicitamente em torno do conceito de poder e sim do de ética, isto ¢,
a complexa relagdo moral entre o observador e o observado, da relevancia da
situagdo do observado para a situagdo da sociedade do observador e, por iltimo,
a consideragdo da finalidade critica que caracteriza a andlise etnogrdfica atual.
Estas preocupagdes €ticas nunca se resolvem numa etnografia ¢ revelam os tipos
de contradi¢io que, presentes na pesquisa ¢ na redagao de etnografias, tornam o
etndgrafo vulnerdvel a criticas sobre sua propria €tica.

No entanto, vale a pena o risco de alguns leitores verem nisto apenas
narcisismo ¢ angustia, uma vez que a formagdo de estratégias modernistas atraves
de uma consciéncia €tica (relativa as bases especificas do conhecimento gerado
pela etnografia) ¢ essencial para alcangar, no final do século XX, os objetivos
tradicionalmente buscados pelo realismo etnografico. E isto o que significa a
reconstrugido modernista do observador ¢ do observado.

NOTAS

(*) Tradugio de Dennis Wemer (UFSC) e Ilka Boaventura (UFSC). Revisfo técnica: Aracy
Lopes da Silva (USP).

(1) Outras formulagdes recentes desta mesma problemdtica geral, eu as tenho encontrado por
exemplo em Ahmand, 1987, pp. 22-5; Clifford, 1986, p. 24; Rabinow, 1986, p. 258; e Jameson, 1987,
p. 40.
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(2) Assim, a meu ver, a tendéncia em rotular a crftica que vem atualmente sendo formulada de
antropologia "pds-moderna” ou "pés-modernista” € errada. De fato, a natureza da produgio artistica
atual e os debates a seu respeito incentivaram muito, durante os Gitimos dez anos, 0 gosto dessa
controvérsia nas humanidades e nas ciéncias humanas nos Estados Unidos, mas a critica da
etnografia e as experiéncias que decorrem dela nao podem, de forma alguma, ser identificadas com
um pds-modernismo estético. As provocagdes deste Gltimo apenas criaram as condigdes para uma
valorizagdo, por parte de alguns antropSlogos, de estratégias de pesquisa e elaboragio de textos
baseadas em aspectos do modernismo cldssico repensado e revificado para que pudessem alcangar os
mesmos objetivos que antes, definidos em termos bastante tradicionais.

(3) Este jogo foi facilitado por uma crftica de etnografia feita no estilo retérico e literdrio,
talvez melhor representado no volume organizado por Jim Clifford e eu.

(4) O interesse renovado e especffico pelos determinantes locais da identidade (e, por
extensdo, por questdes tradicionais como etnicidade, raga e racionalidade) constitui apenas um dos
numerosos campos de estudo das ciéncias sociais que estio sendo repensados através de uma
assimilagdo, a sua prépria maneira, de aspectos do debate atual sobre modernismo/pés-modernismo.
Formagio de identidade € a questio que afeta mais diretamente os termos e as metodologias
tradicionais da antropologia. No campo das ciéncias sociais, outras arenas que estio sendo
especialmente influenciadas pelas tentativas de descrever um mundo contemporineo
moderno/pés-moderno sdo o planejamento urbano e regional; a emergéncia de processos globais de
produgao pds-fordiana, e a economia polftica: a mfdia e as produgdes da cultura de massas; e as crises
"dos fundamentos" do trabalho de especialistas e académicos em geral (para uma revisio de tais
aplicagbes, veja a edigdo da revista Theory, Culture and Society, nimero duplo, 1988, sobre
pds-modernismo).

(5) Obviamente, as influentes nogdes elaboradas por Victor Turner sobre antiestrutura e
liminaridade (1969) estdo relacionadas com o "espago de experimentacio” que delineio aqui. Com
efeito, Turner € um pioneiro deste espfrito contemporineo de experimentagio, mas a tendéncia
"antiestrutural” da etnografia modernista € significativamente diversa da nogio semelhante presente
na obra de Turner. Este nio tentou descartar ou teoricamente dissolver a idéia de estrutura. A
liminaridade combinava bem com um esquema mais amplo centrado na ordem e sua defini¢io
derivava daquele mesmo esquema. A antiestrutura modernista tem uma relagio muito mais incomoda
com os conceitos de ordem, e € mais radicalmente desconstrutiva desta ordem. Nas experiéncias
atuais, a ordem ndo € tio facilmente distingufvel em termos tedricos e conceituais do processo
descontrutivo (ou desordem). E na sustentagio persistente da ambigiidade quanio a tais distingGes que
uma etnografia modernista mais claramente se distingue do conceito de liminaridade de Turner, a qual
possui a sua prépria esfera em contraste com a estrutura.
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RESENHAS

Cantos ¢ Toques. Etnografias do espago negro na Bahia. Salvador,
Fator Editora, Caderno CRH/UFBA. 1991.

"Cantos ¢ Togues” € um bom comego para os interessados na geopolftica soteropolitana.
Retine cinco textos-sinteses de trabalhos académicos de recente safra, além de uma introducio do
editor Michel Agier, professor visitante na unrversidade baiana.

Os textos formam um conjunto homogéneo ¢ estio editados de tal ordem que possibilitam a0
leitor uma trilha linear para sua camimhada. Ana de Lourdes Ribeiro da Costz escreve "Espagos
negros, ‘cantos’ ¢ ‘lojas’ em Salvador no século XIX", seguindo-se "Arraiais de Rio de Contas: uma
comunidade de cor”, de Marcos L. L. Messeder ¢ Marco Antonio M. Martins.

Depois vem o trabalho de Anidnio Jorge V. S. Godi, "De indio a negro, ou o reverso®; a
seguir, "Blocos negros em Salvador: reelaboragio cultural e simbolos de baianidade”, autona de
Anamana Morales, ¢, fechando o suplemento, Cloves Luiz P. Oliveira apresenta seu trabalbo
imtitulado "O pegro e o poder: os negros candidatos a vereador em Salvador em 19858".

Michel Agier, na sua introducio ac suplemento, informa que os textos all reunidos foram
discutidos npum semindnio anterior promovido pelo Centro de Recursos Humanos da UFBA, com
participagio do Programa de Estudos do Negro na Bahia, durante ¢ ano de 1990.

ApGs fazer um breve histérico das especificadades dos diferentes grupos €inicos de pegros
trazidos 2 Bahia no perfodo escravista — e de como tiveram de "negociar sua sobrevivéncia e seus
espagos de liberdade™ —, Agier reconhece a capacidade de resistéacias cultural e politica desses
negros, ainda que num ambiente adverso.

"Como se explica 2 capacidade mobilizadora das vénas instituigdes explicitamente ‘negras’ oo
‘afro’?", indaga o editor, ainda querendo saber qual a base dos apelos politicos mais recentes a0 voto
*&nico”.

A chave de tais questdes, no entendimento de Agier, estana na hipStese de que "a negritude
hoje ocupa um espago préprio na sociedade baiana®. E a compreensio dessa reabdade implica o
conhecimenio dos campos tedricos do racismo, da cultura, da polftica e do status soqal.

A partir de um quadro referencial teSnico que sociologicamente € paradigmatizado por Max
Weber, em seu texto introduténo Michel Agier procura dar conta das discussbes acerca da etmadade,
do racismo e das classificagbes étnico-raciais no cogjunito das classificagbes sociais e polfucas.



O texto de Agier, vernifica-se apds a leitura dos demais, serve como aporte fundamental As
discussdes propeciadas pelos outros autores contidos no suplemento. I que estes estiao incumbidos em
relatar o resultado de suas pesquisas empinicas, por vezes se descudando no aspecto da teona que
fundamenta o seu projeto, ou no minimo ndo aprofundando esse tipo de questio.

Isto, entretanto, de forma alguma retita 0 ménto de cada um Jdos cnco pesquisadores — que no
tocante a0 que se propdem revelar cumprem em plenitude sua tarefa. Pode se, e deve se, discordar
dessa ou daquela observagho analftica que algumas vezes os pesquisadores cometem. No todo, o
conjunto das pesquisas ajuwda a compreender como "tuncrona” o conthito raga/cultura/sociedade ndo
propoiamente na Bahia, como pretende o titulo geral do suplemento, mas em algumas de suas regices
principais, particularmente Salvador,

O objetivo fundamental da publicagdo € apresentar exatamente o espago tisico de atuagio do
negro, priontanamente como produtor de cultura. Do painel resulta uma wvisio de enfoque
preponderantemente  culturalista. Os autores pouco se aprofundam numa analise global da
problemdtica racial na Bahia, restringindo seu "corpus” de pesquisa quase gue apenas ao campo das
manifestagdes de cultura.

Talvez aqui resida o inico sendo a todo o suplemento: parece que o negro na Bahia tem sido
visto como wm herdi cuja Gnica causa € resistir ao colonialismo cultural. Este viés da abordagem
académica sobre a pegritude baiana, que tende a aplaudir de forma inconteste tudo o que no negro ¢
alegdnoo, a sua danga, 0 seu canto e sua religido, subestima os interesses oligArquicos econdmicos,
acentuadhmente os de cardter ruralista, que tora dos limites de Salvador < e influenciando a vida da
metropole — sdo de fato os que contam na luta pelo espago polftico em todo o Nordeste brasilerro,

Concordamos com Jorge H. Padua, professor de Histora numa umiversidade batana, que, em
recente artigo publicado num dos jornais de grande circulagdo da capital, chamou atengdo para o
reverso do clima de oba-oba que essa idéia culturalista proporciona. Ao superestimar a "conquista” de
espagos culturais na Bahia, 0 negro como que parece disposto a acomodar-se nesse pretenso stafus.
Como mostra um suplemento especial do "Jornal do Campus” da USP (2/4202), de titulo "Bahia: palco
negrume”, todo negro em Salvador € um cantor/compositor em potencial, todo mundo se julga na
capacidade de ser artista. Mas para si mesmo, porgue nem mercado a Bahia tem para suportar tanta
gente que quer viver de "fazer” cultura,

Com isto, questdes de relevincia igual A cultura sho menosprezadas. Como a esmagadora
maioria dos pretensos compositores/atores/cantores nio chegard a se transformar de fato no que
desejaria — porque os proprios esquemas de midia se incumbirio de selecionar o que Thes interessa,
quigd aspectos ligados A propria qualidade do que se produz -, 0 negro baiano sobrevive no vacuo de
sua propra idolatria. E o suplemento do Caderno CRH em questio demonstra isto. Nio tanto pelo que
explicita, mas pelo que deixou de dizer.

Em auxflio dos autores pode-se afirmar que ndo era esta a preocupagio de suas pesquisas, mas
cabe ao leitor crftico o papel de exigir uma complementagio dos resultados expostos pelos cinco
pesquisadores naquele suplemento, Com a certeza, inclusive, de que o corpo de crentistas socias do
CRH/UFBA tem plena capacidade de preencher as lacunas suscitadas com o debate aberto com

aquela publicagho.
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Falamos, no inicio, da ordem de edigio dos textos, que possibilita ao leitor uma caminhada
cronolégica dos acontecimentos que resultaram na formagédo de espagos identificados como “da
negritude” na Bahia, a partir do século XIX.

Com efeito, Ana de Lourdes Ribeiro da Costa abre a publicagio tragando um perfil geopolitico
de Salvador nas dltimas décadas da escravidio. A sua preocupagio é fazer um mapeamento dos
"espagos negros”. Concentra o seu trabalho na definigio dos locais aonde os negros exerciam
atividades mercantis (chamados de "cantos”) e moravam (chamados de "lojas”).

A pesquisadora apresenta o quadro classificatério do negro durante aquele periodo,
distinguindo-o enquanto escravo de ganho, escravo de aluguel ou alforriado. Ela est4 interessada em
mOoStrar que esses Negros escravos se agrupavam em "cantos” A cata de trabalho, e nas "lojas” para
morar. E que "cantos” e "lojas” seriam além de tudo espagos criados como forma de sobrevivéncia de
um povo — o que chegou a resultar em repressao por parte do estabelecimento vigente 4 época.

Ana Ribeiro da Costa lista dezoito "cantos”, chegando a atnbuir a eles status semelhante ao
significado pelos terreiros de candomblé na Bahia. Diz ela: "O ajuntamento dos negros nos cantos
permitiu preservar tradigoes culturais africanas, como também crniar instrumentos de solidariedade
grupal, como as ‘juntas de alforria’".

Em "Arraiais de Rio de Contas: uma comunidade de cor”, Marcos L. Messeder ¢ Marco A
Martins demonstram interesse em prosseguir um campo de pesquisa que andou fazendo escola nas
iltimas décadas, qual seja o de trabalhar com populagdes negras em éreas rurais. Por esse campo,
muitas dessas populagdes seriam remanescentes de antigos quilombos — € é num projeto promovido
por 6rgacs da administragdo governamental do estado da Bahia que esses dois socilogos se encaixam
no estudo de trés comunidades do municipio de Rio de Contas, sudoeste baiano.

Depois de historiar a formagio do municipio e seus arredores, e informar como os primeiros
negros ali chegaram durante o gloroso perfodo de exploragao de minérios no século XVIII, os autores
concluem seu trabalho com um capitulo sobre "comunidade, alteridade e racismo”.

Eles afirmam que as informagdes disponfveis sobre os agrupamentos negros de Rio de Contas
“remetem a uma unidade histérica especifica, constitufda, porém, nao pelo auto-1solamento, mas pelo
isolamento resultante de um tipo de racismo que se afasta da imagem tradicional, elaborada para dar
conta do racismo ‘2 brasileira’ e *cordial’, constituida a partir das teonas de (Gilberto) Freyre”.

Prosseguem os dois socidlogos em afirmagdes categéricas a que chegaram em 1988, apds
aplicagdo de questionario e entrevistas in loco: "As relagdes sociais em Rio de Contas configuram um
quadro que atualiza a temdtica do racismo, um raciscmo histdrico, fundado sob a égide de uma
estratificagio impermedvel e de esteredtipos culturais, cuja significagio remonta a supostas diferencas
bioldgicas, definindo atributos e circunscrevendo unidades sociais particulares”.

Os dois trabalhos que se seguem, "De fndio a negro, ou o reverso” (Antonio Godi) e "Blocos
negros em Salvador: reelaboragao cultural e simbolos de balanidade”™ (Anamana Morales), sio uma
espécie de exaltagio 3 "afnicanizagdo” do carnaval de Salvador. Godi, em reabordagem do tema j4
VIsto por outros autores, conla 0 processo que levou i ascensdo e queda dos chamados blocos de
fndios que desfilam no carnaval baiano. Eles foram uma espécie de precursores, de meados dos anos
60 a meados dos anos 70, dos atuais biocos "afros” que tanto sucesso fazem — e que sio o tema da
pesquisa que segue a de God.
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"A tematica indigena desde muito tempo esteve presente nos folguedos dos negros brastlerros,
incorporando até mesmo as manifestagoes colonias dos Reis Congos”, escreve Godi, citando
Francisco Calmon in "Relagho das taustissimas testas” (1982). A ascensio dos blocos de indios tera
retagdo direta com a decadéncia das escolas de samba no carnaval batano.

Formados preponderantemente por tolides oriundos da imensa camada negra da populagao de
Salvador, tais blocos acabaram se constitwindo na mator "ameaga” aos blocos de tnos-elétnoos
(compostos ¢ dingidos majoritaniamente pela classe média). Fram tdos como atruaceiios e, em
meados de 70, sofreram forte campanha repressiva, passando a partic de 1977 & amargar o
esvaziamento. Para nio acabar de todo, confessam a Godi alguns dos diretores dessas agremiagoes, os
que sobreviveram buscaram se aliar a polfticos governistas.

Godi dedica a parte final do seu texto ) valonzagio das composigoes ¢ dos compositores dos
blocos de (ndhos. Segundo ele, essa musica alt cnada e da mais significativa e sua mensagem
"demonstra, ainda que subliminarmente, a profundidade ¢ a complextdade do tecrdo soao-ético em
Salvador™.

Anamaria Morales, em "Blocos negros em Salvador, ", tem como objeto de estudo o Tamoso
afoxé Fithos de Gandhi e o bloco afro [1& Aivé. BEla faz uma comparagio do ustonco das duas
agremiagOes, atnibuindo A primeira a "qualidade” de se revelar "um bem-sucedido tendmeno de
cooptagho de um bem cultural popular, guardands porém uma lace contraditona”. He Aiye € visto
como representante de "uma nova consciéneia social gque vai se forjando no seio da jovem geragao de
negros, (ue buscam romper por outros meios a ngidez da estratificagdo social”,

tnxergando similandade na estratégia dos Fithos de Gandhi com a Frente Negra Brasileira,
cujos chiscursos se baseavam na éuca da ascensio através do trabalhe e da educagio, Anamana
Morales acredita que o 11¢ Aiyé estd alinado com o discurso racial negro veiculado na década de 70
pela milidnaa que se organizava em Salvador - de cunho esquerdhsta.

"Nio obstante o antagonismo entre estas titucas”, diz a awtora, "a estratégia de atuagio socal
empregada pelas hiderangas de um ¢ de outro (bloco) se revela a mesma. Tratasse, em ambos as casos,
de compor uma wdentidade élnica diferenciada para a coletividade negra de Salvador, que possa servir
na negociagho com Grghos publicos administradores da cultura e do tunismo, assim como no ambite da
indastna cultural, garantindo para esses grupos sua parcela de retomo na rentabilizagao da baiandade
que eles expressam.” [* a conslusho, questiondvel, a que chega Anamaria Morales.

O texto sobre "0 negro e o poder”, de Cloves Oliveira, que fecha o suplemento do CRH, ¢
resultante de um projeto de pesquisa que visa "tragar o perfil dos negros que disputaram cargos de
vereador” em Salvador, nas eleigdes de 1988, ano do centenarto da Let Aurea,

tle ¢ mais quantitativo que interprelativo, Apresenta tabelas classificatonas das condigoes
econdmicas, escolares, profissionais de um total de 168 candidatos negros de vanos partidos. Tais
candidatos, por essa pesquisa, de certa forma podem ser defimdos como parte da "elite” negra, na
medida em que todos declaram auferir renda mensai acima de trés salanos mimmos, a maiona
ganhava de seis a quinze minimos ¢ trés ganhavam de 21 minimos a mais. Dezoito candidatos
declararam fer cursado universitano completo,

A pesquisa de Cloves Oliverra no conseguiu cobrir todo o umverso de negros que disputaram

a eleigho naquele ano, mas apenas quarenta candhdatos que se dispuseram ou foram encontrados pelo
pesquisador.
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As conclusbes a que chega sio bastante otimistas. Os candidatos — praticamente todos
derrotados eleitoralmente = sao vistos como "novos atores sociais”, numa aluséo a conhecido trabalho
de Eder Sader sobre as lutas do ABC paulista em fins da década de 70.

Tais candidatos, na expressio de Cloves Oliveira, ndo eram polfticos tradicionais — daf, em
nossa conclusio da andlise do pesquisador, terem se dado mal. "Esses politicos buscavam agenciar no
seu relacionamento com os eleitores (...) variados sistemas de aliangas € mecanismos de solidanedade
bem personalizados, tais como: o compadrio, as amizades, a identidade de pertencimento a uma
mesma comunidade, localidade ou grupo, onde a populagio vive problemas comuns.”

Conclusoes desse género ¢ outras como: "Indiretamente, a emergéncia dos candidatos surge
como algo que redimensiona a nogio de politico ¢ da politica na subjetividade polftico-social de
determinados segmentos da populagio de Salvador. Ndo poderia se falar de um ‘novo’ estilo de
politico e de fazer polftica? Nem partidinios, nem propriamente ou exclusivamente chentelistas,
seriam polfticos ‘comunitdrios'”, como diziamos, conclusdes desse género nos parecem demasiado
romanticas. Além de literariamente mal tormuladas.

Cloves Oliveira ¢ feliz na parte de qualificagio dos dados, mas sua interpretagio dos
resultados eleitorais desfavoridveis aos candidatos negros (parece que apenas dois, sendo um deles
Gilberto Gil, foram eleitos) ¢ no minimo paternalista. Em nenhum momento se questiona por que os
negros se dividem tanto (e continuam se dividindo) na hora da disputa, j4 que se reconhece que eles
nao dispéem de grandes recursos econdOmicos para desenvolver suas campanhas — e muilos sdo
tlotalmente inexperientes em disputas elettorais.

Enfim, "Cantos e Toques” tem a vantagem de permitir uma visio geral da negritude em
Salvador, se nao se exige muito da mistificagao da cultura negra. Em certo sentido, € um trabalho
teito por positivistas. Nao ha nenhum demérito nisso, mas...

Fernando Costa Conceigio
(Graduando do Departamento de Ciéncias Sociais —USP)

Luiz Gonzaga Piratininga Junior. Dietario dos negros de Sdo Bento.
Prefacio: José de Souza Martins. Editora Hucitec ¢ Prefeitura de
Sao Caetano do Sul, 1991.

O autor inicia o livro com um ditado da cultura lorubd: "Tudo que tem solugio, tem rosto”. A
partir desse pressuposto o livro construird, de uma maneira interdiscplinar, utilizando-se da Histéna
das Mentalidades, da Antropologia Social e da Sociologia, o rosto de uma determinada comunidade
negra gue no século XVII babitava uma das fazendas do Mosteiro de Sio Bento.
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O livre parte de uma visdo global oade ¢ analisado o papel da Igreja Catdlica no Brasil com
relagio A escravidio para focalizar um estudo de caso da familia do ex-escravo Nicolau & qual

perteace, alids, 0 prdpno autor do livio,

Uma das questdes que chama a atengio do lettor € o fato de que, a0 mesmo tempo em que 4
Igreja Casdlica apodava e legitimava a escraviddo, via os negros sob a Otica da catequese, Ou seja,
almas a serem coevertidas. Como coasegiéncia dessa ambiguidade resultou para os negros a
oportunidade de serem alfabetizados. Neste momento 0 negro escravo passa a fer um outro tipo de
registro que ndo somente o da histdria oral e sim o da hisiona escrita, abnndo, portanio, para nos o
rosto oculto da histona ohiqal.

A tese principal do autor é de que as fazeadas do Mosterro de Sio Bento (fazendas Je Sio
Caetano ¢ Sdo Bernardo) foram locais ideais para a preservagio das comunidades negras, onde se
pdde reproduzir uma determinada formacio famshar ongindna da cultura afncana lorubd, a chamada
famflia extensa. Esta foi o ventre da preservagio da wdentidade africana da familia do autor, que, alias,

pertence i sua aoaa geragio, compreendendo no total 74 negros escravos e 43 negros hivres.

Na procum de seu mito fundador, © autor reconstrdi por meio de documentos, fotogratias e
depoimentos (na medida do possivel) a vida cotidiana ¢ a mentalidade dos negros das duas farendas.
A principal documentagio vem de Nicolau - bisavd do autor — que nascera escravo nas senzalas da
Fazenda de S&o Caetano, filho da escrava Guilermina com o abade fre: de Sio Bento dos Santos
Pereira. A trajetdna de vida de Nicolau nos mostra um outro lado da existéncia dos ex-escravos: o do
mgresso dos negros nas camadas baixas da sociedade brasileira. No que coacerne a Nicolau, ja aduito,
sua trajetSria o faz ingressar nas camadas médias. Tanto econdmica quanto culturalmente o seu nivel
de vicka € bem diferente do que nos mostra os registros de vanos livros de histona sobre o assunio.

O autor, portanto, retira o negro da porta dos fundos da histdna ofical ¢ lhe di um rosio,
recolocando-o assim como um dos persopagens principais e atuantes da vida cultural brasiera
personagem que ndo 36 interage com o seu momento histdnico mas também reproduz, a partir de seu
umiverso simbdlico, a efervescéacia soqal de seu tempo.

Mara Jde Lourdes Beldi de Alcintara
{ Doutoranda do Departamento de Sociologia -1UISP)

Reginaldo Prandi. Os Candomblés de Sao Paulo: a velha magia na
metropole nova. Séo Paulo, Hucitec/Edusp, 1991, 261 p.

Para o leitor pouco familianzado com o candombié. Os candomblés de Sao Pauio apresenta
um descricho detalhada ¢ abrangente das concepgdes ¢ praticas fundamentas dJesta religidor ©
processo de imiciacio, a hierarquia interna ¢ 3 orgamzagio do terreiro, a relagio do adepio com os
orixss, o pantedo afro-brasilerro, a caractenzagho Jos orixds e de seus "hlhos™, as diferencas e
semelhancas com relagio ao culto afnicano, o papel do oraculo, os valores sagrados. o papel da maga,
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as trocas materiais e simbdlicas entre os pais e mies-de-santo de todo o territério brasileiro, a relagao
com os clientes, as mudangas de filiagao e o parentesco religioso. Mas o livro apresenta mais do que
isto, dirigindo-se sobretudo ao leitor j4 "iniciado". Apresenta uma anélise critica e inovadora da
religiao em seu contexto social, marcado por um estilo de subjetividade préprio.

Continuidade e ruptura: dois procedimentos fundamentais, tanto com relagio aos aspectos
construtivos do livro, como quanto a forma segundo a qual o candomblé se instalou e se reproduziu na
capital paulistana. E justamente na relagio entre a tradigio e 0 novo que se encontra a riqueza desta
andlise que, sustentada por uma pesquisa de campo minuciosa e abrangente, busca responder uma
questio fundamental: como o candomblé - religido tradicionalmente identificada com a populagao e a
cultura negras — comegou a se instalar, em Sio Paulo, hd pouco mais de vinte anos, e multiplicou-se
como religido universal, transformando-se numa alternativa religiosa demograficamente importante e
sociologicamente expressiva, deixando de se caracterizar como religiao restrita 2 "comunidade negra”.

Ao colocar esta questdo no centro de sua reflexdo, Reginaldo Prandi propde uma abordagem
que se distancia daquela que encontramos em grande parte da bibliografia sociolégica e antropolégica
sobre o candomblé, que d4 enfase ao vinculo da religido com o grupo étnico ao qual ela se liga, e que
acabou por eleger os terreiros baianos de filiagao jeje-nagd como modelo paradigmético de culto aos
orixds, tanto entre os pesquisadores como entre os proprios grupos religiosos, os quais tomam essa
bibliografia nao s6 como fonte através da qual recuperam mitos, praticas rituais, cantigas e
significados esquecidos, mas também como fonte capaz de legitimar e valorizar sua prética religiosa
(aspecto para o qual o préprio autor chama a atengao). Na definigao de seu universo de pesquisa,
Prandi procura abranger a maior diversidade de ritos ou "nagdes" de candomblé presentes em Sio
Paulo na selegao de terreiros pesquisados, dando importancia a todos eles, com a inten¢ao de mostrar
as diferengas e semelhangas entre as diversas "nagdes" e a disputa com relagio a "legitimidade”,
origem, tradigio, que remetem a Africa nio mais como espago da negritude, mas como lugar de onde
provém o "fundamento” do candomblé.

A expansido do candomblé, enquanto religiao que se apresenta como uma entre as muitas
opgoes de contato com o sagrado e de explicagao de dimensoes do mundo contemporaneo das quais o
pensamento puramente racional ndo consegue dar conta, passa a ser compreendida nio s6 a partir dos
elementos internos ao candomblé, mas também de como estes elementos foram e tém sido trabalhados
criativamente na elaboragao de uma nova prdtica religiosa que, embora mantenha vinculos estreitos
com a tradigao, torna-se outra no seu processo de expansio, 4 medida que dialoga com as demandas
externas e constréi novos vinculos sociais, segundo o autor, os candomblés paulistanos reinventam a
tradigao, sobretudo voltando-se para a Africa, j4 que sua expansio em Sio Paulo é bastante recente e
teve origem a partir da umbanda, da qual procuram hoje se distanciar cada vez mais. Este
distanciamento representa também uma negagio do cddigo moral ocidental presente na umbanda,
considerando a questdo moral como exterior a religido.

As respostas & questdo central do livro vao se explicitando através da contextualizagio
crescente do candomblé no conjunto das religides e na sociedade, além do aprofundamento da
descrigéio e andlise das préticas e das concepgoes especificas desta religido, dentro de uma perspectiva
histérica e comparativa. Algumas teses fundamentais sio tomadas como pano de fundo para a anélise.
Se a religido €, para o seu adepto, a decifragio da sociedade ("a privagio da ddvida"™), para o cientista
social € a sociedade que fornece a chave para a compreensio da religido: "A sociedade ¢ a esfinge", a
fonte geradora de perguntas para o pesquisador. A andlise das mudangas na religifio permite
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compreender as mudangas na sociedade. As transformagdes no modelo de sociedade colocam novas
necessidades para os sujeitos individuais e acabam se refletindo nas escolhas religiosas. E sob esta
perspectiva que vemos a entrada do kardecismo no Brasil, as transformagoes no culto e doutrina
catblica, a expansio do pentecostalismo, o movimento histérico de expansao primeiro da umbanda e
depois do candomblé, cada qual respondendo a demandas sociais e individuais especificas.

A valorizagio do eu, do individualismo, a busca constante pela mobilidade social ascendente
sfio valores que encontram ressonidncia no candomblé, que concebe a felicidade neste mundo como
um valor sagrado a ser realizado. Por ndo impor um cédigo moral aos seus adeptos, constitui-se como
religiio a-€tica, que opde a manipulagio do mundo através da magia A doutrina de mudanga de
mentalidade e conduta propagada principalmente pelas religides cristds. Assim, o candomblé permite
ao iniciado ser o que ele é, além de permitir uma expansido do seu "eu" através das qualidades dos
orix4s, do transe, da participagiio na comunidade de culio.

A andlise se aprofunda cada vez mais nos significados das agdes do "povo-de-santo”,
chegando a abranger a relagdo entre o candomblé e a economia informal. Sdo exploradas suas
dimensdes econdmicas de meio de mobilidade social, de trabalho, lidicas, mas tudo isto sem
descaracterizd-lo como religido, uma religido inicidtica, de mistérios, de transe e que, neste mundo
desmagicizado, tem a magia como elemento constitutivo. Ao chegar a ultima pégina do livro, o leitor
pode realmente dizer que compreendeu um pouco o candomblé, mas também a sua sociedade: religido
e sociedade iluminam-se mutuamente.

Luciana Ferreira Moura Mendonga
(Mestranda do Departamento de Antropologia ~USP)

Vidal, Lux (org.). Grafismo indigena. Ensaios de antropologia estética.
Sao Paulo, Studio Nobel/Edusp, FAPESP, 1992.

Este livro sobre grafismo indfgena é, sem divida, um belo estudo da estética. Mas é muito
mais que isso: juntando trabalhos de etndlogos com grande experiéncia em campo e amplo
conhecimento das sociedades estudadas, é um trabalho sério de antropologia — sem ser, por isso,
menos belo.

O interesse da atividade estética indfgena nio se limita & produgio em si: sem deixar de lado
um estudo detalhado dessa produgio quanto a materiais, suportes ¢ motivos, ele se d4,
complementarmente, na verificagio do que essa atividade nos conta sobre a sociedade, ou seja, do que
€ dito nela. Tendo sido esse um estudo relegado a segundo plano por se ter considerado as atividades
artisticas independente do contexto, o trabalho aqui ¢ o da demonstragio de que nelas estio presentes
"idéias subjacentes a campos e domfnios sociais, religiosos e cognitivos de modo geral” (p. 13). E ao
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relacionar esses dominios que os trabalhos aqui presentes vio explicitar o que € contado pela
realizaghio estética da sociedade e de seus membros.

Sa0 ao todo treze textos que, trabalhando com diversas etnias, tratam, todos, de uma andlise
tormal do grafismo especifico a cada sociedade: matenal, como os conseguir, como sao preparados,
os suportes utilizados preferencialmente — ceramica, entrecasca, mdscara, a pedra das pinturas
rupestre, 0 corpo €, atualmente, também o papel —, o repertério de motivo, as regras de combinagdes,
o vocabuldrio iconogrifico. Cada texto estende, entio, sua andlise a simbologia expressa por essa
atividade. Levados por diferentes énfases dadas pelas préprias sociedades, os artigos vio se remeter a
basicamente duas questoes: A da expressio, pela arte, seja de categorias internas as sociedades ou da
produgio da especificidade étnica e de identidade cultural.

E sob o titulo mais geral de Pintura corporal e sociedade que se relinem os artigos que tratam
de explicar a expressio de categorias internas A sociedade por meio da estética. E assim que Licia
Andrade nos apresenta a pintura corporal dos Asurini do Trocard como unica elaboragio simbdlica de
diferengas internas A sociedade, marcando o ciclo de vida. Servindo de diferenciagio do humano em
relagio ao sobrenatural, é marca do social por exceléncia. Regina Muller nos mostra como a
ornamentagio do corpo entre os Xavantes distingue grupos, marcando categorias e status sociais: o
pertencimento a grupos cerimoniais, clis e grupos de idade. Marca também a participagio do
individuo nos cerimoniais, separando as esferas do cotidiano e do cerimonial, do piblico e do
doméstico. O artigo de Aracy Lopes da Silva e Agenor Farias sobre os Xerentes revé a bibliografia
existente sobre esse grupo e, diante de andlises discordantes, utiliza-se do estudo da pintura corporal,
vista como constituindo linguagem nativa de referéncia para a defini¢io de papéis e de relagoes
sociais, para analisar a prépria organizagio social Xavante. Lux Vidal apresenta a condigio de
pintora inerente & mulher Kayapd-Xikrin, na realizagio de um "sistema de comunicagio visual
rigidamente estruturado, capaz de simbolizar eventos, processos, categorias ¢ status e dotado de
estreita relagio com meios de comunicagio, verbais € nio verbais”, numa sociedade na qual a pintura
corporal € a maneira estética e correta de se apresentar, atributo propno da natureza humana.

A construgao da identidade étnica € tematizada em outro bloco de textos, sob o titulo de Arre,
cultura e histéria. Discute-se entio a produgio estética como meio de marcar a alteridade, seja das
esferas do sobrenatural, especificando o que é humano, ou de outros grupos — e € nesse sentido que se
trata de um histérico do contato —, e a convivéncia nela de tradigio e inovagio. E assim que Jaime
Siqueira Jr. nos apresenta os Kadiweu articulando as inovagoes resullantes do contato, e a memoria
cultural intermediando o movimento de preservagio, mudangas e inovagoes, em sua produgio de
cerdmica para comércio. Também os Ticuna reproduzem sua identidade apds o contato realizando a
conjungio de padrdes modernos e tradicionais, 0 que gera novos temas € uma maior diversidade de
desenhos, técnicas e cores, como se 1€ no capitulo escrito por Jussara Gomes Gruber. E a capacidade
de aprendizado em novas situagdes, tomando o que € vilido como vilido para si, prépria acs Karajd
que lhes possibilita uma feliz apropriagio de novos motivos e que faz com que a experiéncia do
contato produza recriagdes. André Toral nos mostra, entio, uma continvidade no tempo permeada
pela inovagao, definindo uma forma de expressio, o desenho, que se torna interessante pela continua
recombinagio de elementos. Os desenhos geométricos dos Assurini do Xingu formam, segundo
Regina Miiller, um sistema de comunicagio g 1€ se liga & cosmologia, apresentando um repertério de
motivos dentre os quais se destaca o Tayngaya, apresentado pela autora como sendo a representagio
paradigmética do ser ¢ a constituigio simbdlica do ser humano. A andlise sobre a produgio estética
dos Waidpi também se vé remetida & cosmologia, j& que nesse grupo ele pada informa sobre
categorias sociais. Nesse sentido, Dominique Gallois analisa a pintura como uma marca de altendade,
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além de um meio de comunicagio privilegiado com © sobrenatural, a pintura remete a0 "mundo dos
outros”, a realizagio de transformagdes 20 corpo pela pratura corporal visando a modificar a distincia
entre 0 homem ¢ demais habitantes do cosmos.

Coasta ainde do livio uma sessdo de textos sobre Muvlogiua verdades fundamentass e
expressoes grificas, na qual se mserem dois arugos. O de Licia van Veithen sobre os Wavana trata da
obtengio tecnologica da pintura corporal, apresentada pelos proprios Wayana atraves de narmaivas
miticas, mas realiza também uma andlise da pintura que, tormaado objetos inacabados em acabados ¢
realizando a socalizagio do corpo, ¢ “recurso visual que propiaa espectficidade e identdade oo
universo indigena”. A andlise de Berta Ribeiro a respeito dos Desina segue outros rumos, ja que ¢ um
estudo de ilustragio feita por dois fndios Desidna, do mito de criagho a que a autora chama de uma
*transposicio de texto oral para narrativa grifica”. O resuitado final sdo desenbos figurativos, e sobre
eles versard seu artigo.

H4 ainda a andlise arqueologica de Aane-Mane Pessis ¢ Niede Guidon a respeito de Prasuras
rupestres, elaboradas segundo uma perspectiva muito proxima da adotada nos demais capitulos.
Assim, os registros rupestres sdo analisados considerando-se as diferengas no plane gralico como
reveladoras de diferengas socais.

Ha, por fim (e ndo por isso menos interessante), o artigo de Jean Langdon sobre Alucindgenos
fonte de inspiragao artistica, tema do qual também mata Ribeiro neste mesmo volume. Lé-se agu
sobre a experidncia xamanfstica Siona que leva ao aperfeiguamento da produgio artistica e seu
compromisso com 3 realizagio do belo.

E um hvro, portanto, que, a0 reunir o registro da iwcopogralia de uma grande vanedade de
populagbes indigenas, apresenta também trabalbos atentos As preocupagles feoncas recentes o
antropologia, constitundo obra Je grande importinaa. Acompanhando de perto a preocupagio da aric
com o belo, 0 volume ¢ extremamente atual. Numa época em que a antropologia reve as antigas
definigdes de sociedades indigenas, este livro vem mostrar que a produgio estética indigena, seado
sistema de comunicagio visual, & também grafia, "grafismo indigena”.

Clance Cobn
(Mestranda do Departamento de Aatropologia -USE)

Ginzburg, Carlo, Historia noturna - decifrando o Saba. Sao Paulo, Cia.
das Letras, 1991.

Talvez nem fosse necessdna uma resenha para coavidar A leitura deste hvro. Bastana ler o

primeiro pardgrafo do mesmo para sentir uma forte atragio, diante da qual ¢ impossivel recuar. Assim
comega esta Histéna noturna: "Bruxas e feiticeiros reuniam-se¢ & npoite, geralmente em lugares
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solitdrios no campo ou na montanha. As vezes, chegavam voando, depois de ter untado o corpo com
ungilentos, montando bastdes ou cabos de vassouras; em outras ocasides, apareciam em garupas de
animais ou entdo transformados ele préprios em bichos. Os que vinham pela primeira vez deviam
renunciar A fé crist, profanar os sacramentos e render homenagens ao diabo, presente sob a forma
humana ou (mais freqilentemente) como animal ou semi-animal. Seguiam-se banquetes, dangas,
orgias sexuais. Antes de voltar para casa, bruxas e feiticeiros recebiam ungiientos maléficos, produ-
zidos com gordura de crianga e outros ingredientes”. O que Ginzburg pretende indicar € onde, quando,
como ¢ por que surge este esteredtipo do Sabd.

A primeira parte do livro é dedicada 2 localizagio, no espago e no tempo, da construgio ¢
cristalizagiio deste esteredtipo. Segundo o autor, isto ocorreu nos Alpes Ocidentais por volta do século
XIV, fruto da superposigio de duas culturas em conflito: a folclérica (do povo) e a erudita (dos
inquisidores). E é aqui que est a inovagho de Ginzburg: ele busca explicar o Sabé partindo mais da
crenga dos perseguidores do que da ideologia dos perseguidores. O autor tem consciéncia de que &
extremamente diffcil ter acesso ao que os inquiridos pensavam, porque a maioria dos documentos (o1
escrita pelos inquisidores. Em certos detalhes aparentemente desconexos e sem sentido, destes
mesmos documentos, porém, Ginzburg vé uma fonte possivelmente fiel do pensamento dos entdo
chamados bruxos. E atento a estas sutilezas que o autor faz suas reflexdes, nio deixando entretanto de
analisar processos inquisitoriais e tratados de demonologia.

O objeto, entdo, determina o método: para lidar com o "olhar do outro” nao basta o arsenal
histérico, é preciso também dialogar com a Antropologia.

Ginzburg vé trés fases do processo de construgdo e cristalizagio do Sabd. Em 1321, judeus sio
acusados de subornarem leprosos para que estes transmitam a toda comunidade sua doenga; em 1348
acredita-se que judeus sio os responsiveis pela transmissdo da Peste, através do envenenamento dos
pogos de dgua das cidades, e, no fim do século, os grandes culpados dos males no mundo passam a ser
os bruxos.

Do ponto de vista histdrico, o autor mostra que, devido aos judeus deterem o monopdélio do
crédito e aos leprosdrios serem rfquissimos, era interessante dqueles que dominavam a sociedade da
época acusarem estes grupos de algum crime, "provarem” sua culpa e assim apropriarem-se de seus
bens.

Mas Ginzburg ndo pdra af: recorre 2 Antropologia para explicar a esséncia desta idéia de
compld contra a sociedade. A tese é de que todos estes grupos (leprosos, judeus e bruxos) ém uma
posigio ambigua e marginal em relagdo & sociedade cristd: os primeiros, por sua propria doenga; 0s
segundos, por serem infiéis; os terceiros, pela heresia em si mesma. Neste trajeto, alids, vale ressaltar
que o limite de quem € o inimigo vai cada vez se alargando mais. Os leprosos sdo reconhecidos pela
doenga, os judeus os sio pela fé, mas... ¢ os bruxos? Dentro desta categoria cabe qualquer um! Enfim,
alarga-se a definigdo daquele que deve ser punido porque o crime também se agrava: no limite, tem-se
o "inimigo n* 1", "o marginal dos marginais": o diabo! E este medo do inexplicdvel € o substrato ideal
para a Teoria do Compld que, afinal de contas, € uma forma de explicagio que satifaz & necessidade
humana de tudo classificar.

Definindo assim o onde e 0 quando, o que Ginzburg fard, na segunda e terceira partes do livro,
ser4 lidar com o como e o porqué. O grande desafio € explicar a recorréncia de certos elementos deste

933



esteredtipo do Sabd em locais ¢ épocas absolutamente distintos. O autor percorre o conto de
Cinderela, o mito de Edipo, a histéria do Rei Arthur, o relato de um lobisomen da Livonia, o mito de
Diana, ritos samdnicos... enfim, diante da heterogeneidade espacial ¢ cronoldgica, encontra a
homogencidade mortoldgica: a viagem dos vivas no mundo dos mortos! Este € o micleo do Sabd, mas
como explica-se sua recorréncia?

Esta resposta Ginzburg ndo .dd tho rapidamente e eu também ndo vou fazé-lo porque é
exatamente a curiosidade sobre o desfecho que garante o prazer da leitura. Basta indicar entretanto
que o livro nio traz uma solugio monolitica. Ao contrdrio, busca harmonizar contrnibuigdes histdricas
e antropoldgicas: trabalha tanto com as teses de difusio ¢ origem comum, bem como com estruturas e
séries morfoldgicas. Isso ¢ exatamente instigante para o leitor-antropSlogo, que verd nio sé como a
Antropologia ajuda a Histdria a descobrir o significado profundo dos fatos, como também a Histéria
mostra quais destes nexos mentais essenciais, descobertos pela Antropologia, sio reais e quais sio
apenas virtuais. O didlogo com Lévi-Strauss € aqui um dos eixos centrais da obra.

No decorrer do livro léem-se, pelas palavras de Ginzburg, alguns conceitos-chaves elaborados
por correntes variadas da Antropologia, ampliando-se o didlogo entre as duas disciplinas. A questio
da liminaridade, colocada por Van Gennep e Victor Turner, é sempre recolocada ao explicarem-se as
causas da perseguigio aos leprosos, judeus e bruxos. Também na punigiio a estes grupos estd implicita
a 1déia de Mary Douglas da necessidade da sociedade de purificar-se, quando se depara com uma
ameaga a sua organizagio. Mas € num capftulo dedicado a reflexdes sobre mito e rito que 0 modo de
pensar antropolégico € mais evidente. Ginzburg tem posturas semelhantes as de Leach ao estudar a
Birminia, encarando mito e rito como formas diferentes mas equivalentes da expressio de aspectos
essenciais da vida em sociedade, ¢ ainda & perspectiva dinimica de Geertz ao analisar Java,
concebendo a permanéncia de ritos mesmo em sociedades em profunda transformagio social onde, As
vezes, 0§ mitos correspondentes podem ter sido parcialmente esquecidos. Além disso, a questio da
eficidcia migica em que ambos permitem 20s vivos 0 acesso a0 mundo dos mortos, cada um A sua
maneira; assim, ritual e técnica, sagrado e profano, sio dimensdes complementares de um mesmo
todo (e aqui reencontramos Van Gennep, Leach e Geertz). Sio formas de resolver, a nivel do
simbdlico, 0 que é impossivel na realidade, postura tedrica compartithada por antropdlogos de
diferentes correntes tedricas como, por exemplo, Malinowski e Lévi-Strauss, guardadas suas
especificidades.

Assim, um tema tio completo e macabro, um assunto até pouco liminar em nossa sociedade,
antes mesmo de assustar, fascina o leitor. Se inquisitores perseguiram aquilo que para a sociedade da
€época era incompreensfvel, hoje o leitor nfio quer de forma alguma destruir o que € diferente, mas sim
mergulhar na mais {ntima esséncia do mesmo, até descobrir que hd entre leprosos, bruxos e nds
mesmos, judeus ou nio, algo em comum.

Carolina Moreira Marques
(Graduanda do Departamento de Ciéncias Sociais — USP)



Traube, Elizabeth G. Cosmology and Social Life: Ritual Exchange
among the Mambai of East Timor. Chicago, The University of
Chicago Press, 1986, 290 p.

Questoes tedricas importantes e atuais sio tratadas nesta monografia sobre as relagoes entre a
cosmologia e a vida social dos Mambai de Timor de Leste, na qual os estudiosos da etnologia
sul-americana, em particular, e os interessados em metodologias para descrigio € andlises de rituats,
em geral, encontrardo uma referéncia comparativa proficua. Dessas questdes, caberia mencionar como
ilustragio das preocupagdes do livro, entre outras, as seguintes: a convivéncia de dualismo ¢
hierarquia; a questio da reciprocidade, estrutura e processo; as relagdes e os modos de interpretagio
de ritual, sociedade e cosmologia; mito e histéria; temporalidade e cosmologia; oposigao (16gica) €
continuidade (no entretecer concreto) de categorias de pensamento atuantes em contexios rituais, o
papel estruturante do ritual na sociedade; questdes de estilo da narrativa e da transmissio do
conhecimento mitico e métodos para a reconstrugio da cosmogonia; dependéncia, reciprocadade,
hierarquia e ritual no contexto de relagdes interétnicas. O livro € organizado em dez capitulos,
distribuidos em duas partes. Na primeira, sio examinadas as relages entre Sociedade e Cosmologia;
na segunda, sio descritos e analisados rituais, em busca de significados mais amplos, tendo a autora,
por referéncia, os resultados de sua pesquisa apresentada na primeira parte do livro.

Traube se declara, logo nas primeiras paginas do livro, herdeira da tradigio de pensamento da
Escola Socioldgica Francesa no que diz respeito ao seu interesse por sistemas de classificagio ¢ de
prestagio total em sua relagio com a vida social. Ao longo de todo o trabalho, percebe-se que tal
heranga se manifesta também na preocupagio constante com a captagio dos modos de articulagao
através dos quais os Mambai logram conceber e vivenciar um universo totalizador. A monografia,
assim, aborda, a partir da cosmologia, tanto os aspectos ecoldgicos, econdomicos, politicos € sociais da
vida Mambai quanto suas relagdes com outros grupos étnicos timorenses e com o poder externo, seja
ele o poder colonial portugués (1769-1975), ou a Indonésia, conlra quem os limorenses travaram dura
guerra de resisténcia dada a ocupagio militar da regido apds a safda de Portugal. Outras influéncias
tedrico-metodologicas, segundo a prépria autora, se manifestam na linguagem que uhliza:
"estruturalista, profundamente entrelagada, semidtica” (p. 237).

De acordo com esses pressupostos, o objetivo do trabalho € "preservar e transmilir a
integridade, a inteireza (wholeness), o cardter total de um conjunto de contratos de troca ritualizados
que ligam pessoas a pessoas, grupos SocCiais a OUlros grupos sociais e seres humanos ao cosmos”
(p. 4). Para a autora, concepgoes nativas do "todo” sio constituidas simbolicamente ¢ € neste contexio
que sua discussio do dualismo assimétrico e da hierarquia social toma sentido, ja que afirma, a partir
da etnografia que constrél, a existéncia de dimensdes temporais € pProcessuais nos esquemas
simbdlicos. Vé fases que se sucedem em um processo onde oulros autores véem oposigdes puras ¢
simples. Recupera assim, a temporalidade, a continuidade e o todo, sem perder as oposigdes, O
dualismo e, ainda, a hierarquia como conceitos em sua andlise.

Faz, portanto, uma andlise que demonstra a copresenga de dualismo e temporalidade nas
categorias de pensamento Mambai. Entre as que elabora de modo particularmente detalhado estio as
referentes A concepgio cultural de "vida” (vista como um presente que demanda uma contrapresiagio:
a morte); de "morte” (como processo, com etapas definidas, de distanciamento dos vivos, alé a
superagio de sua condigio; a andlise dos rituais funerdrios, em termos etnograficos, socioldgicos ¢ de
seu significado, constitui o capitulo final do hivro), de "ritual® (associado ao conceito Mambai de
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Tordem”, 0 que da ac ntual seu papel estruturante nesta sociedade; ¢ relativo a "graus diversos de
formalidade que camcterzam contextos situacionais especilicos”, contrastados principaimente pela
via da verbalizagio: 0 uso de uma linguagem poética propria ao discurso nitual que "danga de uma
imagem mitologica a outra, evitando relatos narrativos sequenciais sobre a criagho mas espalhando
alusdes e ripidas mengdoes de uma hisidria sobre a vida ¢ a morte”, pp. 21-2 ¢ 31). Para Traube, os
nos "projetam categonas simbolicas em situagGes vividas, em pesssoas, lugares, objetos e atos
concretos... Em suma, o que ¢ reproduzido e fortalecido nas perfomances rituais sio relagoes
significativas® (p. 133). E, para os Mambai, na visdo da autora, as categorias simbdlicas mais
significativas dizem respeito a uma foate oniginal da vida ¢ estio expressas nos modelos nativos
relativos a casa, comunidade, relagdes de afinidade ¢ alianga. A idéia de uma fonte de onde a vida se
originou "ordena as relagbes de troca em multiplos nfveis estruturais™ (p. 134) e revela o poder
estruturante da nogio de tempo que estd implicita na idéia de uma fonte original, de um comego. Nio
¢ 0 passado, tal como foi onginalmente vivido, que ressurge nos rituais, mas "o passado tal como ele
chega até o presente, marcado por uma histéria de divisdes e subtragbes” (p. 134).

Outras categonas de pensamentos relevantes para a sociedade ¢ a cultura Mambai recebem, no
livro, uma atengho especial. Assim acoatece com a nogio de "terna” (earth, cosmologicamente
definida como a base, aquilo que "nos segura®, e a cuja prépria origem dos Mambai estd vinculada, o
que 08 forma respoasdvels pela vida da humanidade como um todo e lhes confere obrigagdes rituais
consideradas como tendo alcance universal ¢ um certo tipo de poder; por outro lado, o ritual € visto,
pelos Mambai, como o simbolo dominante de sua cultura, expressio de sua identidade coletiva
definida por seus lagos especificos com o cosmaos, cujo bem-estar depende de sua vida ritual); e com a
sogho de "combecimento sagrado”, mftico (transmitido formalmente de modo obliquo, indireto,
(ragmentado, nada transparente, quer nos rituais, quer nos espagos domésticos, mas sempre sabido
como totalidade que vive naqueles que 1@m a sabedoria ¢ a compreensio necessarias para dar sentido ¢
conexio ao que € verbalizado de modo ndo linear, de todo modo, o fundamento do conhecimento e da
compreensido de um fendmeno, nesta concepgiio, € "saber como ele veio a ser € a assumir sua forma
atual®, p. 135).

No que diz respeito As relagdes interétnicas, o livio mostra como a apreensio da origem
polftica — seja no dmbito local (no coavivio com outros grupos étnicos timorenses), seja no Ambito
mais amplo (nas relagdes com poderes coloniais) — se faz através de categorias cosmoldgicas
relacionadas com as jd mencionadas origens da terra ¢ dos Mambai. Uma divisio "politica” funcional,
que segue um modeio bastante difundido na Indonésia, € estabelecida entre "a autoridade mistica ou
espiritual dos nativos timorenses e o poder polftico, jurfdico ou temporal dos Portugueses” (p. 52). Tal
divisio ndo se faz, porém, sem tensdes. Dualidade, oposigio, complementaridade e hierarquia mais
uma vez se combinam nesta visdo totalizante e universalista de mundo.

Internamente, tal divisdo (que a autora examina dialogando com Dumont) também se
manifesta. A figura que detém a autoridade méxima no ritual, o "Ritual Lord”, é simbolicamente
definida por atributos femininos, enquanto representagio da "Mie-Terma" que €. Suas fungdes para
com seu povo sdo também associadas ao universo feminino: dar calor e aconchego. Ao mesmo tempo,
tem atributos masculinos advindos de sua identificago com outro persomagem cosmoldgico, o
"Pa-Céu”, e sua autoridade provém de sua antigliidade no local e de suas ligagdes com a autoridade
original. Ao mesmo tempo pai ¢ mie da comunidade a que pertence, 0 "Ritual Lord” simboliza o dia,
a claridade, a rapidez, a mobilidade e os sfmbolos que lhes foram atribufdos pelos ancestrais: a
bandeira ¢ a caixa, cujo rufar acompanha a marcha de estilo militar. Segundo a tradigio, trata-se de
um estrangeiro, cujos ancestrais vieram Jde outras terras.



Ao deter-se na andlise do poder, Traube trabalha conjuntamente questoes religiosas, politicas e
administrativas, a significagio de cada uma sendo definida por sua conjugio ou oposigao as demais. O
critério é a existéncia de poder, de capacidade de decisio, de representagio (no sentido de uma
categoria socioldgica, com fundamento cosmolégico, agir em nome ou a tavor de uma coletividade).
Tal critério é aplicado aos vérios campos da vida social em que essas questoes sio vividas.

Um olhar mais atento ao interior dessa sociedade faz com que a autora trabalhe na
identificagiio e caracterizagio dos grupos sociais que mantém relagdes rituais de troca. Dentre estes
estd o grupo doméstico e, no livro, a definigio de "casa" como moradia e grupo de residentes com
origem comum que constitui "fonte de vida" baseia-se numa concepgio corrente entre os Mambai. De
um ponto de vista conceitual mais amplo e ancorado na cosmologia, a nogio de casa elabora 1déias de
uma unidade que antecede a divisio e de unidade na divisao, referéncias a um todo primordial, nio
diferenciado, e a um todo que, através da agio ritual, € reconstituido a partir de suas partes. Assim, as
relagOes entre as casas e as divindades sdo analisadas ao lado de representagdes da casa expressa nos
rituais € na oratoria e de descrigoes relativas as concepgdes espaciais captadas a partir da casa e das
atividades cotidianas, especialmente as economicas.

A etnografia das relagdes de alianga, das relagOes conjugais e das relagdes rituais de troca
entre grupos aliados conduz A nogio Mambai de casamento como fonte de renovagio da vida,
ritualmente contraposta e expressa pela obrigagio reciproca dos aliados no sentido da prestagio de
auxflio mdtuo e da participagio ativa nos rituais funerdrios uns dos outros. A afinidade € a alianga sio,
portanto, marcadas por casamenlos e mortes.

A segunda parte apresenta contribuigdes metodologicas de interesse, em que as descrigoes
etnogrificas dos rituais vém sempre entretecidas com interpretagdes. A autora faz largo uso de
exegeses nativas das perfomances rituais, que relaciona com as nogdes cosmoldgicas, tratadas
anteriormente principalmente através de narrativas orais. Tudo o que veio na primetra parte do livro
serve, agora, como pano de fundo, pleno de significagoes, para a compreensao da etnografia e da
sociologia dos rituais. A andlise do ritual, por sua vez, esclarece acepgdes antes apenas indicadas ou
afirmadas. Sua interpretagio dos ritos, diz Traube, nao € exaustiva: o problema que enfrenta ¢ de
selegio e foco, j4 que se utiliza dos ritos "para elucidar uma 1deologia da reciprocidade que €
subjacente” a0 ciclo como um todo (p. 185). Nesta parte final do livro, Traube € bem-sucedida ao
mostrar nio apenas a sociologia dos rituais mas também como a sociedade se pensa a partir de
quadros mfticos (mythical charters) e de um "modelo cosmoldgico”, dando a sua obra a "inteireza” e a
completude que ela buscou com tanto empenho no universo socio-cultural Mambai.

Aracy Lopes da Silva
(Professora do Departamento de Antropologia — USP)
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Revista de Amtropologia. Sio Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 239-242.

IN MEMORIAN

EGON SCHADEN — AAVANIMONDYIA" (*)
(1913- 1991)

Egon Schaden legou-nos uma heranga enorme, ndo somente pela obra que deixou escrila ¢
pela formagio que proporcionou a muitos alunos durante mais de guarenta anos de auvidade
universitiria, pelo exemplo de senedade e constincia do pesquisador, como também pelos caminhos
que o seu trabalho continuard abnndo a quantos se dedicarem A antropologia.

Como todo cientista maior, ndo limitava o seu trabalho & interpretagio dos fatos, imprimindo
As suas pesquisas o cardter conclusivo; teve sempre a visio do que uma explicagio pode sugerir e de
que a verdadeira solugio de um problema consiste em deixar implicitas nela povas necessidades de
andlise e a visio de um novo percurso a ser realizado. Com o nigor documental dos seus trabalhos, de
campo ou académicos, 0 que se pode ver neles € que jamais 0 pesquisador se contém na mlformagio
que, nO seu caso, constituina jd preciosa contnbuigho. Mas o pesquisador € 1gualado ou mesmo
suplantado pelo pensador, para o qual sempre fol necessino penetrar em toda a sua profuadidade o
significado de qualquer fato e buscar em cada pesquisa a contribuigdo para 0 aprofundamento de uma
visio do homem. Por isso a obra de Schaden € dessas que tendem a crescer com o tempo, ¢ recebera
sempre um acréscimo de compreensdo na medida em que se produzam os seus frutos de humanista
que deu & sua obra o sentido de universalidade que ela possui e que todos lhe reconhecem; o
humanismo sempre esteve presente, desde as suas primeiras obras, sempre voltadas para os temas
através dos quais € possivel buscar a criatura humana no que pode apresentar ou ser em qualquer
tempo, ¢ em qualquer lugar. Esta universalidade pode ser constatada ndo somente pelos seus escritos
¢ pela onentaghio que mprimia aos CUrsos que ministrog, mas também nas solicitagdes que recebeu
para mimstrar cursos ou proferir palestras fora do pafs. Esses convites ndo foram motivados pelo
interesse que teriam as universidades do primeiro mundo em tomar conhecimento de aspectos da vida
de um universo desconhecido, que podenam proporcionar-lhes a visdo Jdo exduco o cara aos
europeus a partir da época das viagens, num crescente que atinge o século passado, do romantismo 3
literatura do fim do século. O interesse pelos cursos que ministrou deveu-se ao cardter de
universalidade que imprimiu a todos os seus trabalhos. Os seus cursos nfo inam revelar ao avilizado
aspectos da vida "selvagem” ou um universo dela totalmente desconhecido. A sua tunglo prncipal era
o ser humano sujeito a determinadas condighes ¢ 0 que nessa vida o civilizado, através da vida e do
comportamento do chamado "selvagem”, 0 que esse homem civilizado nio tinha percebido ainda de s
mesmo. Foi ele um dos primeiros a tratar dos temas da mitologia e da cultura indigena sem coloca-los
a niveis de exotismos; como cientista naturalmente a sua atitude nko permitina jamais 0 tatamento Jo
tema em termos de apresentagho de cunosidade, que fizesse o leitor se sentir drante de um outro
universo completamente estranho.

(*) Nome de batismo que recebeu dos Guarani,



Os autores que trataram do fndio brasileiro, como 0s gue escreveram sobre os povos
"primitivos” em geral, sempre colocaram uma grande distincia entre o homem estudado e o
observador. O proprio jesufta, interessado em fazer a apologia do indio, somente mostra que ele é
passfvel de cataquese e, conseqguentemente, de se tornar um homem como néds. Os observadores
maiores, como o padre Ferndo Cardim, mostram-nos os costumes e atividades dos fndios como quem
procura revelar um mundo diferente do nosso, apenas fazendo a grande concessio de mostrar que o
trabalho ¢ os hdbitos, a cultura enfim, atestam que esses homens fazem alguma coisa que podemos
compreender ¢, portanto, eles se podeniam tornar nossos semelhantes depois de longos anos de ensino
religioso ¢ de educagdo cristi em geral, que modelariam as suas almas de acordo com as
possibilidades que Deus tinha estabelecido para elas. Mesmo os cientistas, a0 apresentarem mais tarde
os seus estudos "isentos” de preconceitos, revelam o distanciamento de quem observa e registra algo
essencialmente diferente de nés.

Egon Schaden € um dos primeiros € um dos poucos de sua época que, como Niemundaj,
elimina esse distanciamento. Elimina-o de modo integral, pois em todos os seus escritos esse sinal de
maturidade estd presente. Podemos dizer que, além dos méritos do homem e do cientista, estd também
a grande licio que nos deixou no que se refere a linguagem: o seu pensamento ndo € expresso de
forma conceptual, mas direta; ndo necesita declarar que o chamado "selvagem” e nés integramos o
mesmo universo. Isto j4 estd expresso na maneira de tratar a cultura indfgena. Faz-nos lembrar os
poetas maiores que ndo nos mostram a sua concepgdo da existéncia através de conceitos ou
formulagdes filos6ficas, mas através de dados da realidade relacionados de modo a exprimir o que
podemos pensar dessa realidade.

Para encerrar, lembramos que essas caracterfsticas de cientista tinham forgosamente que
corresponder a uma criatura marcada pela sensibilidade e pelo idealismo que as vezes fazia dele um
sonhador. Alids, ainda antes da sua aposentadoria, comprou um sftio e dizia aos amigos que o fizera,
entre outras coisas, para se sentir como Policarpo Quaresma, essa grande criagio de Lima Barreto, que
se tornou simbolo maior do idealismo e do sonho.

Fernando Carvalho
UNESP — Araraquara

MIGUEL ANGEL MENENDEZ
(1949-1991)

Licenciado em Ciéncias Antropolégicas pela faculdade de Filosofia y Letras da Universidade
de Buenos Aires (1977), continuou seus estudos no Brasil, iniciando em 1978 Pés-Graduagio em
Antropologia Social na Universidade de Sio Paulo — USP. Na FFLCH da USP defendeu tanto o
mestrado ("Uma contribuigio para a etno-histéria da drea Tapajés-Madeira” — 1981), quanto o
doutorado ("Os Kawahiwa. Uma contribuigio para o estudo dos Tupi Centrais" — 1989).

Era colaborador, desde 1982, do Centro Ecuménico de Documentagio e Informacio — DECI,
em S3o Paulo, para o levantamento da situagio atual dos Povos Indigenas do Brasil. De 1981 a 1983
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lecionou Antropologid na Sociedade Civil de Educagio S. Marcos, Sdo Paulo. Nesse perfodo também
deu aulas na Universidade Paulista — UNESP/Campus de Araraquara, como professor convidado,
ministrando na Faculdade de Ciéncias Farmacéuticas o curso "Iniciagio A pesquisa cientffica”.

Quando, em 1983, passou a integrar, como professor de Antropologia, o corpo docente do
Departamento de Antropologia, Polftica e Filosofia da Faculdade de Ciéncias ¢ Letras (entdo ILCSE)
desse Campus da UNESP, mudou-se para Araraquara, onde desenvolveu intensa atividade até que,
sem qualquer chance de tratamento, um céncer das vias biliares o vitimou de forma muito rdpida e
brutal. Miguel Menéndez era incansével e cheio de entusiasmo em todos os projetos que desenvolvia.
O trabalho de campo, na aldeia do rio Marmelos/AM, o transformou em fiel amigo dos tenharim
(Tupi-Kawahiwa), em particular do Tux4ua Alexandre (Mutum), que passou a considerd-lo seu
aliado, incorporado que foi 3 metade Kwandu. Em 1984, financiou a vinda do tuxéua a Araraquara € o
acompanhou a Brasflia, para que ele realizasse seu desejo de participar do II Encontro de Liderangas
Indfgenas (2 a 5 de abril). Em outra ocasido, acompanhou a Sio Paulo e auxiliou uma famflia
tenharim, intercedendo junto & FUNAI e as autoridades sanitaristas para que uma adolescente
indigena surda-muda recebesse aparelho e tratamento médico. Foi coordenador do G.T. da FUNAI
para identificagio e delimitagio das Areas Indigenas Rio Marmelos, Igarapé Preto e Rio Sapoti, uma
tarefa diffcil, executada com grande habilidade e resguardando os interesses dos {ndios, num momento
de muito conflito, provocado particularmente pela presenga da Paranapanema (Mineragio Taboca) na
rea.

Em junho de 1984, passou a coordenar, juntamente com a docente Silvia M. S. Carvalho, o
Centro de Estudos Indfgenas da FCL-UNESP/Araraquara, imprimindo a este (fundado em 1982 como
"Grupo de Estudos™) um dinamismo todo especial, dedicando 2 sua organizagdo e funcionamento
praticamente todas as horas livres de que dispunha. Definiram-se assim os programas de pesquisa e de
atividades, inclusive as Semanas de Apoio 4 Causa Indfgena, que o Centro passou a organizar todos os
anos no més de abril, com um programa de palestras, mesas-redondas, montagem de exposigoes e
projegdes de Audio-visuais. Intensificaram-se também, com a atuagio de Miguel Menéndez, os
contatos do Ceentro com professores e alunos de 1° e 2* graus da rede municipal de ensino, oferecendo
o Centro assessoria na questio indfgena e montagem de exposigdes itinerantes.

Com verdadeira devogio para formar e encaminhar todo e qualquer aluno que se mostrasse
interessado e disposto a estudar e trabalhar seriamente dentro das propostas do Centro, sempre
encontrava tempo e disposi¢io para reunides de orientagio, até mesmo em fins de semana. niciou
alunos interessados em Teoria Antropoldgica, Etnologia, Etno-histéria, Arqueologia, orientando
estigios e pesquisas de iniciagao cientffica, que levaram vérios alunos integrantes do Centro a uma
Pés-Graduagdo em Antropologia.

Excelente pesquisador, fez levantamentos importantes de documentagio inédita em arquivos e
de colegdes etnogréficas em Museus, ndo sé em vérias localidades brasileiras, como também em
Fvora, Lisboa, Buenos Aires e em Roma, onde iniciou trabalhos conjuntos com docentes da Céttedra
di Religiosi dei Popoli Primitivi del Dipartamento degli Studi Storico-Religiosi da Universidade de
Roma ("La Sapienza"), dentro de um convénio firmado por iniciativa dele pela Reitoria da UNESP.

Editor e coordenador de TERRA INDIGENA, publicagio do Centro, dedicou especial atengio
ao trabalho de tradugdo de artigos em lfngua estrangeira, que pudesse constituir, assim, uma
devolugdo a grupos indigenas interessados num avivamento de sua memodria tribal, uma vez que o
boletim vem sendo enviado a um grande ndmero de liderangas indfgenas de todo o Brasil. Enviado
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também para o exterior, TERRA INDIGENA (ISSN 0103-2437) passou a repassar material de
reflexio sobre a questio indigena para outras entidades congéneres.

As publicagdes de Miguel Menéndez sio valiosas para todos que se interessam pela Etnologia
tndigena, em particular desta drea Tapajos-Madeira, ainda t3o pouco conhecida:

"Uma coatnbuigio pama a etmo-histria da drea Tapajés-Madeira”. Revista do Museu Paulista,
n. s., 28: 280-388. Sio Paulo, 1982,

"Os Tenharim, um grupo tupt A beira da Transamazdnica”. Terra Indigena, n® 25, ILCSE/UNESP,
Anraquara, junho, 1984,

"Coatribuigio a0 estudo das relagdes tribais na drea Tapajds-Madeira”. Revista de Antropologia
27/28: 271-286. S&o Paulo, 1984/1985.

"A presenga do branco na mitologia Kawahiwa: Histéria e identidade de um povo Tupi®. Studi ¢
Materiale di Storia deile Religioni, n. s., X1, 1-53: 75-97, L'Aquila/Roma, 1987.

"As calegorias Tenharim/Kawahiwa de classificagio da humanidade ¢ sua manipulagio”. Terra
Indigena, n® 53, ILSCE/UNESP, Araraquara, margo/abnl, 1988,

"L'altra faccia del Brasile: la questione indfgena”. Caritas Notizie (Speciale Amazzonia), 18, Genova,
luglio/settembre, 1989,

"Lhi villaggi Tenharim". Caritas Notizie (Speciale Amazzonia), 18, Genova, luglio/settembre, 1989.
"Popoli sotto tiro™. / diritti dei Popoli, 11-12, Roma, novembre/dicembre, 1989

Menéndez deixou muitos projetos inacabados, que docentes e alunos seus amigos se propdem

a lerminar, estimulados pela importincia desses e pelo "élan vital” que a sua memdéria deixou em
todos ndés.

Silvia S. S. Carvalho
UNESP - Araraquara
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b)

INSTRUCOES PARA OS AUTORES

. Os trabalhos enviados para publicagio deverio ser inéditos, nio sendo permitida sua

apresentagio simultinea em outro periédico. De preferéncia redigidos em portugucs, a
REVISTA DE ANTROPOLOGIA publicard eventualmente  textos em lingua
estrangeira (ingles, francés, espanhol).

Os originais serio submetidos 4 apreciagio de dois membros do Conselho Editorial,
apés prévia avaliagio da Comissao Editorial, a qual podera aceitar, recusar ou
reapresentar o original ao autor com sugestoes para alteragdes. Os nomes dos relatores
permanecerio em sigilo, omitindo-s¢ também os nomes dos autores peranle oS
relatores.

. Os artigos devem ser apresentados com original ¢ duas copias, acompanhados de

disquete em WORD 4.0 ou 5.0.

. No cabegalho do original serao indicados o titulo e (subtitulo, se¢ houve) e nome do(s)

autor(es), com indicagiio, em nota de rodapé, dos titulos universitarios ou cargos que
indiquem sua autoridade em relagaio ao assunto do arligo.

. O artigo devera ser acompanhado de um resumo, de no maximo 15 linhas, em portugucs

e em inglés (abstract), que sintetize os propositos, métodos ¢ conclusoes do trabalho.
Deverd ser encaminhada também uma lista de palavras-chaves (key words), que
identifiquem o conteudo do artigo.

As notas de rodapé, quando existirem, deverdo ser de natureza substantiva ¢ indicadas
por algarismos ardbicos em ordem crescente. As mengoes a autores, no decorrer do
texto, devem subordinar-se ao esquema: (Sobrenome do Autor, data) ou (Sobrenome
do Autor, data, pagina). Ex.: (Adorno, 1968) ou (Adorno, 1968, p. 61). Diferentes
titulos do mesmo autor publicados no mesmo ano serao identificados por uma letra
depois da data. Ex.: (Parsons, 1964a), (Parsons, 1964b).

. A bibliografia (ou referéncias bibliograficas) sera apresentada no final do trabalho,

listada em ordem alfabética, obedecendo aos seguintes esquemas:

no caso de livro. SOBRENOME, Nome. Titulo sublinhado. Local de publicagao,
Editora, data. Ex.: GIDDENS, Anthony. Novas regras do método sociologico. Rio de
Janeiro, Zahar, 1978. Solicita-se observar rigorosamente a sequencia € a pontuagao.

no caso de coletanea: SOBRENOME, Nome. Titulo ndo sublinhado. In:
SOBRENOME, Nome, org. Titulo do livro sublinhado. Local de publicagao, Editora,
data, p. ii-ii. Ex.: FICHTNER, N. A escola como instituigio de maltrato a infancia. In:
KRYNSKI, S.. org. A crianga maltratada. Sao Paulo, Almed, 1985, p. 87-93.
Solicita-se observar rigorosamente a sequencia ¢ a pontuagao.



¢) No caso de artigo: SOBRENOME, Nome. Titulo do artigo. Tiule do periodico

sublinhado, local de publicagio, numero do periodico (numero do fasciculo): pagina
inicial — pagina final, mes(es) ¢ ano da publicagho. X CLARK, D. A, Iactors
influencing the retrieval and control of negative cognitions, Behavior Rescarch and
Therapy, Oxtord, 24 (2): 1519, 1986. Solicita-se observar rigorosamente a seqiiéncia ¢
a pontuagho,

) No caso de tese académica: SOBRENOME, Nome. Tiulo da tese sublinhado. 1.0¢al,

data, nimero de paginas. Dissertagao (Mestrado) ou Tese (Doutorado). Instituigio em
que foi defendida (Faculdade ¢ Universidade). Ex.: HIRANQ, Sedi. Pré-capiralismo ¢
capitalismo. a formagao do Brasil colonial. Sio Paulo, 1986, 403 p. Tese (Doutorado).
Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas da Umiversidade de Sao Paulo.
Solicita-se observar rigorosamente a sequieéncia ¢ a pontuagio.

8. As ilustragoes (fotogralias, tabelas, graticos, desenhos ete.) deverio ser apresentadas em

0,

separado ¢ numeradas consecutivamente em algansmos arabicos. Os graficos que
servitem para preparagao de cliches deverao ser feitos em tnta nangquim ¢ em papel
branco. Deverdo ser indicados os locais no texto onde as ilustragoes serao intercaladas
como Figuras ou Tabelas.

Uma vez publicados os artigos remetidos ¢ aprovados pela Comissio ¢ Conselho
Liditorial, & REVISTA DE ANTROPOLOGIA se reserva todos os direitos autorais,
inclusive os de tradugio, permitindo, entretanto, sua posterior reprodugio como
transcrigho ¢ com a devida citagho da fonte.

10. Os conceitos emitidos nos trabalhos publicados serio de responsabilidade exclusiva

dos autores, nio refletindo obrigatoriamente a opinido da Comissiio ¢ do Conselho
Editorial.
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