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As transformacoes da imagem fotografica’

Miriam Lifchitz Moreira Leite
(Pesquisadora aposentada da USP)

RESUMO: Em seus ultimos anos de vida, Brassal examinou a vida, o
pensamento e a técnica narrativa de Marcel Proust como uma gigantesca
fotografia, com alteragdes reveladoras de perspectiva, dngulos e
enquadramento. Diante de uma bibliografia eclética reunida desde 1978
sobre a Morte ¢ o Morrer onde os autores estao em constante busca do
tom capaz de exprimir o nao ser, retomei o episodio da morte da Avo, em
A busca do tempo perdido, como exemplo de metaforas e alusdes foto-
graficas para exprimir o inexprimivel.

PALAVRAS-CHAVE: morte, morrer, metdforas fotograficas, Proust,
Brassai

A leitura de A escrita ou a vida de Jorge Semprun estabeleceu
com maior clareza qual era o sentido da minha reunido de docu-
mentos, comunicagdes, poemas, romances € ensaios sobre a mor-
te. Era a procura do tom para tratar dessa questdo essencial, para
a qual se encontraram tantos eufemismos e da qual nao se conse-
gue escapar, por mais que se tente.

E dificil encontrar o tom apropriado para recontar o indescri-
tivel, o inomindvel, o que ndo pode ser narrado. Somente alusoes
e metiforas permitem reviver a morte em seu processo, ao des-
vendar a sua espera.

Proust, que estabeleceu as ressonancias entre as multiplas for-
mas do exercicio do pensamento e da escritura, apreendeu, antes
de Freud e de Roland Barthes, o tom metaforico para lidar com a
espera ou com a negac¢io da morte. O menino doentio, com aces-
sos de asma, deixou de inquietar-se com a morte quando reconhe-
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ceu, através da memoria involuntdria, que ficara insensivel as vi-
cissitudes do futuro? ao verificar que o tnico livro real a escrever
ja existe em cada um de nés — “o dever e a tarefa do escritor €
traduzir esse livro™.
T gamems Essa “tradu-
e o ¢ao” vai surgindo
com um profun-
do interesse por
um mecanismo
ainda nao popu-
larizado entao,
como a camara
fotografica e pela
apreensao de seu
processo de tra-
| v balho, interesse
DR e que impregna a
r(,:amcrla Work. Gertrude Kisebier. construcdo de
I'he Picture-book, 1905. toda a busca do
tempo perdido e também o desencadeamento em reflexoes psico-
[6gicas de alguns episodios.

A visao fantastica e sutil da misteriosa criacdao que nos chega
dos oito tomos proustianos, ao ser dissecada dessa forma, ameaga
sucumbir como a mosca azul*, esvaindo o que foi vida, encanto,
beleza e amor em destrocos secos e mal delineados.

Contudo, a releitura pode recriar o mistério em outros termos,
deslocando-o para transformacdes no tempo do dissecar analitico
indevido de pensamentos, palavras, percep¢des de cidades, paisa-
gens, pessoas, processos de reflexao e, fundamentalmente, de re-
lagdes sociais e formas de comunicagio.

Num mundo fisico que nos chega através dos olhos, Proust lan-
¢a mao de sinais ¢ indicios de fendmenos invisiveis de “confidén-
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cias involuntdrias™ que seriam ex-
pressoes corporais e atos que, pres-
cindindo das palavras, sao perfeita-
mente captados pelos mais atentos
a0 nosso redor.

Uma autoconsciéncia alerta ao
processo criador conduz o autor as
metaforas fotograficas que acabam
por explicitar tanto as relacoes 1n-
terpessoais, quanto o processo fo-
togrifico. E o caso da cena em que
surpreende, num breve instante ir-
reversivel, a avd. “Foi como se as-
sistisse bruscamente a propria au-
séncia, como observador estranho,
como fotografo que veio tirar uma
chapa de lugares que nunca mais se-
rao vistos, “pois a surpreendera en-
tregue a pensamentos que nao lhe
revelaria, fora do perpétuo movi-
mento de um sistema animado.

Em termos fotograficos € como se
o Autor utilizasse simultaneamente

duas objetivas — uma, voltada para

O escritor e outra, para seu entorno,
acrescentando as 1magens aparente-
mente fixas, que vai captando, uma
mobilidade constante”.

A essas sistematizacoes da ima-
gem ¢ da memoria® vieram se acres-
centar as de Brassai’, tendo por
epigrafe um trecho expressivo de A

- b8 =

Camera Work. Eugene Frank.
Master Frank Jefferson, 1910.

Camera Work. Eduard Steichen.
Portrait, 1903 p. 116.
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sombra das jovens em flor, em
que Proust compara o retarda-
mento do prazer a fotografia.
Diante do ser amado tem-se
unicamente os negativos que se
revelardo mais tarde, depois do
sujeito recolher-se a camara
escura interior, com entrada
obstruida para os outros. A
epigrafe é também alusiva a ca-
racteristica fotografica da redu-
cao de trés a duas dimensoes
como o beijo, que de algo com
aspecto definido deixa surgir
_ cem outros aspectos com pers-
" mau.J. Cruz Alnam | pectiva nao menos lcgftimu“.
Man Sketching, 1910. O surgimento do “estado vi-
sivel” das imagens latentes pa-
rece ter sido um elemento seminal da “tradugdo™ proustiana que,
como um destino tragado, recuperou o tempo e reduziu o temor
da morte.

Brassai aponta o uso da fotografia como acessoério auto-
promocional, como desencadeador da reflexdo psicolégica e como
memento mori, sem deixar de assinalar aspectos técnicos da foto-
grafia, como nos segmentos sobre os sete socos de Saint Loup,
numa abordagem de rua, ou o desejo de beijar as inimeras faces
de Albertine.

Nos diferentes episédios sobre a fotografia da avo, dissemina-
dos pelos oito tomos, podem ser encontrados elementos recorren-
tes e desdobraveis dos significados dos momentos visualizados ¢

da profunda identificagdo do escritor com as possibilidades da
grafia da luz — na contempla¢do inadvertida, j4 mencionada; na

- 10 -
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construcao e¢ no desaparecimento da imagem pelo esquecimento
ou pela saciedade da percep¢ao; e através da reconstitui¢cao da me-
moria. O tempo fotografico recompoe o tempo da memoria, alheio
a0 tempo cronologico. Sdo instantaneos irregulares e arbitrarios
ligados e separados pelo esquecimento.

A visibilidade da imagem que vai surgindo na placa molhada,
no interior da cmara escura, inspirou uma cascata de metaforas
da maior fluéncia e transmissibilidade de emogoes e percepgoes.

Como o esquecimento impossibilita a ligacdo ao momento pre-
sente, € a lembranca de sentimentos e percepgdes que vem
oxigend-lo e dar-lhe novas dimensoes. Numa vida de perp€tua re-
novacdo, as lembrancas se transformam, retardadas pela atengao,
que determina e fixa o momen-
to que deve mudar’. Uma pa-
lavra pronunciada ou um gesto
feito em alguma época da vida,
guarda reflexos de coisas que
nada tinham a ver com eles
(como a fotografia). Isolados
da palavra e do gesto, esses
reflexos resistem e perma-
necem dentro de vasos comu-
nicantes que serao preenchidos
de cores, odores e temperaturas
diferentes, a medida que se

Camera Work.
transformam em sonhos, pen- Julia Margaret Cameron.
samentos e atmosferas'’. Cir- Ellen Terry, 1913,
cunstancias conjunturais conti-
nuam aderindo aos instantaneos e por isso permitem associagoes
e evocagdes produtivas. O que vai ser esquecido € o que perdeu
esses agregados circunstanciais desapercebidos e que ndao podem
ser transportados para o presente.

o B
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Ao acreditar que as coisas se apresentam como sao, as pessoas
reproduzem a imagem imovel, que a fotografia e a psicologia produ-
zem de um mundo fragmentado e invertido, em uma de suas mil for-
mas. E preciso completd-la por associacdes de idéias arbitrdrias, cri-
adoras de sugestoes que deslocam as distancias do tempo e rompem
os apoios de um ser individual, 1déntico e permanente.

A “traduc¢ao” de Proust reproduz uma tensao freqiiente entre a
andlise racional e a visdo mitica que Anatol Rosenfeld!'' aponta
ao comentar A morte em Veneza de Visconti. Seria a tensao entre
o aparelho fotografico com sua objetiva fria e implacavel, diante
do vago mistério do mar, vivéncia da eternidade, do nada ¢ da
morte, para Thomas Mann.

Em papel tarjado de luto pesado e depois de luto aliviado, entre
as cartas de Mme. Proust'? a seu filho Marcel, no ano de 1890,
encontra-se uma despedida exclamativa: “a fotografia me da cada
vez mais prazer!”

O papel tarjado era utilizado pelas familias enlutadas em sua
correspondéncia e desde a morte de Mme. Nathé Weil, falecida
em 2 de janeiro de 1890, Mme Proust o utiliza. Elaborando o luto
da mde e incorporando inimeros de seus tracos e habitos, Mme.
Proust troca idéias com o filho sobre o processo fotogrifico e os
diferentes aspectos da fotografia. Um retrato que desagradou o
filho, ela interpretou como sendo a pose e o sorriso forcado pelo
fotografo, que acabava cansando os olhos, o que provocou um
rictus de preocupagao'’.

Durante o ano de 1890, mae ¢ filho compartilharam sofrimento
¢ pensamentos sobre a avo, elaborando uma perda que seria trans-
posta para em busca do tempo perdido em fragmentos que apare-
cem ao sabor da memoria, em circunvolugdes na cimara escura.

Essa transposi¢@o se inicia com a alegria com que a avé, que
acompanhara o neto a praia de Balbec, dissera-lhe que seu amigo,
0 marqucs de Saint Loup, queria fotografd-la. Descreve a irritacio

= 43
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crescente que experimentou diante do que considerou como uma
infantilidade e faceirice inesperada em alguém modelar, que acre-
ditava completamente desinteressada de tudo o que se referisse a
si propria. Frangoise, a criada da familia que os acompanhava,
partilhou dos preparativos para a projetada sessao fotogréfica, aju-
dando a avé a compor-se, emprestando um chapéu para completar
a euforia da ocasiao.

Diante do aborrecimento do neto, a avd quase desistiu e perdeu
a expressio alegre com que comegara a embelezar-se'®.

Ele evoca a primeira vez em que ouviu a voz da avo, através de
um telefone, quando ficaram separados. O autor descobre, com 0
isolamento do som da fisionomia, a dogura e a tristeza daquela
que ao sentir-se longe e infeliz, achava que podia abandonar-se a
efusdo de uma ternura que, por principio de educadora, habitual-
mente ocultava'®. Lembrando ainda que a opinido que temos uns
dos outros, as relacdes de amizade, de familia, s6 sdo fixas na
aparéncia e na verdade sao mo- . T
veis como 0 mar, ndo conseguia
ver esse ente querido fora de um
sistema dinimico'®.

Mais adiante'’, o escritor apre-
senta a contemplac¢do da fotogra-
fia, como culto da imagem e fixa-
cdo da lembranga. Terminara por
nao ver mais o retrato da avo, ti-
rado por Saint Loup, por forca de
tanto té-lo contemplado. E entdo
que Francoise lhe revela que a po-
bre Madame estava muito doente
quando o Marqués a fotografara, _ _
tinha auséncias freqiientes, mas -, ..o Georc.Seclcy
nao queria preocupar o neto. The White Screen, 1910
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Mais de um ano apoés o en-
terro, Ssomente naquele
momento 0 neto tomou cons-
ciéncia da morte, e voltaram-
lhe as lembrancas involun-
tarias da realidade viva, pois
como “0s mortos sO con-
tinuam a existir em nos, ¢ em
nos que podemos capta-los.
quando nos obstinamos em
lembrar os golpes que lhes
infringimos™'®.

. A avo, que nunca tirara ou-
C'LTHL‘I'J.{)I'. fllilllCihll tra fO[Ografia antes, pf:dil‘:.l €S-
Poster Lady, 1906. condido a Saint Loup que a fi-

zesse para deixa-la ao neto.

Naquela fotografia, este acabara vendo uma estranha'”.

Ao mesmo tempo que desejava que o neto tivesse um retrato
seu, pois sentia que se aproximava da morte, ndo era uma decisio
facil, pois desejava parecer bem e estava se achando muito feia e
também, por que o neto lhe pareceu aborrecido e mostrou-se iro-
nico ao vé-la preparar-se para posar.

As revelagoes da velha criada vieram juntar-se as do gerente do
hotel, que confirmaram o mau estado de saide da avo, e seu dese-
Jo de ocultd-lo do neto e da filha, mantendo o bom humor e ten-
tando parecer bem disposta.

O retrato acabou ampliado pelas circunstiancias de sua constru-
¢d0 e passou a torturar o neto, ao relembrar de seu comportamen-
to, enquanto a avo estava sofrendo. Agora, ele é que sofria inten-
samente diante do retrato.

O movimento do semi-esquecimento para a lembranca viva e

dolorosa ¢ intermediada pela fotografia, que ora torna-se invisi-

- 14 -
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vel pela constincia da percepg¢do, ora ganha contornos nitidos e
chega a sair da moldura e se alastrar para trés dimensodes atraves
da evocacdo intensa, de quem a contempla.

Agora mostravam a avé “tdo elegante e serena sob o chapeu
que escondia um pouco o rosto, menos infeliz e melhor do que a
havia imaginado. E contudo, as faces tinham uma expressao es-
pecial”. . . “como a de um animal que se sentisse escolhido para
ser sacrificado, um ar sombrio inconscientemente tragico, que me
escapara, mas que impedia que Mamae olhasse para essa fotogra-
fia. Parecia-lhe menos sua mae que um retrato de sua doenca, do
mal que a doenga infligira a fisionomia brutalmente inchada de
minha av6”?.

Ao utilizar o processo fotografico como metafora, Proust des-
vendou simultaneamente a ambigliidade da reproducao fotografi-
ca e a polissemia de uma forma literdria capaz de atingir os leito-
res em diferentes niveis da percepg¢ao e das emogoes.

A imagem, ora velada pelo esquecimento, ora revelada por no-
vas lembrancas ou pela memoria alheia, passa de invisivel a visi-
vel. O longo e drduo trabalho com os paradoxos do visivel®!, que
conserva uma profundidade abaixo da superficie, vai descobrindo
com auxilio das metéaforas fotograficas, as diferentes camadas, as
auséncias e as lacunas, além de envolver a sensibilidade de quem
estd olhando.

E como no processo fotogrifico, os processos psicologico e so-
cial das personagens, fluem das imagens visiveis e nitidas dos se-
res em movimento constante para as imagens amareladas ou ocul-
tadas pelo esquecimento ou pela morte. Bem como nas palavras
de Fernando Pessoa.

O perene é um Desejo e o eterno Ilusao.
Tudo quanto vive, vive porque muda,
Muda porque passa, e porque passa,

morre.
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SEELEY, G. H

1910 The Artist. Photogravure 20.1 x 15.8 ¢cm p.491.
STEICHEN, E. J.

1903 Portrait. Half tone reproduction. 16.9 x 13.2 cm. p.116.
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ABSTRACT: In his last years, Brassai examined life, thought and
narrative technique in Marcel Proust Works as na gigantesque photo,
with revealing changes of perspective, angles? and frames of reference.
In front of na eclectic bibliography about Death and Dying, where the
authors are constantly searching for the adequade way to express not
being, I choose the grandmother death, in A busca do tempo perdido as
unique in his way to express himself by photographic metaphors and
alusions.
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Aceito para publicagdo em novembro de 1998.






Tempo e espaco entre os Enawene Nawe'

Mdrcio Silva
(Professor do Departamento de Antropologia — USP)

RESUMO: Com base na observacao das prdticas econémicas € ceri-
moniais desenvolvidas por um povo aruak da Amazonia meridional, os
Enawene Nawe, o presente artigo propde um modelo tentativo da organi-
zagdo do tempo e espago sociais. Procuro argumentar que tais praticas
devem ser entendidas em um contexto sécio-cosmolégico mais amplo,
que funda e organiza a sociabilidade.

PALAVRAS-CHAVE: ritual, economia, povo Enawene Nawe, Aruak

Este artigo tem por objetivo formular um primeiro modelo inter-
pretativo do tempo e espago social, em um povo de lingua aruak
da Amazonia meridional brasileira, os Enawene Nawe, a partir da
observacdo de suas préticas cerimoniais e econdmicas. Trata-se,
em resumo, de um exercicio etnografico que pretende retomar uma
questao cldssica na Etnologia Sul Americana, que tem como mar-
co um simpésio dedicado inteiramente ao assunto, organizado por
Joanna Overing, em 19762, favorecendo, nos anos seguintes, a for-
mulacdo das primeiras sinteses sobre a questdo. Este artigo nao
visa, contudo, retomar o tema de uma perspectiva comparativa,
mas sim oferecer uma contribui¢cdo ao corpus etnografico da re-
gido, a partir do exame de um caso particular.

Como serd possivel observar, a vida cerimonial e os ciclos de
producdo oferecem acessos privilegiados as classificacdes socio-
cosmolégicas, politicas e institucionais deste povo, que fundam o
espaco e tempo social. Convém alertar, porém, que uma etnografia
detalhada de tais experiéncias da vida cotidiana evidentemente nao
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caberia em um unico artigo. Devemos nos contentar aqui com 0s
seus contornos gerais. Além disso, € preciso assinalar que, embo-
ra a analise apresentada ndo tenha, como dissemos, qualquer in-
tuito comparativo, o material enawene nawe apresenta em varios
momentos um indisfar¢dvel ar de familia com a paisagem alto-
xinguana, com os povos jé-bororo e, em especial, com os aruak
do noroeste amazdnico e os Jivaro da Amazonia Equatoriana.
Neste sentido, fendmenos aqui observados, como a projecao dos
lacos sociologicos de consangiiinidade e afinidade sobre a natu-
reza € seus agentes, evocam imediatamente analises como as de
Descola (1987) e Journet (1988). Por outro lado, a caracterizacao
das praticas econdmicas e cerimoniais como os dois lados de uma
mesma moeda — juntas definindo mecanismos de troca que orga-
nizam a soctabilidade —, revela uma diferenca importante entre o
caso enawene-nawe ¢ outros verificados na Amazoénia meridio-
nal, como por exemplo o apinayé, estudado por Da Matta (1976).
Recordemos: entre este povo jé setentrional, os contrastes estru-
turais entre o publico e o privado estabelecem uma separacao ra-
dical entre o mundo cerimonial e o mundo doméstico, em que se
desenvolvem as atividades econdmicas. A consideracao desses
contrapontos etnograficos sera objeto de um proximo artigo.

O problema

Os Enawene Nawe habitam uma regido de transic¢iio entre o cer-
rado e a floresta equatorial, ocupando uma drea de aproximada-
mente 740 mil hectares, localizada no vale do rio Juruena, forma-
dor do rio Tapajos, na por¢ao noroeste do Estado de Mato Grosso,
Brasil. Neste territorio predominam relevos dissecados e escarpas
erosivas, com algumas superficies de rochas segmentares em dreas
bem restritas e dispersas. Esta drea é coberta por uma vegetacao
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variada, com regides de cerrado, de floresta tropical e de contato
entre esses dois tipos. O cerrado, dominante nos extensos planal-
tos dissecados pelos cursos d’dgua formadores do vale do rio Ju-
ruena, corresponde a um conjunto de formacoes herbaceas da zona
neotropical, intercaladas por florestas-de-galeria. A floresta tro-
pical é do tipo estacional semidecidua, compreendendo duas for-
macoes vegetais de fisionomias distintas: floresta aluvial e flo-
resta submontana. A regido de contato cerrado / floresta-estacional
apresenta uma composicao floristica mista. O clima define duas
estacoes muito bem marcadas, uma chuvosa, durante os meses de
outubro a margo, e outra seca, entre abril e setembro. Segundo a
EMPAER-MT/Brasnorte, a precipitacao na regido tem sido sem-
pre superior a 60 mm durante a estagao chuvosa, com pico de 131
mm em margo, e sempre inferior a 60 mm durante a esta¢ao seca,
com pico de 0 mm em julho e agosto. A regido possui uma vasta
rede hidrografica, além de inumeras lagoas marginais e areas
alagdveis. A malha fluvial, orientada na dire¢do nordeste, apre-
senta dguas limpidas e de baixa turbidez.

Em resumo, o territorio enawene nawe localiza-se em uma area
onde predominam solos e 4guas relativamente pobres em nutrien-
tes. Neste cendrio, a economia enawene nawe se baseia funda-
mentalmente nas culturas de mandioca e de milho e na atividade
pesqueira. Embora a regido apresente condi¢cOes aparentemente
bastante favordveis a caca de mamiferos e aves de médio e grande
porte, intensivamente praticada em regides adjacentes pelos po-
vos indigenas Rikbatsa, Minki, Nambiquara e Cinta Larga, os pei-
xes correspondem a quase totalidade das fontes de proteina ani-
mal da dieta enawene nawe, eventualmente complementada por
alguns insetos. Além disso, diferentemente da grande maioria dos
povos do mundo, os Enawene Nawe ndo consomem agua in na-
tura, recurso abundante nesta regido de muitas nascentes.

- 9% -
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Os Enawene Nawe desenvolram a seguinte explicacao para a
paisagem natural. Em tempos remotos, afirmam, a superficie ter-
restre era absolutamente plana e sem qualquer vegetacao. No meio
deste cendrio, havia uma unica arvore gigantesca (atahixuane),
uma arvore de milhares de arvores de todas as espécies. Um dia,
um her6i chamado Wadare, ajudado por outros Enawene Nawe,
decidiu derrubd-la a golpes de machado. Com o impacto provoca-
do pela queda desta drvore descomunal, surgiram os leitos dos
rios ¢ as ondulacoes no relevo. A queda permitiu ainda o surgimen-
to da cobertura vegetal. Os Enawene-Nawe ocupam desde entao
uma regido de cabeceiras, onde os rios ndo sao muito largos. No
plano horizontal, a propor¢do que se afasta desta regiao, os rios
vao se tornando cada vez mais caudalosos e as aguas ocupam um
espaco na superficie cada vez maior, até dominar a paisagem com-
pletamente. No plano vertical, esta se situa entre um patamar cos-
mico subterraneo, povoado por espiritos predadores (os vakairiti),
¢ um celeste, onde moram seus espiritos ancestrais (os enore-
nawe). Estes trés mundos correspondem a esferas de sociabilida-
de distintas mas, como veremos, inextrincavelmente imbricadas.

As atividade de manejo dos recursos “naturais” ¢ “sobre-natu-
rais’” — as praticas econdmicas e a vida cerimonial — s6 podem ser
adequadamente observadas tendo em vista este quadro de refe-
réncias nativo. Ao longo do ano, os Enawene Nawe definem duas
estagoes econdmico-cerimoniais distintas. Uma delas é marcada
pelas interagdes entre os Enawene Nawe e os espiritos do patamar
subterrdneo, englobando os periodos de cheia, vazante e seca do
ciclo hidroldgico; outra ¢ voltada para as suas relacdes com os
espiritos do patamar celeste, durante o periodo de enchente. Cada
uma dessas “estagoes” se desdobra, por sua vez, em duas fases
distintas: a estacao dos espiritos subterraneos ¢ constituida pelos
periodos dos rituais yakwa e lerohT: a dos espiritos celestes, pelos
periodos dos rituais saluma e kateoka.

-4 -
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Em linhas gerais, as priticas econdmicas ¢ cerimonials sao enca-
deadas da seguinte maneira no ciclo anual: no inicio da estagao
seca, os Enawene Nawe promovem o plantio de mandioca e de
milho, seguido de uma breve cerimdnia do leroht. Partem entao
para as pescarias do lerohT, praticadas nas calhas dos rios e em
lagoas marginais, seguidas por um periodo longo e complementar
do ritual do leroht, que se estende até o fim da estagdo seca. Com
o inicio das chuvas, realizam uma breve cerimonia do saluma,
seguida de uma nova expedic¢do de pesca e coleta de mel e, final-
mente, de um periodo longo e complementar daquele ritual. De
dois em dois anos, as mulheres (Enawenero Nawe) realizam o ri-
tual do kateoké. O ritual do kateokd marca o inicio de um ciclo
bienal econdmico-cerimonial, como veremos adiante. Com o fim
do saluma / kateoké, ocorre a temporada dos jogo de bola (haira),
imediatamente seguida de um breve periodo da cerimoénia do
ydkwa, que se prolonga até organizacdo das grandes expedigoes
de pesca. O retorno das expedigdes € seguido do periodo longo e
complementar do ritual do yakwa, que se estende até o plantio de
mandioca e de milho, quando tudo se repete.

Segundo os Enawene Nawe, as fases do ciclo cerimonial sao
distintas mas encadeadas, uma vez que saluma é marido de kateoko
que, por sua vez, tem dois irmdos mais novos, o cagula, ygkwa e o
do meio, lerohi. Os Enawene Nawe se concebem como descen-
dentes de Saluma e Kateoko, sendo os espiritos celestes por eles
representados como seus avos-ancestrais. Enquanto i1sso, Yakwa
e LerohT sio os “Outros”, afins ligados a Saluma por Kateoko.
Dessa forma, uma curiosa versdo nativa do dtomo lévi-straussiano
emerge como estrutura subjacente aos processos nativos de defi-
ni¢do de identidades e de alteridades coletivas.

.96
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estacio dos espiritos celestes estagdo dos espiritos subterraneos

enchente cheia, vazante ¢ seca
saluma \ kateoko yakwa lerohi

Os Enawene Nawe

Figura 1: O dtomo s6cio-cosmologico.

O esquema nativo (estrutura “estruturante™) remete diretamen-
te a um conjunto de classifica¢des institucionais e politicas, defi-
nindo uma base “sociolégica”, elaboradamente estruturada, como
veremos abaixo.

Urbi ...

Os enawene nawe contam com uma popula¢ao de menos de tre-
zentos individuos?®, vivendo em uma unica aldeia localizada na
porgao noroeste do territorio. Esta populagdo se concentra em uma
inica area de residéncia. A aldeia (hotaikiti) e as areas cultivadas
circundantes (masenekwa) se definem como espacos propriamen-
te humanos, diante da mata (kaira), por onde vagam as sombras
dos mortos (dakuti) e transitam os temiveis espiritos subterraneos
(vakairiti), donos dos recursos naturais e das doengas. Os Enawene
Nawe nomeiam suas aldeias com a designa¢ao de algum curso

- 26 -
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d’dgua, seguida do sufixo de lugar -kwa. A construgdo de uma
nova aldeia tende a ocorrer em intervalos de aproximadamente
dez anos*. A aldeia atual, Matokodakwa, foi erguida em 1993. O
esgotamento dos solos em seus arredores, somado ao acimulo de
defuntos enterrados sob o chdo das casas — o que atrai perigosa-
mente os espectros sinistros dos mortos —, foram as razoes
alegadas para a mudancga de local da aldeia’.

,

S
G Tol i g
2SS

Figura 2: Croquis da aldeia enawene nawe.

O espaco aldedo define uma drea residencial composta por dez
casas comunais retangulares (hakolo), dispostas em circulo, e por
um patio central (wetekokwa, lit. “lugar do fora”) local em que se
situa a casa-dos-clas (haiti), onde sdo guardadas as flautas utili-
zadas no cerimonial dedicado aos espiritos subterraneos. Este ce-
nario evoca, em seus tracos gerais, as aldeias alto-xinguanas, di-
ferindo apenas na disposi¢do das casas comunais, que obedecem
a um padrdo radial e ndo perimetral. Construida com uma técnica
arquitetonica especial, que a torna muito mais resistente que as
residéncias, a casa dos clds se distingue ainda das demais edifica-
coes da aldeia por seu formato conico, além de sua localizagao
central®. Nesta casa moram as legides de espiritos dos clds, repre-

S iy
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sentados por suas flautas. Da aldeia, parte, no rumo leste, o “ca-
minho dos clas” (yakwa awiti).

O espacgo aldedo € circundado por pequenos cursos d’agua, por
locais reservados as necessidades fisiologicas e por areas de cul-
tivo. As rog¢as de mandioca (ketekwa) estio localizadas em um
raio de aproximadamente trés quilometros da aldeia, as de milho
(koretokwa), em um raio de aproximadamente trinta’. Os Enawene
Nawe organizam o espaco aldedo e seus arredores com base nas
seguintes unidades: o grupo residencial, o grupo doméstico e o
grupo familiar.

Os habitantes de uma casa comunal, membros de um grupo re-
sidencial, sdo responsdveis por sua construgdo e pelos constantes
cuidados de conserva¢do e manutenc¢do deste espaco. Mais fre-
quentemente, um grupo residencial agrega dois a trés grupos do-
meésticos. Em casos excepcionais, pode abrigar mais de trés ou
apenas um desses grupos. O interior da casa é dividido em secoes
residenciais, separadas por dreas de circulacio comuns. Cada se-
¢ao € ocupada por um grupo doméstico, que af organiza as repar-
ticoes familiares, a cozinha e a despensa. Cada grupo doméstico
cultiva uma ou mais rogas de milho e organiza grandes expedi-
¢oes de coleta de frutos silvestres. As reparticdes familiares cor-
respondem a pequenos espagos normalmente cercados por pare-
des de palha onde um casal e seus filhos solteiros se retinem i
noite em torno de uma fogueira. Este pequeno grupo familiar man-
tém uma roga de mandioca, de meio hectare aproximadamente, ¢
periodicamente promove a coleta de insetos comestiveis e a pesca
em pequena escala.

- IR
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grupo doméstico

grupo residencial

g.fam

cozinha

grupo domestico

Figura 3: Croquis de uma casa comunal com duas secdes domésticas,
segmentadas por vez em compartimentos familiares (g.fam).

Em resumo, um grupo familiar tem como nucleo a relagdo de
casamento. Nestes grupos, os homens sdo responsaveis pelo pro-
vimento de lenha, pela derrubada, queimada e plantio, enquanto
as mulheres praticam a limpeza periodica das areas cultivadas, a
colheita e o processamento do alimento. O grupo doméstico (um
agregado de grupos familiares) tem como nexo as relacdes entre
sogro ¢ genros e entre mae e filhas. Esta unidade, fundadalna
uxorilocalidade e no servi¢o da noiva, é responsavel por uma co-
zinha comunal e pelas rogas de milho, onde o trabalho € dividido
segundo padrdes idénticos aos do grupo familiar. O grupo residen-
cial (um agregado de grupos domésticos, reunidos em uma casa)
repousa sobre a relacio entre homens e mulheres “co-sogros” en-
tre s1 (natunawene), isto €, unidos pelo casamento de seus filhos.

-9 .
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~ - Jgrupos

/ “‘!am_iji;grqs -

Figura 4: O grupo residencial e seus termos constitutivos.

Além dos grupos residenciais, grupos domésticos e grupos fa-
miliares —respectivamente, os habitantes de uma casa, os morado-
res de uma sec¢do de uma casa e os de uma de suas reparti¢coes —,
os Enawene Nawe se dividem em clas (yakwa), grupos exogami-
cos patrilineares, nomeados e dispersos pela regra de uxoriloca-
lidade. Sao eles: kailore (KL), aweresese (AW), kawekwarese
(KK), mairoete (MR), anihiare (AH), lolahese (LH), maolokori
(ML), kawinariri (KN), kaholase (KH) e atosairi (AT), este Glti-
mo extinto. O sistema cldnico estd na base de uma das hipdteses
de emergéncia do socius, como veremos a seguir. Os mitos de
origem trazem ainda novos elementos para a compreensdo das
no¢oes de tempo e espago, objetos deste artigo.

= Y
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Os Enawene Nawe, de maneira muito semelhante aos Bororo
(Crocker, 1976), definem em sua mitologia duas hipoteses, em
certo sentido opostas mas complementares, sobre as suas origens.
Numa delas, sdo descendentes do unico casal de seres humanos
sobreviventes de uma grande enchente. Segundo este modelo
monogenista, um homem e uma mulher virgens escapam da mor-
te por afogamento, escalando o morro mais alto da regido. Quan-
do as dguas voltam aos niveis normais, o casal gera muitos filhos
e filhas, povoando os diferentes clas.

Além desse modelo, os Enawene Nawe elaboraram o seu
contraponto (poligenista) segundo o qual as suas tribos ancestrais
originalmente habitavam o interior de uma pedra. Gragas ao auxi-
lio de um pica-pau, que fez um buraco na pedra abrindo uma pas-
sagem ao mundo exterior, as tribos se espalharam pela superficie
da terra®. No comego, cada uma dessas tribos correspondia a uma
comunidade endogdmica, notadamente marcada pela pratica do
casamento avuncular. Essas tribos, diferentes umas das outras, se
apresentavam invariavelmente como culturas incompletas ou de-
feituosas. Em uma dessas, por exemplo, todos os seus objetos eram
de palha de buriti, em outra os homens ndo portavam o enfeite
peniano, em outra ainda as aves eram o inico alimento consumido.

Uma série de catdstrofes, provocadas pela a¢do dos espiritos
subterraneos, sob a forma de ataques de ongas, monstros aquati-
cos, tribos inimigas, epidemias etc., quase as dizimou totalmente.
Os poucos sobreviventes dessas tribos, guiados pelos espiritos
celestes e subterrineos de seus respectivos cldas, foram um por
um se dirigindo a uma determinada aldeia, a dos formadores do
aweresese, um dos clis principais. A propor¢io que chegavam,
dirigiam-se a casa-dos-clas onde depositavam suas flautas em uma
determinada posi¢ao, que, segundo os Enawene Nawe, se man-
tém idéntica até hoje’. Uma vez reunidos, os remanescentes de
cada uma dessas tribos se envergonharam de algumas de suas

-
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idiossincrasias culturais e ensinaram uns aos outros os seus bons
costumes. Assim, por exemplo, os anihiare aprenderam (com 0s
outros) a ndo comer mais carne de caga, mas ensinaram (aos ou-
tros) a usar o estojo peniano, ¢ assim por diante. Os Enawene Nawe
“historicos™, isto €, tornados idénticos aos atuais, depois da reu-
ni1do das tribos e das flautas dos clas em uma aldeia circular, apre-
endem assim o seu universo cultural como uma combinacido de
bom gosto de tradi¢des distintas origindrias do tempo dos Enawene
Nawe “miticos”, literalmente os que sairam (da idade) da pedra'”.
E desde entdo ndo se casa no proprio cla.

Curiosamente, os clas ndo correspondem a unidades equistatu-
tarias. Ao contrdrio, o sistema define dois niveis hierarquicos dis-
tintos, um deles composto pelos clas principais (adre)'!' € o outro
por clas adventicios (kahene)'. O cld corresponde a uma unidade
espacialmente dispersa pela uxorilocalidade, responsiavel pela
grande ro¢a de mandioca que abastece os banquetes rituais, e tem
como esteio a relagdo entre pais (F) e filhos (S,D) ou entre irmios
de ambos os sexos, oferecedores de mingau e sal durante as ceri-
monias que tematizam as relagdes entre os Enawene-Nawe e 0s
espiritos subterrineos, sobre as quais voltaremos a seguir.

Os clas sao compostos ndo s6 por pessoas, mas também por
legides de espiritos subterrineos e espiritos celestes, todos asso-
ciados a conjuntos de flautas. Além de corresponderem a unida-
des exogamicas strictu senso, os clis desempenham funcgoes eco-
nomicas e cerimoniais igualmente bdsicas. Obedecendo um
rigoroso sistema de rodizio, um ou mais clas de cada vez perma-
nece na aldeia por um periodo de dois anos, durante a estacao dos
espiritos subterrineos — sio os anfitrides (hari-kare), produzindo
uma grande quantidade de alimentos de origem vegetal, que serio
trocados por peixes defumados, capturados pelos homens dos de-
mais clas, que partem em expedicoes que podem durar dois me-
Ses ou mais.
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Finalmente, os clas, responsdveis pelas grandes rogas de man-
dioca que abastecem os banquetes rituais, quando desempenham
o papel de anfitrides, se definem como os oferecedores de mingau
¢ sal e mantenedores das fogueiras noturnas acesas no patio, du-
rante as cerimonias que tematizam as relacdes entre os Enawene
Nawe e os espiritos subterraneos. Os anfitrides se representam
como individuos ligados uns aos outros por uma fic¢do de con-
sangiiinidade, correspondendo portanto a grupos da mesma natu-
reza que seus termos constitutivos, os clas. Apenas os clas princi-
pais obedecem um principio de rodizio que define uma ordem
estrita de clas anfitrides, uma vez que seus espiritos constitutivos,
ao contrario do que acontece com o de alguns clas adventicios,
sao muito ciumentos e sovinas. Na ultima década, os clas se asso-
claram precisamente da seguinte maneira:

cla principal (adre) / cla adventicio (kahene) anos
[ mairoete (MR) e kawinariri (KN) 88/89
aweresese (AW) e lolahese (LH) 90/91
kawekwarese (KK) e maolokori (ML) 92/93
anihiare (AH) e kaholase (KH) 94/95
kailore (KL) - 96/97
" mairoete (MR) e kawinariri (KN),
lolahese (LH), 98/99

Tabela 1: O rodizio dos clas na posi¢do de anfitrides.

No bi€nio subseqiiente, 00/01, certamente encontraremos o cli
aweresese, sozinho ou acompanhado de algum cla adventicio, de-
sempenhando o papel de anfitrido (harikare), e assim por diante.
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Se as atividades econdmicas definem ciclos anuais e a seqiién-
cia de rituais prevé um intervalo de dois anos de duragdo, o con-
junto de responsabilidades produtivas e cerimoniais de um grupo
de anfitrides corresponde a um ciclo de seis anos. Os futuros anfi-
trioes devem, com dois anos de antecedéncia, providenciar o cul-
tivo de uma grande roca de mandioca, que ird permitir o ofereci-
mento de mingau durante as cerimodnias que se estendem por
semanas a fio. No primeiro ano, rogam, derrubam e quermam uma
area da floresta; no segundo, voltam a rogar, queimam novamente
o terreno e plantam os tubérculos. Ainda nesses dois anos prepa-
ratorios, os futuros anfitrides sdo os “lideres das expedi¢coes de
pesca” (ikineo) durante a estacao ritual dos espiritos celestes. Nos
dois anos em que sdo anfitrides, promovem duas colheitas anuais,
uma para o vakwa, outra para o leroht, seguidas do processamento
e distribuicio dos alimentos durante as cerimoOnias praticamente
didrias em alguns periodos. No ultimo biénio, desincumbidos das
rocas, sao “lideres das expedi¢oes de pesca” (honeregaiti) duran-
te a estacao ritual dos espiritos subterraneos. Dessa forma, se cada
cla desempenha, um apds o outro, essas fungoes econdmicas ¢
cerimoniais, 0 modelo depende da atua¢io simultinea de no mi-
nimo trés clas principais para se por em movimento.

A posi¢cao em que sao guardadas as flautas cerimoniais do cla,
definidas no inicio do “tempo historico”, tem conseqiiéncias im-
portantes para o padrado de residéncia, atuando na direcdo inversa
da regra de uxorilocalidade, que provoca a dispersao dos mem-
bros do cli patrilinear. Isto porque, afirmam os Enawene Nawe, 0
sentor de mais prestigio de cada uma dessas unidades deve morar
em frente as flautas de seu cld. A constru¢iao de uma nova aldeia
favorece remanejamentos residenciais sempre nesse sentido, per-
mitindo que o grupo familiar do qual faz parte 0 membro mais
proeminente de cada cld restaure o que um dia a regra de residén-
cia alterou, e a senilidade ou morte do sogro passou a permitir.
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Isto faz com que os Enawene Nawe associem no modelo nativo as
casas comunais aos clas, o que parece, a primeira vista, um con-
tra-senso. Como sabemos, a associacdo entre um grupo de des-
cendéncia e um local de residéncia (uma casa ou uma secio da
aldeia, por exemplo) é de certa forma trivial em sistemas har-
monicos: € o que se verifica, por exemplo, entre os Bororo, matri-
lineares e matrilocais, ou entre os Tukano, patrilineares e patrilo-
cais, mas nunca em sistemas desarmonicos como o dos enawene
nawe, em que a regra de residéncia provoca inevitavelmente (mas,
como vimos, ndo irremediavelmente) a dispersdo do grupo exo-
gamico. Portanto, de uma perspectiva sincronica, a distribui¢io
da popula¢do enawene nawe na aldeia corresponde a uma sintese
de fatores de duas ordens distintas: o sistema clanico, marcado
pelo cardter perpétuo da posi¢io na aldeia de suas unidades cons-
titutivas, e a série matrimonial, sensivel a politica, 2 demografia,
aos imponderdveis da vida cotidiana, ao desejo e as paixdes. A
posi¢do das flautas reflete ainda a oposi¢ao de starus definida pelo
sistema clanico, concentrando nas faces leste e norte da estante
em que sao guardadas (ou onde moram seus espiritos correspon-
dentes) os instrumentos dos clas principais.

W

IH A
ML [(AT) MR

KN|KH KK
KL AW

Figura 5: O lugar das flautas na casa-dos-clis.
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... et orbi

Retomando o que foi dito no inicio deste artigo, segundo o mode-
lo nativo os Enawene Nawe habitam o patamar intermediario do
universo, entre a esfera dos espiritos celestes e a dos espiritos sub-
terrineos. Os espiritos celestes sdo imortais, belos, generosos, al-
vos, brincalhdes, bondosos e sauddveis, vivendo num mundo de
plenitude sexual e repleciio alimentar. A perfei¢do sociologica do
mundo celeste se traduz no impecdavel acabamento arquitetonico
da aldeia dos “ancestrais” assim como na prodiga natureza
circundante, fonte inesgotavel de todos os prazeres gastrondomicos,
em que tudo cresce e floresce sem precisar ser cultivado. Na al-
deia celeste, todos moram defronte as flautas de seus clas, ja que
a uxorilocalidade ndo opera neste patamar do cosmos. Além dis-
so, o ciclo ritual por eles praticado tematiza apenas os espiritos
celestes dos clas, ao passo que os humanos, como veremos a se-
guir, se voltam ndo somente para esses espiritos, mas também para
0s espiritos subterrdneos.

Os Enawene Nawe se referem aos espiritos celestes como seus
ancestrais, com eles estabelecendo relagoes que definem com as
mesmas categorias de parentesco que empregam para os “avos”
(atore/ahiro), e a eles tributam um poder extraordinario de pre-
veng¢do e cura das enfermidades. Em alguns casos, os espiritos
celestes procuram mediar as relagdes entre o doente e 0 espirito
subterraneo algoz (isto €, a doenca), identificado por um ou uma
“xama’” (sotairiti/sotailoti). Os espiritos celestes sao ainda os do-
nos do mel e de alguns insetos voadores consumidos pelos huma-
nos, ¢ acompanham os Enawene Nawe quando estes partem em
expedicOes de pesca ou coleta, protegendo-os dos perigos do mun-
do exterior a aldeia.

Enquanto isso, os espiritos subterrineos sdo feios, implacdveis,
SOVINas, preguicosos, perversos, insacidveis, promotores de do-
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encas € da morte. Se os espiritos celestes guardam entre s1 uma
razoavel homogeneidade fisica, os espiritos subterraneos podem
assumir formas extremamente variadas, todas elas dantescas. Sao
donos ou, pelo menos, intermedidrios da quase totalidade dos re-
cursos encontrados na natureza, como o peixe, a madeira, os fru-
tos e os cultivos (mandioca, milho etc.). Uma vez que esses espi-
ritos controlam os recursos naturais, os Enawene Nawe deles
dependem inexoravelmente para a producdo de alimentos e, por-
tanto, para a reprodugdo da vida social. Esses espiritos, que desig-
nam ameag¢adoramente os enawene-nawe ora como “0s mortos”
(mat nawe), ora como “comida” (hanini), ndo permanecem juntos
em uma aldeia, como fazem os espiritos celestes, mas, ao contra-
rio, vivem separados uns dos outros, solitdrios em seus dominios.

Os espiritos subterrdneos sao preguicosos a ponto de contar com
que os Enawene Nawe produzam alimentos ndo apenas para si,
mas também para eles. Sdo tdo preguigosos, dizem os Enawene
Nawe, que periodicamente aguardam impassiveis uma grande
quantidade de mingau produzido pelos humanos, que deve ser ver-
tido no chdo durante as cerimdnias. O alimento é absorvido pela
terra e corre diretamente para as panelas desses espiritos, que s6
t€ém o trabalho de ingeri-lo. Caso os Enawene Nawe nio os abas-
tecam, esses espiritos se voltardo furiosos contra os humanos, e
todos morrerdo. Nesse sentido, a mitologia enawene nawe é pro-
diga em cataclismas produzidos no passado por espiritos subter-
raneos que, por pouco, ndo dizimaram a humanidade totalmente,
como no segundo mito de origem focalizado acima. Gatos escal-
dados, os Enawene Nawe procuram com afinco nido enfurecé-los
de novo.

Em suma, enquanto o patamar celeste se define fundamental-
mente como um mundo do “entre-si”, o patamar subterrineo é
regido pela clave da alteridade em toda a sua poténcia. Entre es-
ses dois mundos, o universo dos humanos se materializa como
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um espectro imperfeito do patamar celeste, inescapavelmente per-
medvel aos designios e aos caprichos do patamar subterranco. Lo-
g0, 0 mundo dos humanos corresponde a uma combinacio de prin-
cipios cosmologicamente opostos, mas tornados sociologicamente
complementares.

Neste universo. a vida cerimonial enawene nawe se desenvolve
de maneira notavelmente complexa. Faremos aqui apenas um es-
bo¢o desta dimensdo da vida social. Recapitulemos para isso al-
gumas nocoes. O calenddrio nativo, como vimos, distingue duas
estacoes rituais basicas, uma que diz respeito as relagoes com o0s
espiritos celestes, coincidindo com o periodo de enchente dos rios;
outra, muito mais extensa, voltada para os espiritos subterraneos,
durante os periodos de cheia, vazante e seca. Se ambas sdo funda-
mentais para os Enawene Nawe, a primeira ¢ marcada por um grau
de formalismo muito menor que a segunda. Tanto € que, ao con-
trario das cerimoénias dirigidas aos espiritos subterraneos, as pri-
meiras podem ser notadamente abreviadas por razoes de ordem
pratica; as segundas, em hipdtese alguma. Cada estagao ritual, por
sua vez, se divide em dois momentos: uma estacdo voltada para
0§ espiritos subterraneos, quando realizam o yakwa e o leroht, ¢
outra voltada para os espiritos celestes, quando realizam o saluma
e 0 kateoko.

A estagao dedicada aos espiritos subterrdneos se caracteriza, em
linhas gerais, pela seguinte dindmica. Os anfitrides (hari-kare/lo),
os homens e algumas mulheres de um ou mais clas permanecem
na aldeia, assim como todas as mulheres dos demais clas, todos
ocupados com a roga cerimonial de mandioca ¢ o processamento
do sal vegetal. Enquanto isso, os homens dos outros clds organi-
zam grandes expedi¢oes de pesca: sdo os yakwa (durante a cheia/
vazante) ou leroh7 (durante a estacao seca). Porém os homens nao
saem sozinhos para pescar, jd que os espiritos clanicos os acom-
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panham. Os celestes, para protegé-los dos perigos do mundo exte-
rior, os subterrdneos para atrair os peixes.

O que € bastante curioso é que os homens nio vdo pescar com
os espiritos de seus proprios clds, mas com os espiritos dos ou-
tros. Se os anfitrides ficam na aldeia, sdo os espiritos de seus
proprios clas que saem para pescar com os individuos dos demais
clas. Inversamente, os espiritos dos clas dos pescadores permane-
cem na aldeia, fendbmeno andlogo ao principio da exogamia: os
espiritos, assim como pessoas de um cla, se definem como espiri-
tos e pessoas para os outros clas.

As expedigdes pesqueiras podem ultrapassar dois meses, du-
rante a cheia/vazante, e trés a quatro semanas, durante a seca. En-
quanto os homens que a realizam se encarregam de acumular pei-
xes que sao imediatamente defumados, os que permanecem na
aldeia, junto com algumas de suas irmas e filhas anfitrids, proces-
sam uma grande quantidade de alimentos de origem vegetal. Cons-
truida simbolicamente a separagio entre os que saem e os que fi-
cam, os pescadores retornam a aldeia paramentados como espiritos
subterraneos ameagadores, 14 sendo recebidos pelos anfitrides, que
ndo utilizam em seu corpo qualquer tipo de adorno além dos em-
blemas da diferenc¢a sexual, de uso cotidiano.

Os anfitrides, que se concebem como humanos, ali representam
metonimicamente os Enawene Nawe como um todo. Enquanto
1ss0, 0s homens que chegam das expedi¢des representam metafori-
camente os espiritos subterrdneos que invadem agressivamente a
aldeia. Pouco a pouco, o grupo dos anfitrides domestica o grupo
dos espiritos, fazendo com que estes se abaixem e comam sal em
suas maos. O encontro desses dois grupos € marcado por uma su-
cessao de cerimonias que incluem falas ritualizadas, dancas, exe-
cugao de pegas cantadas e instrumentais, sob a responsabilidade
exclusiva dos pescadores, representantes da alteridade. Os anfi-
trides limitam-se a ficar sentados em torno dos circulos de danca,
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a manter acesas as fogueiras que iluminam o pdtio e aquecerem
os espiritos cantores, e a cuidar para que nao lhes falte comida.

Os anfitrides se definem, convém lembrar, como uma comuni-
dade de consangiiineos, perante os pescadores, afins entre si. Nao
¢ por outra razao que o canto ritual de convocagdo para as expedi-
coes de pesca, entoado pelos homens mais velhos dos clas que
vido partir, se inicia com uma sauda¢do ao “— Cunhado, ...”
(nowatore), seguido de recomendagoes como “...peca a tua espo-
sa para fazer muita comida para levarmos as barragens de pes-
ca...”. Por outro lado, os anfitridoes sao membros de um cla exo-
gamico ou de dois ou mais clas cujos membros nao estabelecem
naquele momento relagdes de afinidade entre si, em outras pala-
vras, consangiiineos funcionais. E, de alguma forma, os homens
e as mulheres que permanecem na aldeia representam o papel de
mulheres frente aos homens que voltam das barragens carregados
de peixe, representantes dos espiritos, ja que nos outros momen-
tos da vida cotidiana sdo as mulheres que oferecem mingau aos
homens, ¢ os homens, peixe as mulheres.

Ao contrario do que acabamos de observar na relagcdo entre os
Enawene Nawe e os espiritos subterraneos, os ritos que focalizam
0s espiritos celestes nunca sao marcados por climas de tensio e
simulacdo de hostilidades. Durante essa estagdo ritual, sao em-
pregadas flautas manufaturadas e depositadas nas reparti¢oes fa-
miliares, ao contrario das outras, guardadas solenemente na casa
dos clas. Além disso, os cianticos congregam a totalidade dos ho-
mens ou das mulheres no centro da aldeia, nao se verificando qual-
quer dispositivo de diferencia¢ao além dos de género. Durante uma
de suas fases, o saluma', os homens vio junto pescar, enquanto
as mulheres se empenham na preparagao de mingau. O encontro
desses dois contingentes, com a volta dos pescadores, tematiza a
complementariedade ¢ o equilibrio produzido pela diferenca se-
xual. Durante sua outra fase, o kateoké, que s6 ocorre bi-anual-
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mente, os homens trocam mel, “muco vaginal masculino™ — pro-
duzido pelos homens para as mulheres — por mingau, “sémem
feminino” — produzido pelas mulheres para os homens'?.

Convém observar finalmente que género (masculino / femini-
no) e parentesco (consangiiinidade / afinidade) correspondem aqui
a parAmetros socio-cosmologicos fundamentais. Neste quadro, as
categorias de género sdo trazidas para o primeiro plano quando
sdo tematizadas as relacdes entre os Enawene-Nawe e os Espiri-
tos Celestes, “Outros-Idénticos”, durante a estacdo do saluma /
kateoko. Enquanto isso, as categorias do parentesco € que pare-
cem emergir quando sdo enfocadas as interacdes entre os Ena-
wene-Nawe e os Espiritos Subterraneos, “Outros-Diferentes”,
durante a esta¢ido do yakwa / lerohT'>. Porém, nenhuma das duas
oposicoes € neutralizada quando ocupa uma posi¢ao coadjuvante
em relagdo a outra. Em sintese, os parametros do género e do pa-
rentesco recortam ndao apenas os grupos familiar, doméstico, resi-
dencial e clanico (ver supra), mas desempenham ainda um papel
central na caracterizagao do Cosmos enawene-nawe.

Conclusao

As atividades de produ¢ao e consumo, como vimos, definem ci-
clos idealmente em sintonia com os ritmos da natureza marcados
principalmente pelo regime de chuvas e pelo ciclo hidrolégico'®.
Apesar do empenho em adequar a agenda ritual e o momento eco-
logicamente propicio para a realizacdo das diversas atividades
produtivas, nos ultimos anos, os Enawene Nawe nem sempre con-
seguem ser bem sucedidos. Mudancas climaticas recentes, talvez
provocadas pela devastagdo desenfreada de grandes regides de
cerrado e floresta no entorno de seu territério, confundem os
Enawene Nawe, que acabam plantando o milho cedo demais, mui-
to antes do fim da seca, ou chegando atrasados nas lagoas mar-
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ginais para a pesca com venenos vegetais, quando os peixes ja
dispersaram pelos rios, se a enchente € rapida demais. Embora
utilizem alguns indicadores bioldgicos para a realizagao das ati-
vidades produtivas, a agenda econdmica decorre apenas indire-
tamente das condi¢des climaticas na regiao.

E fundamentalmente a relacio com os “Outros” o que estd em
jogo aqui. Assim, o calenddrio cerimonial estabelece as condi-
coes sociais (e cosmicas) da producdo uma vez que sao os “Ou-
tros™ os donos dos recursos naturais dos quais os Enawene Nawe
dependem para a reproducdo da vida entre-si. Neste cenario, o
drama ritual corresponde a uma instincia de mediacdo entre socie-
dade e natureza, correspondendo a uma atividade estruturante do
tempo e do espacgo, tais como se definem em termos nativos.

Como vimos acima, as atividades econdOmicas e cerimoniais de-
finem ciclos anuais (com periodos definidos para as praticas agri-
colas, pesqueiras e extrativistas), bienais (com uma seqiiéncia de
cerimonias sempre iniciada por kateokd, seguida pelos demais ri-
tuais que, ao contrario de kateokd, se repetem no ano seguinte),
assim como ciclos de seis anos de duragdo (com o conjunto de
responsabilidades de um ¢la). De uma perspectiva global, toman-
do como referéncia ndo mais um tnico c¢la mas o seu conjunto,
posto em movimento pelo sistema de rodizio, delineia-se um ci-
clo longo de dez anos, que idealmente deve coincidir com a mu-
danga de local da aldeia, quando tudo volta a se repetir. Para
visualizar o que estamos tentando descrever aqui talvez fosse in-
leressante, como recurso expositivo, supor uma figura constituida
por quatro circulos de tamanhos diferentes, em continuo devir,
cada um em seu ritmo. O ponto em que esses circulos se encon-
tram corresponderia a um dado momento do tempo e do espago
social'”’.
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- ciclos anuais (pesca, coleta e cultivos familiares)
ciclos bienais (seqiiéncia de cerimdnias a cargo de um grupo de
anfitrides; plantio, colheita e distribuigiao dos alimentos)

~ ciclo de 6 anos (seqiiéncia das atividades de produgio agricola e
pesqueira de um grupo de anfitrides)

ciclo de 10 anos (rodizio entre as unidades do sistema clanico, mu-
danga de local da aldeia)

Figura 6: Os ciclos do tempo e do espago social

E hora de retomarmos alguns pontos indicados ao longo deste
artigo. Observamos que as esferas econémica e cerimonial entre
os Enawene Nawe correspondem a instancias inextrincavelmente
imbricadas, definindo fluxos de troca, fundamentais nos proces-
sos de definicdo de identidades e de alteridades coletivas. Tais
processos organizam as atividades e conferem sentido as praticas
da vida cotidiana. Poderiamos perguntar se a consideracdo dessas
esferas como dominios separados e impermedveis da vida social,
como foi proposto por algumas pesquisas sobre os povos jé-boro-
ro'®, atenderia a um trago particular dessas culturas, neste aspecto
opostas a dos Enawene Nawe, ou corresponderia a um mero efei-
to de op¢oes metodologicas distintas das que fizemos aqui.

Além disso, gostariamos de insistir em dois outros aspectos que
nos parecem fundamentais na consideragcdo do material em ques-
tdo. Os dados permitem afirmar que uma eco-l6gica enawene nawe
(isto €, o sistema de relagdes especificas que se estabelecem entre
este povo e os recursos naturais de seu territorio, definidas a par-
tir de suas idéias e valores culturais) deriva diretamente de uma
socio-légica nativa. Neste quadro, a oposicdo natureza/cultura
entre os Enawene Nawe se conforma, como era de se esperar, a
um dos modos prético-cognitivos propostos por Descola (1996),
em seu modelo geral de Ecologia Simbdlica: o “animico”, carac-
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teristico das culturas amazonicas. A oposi¢cao natureza / cultura
seria assim definida como uma relagdo metonimica e social. Além
disso, os mundos celeste e subterrdneo dos Enawene Nawe, par-
tes constitutivas de uma totalidade cosmica, correspondem, res-
pectivamente, a quintesséncias da consangiiinidade (1dentidade)
e da afinidade (alteridade)'”. O mundo dos humanos — que tem na
aldeia o seu ponto focal — se define, ao contrario, Como uma arena
em que esses dois principios se combinam de diversas maneiras.
A parte e o todo, isto €, a sociedade e o universo, correspondem
assim a instdncias de arquiteturas muito semelhantes, ambas pro-
dutos da conjuncdo de principios opostos e complementares.
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Anexo 1: Os clas, as principais tribos miticas constitutivas e seus espiritos:

sigla

KL

AW

KK

MR

AH

LH

ML

KN

KH

(AT)

cla

kailore

AWETresesc

kawekwaresc

mairoete

anihiare

lulahese

maolokori

kawinariri

kaholase

alosairi

tribos

ataina / alainancro,
etc

kawairi/ kawairine-
ro,

tolohaitiware/ tolo-
haitiwalo, etc.

walitere /walitcro
kawekwariware/

kawekwariwalo, ctc.

kuhalaetiwarc /
kuhalactiwalo, etc.

toairine / toairinero,
daladtiare / dalaoti-
alo, etc.

toairinere / toairine-
ro, ctc.,

dowakutiare /
dowakutialo, etc.

maolotiare / maolo-
tialo
kawinaretiware /
kawinarctiwalo
wayaritiare / waya-
ritiwalo, etc.

watawalare / wa-
tawalalo

walitere / walitero
lulahitiware/ lulahi-
tiwalo
otohokutiare / oto-
hokutiare, ctc.

espiritos celestes
(enore nawe)

werore, xiniare, atayarese,
elc.

kadhainairi, tewakwa,
awiyare, €lc.

walarikwa, lotayaresc, clc.

xinuharese, kauhainare, cic.

howarikaiti, atokwairi, da-
ladele, etc.

walorikikase, honoyaresce,
cte.

onedakwaele, oloxiwiri, elc.

huirayarese, hiriniwaxiwiri,
wakoniyikwa, elc.

kadlori, dowase, elc.
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espiritos subterraneos
(yakairiti)

wayakoriri, koretokwacte, ctc.
dikainori, dikainorikare, elc.
welckodonoira, kamaloterona,
etc..

lotaisirikwa, hescnewaloene,

clc.

anaurinakairi, kalaitiwe, etc.

dawatiare, kawalaloseenc, elc.

kalonere, kiyatihoniri, ctc.

kawinarele, etotawenare, elc.

kaheseresc, onetinodayete, ctc.
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Anexo2: Os ciclos economicos e rituais:

a) os ciclos agricolas:

més (aprox.) mai jun jul ago set out nov dez jan fev mar abr

precipitagao (mm) * 9 44 606 72 95 126 90 131 526

agricultura
mandioca

10. ano:
rocada
derrubada
queimada
20, ano
rocada
queimada
plantio

colheita P s

milho
10. ano
rogada
derrubada
queimada
20. ano

rogada
queimada
piantio

outros cullivos
feijao fav
plantic

colheta IIIII

amendoim

plantio IIIII
colheita IIIII

(%) Fonte; EMPAER-M1/Brasnorte

roa

{ Iy ] . i Tl s . v e 1] " . il A 3
Alem do amendoim e de algumas espécies de feijao fava S0 pratcadas outras culturas nas rogas de

'ndhn:-uLnuhuu.LL:unnlxndhtdnvc.Hﬂhnnc.LuLL.HundJUl'u1uuun\

b) Os ciclos cerimoniais:

: (2 . .
mes  (aprox.) _ mar__ jun i ago  set out nov dez jan fev mat abr
eslacao
espiritos celestes
cerimonia
Lerchi
oaluma
Kateokd

logo de bola (haira)
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¢) Os ciclos de pesca e coleta:

mes (aprox.) ma jun jul ago sel out nov dez jan fev mar_abr_
ciclo fluvial

chela

vazante / enchente

seca

pesca (técnicas)

com arco e flecha

com anzol nas calhas

dos rios (consumo ritual) L

com anzol nas calhas

com barragem nas calhas
dos ries

com armadilhas em

qarapés e S

com venenos vegelais

coleta

vegetal
castanha-do-Brasil
. buriti

. sal vegetlal —

. bacaba o

pequil

outras

. mel
cuUpINS
vespas

formigas
. tungos

S
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Notas

=)

6

Uma primeira versio deste artigo foi apresentada na sessio “Sociabilidade
amerindia do ponto de vista de suas classificagdes s6cio-cosmologicas™,
do Semindario Temdtico “Horizontes da Etnologia Indigena: Cosmologias
e Formas de Sociabilidade na América do Sul”, durante a XXI Reuniao
Anual da ANPOCS — Associagiio Nacional de Pos-Graduagao e Pesquisa
em Ciéncias Sociais. Caxambu-MG, 21 a 24 de outubro de 1997. Agrade-
¢o as criticas e sugestdes formuladas na ocasiao pelos colegas Aparecida
Vilaga, Carlos Fausto, Cecilia McCallum, Denise Fajardo, Joao Dal Poz
Neto, Marcela Coelho de Souza, Marnio Teixeira-Pinto ¢ Tania Stolze de
Lima. Agradeco ainda a meus parceiros do “Projeto Enawene Nawe”, da
Operagcdao Amazonia Nativa, Cleacir Alencar Sa, Katia Zorthea ¢ Doracy
Edinger, ¢ do Centro de Estudos e Pesquisas do Pantanal, Amazonia ¢
Cerrado da Universidade Federal de Mato Grosso, Placido Costa Jr. ¢

Gilton Mendes dos Santos.

Trata-se do Simpdésio “Social time and social space in lowland South
American Societies”, realizado durante o XLII Congresso Internacional
dos Amecanistas, em Paris, no ano de 1976 ¢ publicado no ano seguinte.

A populagdo erade 266 individuos em 1 de janeiro de 1997, apresentando,
nos ultimos anos, uma taxa média de crescimento anual de 4.6% .

Este intervalo pode ser indiretamente estimado com o cruzamento de
informacoes sobre idade e local de nascimento dos individuos.

Segundo os Enawene Nawe, ha algumas décadas, no entanto, transferén-
cias foram precipitadas por ataques dos Cinta-Larga, povo tupi-mondé
habitante de uma regiao localizada ao norte do territério enawene nawe.

Em desenhos feitos pelos Enawene Nawe, a casa dos clas é sempre
representada exatamente no centro geométrico do patio. Curiosamente,
tanto na aldeia atual quanto na que conheci em 1993, este prédio se
localizava em sua metade oeste (ver croquis — figura 2).

Nessas dreas de cultivo, além da mandioca e do milho. os Enawene Nawe

praticam também algumas culturas marginais como feijao, card, urucum,
algoddo, amendoim ¢ batata doce (ver Anexo 2).
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Uma variante pareci deste mito foi documentada e publicada por Pereira
1986.

Cada vez que os Enawene Nawe constroem uma nova aldeia, o mito € re-
editado. Em primeiro lugar, os espiritos dos clas, representados pelos
humanos, erguem a casa dos clds ¢, em scguida, as casas comunais.
Quando a aldeia fica pronta, os espiritos (representados pelos humanos)
tomam mingau ¢ vao dormir/ descansar na casa dos clas.

A idéia de “cultura” como um produto sincrético ou hibrido nos remete
diretamente a sintese claborada por Overing 1984. Convém assinalar
finalmente que a passagem entre os tempos “pré-historico” e “histérico”
—nogoes que, mais uma vez insisto, devem ser entendidas segundo a 6tica
nativa — corresponde, no limite, a constituicao do sistema clinico. Uma
lista completa dos clas, acompanhados de algumas de suas tribos miticas
de origem e de as entidades espirituais correspondentes € fornecida no
Anexo 1.

Na lingua pareci, o cognato amure ou amore, segundo o dialeto, tem sido
traduzido como “chefe”, referindo-se a individuos e nao a grupos

A categoria kahene serve também para designar pejorativamente 0s
Nambiquara que habitam um territério vizinho ao dos Enawene Nawe.

Os pescadores, durante suas incursoes pelos rios e lagoas da regido, se
identificam ndo com o etn6nimo “enawene nawe”, mas com o dos espiritos
envolvidos aquela atividade. Durante o saluma, organizam expedi¢oes de
pesca com venenos vegetais em regides de povos indigenas vizinhos,
como os Erikbatsa ¢ os Myky. Esta pratica talvez explique porque ficaram
conhecidos no passado como os “Saluma” ou “Saruma”.

Os homens, nessas ocasioes, correm atrdas das mulheres a fim de cobrir seus
corpos de mel. Segundo os Enawene Nawe, o mel tem cheiro de vagina.
Por outro lado, a analogia entre 0 mingau e o esperma ¢ igualmente
evidente, sustentada pela cor e consisténcia dessas duas substincias. A
simbélica do mel e do mingau, definindo-os respectivamente “muco
vaginal masculino” e “sémen feminino” nos remete diretamente ao cl4s-
sico exemplo Araweté.

Sobre as relagdes entre género ¢ parentesco, ver Silva 1998.
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16 Para uma visao dos ciclos econOmicos e cerimoniais, ver tabela 4.

17 Exatamente por isso, ¢ possivel obter um razodvel grau de precisio na
datagdo de eventos passados. Os Enawene Nawe podem, por exemplo, se
referir a um acontecimento ocorrido na aldeia X quando o cla “a” era
anfitriao.

I8 Refiro-me as perspectivas como as de R. DaMatta e D. Maybury-Lewis.
As propostas de T. Turner sobre estes sistemas articulam diretamente os
dominios econdmico e cerimonial nessas sociedades.

[9 Sobre este ponto, ver Silva 1998.
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Corpo e historia do povo yurok'

Mariana Kawall Leal Ferreira
Pés-doutoranda do Departamento de Antropologia/FFLCH/USP

RESUMO:Os Yuroks do norte da Califérnia concebem o corpo enquan-
to superficie onde mudancas sociais e ambientais sao inscritas. Mulheres
Yurok atribuem a alta incidéncia de doencas degenerativas, dependéncia
de drogas psicoativas e crescente criminalidade a violéncia e a brutalida-
de dos conquistadores espanhdis, cacadores de peles, garimpeiros e a po-
litica indigenista do governo norte-americano. Este artigo analisa oito
geragOes de dezesseis familias extensas Yurok, mapeando mudangas ocor-
ridas nas relagdes sociais e nas préticas politicas do povo.

O trabalho aborda as transformacdes do conhecimento na constitui¢ao
das ciéncias naturais e sociais, e o impacto desse conhecimento no terri-
torio Yurok. Trata-se de uma investiga¢do no campo da Antropologia
Médica Critica, que valoriza a correla¢ao entre corpo e histéria. A An-
tropologia Histérica de Marshall Sahlins (1985, 1995), a teoria dos trés
corpos de Scheper-Hughes & Lock (1987) e o método genealdgico de
Foucault (1977) mostram como os eventos tém o poder de inscrever me-
moria nos corpos dos individuos. E a partir de um conjunto transcultural
de priticas hibridas e interdisciplinares, que a imagem que os Yuroks
constroem do proprio corpo pode ser melhor compreendida.

PALAVRAS-CHAVE: corpo, identidade, violéncia, povo Yurok, Califérnia.

Porque ndo hd evidéncias concretas entre agrotoxicos e cancer aqui em
terra Yurok, o governoliberaautilizagaode todos ostiposde pesticidas...
Entdo acabaram de criar a terra do cincer por aqui! Sim, € assim que as
pessoas se referem ands: “Vocés vivem em terrade cancer!” Ha drvores
contorcidas no meu quintal, patos com penas crescendo de fora para
dentro e galinhas botando ovos enormes. Meu marido tem cancer na
orelha, o vizinhomorreude leucemia. A filhadaMollie morreude cAncer
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no ovdrio aos 21 anos. Isto estd nos nossos genes, N0 nOsso sangue’
Somos mutantes mesmo, € fomos transformados em objetos de pesquisa
muito interessantes. Entdo deixaram esta terra sem lei proliferar. Vocé
sabe, existe um ditado que diz: “Nao ha let alguma ao norte do rio
Klamath”. (D.H. na Reserva Indigena Yurok, em outubro de 1995)7.

Relacionamentos humanos estdo no dmago da percepg¢do atual
que as mulheres Yurok tém do corpo. O auto-conhecimento dessas
mulheres — o conhecimento que constroem a respeito de si proprias
— ¢ especialmente as maneiras pelas quais elas ddo sentido ao
corpo e compreendem as enfermidades sao revelados por meio de
relacOes sociais com a familia, autoridades governamentais, na-
vegadores estrangeiros, profissionais de saude, antropélogos e a
populacdo mais ampla do norte da Califérnia. Associagdes que
mulheres Yurok estabelecem entre coisas aparentemente des-
conexas, como acontecimentos da vida didria, historias, praticas,
ideias, desconfortos fisicos e emogdes, acrescentam outra dimen-
sao a estudos de parentesco na Antropologia e ao estudo da gené-
tica humana. Dezesseis genealogias Yurok tracadas para um estudo
sobre a politica de satide entre os Yuroks (Ferreira, 1996) dio su-
porte para a presente argumentacao. Delineiam conexodes intrin-
secas entre a classificacdo de doencas e valores da familia norte-
americana; a distribui¢do da terra e a transformacio da alma e da
conduta do “indio” (genérico); a circulacio de bens, servigos, be-
bidas alc6olicas e medicamentos e a nocio de civilizacdo; e pra-
ticas militares e um conhecimento peculiar sobre o corpo humano.

O corpo. aqui, ¢ considerado simultaneamente enquanto artefa-
to politico e cultural, produzido natural e culturalmente. e firme-
mente ancorado no momento histérico especifico (Schepes-
Hughes & Lock, 1987: 7). Meu objeto de estudo € a relagao entre
historia e corpo, ou, em outras palavras, as relagdes entre as dimen-
soes individuais, sociais e politicas do corpo Yurok. As interpreta-
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¢oes Yurok sobre
saude e doenca,

que podem variar

grandemente, es-
tado no nivel da ex-
periéncia do corpo
individual. O cor-
po social com-
preende os modos
pelos quais os ho-
mens ¢ mulheres
Yurok usam o cor-
po enquanto sim-
bolo para construir
uma visdao de
mundo especifica,
¢ 0 pensamento
sobre st mesmos e
sobre outros seres
a partir desta cos-
mologia. A di-
mensao politica
do corpo refere-se
as maneiras pelas
quais individuos
Yurok tém sido

.

Foto 1: O portugués Manocl Mattz, a Yurok Sen yu
teis na e o filho Emery Mattz, em fotografia de 1900.
Arquivo de Lavina Bowers, neta do casal.

disciplinados, regulados e controlados dentro de diferentes insti-
tuicdes: internatos, sanatorios, prisdes de maxima seguranga e cli-
nicas de saide. Este modelo dos “trés corpos” representa trés uni-
dades de andlise distintas mas sobrepostas, bem como tres
abordagens tedricas e epistemologicas (a fenomenologia, o estru-
turalismo e o pés-estruturalismo, respectivamente). Os Yuroks

~ 58 .
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enfatizam o corpo politico nos diferentes aspectos das historias
de vida que eles selecionaram para contar. A énfase do povo no
corpo politico explica porque certas desordens, como a diabetes e
o alcoolismo, sdo produzidas.

Neste ensaio, a historia também assume conceituacao mais am-
pla, além daquela tratada pelos eventos enquanto processos fisi-
cos ou materiais. Um evento ndo é apenas um acontecimento no
mundo, mas uma relag¢do entre um certo acontecimento ¢ um dado
sistema simbolico (Sahlins, 1985:153). Numa perspectiva com-
preensiva da historia, eventos e significados coincidem. Ambos
manifestam-se na superficie dos corpos e na superficie das pala-
vras (Foucault, 1977: 175-6; Sahlins, 1985: 154-6).

Eventos podem ser corporeos, manifestos enquanto enfermida-
des, ou entdo extra-corporeos, localizados em sentimentos que
emergem de relacionamentos, ou em idéias e pensamentos pre-
sentes em discursos. Esta perspectiva de historia permite compre-
ender o corpo enquanto “superficie onde eventos s@o inscritos.
(...) Genealogia, enquanto andlise da descendéncia, € situada, por-
tanto, na articula¢do entre o corpo e a historia” (Foucault, 1977:
148; minha tradugdo).

Esta investigacdo historico-critica € genealdgica no seu dese-
nho e arqueoldgica no seu método (Foucault, 1984: 46; Sahlins,
1995: 256-63). Arqueoldgica porque trata aquilo que as mulheres
¢ homens Yurok contaram enquanto eventos historicos. Ge-
nealdgica porque, ao contrério de abordagens que deduzem quem
0s Yuroks sdo a partir do que eles eram, focaliza o presente en-
quanto produto do que esta sendo feito, pensado ou dito. Este es-
tudo de descendéncia, representado graficamente sob a forma de
genealogias, valoriza o conhecimento empirico e consciente, de-
rivado da vida cotidiana e dos sentimentos banais de sujeitos hu-
manos. Tento, aqui, enfatizar a importincia do que é especifico e
particular, na esfera afetiva e no dominio do doméstico.

=90 =
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Mapeando linhas da vida: os primeiros estudos

[déias de descendéncia e de hereditariedade tém florescido no
ambito da Antropologia e da Biologia desde meados do século
XIX?. Em California kinship systems (1917) ¢ Yurok and neigh-
boring kinship systems (1934), Alfred Kroeber desenvolveu idéias
sobre o parentesco Yurok. Fazendo uso do simbolismo biogenético
utilizado para priorizar relacionamentos em sociedades anglo-
americanas, Kroeber identificou o sistema de parentesco Yurok
como do tipo Salish: “A terminologia tio-sobrinho/tia-sobrinha
coincide exatamente com a terminologia inglesa (...) os termos
para avo e avo também coincidem com os nossos” (Kroeber, 1934:
15; minha traducao).

Mais recentemente, a partir da década de 1970, a Biomedicina
tem se dedicado a analise sistemdtica da constituicao genética de
povos indigenas, comparando-a ao genotipo de outras sociedades.
A analise dos pedigrees de povos nativos norte-americanos, tra-
cados a partir de informagdes coletadas em censos de populagoes
indigenas no arquivo da Indian Health Service (IHS; o equivalente,
no Brasil, a COSAI — a Coordenacdo de Saude Indigena, da Fun-
dag¢do Nacional de Satide) e em prontudrios hospitalares, indica
que a diabetes € diretamente relacionada a “heranca indigena”,
por causa do gendtipo “thrifty gene” que os nativos carregam.

A teoria do “thrifty gene” especula que haveria um certo gene
com a capacidade de estocar gordura na regido do abdomem hu-
mano, protegendo o corpo contra a fome em tempos de escassez.
Esta “vantagem adaptativa” acabou por se tornar uma desvanta-
gem, por causa dos padroes modernos de consumo de alimentos
que acabam levando a diabetes mellitus do tipo II (Neel, 1962,
1982)*. Tentou-se confirmar, recentemente, essa teoria, a partir
da descoberta de uma mutagdo em um gene envolvido na resposta
do organismo a insulina, favorecendo o acimulo de gordura no

BT
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tronco e, portanto, antecipando o aparecimento da diabetes tipo II
em individuos cada vez mais jovens (Walston et al., 1995; San
Francisco Chronicle, 1995).

De maneira semelhante, a “teoria da dgua de fogo™ (“fire water
theory”) propde que indios ndo conseguem “segurar’ o alcool e
que sdo, por esta razdo, especialmente vulnerdveis a bebidas
alcoolicas. Noventa e quatro por cento dos Navajo adultos no
Sudeste Americano concordam que “indios tém um problema com
o alcool”, e 63% acrescentam que “indios tém uma debilidade
fisica com relagdo ao dlcool, que os brancos ndo apresentam’”
(Bernstein, 1989: 328, apud Sigelman et al., 1992: 266)°.

A partir destas teorias genéticas, individuos Yurok com diag-
nostico de diabetes, por exemplo, ou entdo aqueles com probabi-
lidade genética de contrai-la, decidem que riscos podem correr ¢
quais cuidados vale a pena tomar. Como veremos adiante, médi-
cos norte-americanos reclamam de desobediéncia e do descaso dos
pascientes que ignoram tratamentos prescritos. Alguns Yurok ar-
gumentam que “se a diabetes esta no sangue, nao ha nada que
possa ser feito a respeito”. Assim, estas teorias adquirem factici-
dade, isto €, tornam-se fatos, realidade, incidindo sobre o auto-
conhecimento de pacientes, médicos e pesquisadores.

As genealogias tracadas para este estudo mostram que 0os Yuroks
reconhecem a diabetes, o alcoolismo e a dependéncia de drogas
como perigos potenciais contra os quais devem se resguardar. As
narrativas Yurok, contudo, consideram os aspectos sociais da no-
¢ao de risco, revelando, entre outras coisas, conexdes entre situa-
¢oes de risco e culpa moral, e entre a imagem de corpo Yurok ¢
mudanc¢as nas condicoes historicas de vida.

Os modos pelos quais homens e mulheres Yurok (com quem
trabalhei durante a pesquisa de doutorado no norte da Califérnia,
de 1994 a4 1996) mapeiam as linhas de vida transcendem as asso-
clagoes comumente tragadas entre “heranca indigena” e diabetes,

w: SR
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Foto 2: C‘andeU em frente dtuidt,nc:m da Lnlhd na Rucfvalndl.tmn a Yurok,
em 1970. Geneva casou-se com Emery Mattz, o bebé da foto anterior, em 1924,
(Arquivo de Lavina Bowers, filha de Geneva).

alcoolismo, obesidade e vida sedentdria. O Strong heart study
(Howard et al., 1992; Lee et al., 1995), por exemplo, o primeiro
estudo comparativo de doengas cardiovasculares e dos fatores de
risco, incluindo a diabetes, entre indios norte-americanos de dife-
rentes regides dos EUA, associa a “diabetes com(...) idade, obesi-
dade, historico familiar e quantidade de sangue indigena” (Lee et
al., 1995: 599). Tais estudos distanciam a diabetes e fatores de
risco dos contextos propriamente sociais, ignorando as relagoes
humanas incorporadas nos sinais, sintomas e terapia da desordem.
Ao fazer 1sso, ndo s6 mistificam as relacoes humanas mas tam-
bém reproduzem uma ideologia em nome de uma ciéncia de coi-
sas aparentemente “‘reais’” (Taussig, 1992: 84).
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E certo que a Biologia Molecular tem nos mostrado que hd uma
variedade imensa de genes, inclusive os “facilitadores™ do apare-
cimento de uma dada doenca. O problema € que os chamados fa-
tores socio-culturais ou ambientais, apontados por Lang (1989),
Scheder (1988) e Szathmary (1990), entre outros, nao figuram se-
quer como variaveis analiticas, porque sao considerados por de-
mais “complexos™ e “abstratos” (Sugarman et al., 1993)°.

Homens e mulheres Yurok, de idades e profissoes variadas,
correlacionam a manifestacdao de sinais e sintomas de varias en-
fermidades, incluindo a diabetes mellitus do tipo 1, a momentos
traumaticos de suas vidas. Entre estes momentos estdao incluidos
mudancgas de profissdo, arranjos de casamento, situagao econdmi-
ca, violéncia doméstica e morte prematura. Para construir as
genealogias que apresento, os Yuroks usaram um “filtro patolégi-
co”, isto €, iluminaram desordens dos corpos fisica, existencial,
social e politico, na tentativa de apontar para os diferentes con-
textos de origem da “doenca”. As histdrias de vida falam de in-
fortunios, eventos traumadticos, violéncia e desespero. Diabetes,
hipertensdo, depressido, dependéncia de drogas psicoativas, alco-
olismo e violé€ncia doméstica aparecem lado a lado com o confi-
namento em internatos, prisoes de seguranga maxima, sanatorios,
orfanatos, guerras, etc. As tabelas genealdgicas correlacionam,
portanto, de maneira resumida, estas experiéncias traumdticas no
amago de familias extensas Yurok’.

Sarah Tsurai, Mary Wo'tek e Julia Stowen sio as trés mulheres
Yurok cujas historias de vida estdo retratadas neste ensaio. As
genealogias das respectivas familias extensas datam de meados
do século XIX, quando o ouro foi descoberto no norte da
California. Garimpeiros e outros imigrantes invadiram a regiao a
partir da costa do Pacifico, empurrando os Yuroks para o interior
do estado e exterminando varios outros povos (Rawls, 1986). Além
da memoria propriamente dita, os Yuroks recorreram também, para
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essa reconstrucao historica, a censos governamentais feitos no
periodo — o primeiro censo foi compilado em 1852 (Kroeber, 1976
[1925]: 16) — e a outros documentos — certiddes de nascimento,
testamentos, processos judiciais e historicos escolares. A maior
parte da documenta¢do oficial usada neste ensaio foi obtida no
Arquivo Nacional de San Bruno, na Califérnia, onde tive acesso
aos Relatorios Sanitdrios do Servigo de Satde Indigena dos Esta-
dos Unidos (United States Indian Service), antecessor do atual
Bureau of Indian Affairs/BIA. Além desses, documentos escola-
res de internatos para indios da regido administrativa de Hoopa
Valley Agency, a qual os Yuroks, Karuks e Hupas eram su-
bordinados, foram igualmente importantes.

O doente, o louco e o criminoso:
a medicalizacao de doencas sociais

Os pais, avés e bisavés de Sarah Tsurai, Mary Wo’tek e Julia
Stowen foram tratados de varias enfermidades por médicos en-
carregados da Hoopa Valley Agency. Os nomes dos antepassados
dessas mulheres podem ser encontrados em relatorios sanitarios
do periodo 1886-1912, sob categorias de “doengas” como tuber-
culose, coqueluche, cabelos supérfluos, sardas no rosto, sifilis,
gonorréia e emissdes involuntdrias de sémem?®. “Uma dose ao dei-
tar” do composto “anafrodisiaco para gonorréia” foi usada para
reprimir o “instinto” sexual dos indios e combater a epidemia de
doengas venéreas em 1893°.

Os médicos que atendiam aos parentes de Sarah, Mary e Julia
eram instruidos, pela agéncia governamental norte-americana, a
adotar “métodos racionais” e “principios elementares de higiene
e fisiologia”. Impressa na contracapa dos livros-prontudrios, o Re-
latério Trimestral dos Doentes e Injuriados, a seguinte mensagem:

G-
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Associadoaorelatériosanitdrioao finalde cadatrimestre, omédicodeve
documentar o progresso dos indios no abandono de seus curandeiros e
na ado¢do de métodos de saide racionais, o numero de indios que
procura pelo servigo médico ¢ aqueles que ele procura para tratar... O
médico também tentarda melhorar as condi¢oes higiénicas ¢ sanitdrias ¢
instruir os indios como proceder neste sentido. Ele deve se esforgar, com
tato e firmeza, a induzir os indios a descartar as suas praticas medicinais
nativas, substituindo supersti¢oes e ritos barbaros por tratamentos ci-
vilizados [minha tradugaol.

A organizacdo desses relatorios sanitarios — a classificacdo das
doencas e a classificacao dos indios de acordo com a “pureza da
raca” e com a “disposi¢cao em adotar métodos de condutas racio-
nais” — ilustra como o discurso médico sobre individuos tem sido
estruturado desde o século XVIII, com a emergéncia do campo da
anatomia patologica e o advento da experiéncia clinica (Foucault,
1975). A semelhanca de seus ancestrais, Sarah Tsurai, Mary
Wo’tek e Julia Stowen tém sido diagnosticadas, em clinicas de
saude locais, como alcoolatras, obesas, diabéticas e maniaco-
depressivas. Os nomes destas mulheres fazem parte da relacio de
215 pacientes diabéticos da United Indian Health Services (UIHS).
em 1996, onde desenvolvi parte desta pesquisa.

UIHS € um conjunto de dez clinicas que pertencem a cinco po-
vos indigenas da regido (Yuroks, Karuks, Hupas, Wiyots e Tolo-
was) e oferece servigos basicos de saide a mais de 12.000 indios
do norte da Califérnia'®. Enquanto a administra¢io do complexo
de clinicas fica a cargo dos indios, os responsdveis pelo Departa-
mento de Medicina sio todos nao-indios. Os diagndsticos que es-
ses medicos produzem seguem a tradicdo da medicina do século
XVIII, hoje oficial: a doenga é observada a partir de sinais e sin-
tomas especificos. Transformados em critérios diagndsticos — tes-
tes do teor de agticar no sangue ou andlises de proteina na urina,
no caso da diabetes —, os sinais e sintomas de doencas nio dizem
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nada a respeito do mundo Yurok, porque falam apenas do corpo

fisico, bioldgico.

A teia de analogias (Foucault, 1970: XI) que homens ¢ mulhe-
res Yurok construiram nas genealogias que tragaram transcendem
as assoctagoes geralmente feitas entre os sinais, sintomas ¢ tera-
pias de categorias biomédicas de doenca. As narrativas iluminam
a intrinseca relacdo entre fatores sociais, politicos € econOmicos,
¢ a depressao, consumo de drogas psicoativas, violéncia, diabetes
e outras desordens comuns a indios norte-americanos.

Desemprego acen-
tuado, prisdes, uso
prolongado e intenso
de internatos, grau de
escolarizagdao baixo,
ma nutricdo e migra-
¢ao das reservas indi-
genas em direcdao a
centros urbanos, por
exemplo, t€m sido
identificados enquan-
to fatores de risco ou
de estresse de desor-
dens “comorbidas”
(Westermeyer et al.,
1993; Brown et al.,
1993). Por exemplo,
varios estudos sobre a
manifestacdao de de-
sordens psiquidtricas
entre culturas indige-
nas tém examinado a
correlacdo entre saide

Foto 3: Florence Gensaw Shiughnessy, em 1920:
alcodlatra, obesa, diabética e hipersexuada, de
acordocomosrelatérios médicos daépoca. Depois
de oito anos de internato, Florence trabalhou mais
vinte como escrava doméstica em San Francisco.
(Arquivo de Mollie Ruud, sobrinha de Florence).
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mental e fatores sociais, politicos e contextuais. Altos indices de
adocdes, remogoes freqiientes de criangas para centros de delin-
qiientes juvenis, acesso limitado a programas de saude e desem-
prego sao considerados “fontes possiveis” da alta incidéncia de
desordens psiquidtricas entre populacoes indigenas norte-ameri-
canas (Westermeyer et al., 1993: 519-20).

Outros estudos associam condi¢oes adversas de vida na infan-
cia a cancer e doengas do coragcao (Michalek & Mahoney, 1994;
Fennerty et al., 1992). O “estresse” estd cada vez mais relaciona-
do a concentracdo de agtcar no sangue de individuos diabéticos
(Forsdahl, 1977, Hinkle e Wolf, 1952). Mais recentemente, a dia-
betes mellitus do tipo II vem sendo usada como modelo para exa-
minar as ligacdes entre desigualdade social e satde coletiva
(Ferreira, 1996; Scheder, 1988).

Lendo as genealogias

Para compreender as genealogias apresentadas a seguir, o leitor
deve, em primeiro lugar, localizar a protagonista de cada narrati-
va. Sarah Tsurai, Mary Wo’tek e Julia Stowen sdo identificadas
por um \_, . Cada uma delas € o nosso ponto de referéncia, a partir
do qual a narrativa se desdobra. O simbolo para mulheres é o cir-
culo O, enquanto homens sio designados por um L. Relaciona-
mentos sao apresentados da seguinte maneira:

10 We O

Irmaos um casal uma separacao
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Um casal com trés filhos (duas meninas e um menino que fale-
ceu) €, portanto:

NI Yu

L

_Y Yu
o0 P

Yu

Cada geracao cobre aproximadamente vinte anos. Os diagramas
originais (Ferreira, 1996) incluem aproximadamente 1700 individuos,
cuja maioria sao Yuroks e os demais Karuks (KA), Hupas (HU),
Tolowas (TO), Wiyots (WI), Sioux (SI) e ndo-indios (NI). A filiacao
tribal, indicada acima, esta abreviada no canto superior de cada O ou
L1; caso seja desconhecida, a informacio ¢ omitida. No exemplo aci-
ma, uma mulher Yurok casou-se com um nao-indio, ocorréncia co-
mum apos a corrida do ouro e a invasdo americana da Califérnia. Os
tré€s filhos do casal reivindicaram seu sangue Yurok e sdo, por esta
razao, membros da tribo Yurok (YU)'!. A primeira informacgao que
aparece sob cada individuo € a data de nascimento e de morte, ocu-
pacao principal e outros dados que a protagonista da genealogia con-
siderou relevante. Causas mortii sdo precedidas por um “+”, como
em “+acidente de carro”.

Dentro de cada O ou [ hda marcadores para enfermidades que
sao associadas com mudancgas nas condi¢oes de vida e com ima-
gens do corpo Yurok. Essas enfermidades sao designadas assim:

S G Y, O

diabetes alcooolismo drogadicao doencgas
(metanfetamina, cardiovasculares
crack, cocaina,
maconha)
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Estes marcadores podem estar associados entre si, como por
exemplo:

d e o <

diabetes e alcoolismo diabetes, diabetes
alcoolismo e drogas alcoolismo e drogas e drogas

Sarah Tsurai: “Casar com um homem branco era
um simbolo de status”

Vejamos como Sarah Tsurai articulou as manifestacoes fisicas aos
respectivos contextos sociais. Nascidaem 1932, casou-se com um
chofer de caminhdo, ndo-indio, com quem teve trés filhos, sendo
dois meninos e uma menina. Aos 40 anos de idade, ap6s o divor-
cio, comegou a trabalhar como secretdria e acabou envolvendo-se
com atividades politicas no norte da Califérnia. O nome de Sarah
pode ser encontrado em varios processos judiciais envolvendo os
Yuroks e o governo dos Estados Unidos. Hoje ela ¢ integrante de
varias organizagoes de direitos e saude indigenas. Sarah e eu nos
encontramos de duas a trés vezes por més entre 1994 ¢ 1996, na
sua casa no norte da California, em eventos sociais patrocinados
pelos Yuroks e pela United Indian Health Services em Trinidad —
o0 centro de saude que Sarah procurava para tratar a diabetes.
Sarah Tsurai narrou, em detalhes'?, as mudancas advindas dos
casamentos entre mulheres Yurok e ndo-indios. Um antigo dlbum
de familia, com fotos das aldeias Yurok nas décadas de 1910, 20
¢ 30, foi usado por Sarah para tragar a descendéncia da linhagem
materna da familia, desde os tetra-avos, Acatasan Notchko e
Tewrup Tsurai, nascidos entre 1840 ¢ 1850. (O casal estd locali-

zado no topo da pagina na Genealogia 1). Naquela época, a forma
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+TB, cego Cesteira Madeireiro
Testemunhou estupro coletivo por garimpeiros +enfeiticado
+velhice, por volta dos 90 anos aos 60 anos
u Qg\’u
1 - 1960 1 - 1972
Dolores Tsurai Madeireiro
Internato; Hoopa Boarding School +gangrena
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depois do assassinato do filho
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de residéncia matrimonial era patrilocal, 1sto €, a maioria das mu-
lheres Yurok, como a propria Acatasan, passava a morar, apos o
casamento, na casa dos pais do noivo. Os filhos do casal pertenci-
am a linhagem paterna. Nomes, bens € servigos, por sua vez, eram
transmitidos através da linhagem do pai e da mae (Waterman &
Kroeber, 1934)!%. A procura de peles de animais marinhos (prin-
cipalmente lontras) em fins do século XVIII, bem como ativida-
des mineradoras e a invasao americana da Califérnia em meados
do século XIX, trouxeram milhares de imigrantes para a regio.

Localizagdo da Reserva Indigena Yurok na Califérnia , EUA

A OREGON

R Reserva
Indigena
e Yurok
i Eureka

: i "':r;‘;_‘
e
Tl mha
N .
=083 Sdo Francisco

L
b,

- CALIFORNIA
Pacifico -t

VNOZINY

Mapa do Norte da Califérnia, com a localizacao do
territorioYurok e da Reserva Indigena Yurok
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A época, o territério Yurok compreendia uma vasta drea na costa
do Pacifico, ao norte da Bacia de Humboldt, na Califérnia, onde
desdgua o Rio Klamath (famoso por ser um dos poucos rios no
pais procurado por varias espécies de salmao para a desova — ver
o Mapa ). A regido foi literalmente invadida por navegadores
ingleses, irlandeses, portugueses, suecos, alemaes e espanhois re-
cém-chegados da Europa, ou, entdo, por aqueles que migraram da
costa leste do pais, durante a corrida do ouro. Um desses homens
era Karl Steinen, sapateiro alemao que pagou sessenta dolares a
Tewrup Tsurai pela mao de Mer-een Tsurai, a bisavo materna de
Sarah'®. Nas palavras de Sarah:

Casar com um homem branco tinha muitas implicagoes. Veja bem,
meu bisavd era branco e ele ndo queria que 0 meu pai vivesse COmo
um indio. Ele ndo queria que o papai aprendesse a lingua Yurok, can-
tasse ou dangasse como os ancestrais (...) A maioria dos homens bran-
cos ndo queria que suas mulheres Yurok vivessem de acordo com as
normas de conduta do povo. Eram castigadas se o fizessem. Mas como
as mulheres ndo conseguiam se transformar em ladies, eram trocadas
por mocinhas brancas que chegavam da Europa (...) Eles queriam fa-
zer sexo o tempo todo. Quer dizer, criangas e mais criangas, ficou in-
controlavel. Os brancos nao tinham tabus e nem respeitavam o nosso
“tempo da lua” [menstruacdo]. As tatuagens nos queixos das mulhe-
res, o chamado “111”, também eram consideradas feias, entdo para-
mos com o costume. Sdo poucas as mulheres que ainda se tatuam.
Vocé ja leu The four ages of Tsurai?"> Tem um trecho 6timo sobre
nossas ‘pretensoes a beleza’. Aquelas que nao conseguiam se trans-
formar em nice ladies eram abandonadas, com todas aquelas criangas
para criar (...) E por isso que vocé encontra tantas avés criando seus
netos. A mae tinha que sair cedo para trabalhar ¢ os pais dela tinham
de cuidar das criangas. E as vezes até a avé da mulher era mae solteira
(...) Mas era um simbolo de status desposar um homem branco ¢ vocé
queria ser respeitada, de qualquer maneira.

Os estrangeiros passavam a residir nas casas das mulheres in-
dias. Mais da metade (67%) dos estrangeiros abandonou as espo-

- 69 -



MARIANA K. L. FERREIRA.CORPO E HISTORIA DO POVO YUROK

sas Yurok para procu-
rar mulheres brancas
em Sdo Francisco ou
na Europa. Cabia as
mulheres Yurok a res-
ponsabilidade de cui-
dar de um numero
enorme de criangas —
até treze filhos — em
comparacao com o0s
quatro ou cinco filhos
que elas costumavam
ter antes de 1850
(Ferreira, 1996: 8).
As mulheres Yurok
se tornaram chefes de
familias numerosas, ¢
essa mudanca na for-
ma de residéncia — de
patri para matrilocal —

| | causou mudancas es-
Foto 4: O marido da jovem Yurok Annic Jane truturais na organiza-
Pilgrim, o madeireiro William Ernest Bovd, trocou- :
a por uma lady recém-chegada da Europa. Annie
morreu de septicemia generalizada durante o parto
da quarta filha, aos 20 anos, num sanatério para NOMeES familiares ¢
tuberculosos. (Arquivo de Bea Nix, filhado casal). gutros bens. especial-

¢ao social e politica
do povo. A heranca de

mente casas e ornamentos cerimoniais, passou da linhagem pater-
na para a materna. Muitos homens Yurok estavam, a essa altura,
ausentes da regido por diferentes razoes: haviam sido mortos em
contlitos locais com os estrangeiros, ou entio estavam envolvi-
dos na minerpcdo e na atividade madeireira, que ainda persistem
no norte da California, até os dias de hoje.

0
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A avo materna de Sarah Tsurai, chamada Dolly Tsurai, nasceu
em 1855 e teve doze filhos (s6 uma filha esta representada na Ge-
nealogia 1). Dolly narrava a filhos e netos as atrocidades que tes-
temunhou na infincia, contra os Yuroks. Sarah Tsurai comenta:

Minha avo me contava dos horrores, do tempo em que os homens
brancos chegaram. Os gritos ndo deixavam ninguém dormir a noite,
os homens estuprando as mulheres ¢ criangas, direto. Ninguém foi
poupado. Era terrivel. As mulheres tinham tanto medo que, para evi-
tar o estupro noite apos noite, enchiam as vaginas com areia da praia
[de Trinidad]. Ninguém foi poupado, nem as menininhas. Minha avo
sO escapou porque era miuda e conseguiu se esconder.

Como a maioria das criancas Yurok nascidas na primeira metade
do século XX, a mie de Sarah Tsurai, Dolores Tsurai, passou oito
anos confinada num internato para indios do governo norte-
americano. Depois disso, passou a trabalhar de doze a quatorze
horas por dia na induastria pesqueira, enlatando salmdo. Dolores
foi uma das primeiras mulheres Yurok de sua geracio a desen-
volver diabetes e cancer (conforme estd indicado na Genealogia
1). Sarah atribuiu as altas taxas de ac¢icar no sangue da mae as
condi¢oes adversas de vida e aos traumas que ambas sofreram,
testemunhando a morte prematura ou a incapacitagdo de parentes
em brigas de bar, acidentes na atividade madeireira ou desastres
automobilisticos:

Minha diabetes piorou ontem. Subiu para mais de 250, uma coisa
assim. Mais uma vez, acho que foram as noticias ruins. E dificil
quando a mente € jovem e o corpo nio corresponde. Eu me sinto tao
jovem, mas olha para mim. Estou gorda ¢ meus olhos estao falhando
(...) Foi quando tudo aconteceu. Um médico indigena veio nos ver
quando mataram meu filho. O espirito dele disse: “Mamade, vele meu
corpo, eu vou estar ok!” Tive que fazer adangada guerra parasuperar
meus sentimentos ruins. Eu pensei que estivesse boa, mas meu corpo
deixou claro que niio estava. Meu corpo comegou a reagir. Comecel
a sentir sede, sono, vontade de comer porcaria, agucar, fritura.
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(...) “Sugar diabetes diabetes agucarada!” Idéntico a minha mae, ela
também nao aguentava aquelas memorias. Os internatos para indios,
vocé sabe o que isso significa? Chutam vocé como um cachorro,
batem na sua cara porque vocé fala uma dnica palavrinha em Yurok.
A cordasuapele te faz sentir culpada. Nos, os pele-vermelhas! Vocé
quer desistir, acabar com tudo. Nao € a toa que o agucar no sangue
sobe incrivelmente! E s6 pensar em todas aquelas indias sem espe-
ranca de vida, cujos filhos foram assassinados, cujos maridos as
violentam. Vocé sabe sobre quem cu estou falando. Elas ndo estao
na sua lista? Todas elas nao sao diabéticas? Nao estao cegas, em
cadeira de rodas, com os pés amputados, espetando dedos o dia
inteiro para tentar entender que medicamento devem tomar a cada
uma, duas ou trés horas?

Quando perguntei a Sarah Tsurai como os antepassados dela
lidavam com situacdes como essa, isto €, se¢ havia algum mecanis-
mo social que desse conta de eventos, memorias € emocoes trau-
maticas, ela respondeu:

A muito tempo atras quando nos enfrentdvamos situagoes ruins, quer
dizer, quando perdiamos o controle das coisas, vocé sabia que um
feiticeiro iria dar conta do problema. Como o vovd Billie, o Velho
Billie, que foi enfeiticado. Vejabem, quando vocé vai aalgum lugar,
voce nunca deve aceitar uma bebida. E se vocé aceitar, vocé deve
cuspir o primeiro gole. Mas ele nao cuspiu...Ele tinha 60 ¢ poucos
anos, ¢ L}Lho que ele teve um infarto, um ataque do coragdo ou algo
assim. E isso que os médicos dizem hoje em dia: “Feiticeiros nio
existem!”™ Mas acho que € a maneira como vocé interpreta as coisas.
Ser enfeitigado ¢ como ser condenado a morte: “Vocé vai morrer”.
E voce morre porque acredita nisso. Entdao agora a sentenga de morte
¢:"Vocétemdiabetes”, ou*Vocétemcincer”, oualgo assim. Se vocé
aceita o diagnéstico, vocé estd morta. Eu gosto de pensar que cu ndo
tenho diabetes. Os médicos dizem que podem provar. Quando cu
PENsO assim, eu sinto a sentenga, eu me sinto enfeiticada também.

Devils (diabos, feiticeiros) sio entidades que possuem o poder
de ferir ou destruir individuos invejados ou detestados. Indians
devils podem se manifestar de indmeras maneiras. Eles s podem
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assumir a forma de animais, seres humanos ou objetos. Um ho-
mem Yurok, que ndo queria aceitar o diagndstico de cincer e hi-
pertensdo em 1995, contou-me que “basta que vocé € 0s outros a
sua volta acreditem que vocé foi enfeiticado: o seu corpo se volta
contra vocé e antes que vocé se dé conta, vocé esta morto”
(Ferreira, 1996: 95). Aqui, tanto a feiticaria quanto os diagnosti-
cos biomédicos funcionam como “metaforas de relagdes sociais”
(Mulling, 1994 apud Scheper-Hughes & Lock, 1987: 24).

O funcionamento de mecanismos psico-fisiologicos em situa-
¢oes de morte por feiticaria tem sido objeto de estudo desde o
inicio da década de 40:

(...)em cada ocasido ¢ por todas as suas condutas, o corpo social sugere

a morte a infeliz vitima, que ndo pretende mais escapar aquilo que ela

considera como seu destino inelutavel (...) Incontinente, brutalmente

privado de todos os seus elos familiares ¢ sociais, excluido de todas as

funcodes e atividades pelas quais o individuo tomava consciéncia de si

mesmo, depois encontrando for¢as tdo imperiosas novamente conjura-

das, mas somente para bani-lo do mundo dos vivos, o enfeiticado cede

a acio combinada do intenso terror que experimenta, da retirada subita

¢ total dos multiplos sistemas de referéncia fornecidos pelaconvivéncia

do grupo, enfim, & sua inversio decisiva que, de vivo, sujeito de direitos

e obriga¢des, o proclamamorto, objetode temores, de ritos e proibigoes.

A integridade fisica ndo resiste a dissolug@o da personalidade social.

(Cannon, 1942 apud Lévi-Strauss, 1973: 193-4)'°

Profissionais de satide da United Indian Health Services (UIHS),

todos nao-indios, como afirmei acima, ficaram surpresos com a
compara¢io que Sarah e outros Yuroks tragaram entre medicos e
feiticeiros, e com outras questdes também, quando a primeira ver-
sdo deste ensaio foi apresentada em 1996. Como poderiam 0s
Yuroks falar sobre “feiticeiros” e “sangue ruim” quando o Pro-
grama de Atenciio a Diabetes da UIHS, considerado modelo na
Califérnia, segue as diretrizes da American Diabetes Association
(ADA, 1996)?
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Os meus “dados’™ — historias de vida, detalhes do cotidiano, re-
lactonamentos sociais, emocoes ¢ outros “fatores™ culturais — eram
muito subjetivos e metafisicos para a pratica clinica. Era tempo
“perdido” tentar decifra-los. Meu trabalho acrescentava pecas es-
tranhas a um quebra-cabeca que a equipe médica da UIHS ja sa-
bia resolver, pois a comunidade cientifica supde que entende como
o mundo € construido (Kuhn, 1970: 5).

A articulagao que Sarah Tsurai faz entre historia e corpo, loca-
lizando manifestagOes fisicas em contextos sociais, questiona a
tradig¢do epistemolégica que separa mente e corpo; natural e so-
brenatural; espirito e matéria; ¢ o0 magico e racional. Essa tradi-
¢ao epistemologica é uma construcdo historica e cultural, e ndo
uma suposi¢dao universal (Scheper-Hughes & Lock, 1987: 7). O
sistema de relagdes que Sarah constréi, articulando aspectos do
corpo individual, do corpo social e do corpo politico, acaba por
subverter paradigmas sobre a satide de indios norte-americanos.
sugerindo novas maneiras de ordenar o conhecimento sobre a dia-
betes e outras desordens.

Mary Wo’tek : “Nos somos gente muito feia, indios
sao gente feia”

Mary Wo'tek era uma senhora de estatura pequena e fragil, que
morava sozinha num trailer s margens do rio Klamath. na Reserva
Indigena Yurok. Quando a visitei pela primeira vez, no inverno de
1995, Mary estava encolhida no chio ao lado de um fogareiro a gas,
lentando se aquecer. Latas de cerveja e garrafas de vinho estavam
espalhadas pelo chio do pequeno quarto, bem como ao redor do trailer.
jogadas ao longo do barranco do rio. Quando perguntei a Mary como
cla estava se sentindo, ela murmurou: “Estou com frio. frio. e muito.
muito deprimida’.
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A histéria da familia Wo’tek, tracada na Genealogia 2, asseme-
lha-se as trajetérias de vida de individuos Yurok, retratadas na
Genealogia 1. Um homem inglés, Brian Williams, tornou-se parte
da casa Wo’tek quando se casou, na década de 1890, com a avo
de Mary, Yater Wo’tek, uma cesteira e cantora nascida em 1886.
Entre 1902 e 1916, o casal teve onze filhos (s6 o pai de Mary, o
Velho Mack, esté localizado na Genealogia 2). Em seguida, o in-
glés desapareceu, isto é, mudou-se para San Francisco onde for
viver com uma irlandesa e abriu uma tapecaria. Com a ajuda dos
pais, Yater Wo’tek criou os onze filhos. O pai de Mary, o Velho
Mack, tornou-se alcéolatra quando retornou da Segunda Guerra
Mundial. Em 1975, foi assassinado numa briga de bar. Mary
Wo’tek apresentou os ancestrais da seguinte maneira:

NGs somos gente muito feia; indios sio gente feia. Veja a vovo Ya-
ter, ela teve muita sorte que o Vovo Brian a escolheu como esposa.
Ela nio sabia tricotar ¢ costurar, ou a0 menos agir como uma lady
branca decente. Ela tinha satide, mas vocé acha que um ingl€s esta
interessado nisso? Cestaria, cangdes de amor? Aposto que cle se
cansou de todas essas coisas indigenas (...) Ele foi embora. No lugar
dele, cu iria também. A minha prépria mae teve mais sorte, porque
ela foi trabalhar como doméstica em San Francisco. Aprendeu a
cozinhar bem, fazer bolos e tortas sofisticadas. E limpar, esfregar
bem, claro. Os poucos brancos que visitavam nossa casa diziam:
“Que indios limpinhos!” Eles até comiam com a gente! Jd o papai era
totalmente bébado. Ele voltou da guerra agarrado numa garrafa ¢
nunca mais parou de beber. E verdade o que as pessoas dizem, que
fndios ndo podem consumir bebidas alcéolicas. Mas o papai bebia
¢ por isso ele morreu. Igualzinho a meu marido, ele tinha sangue de
indio também. Ele sempre foi viciado (...) Pensando bem, todos nos,
meu irmio, minha irma e eu, todos gostamos de beber. Samuel caiu
no rio Klamath. Ele nunca gostou de ser indio. Ele e Maggie foram
mandados para a Escola Indigena Carson, no Oregon, mas 1SSO nao
serviuparaendireitd-los. Elesnuncagostaramdeiraescola. O Samuel
parou de beber hda um ano (...) Mas eu nao sel 0 que acontece com
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esses jovens de hoje. E sexo e drogas o tempo todo. Nio sei se tem
alguma coisa a ver com ser indio, sabe? O Jim ¢ um jail bird [passou
amaior parte davidanacadeia];agoraeleestiem Pelican Bay [prisao
de seguran¢a maxima, no norte da Califérnia]. Ele atropelou uma
garota ¢ fugiu. Ele vai ficar preso por um tempo ainda, porque ele €
indio. A Jackie ja esteve mil vezes em centros de reabilitagao de
drogados, até que morreuem 87. Elando gostavade mim. Mcus filhos
sempre me culparam por ser india, ¢ por casar com um indio. Mas
o George nao parecia indio, ele era tdo bonito! Eu pensel que a Rita
fosse se dar melhor, porque se casou com um mexicano. Acontece
que o cara era pior que um indio, tomava todos os tipos de drogas ¢
violentavaos filhostambém. Os filhos? Eles estao todos encrencados.
Sé6 aNoraestabem. Elanao é tao escura, tem pele e pés bonitos. Nora
estanafaculdade,no College ofthe Redwoods. Espero que elase case
com um homem branco simpatico ¢ decente.

Na virada do século, o consumo desenfreado de bebidas alcoo-
licas ajudou a enfraquecer a estrutura social Yurok e a deteriorar
o relacionamento entre indios e ndo-indios na Califérnia. As ge-
nealogias mostram que individuos Yurok nascidos na década de
1890, bem como Karuks, Tolowas, Wiyots e ndao-indios da Cali-
fornia, ja estavam afetados pelo alcoolismo no comeco do século
XX. "Alcoolismo™ foi definido por um lider Yurok como “um pro-
blema com bebida, quando as pessoas bebem muito, todo dia”
(Ferreira, 1996: 102).

Nas genealogias, integrantes de uma mesma familia foram iden-
tificados como tendo um “problema com bebida™ quando o alcoo-
lismo interfere no trabalho e em relacionamentos sociais, causa o
acirramento de brigas e disputas, ou o afastamento ou abandono
de eventos sociais, incluindo as dangas cerimoniais. A partir de
1960, maconha, crack, cocaina e virios tipos de speed (drogas a
base de metanfetamina) passaram a fazer parte da vida da maioria
de familias Yurok!’.

O que me deixou intrigada sobre Mary Wo'tek, porém, foi sua
imagem de corpo, a auto-imagem que a mulher construiu sobre si
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mesma. Mary ndo s6 diz que “gostou” da experi€ncia nos interna-
tos para indios, como também realmente acredita que ela e outros
indios merecam a punicdo e a discriminacao recebidas.

Eu chorei as primeiras noites no Sherman Institute, mas logo me
recompus. Eu realmente adorava o internato. As supervisoras eram
muito envolvidas com as criangas, elas realmente queriam nos en-
sinar bons hdbitos, como ser limpos e arrumados, ¢ fazer todas as
tarefas domésticas. Era tao adordavel! Elas faziam questao que nos
soubéssemos que Deus € nosso pai no firmamento, e que Jesus Cristo
fez muito por nés. O Espirito Santo, claro, ¢ muito importante nas
nossas vidas. Nos rezivamos ao acordar, marchdavamos antes do café
da manha ¢ agradeciamos a Deus antes de comer. Tive sorte das
pessoas se importarem comigo.

A tmagem do “indio bébado™, bem como do “primitivo”, “hiper-
sexuado”, “preguicoso” e agora o “indio diabético”, ¢ um produto
historico. Mary Wo’tek e outros Yuroks confirmam empiricamente
a realidade dessa 1magem, por causa do lugar que essas percep-
¢oes ocupam em suas vidas, por suas experiéncias e convicgoes, €
pelos investimentos pessoais e coletivos que tém sido feitos nes-
se sentido. Sustentadas por teorias genéticas, essas imagens se tor-
nam reais € acabam por formar a auto-imagem dos individuos.

Quando apresentei a primeira versdo da pesquisa de doutorado
sobre a saude Yurok aos integrantes do Programa de Atencio a
Diabetes da United Indian Health Services, em janeiro de 1996,
fui informada por um profissional de saide Yurok que ela havia
encontrado

um diagndstico bem melhor para os povos indigenas: a “desordem
do estresse pos-traumatico”™ (PTSD). Esta desordem ¢, na minha
opinido, um diagnéstico que se encaixa melhor narcalidade damaior
parte dos grupos indigenas, por tudo aquilo que ja passamos.

Respondi que um estudo recente mostra que, como a figura do
“indio bébado™, a imagem criada em torno da PTSD e da memo-
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ria traumatica que lhe da sustentacio, estd errada. A desordem
nao € atemporal, tampouco possui uma unidade intrinseca (Young,
1995:5). Quando argumentei que rotular os Yuroks como “PTSD”
seria mais uma maneira de medicalizar o sofrimento comunitdrio,
Bea Nix, o profissional que integra a equipe do programa de Dia-
betes da UIHS, posicionou-se da seguinte forma:

Medicalizado oundo, qualé oproblema? Euprefiroserdiagnosticada
— e aposto que a maioria das pessoas aqul também —como tendo esta
desordem do estresse pos-traumatico, do que ser culpada pelo o que
eu como, bebo ou fago. Vocé sabe como eles jogam a culpa em nos,
os indios bébados. O que quer que acontega, eles dizem: “Ah, € s0
um indio bébado!” Pelo menos existe alguma dignidade numa cate-
goriacomo PTSD, porque ndo culpa os nossos genes, nossos habitos
ou a nossa educagdo (Ferreira, 1996: 196; 1998:188).

Foi entdo que percebi como atos de violéncia e perdas pessoais
terriveis, que estdo por tras de memorias traumaticas, sdo trivia-
lizados por categorias de diagnésticos como PTSD e por teorias
genéticas como a teoria do “thrifty gene”. Além disso, a reificagao
dessas categorias de doenga acaba por afastar a comunidade da-
queles problemas socialmente importantes, que nao podem ser re-
duzidos a um quebra-cabegas, porque nao podem ser formulados
de acordo com as ferramentas conceituais e instrumentais que o
diagnéstico envolve (Kuhn, 1970: 35). Ao atribuir a fonte da do-
enca exclusivamente a fatores bioldgicos, o sofrimento social €
afastado do cendrio politico e confortavelmente instalado no mun-
do médico do tratamento individualizado (Baer et al., 1986: 97).

O relacionamento que Mary Wo’tek estabelece entre o corpo
individual e o corpo social ilumina aspectos do corpo politico
Yurok, porque envolve questoes de poder e de controle. Se desvi-
armos nossa atencio dos aspectos estritamente repressivos do po-
der para os seus atributos positivos, como Foucault ensina, apren-
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demos que o regulamento, a vigilancia e o controle do corpo Yurok
tém realcado certos prazeres e desejos.

A partir das relacoes de poder que classificam, monitoram, in-
vadem e escandalizam o corpo Yurok, as mais repressivas € mor-
tiferas formas de prazeres e de desejos t€m sido produzidas. “Uma
loucura por junk food, dlcool, sexo, drogas e violéncia, tudo aqui-
lo que vocé nunca pensou em querer tanto”, nas palavras de uma
mulher Yurok de 50 anos de idade, que vive num estacionamento
de trailers (trailer park) nos arredores da Reserva Indigena Yurok.

Julia Stowen: ‘O proprio sangue te trai”

Julia Stowen € uma enfermeira Yurok, de aproximadamente 60
anos, que conheci numa Brush Dance (cerimdnia terap€utica para
criangas fracas ou enfermas) na Reserva Indigena Yurok em agosto
de 1995. A semelhanca de outros Yuroks, Julia também responsa-
bilizou o confinamento em internatos para indios, prisoes de se-
gurang¢a maxima, e trabalho forcado na industria pesqueira, serra-
rias, fabricas e em casas de familias de classe alta em San
Francisco, como o locus da distribui¢io de enfermidades. Ao esta-
belecer essas conexodes, Julia delineou um circuito de mecanismos
¢ estabelecimentos disciplinares que transcendem as associagoes
comumente estabelecidas entre elementos do sistema penal ame-
ricano (Ferreira, 1996: 234-251)"®. O sangue aparece como o de-
nominador comum de vdrias instincias desse circuito, em que re-
presentacoes de saude e doenca sdo criadas.

A mae de Julia Stowen, Annie Stowen, nasceu em 1906 na Re-
serva Indigena Yurok. Os anos que ela passou no Sherman Institute
lhe trouxeram as habilidades necessdrias — costura, cozinha e lim-
peza — para se tornar empregada doméstica em San Francisco. Um
infarto na década de 60 a impediu de trabalhar simultaneamente
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na industria pesqueira, enlatando salmio, e nas serrarias locais.
“para ter o suficiente para sobreviver”. Quando perguntei a Annie
Stowen por que, na opinido dela, havia tanta gente naquela area
com diagnostico de diabetes (incluindo uma de suas irmas, duas
filhas, duas sobrinhas e um neto, todos indicados na Genealogia
3), Annie respondeu:

E tudo a mesma coisa. Quando eu fui para o internato, ha mais de 70
anos, eles nos faziam entrar em fila para checar nossos absorventes.
As supervisoras queriam saber exatamente quando ficamos menstru-
adas, para poder nos controlar e saber se estivamos nos encontrando
com 0s meninos. Isso era proibido, e o ritual era humilhante. Tinha-
mos nossos absorventes checados uma vez por més ¢ depois da
menstruagao era necessario mostra-los, limpos, branquinhos, as
supervisoras. Os absorventes tinham de estar bem esfregados para
ficar brancos comoaneve. Entdo agora vocé vai aclinica. Vocé entra
em fila. Eles furam o seudedo e testam o seu sangue. Vocé ganha um
numero e esse nimero trai vocé. Se vocé ndo tem comido bem, quer
dizer, um monte de gordura, agucar, junk food, os médicos ficam
sabendo. Se vocé ndo se exercita muito, anda vendo muita TV, eles
sabem também, porque sobe o agticar no sangue. Entdao o préprio
sangue te trai. Vocé ndo vé? E a mesma coisa!

O diagnostico de diabetes tipo II envolve testes de glicose no
sangue e analises de urina. O tratamento exige que o paciente mo-
nitore o nivel de glicose no sangue duas a quatro vezes por dia,
siga dieta rigida e faca exercicios fisicos regularmente. Caso fa-
lhe, medicamentos orais e insulina sdo acrescentados. As refei-
¢oes dos pacientes sdo supervisionadas de perto por nutricionis-
tas e os exercicios monitorados por terapéutas ocupacionais. Os
Yuroks descreveram as refei¢cdes prescritas como “tudo aquilo que
vocé nio gosta de comer: verduras cruas, frutas e carne magra”.
Os profissionais de saiide sabem que um paciente recém-diagnos-
ticado nfio tem seguido as orientagdes médicas se o nivel de agu-
car no sangue permanece alto.
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Pressdo alta e um alto nivel de proteina na urina também indi-
cam que o paciente ndo vem observando as recomendacoes medi-
cas. Repetidas infecgdes do aparelho urindrio e a candidiase vagi-
nal também tém sido associadas a diabetes e i1sto faz com que os
médicos exijam exames da genitdlia feminina. Julia Stowen ¢ ou-
tros Yuroks tentam achar meios para enganar os profissionais de
saude: as vezes picam o dedo em jejum e registram a informagao
como se tivessem acabado de comer, garantindo o nivel baixo de
acucar no sangue. Certa vez, uma mulher de 65 anos levou a urina
da filha, sadia, para ser testada, no lugar da propria, para que o
meédico

ndao me incriminasse por estar comendo mal e ndo me exercitando.
Eundo aguento este controle, todo esse controle. O que eu mais gosto
de comer ¢ salmao, carne de veado, queijo, leite. E os médicos dizem
que ¢ muita proteina. Eu estou vazando muita proteina [pela urina].

Estes individuos que procuravam enganar os profissionais de
saude da United Indian Health Services tinham sido rotulados
como “non-compliant”, quer dizer, aqueles que nao cooperam
com o tratamento prescrito, ou entao “in denial” — pacientes que
Se recusam a enxergar os proprios “problemas™. As regras de con-
duta no trato da diabetes, estipuladas no manual entitulado Dia-
betes Stage Management Guide (Maaze et al. 1995), ndo permite
que os médicos da UIHS enxerguem além da associacio comu-
mente feita entre os sinais e os sintomas da diabetes, limitando as
solucoes consideradas aceitdveis a dieta, exercicio e insulina.
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A ideologia do sangue

O sangue tem sido muito util & ciéncia moderna. A 1deologia do
s¢culo XVII da transmissao hereditaria desencadeou uma curiosi-
dade por plantas, animais hibridos ¢ monstros. Essas idéias foram
uters para resolver questoes legais relativas a subordinagao dos
sexos, paternidade, pureza de linhagens e a legitimidade da aris-
tocracta (Canguitlhem, 1988: 35). “Mecia-raga”, “quarto de sangue™,
“indio puro™ e outras expressoes semelhantes tém sido utihizadas
at¢ hoje nos Estados Unidos, refletindo o que os Yuroks chamam
de "a obsessao sanguinea dos brancos™. O lugar que essa obses-
sao ocupa nas vidas, experiéncias ¢ convicgoes de muitos Yuroks
denota a viruléncia com que a ideologia da transmissio heredita-
ria vem incidindo sobre as categorias de conhecimento Yurok e,
cm consequeéncia, sobre a auto-imagem que o povo produz e proje-
ta de st mesmo.

Jamie White, primo de primeiro grau de Julia Stowen, fala de si
¢ dos parentes mais proximos usando o sangue como metifora,
para designar relagoes sociais. Julia mostrou-me uma fotografia
de Jamie, ainda menino, segurando, orgulhosamente, o primeiro
salmao-rer que conseguiu pescar no rio Klamath, que atravessa a
reserva indigena e desagua no Pacifico.

Aqui esta Jamie, aos 11 ou 12 anos. Sua mae ainda era viva. Todo
o mundo sempre critica esse menino. Ninguém jamais lhe deu cre

dito. Ele eramau, muito mau, mas cu gostava dele mesmo assim. Fu
conscyguta ver todo o odio que ele tinha trancado dentro de .'-;i. l.ui ISS0
que conseguiram fazer com ele na [prisiao] Pelican Bay. Ele esteve
no buraco [solitarial tantas vezes. (..) Paraele a vida era um buraco.
como ele sempre dizia, Jamie tinha um jetto de falar com as pessoas
sobre os indios. O que ele mais detestava, ele dizia, era ser indio. Ele
hunca perdoou sua mae porisso. Culpava até a propria avo! Ele dizia
que cramos todos sujos, nos, os indios, ¢ que a avo dele se casou com

um mera-raga. “Se minha mae tivesse se casado com um homem
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branco”, suspirava Jamie, “eu seria somente um oitavo, em vez de
um quarto de sangue”!?.

“Puro”, “meia-raga”, “quarto de sangue” e outras fracdes de
indianidade sdo critérios de identidade comuns a indios e nio-
indios na Califérnia. Servem para incluir ou excluir individuos de
certos grupos sociais, e para calcular a probabilidade genética de
certo individuo desenvolver esta ou aquela doen¢a ao longo da
vida. Em certas situagdes, uma porcentagem alta de sangue indi-
gena € vantajosa (para justificar a incapacidade para o trabalho e
receber seguro-desemprego, por exemplo) e em outras é uma des-
vantagem. O “sangue indio” funciona, portanto, como poderoso
selecionador social. Centenas de individuos estdo tentando pro-
var que possuem no minimo um oitavo de sangue Yurok, para ser
incluidos como membros da tribo.

De acordo com um adolescente Yurok que conheci em 1996,
“alguns sao sortudos de ter o sangue [Yurok] mas de ndo ter a
aparéncia de indio”. Esta condi¢do permite que individuos sejam
membros da tribo (garantindo-lhes assisténcia médica € 0 envio
de cestas basicas — enlatados, farindceos, queijo € leite) e, a0 mes-
mo tempo, evitar a discriminacao. A medida que o sangue indige-
na se dilui entre e através das geracdes, os individuos também
correm o risco de se tornar “lixo-branco”, uma categoria obvia-
mente indesejada para Yuroks e nao-indios.

Enquanto uma sociedade aristocratica, os Yuroks tém, desde
tempos imemoriais, definido o pertencimento a classe Talth, ou
“gente das grandes casas”, como aqueles que sdo donos de um
ritual, reza, cancdo e objetos cerimoniais (Thompson, 1991; Pil-
ling, 1989). Os Yuroks ndo levavam a qualidade ou quantidade de
sangue indigena em consideragdo. O sangue tem ocupado lugar
especifico na vida Yurok. Até meados do século XIX, era conce-
bido como substincia purificadora para homens e mulheres. Ape-
sar de todas as mudancas que o conceito de sangue Yurok enfren-
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tou. muitos Yuroks concebem o sangue menstrual como substén-
cia purificadora, que prepara as mulheres para um feito ou con-
quista espiritual (Buckley, 1988: 190). Homens que desejam atra-
ir riquezas para ascender na hierarquia social Yurok devem
arranhar as pernas com lascas de quartzo, para o fluxo do sangue
eliminar impurezas psiquicas, preparando-os para a ascensao es-
piritual (Buckley, 1988: 195). Apesar dessa pritica ter sido aban-
donada por muitos, dois homens Yuroks que conheci reportaram
que eles sangram as pernas antes de cagar ou pescar. Al Gray, um
lider cerimonial Yurok que faleceu em 1996, aos 83 anos de 1da-
de, afirmou que quando ele recebeu o diagndstico de cancer, “ar-
ranhou as pernas e coxas com uma pequena faca, para tirar todo o
sangue ruim de dentro”.

Até meados do século XIX, os Yuroks ndo usavam a qualidade
do sangue de um individuo como o principal sinal do diagnostico
de saude e enfermidade. Tampouco a quantidade era usada como
critério de inclusdo ou exclusdo de grupos sociais, como ja afir-
mei. Logo apds o General Allotment Act de 1887 (quando as re-
servas indigenas da California foram loteadas e repartidas entre
indios e ndo-indios), os Yuroks foram apresentados ao sistema
latifundiario da propriedade privada.

O critério de indianidade passou a ser biologico, definido a par-
tir da “quantidade™ de sangue indigena. Valores do sistema de pa-
rentesco norte-americano delinearam o campo simbdlico a partir
do qual o status de Native American foi definido. Uma ordem de
natureza especifica, pontuada pelo critério sanguineo, foi asso-
ctada a uma ordem de lei muito precisa, marcada por um c6digo
de conduta pré-estabelecido (Schneider, 1968, 1989). Julia Stowen
explica:

O loteamento [das terras indigenas] fez muito mais do que simples-
mente roubar nossas terras ¢ nos obrigar a usar nomes ingleses.
Comegamos a brigar entre nés mesmos por causa da reparticio da
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terra, quem pagava impostos, quem ¢ parente de quem. Vocé sabe,
eles calculavam o direito a cada parcela de terra de acordo com a
porcentagem de sangue indigena. Criancas adotadas por ndo-indios
ainda tinham uma cota, mas filhos adotivos de indios ndo receberam
nada. Casamentos cerimoniais indigenas nio eram reconhecidos.
Tudo 1sto acabou gerando muita tensao entre os povos. (Ferreira,

1996: 99; 1998:193)

Julia esclareceu, mais tarde, que seus pais tinham sido envolvi-
dos em disputa judicial por um pedago de terra na Reserva Indi-
gena Yurok, no fim da década de 1920. O lote de 64 acres, avali-
ado em 1942 em 1000 dodlares, foi dividido em 14 lotes menores,
de acordo com a quantidade de sangue indigena de cada indivi-
duo. Uma das tias de Julia, viava do proprietdrio do lote, recebeu
13/39 da parcela total, enquanto cada uma das 13 criancas rece-
beu 2/39 cada®’.

“Rervindicar o sangue indio”, como dizem os Yuroks, passou a
ser obrigatorio para aqueles que desejam ter acesso aos progra-
mas governamentais de assisténcia a saude e a educac¢do, bem
como ao direito de vender bebidas alcodlicas e cigarros sem pa-
gar impostos, e abrir cassinos em reservas indigenas. O Conselho
Governamental da Tribo Yurok, organizado a partir da Constitui-
¢ao Yurok de 1993, estabeleceu o minimo de 1/8 de sangue Yurok
como critério de pertencimento.

A énfase na quantidade ou qualidade de sangue indio por parte
de profissionais de saude, que apostam em teorias genéticas, tam-
bém contribui para as concep¢des que os Yurok produzem sobre
o préprio corpo. A crenga de que o alcoolismo € genético e, por-
tanto, doenca incontrolavel que leva a cirrose hepdtica e, eventu-
almente, a morte, também é comum entre os Yuroks. O mesmo
ocorre com outros males, como a diabetes e o cancer, igualmente
incontroldveis porque “estdo nos corpos”, sdo “genéticos”. Isto €,
precisamente, o que um médico na cidade de Eureka, no norte da
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Califérnia, disse a uma mulher Yurok de 80 anos de idade, que
recentemente foi diagnosticada com diabetes. A cegueira ¢ a am-
putacio do pé direito da mulher, segundo ela propria, foi por cau-
sa do

meu sangue ruim. Foi isso que o médico me disse. Nos indios temos
sangue ruim. Veja bem, por isso que cu bebi tanto em minha vida.
Esta em mim, no meu sangue. Entdo ndo ha muito que eu possa fazer.
Eu digo sempre para os meus filhos: “Cuidado com a bebida, porque
estd no seu sangue!” Vocé acha que eu vou seguir uma dieta rigida
e nao comertudo aquilo que eu gosto se estinomeusangue? (...) Meu
filho alcdolatra vai aos cassinos direto. Ele gasta todo o dinheiro do
seguro-desemprego dele no cassino de Trinidad. Agora, isso vocé
pode dizer que estd no nosso sangue, porque nos, indios, sempre
gostamos de apostar, jogar baralho de indio, aqueles pauzinhos,
sabe??!

Um médico local, que tem tentado fazer com que a tia materna
de Julia, Susie Burns, siga o tratamento prescrito para diabetes,
descreve a frustragao:

Essapaciente tinhaquase caidonaminharede. Falei muitas vezes que
0 agucar no sangue dela estava alto, e que ela tinha diabetes na
familia. Ela repetia: “Nio, doutor, eu ndo sou diabética, ¢ ndo vou
tomar nenhum desses comprimidos!™ Eu insisti, ¢ mostrei a ela os
resultados dos exames e, mesmo assim, ¢la ndo acreditou em mim.

Susie Burns havia me explicado, dois meses antes, a razio da
recusa em aceitar o diagnostico médico:

Vejabem, essa historia toda sobre diabetes, os médicos jia me expli-
caram o que ¢ diabetes. Eles dizem: “O seu agucar estd alto, portanto
voce tem diabetes!™ Mas eu ndo acredito neles. Dizem que (ém evi-
déncias, e dai querem me examinar para checar as evidéncias. O
programa de diabetes telefona ¢ diz: “Vocé tem diabetes!” Agora,
1550 € uma coisa devastadora para dizer a alguém. Todo mundo anda
poraidizendo que eu sou diabética. Os médicos querem que eu tome
comprimidos. Vocé acha que vou ficar engolindo comprimidos as-
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sim, um atrds do outro, pop-pop-pop? Por que eles querem?

Exatamente como faz minha irma, engolindo pilulas assim, o tempo
todo. Elaestd comessamania. Pilulas e mais pilulas. Agora, olhe para
mim, eume sinto jovem. As pessoas dizem que eu me alimento como
um passarinho. Fago exercicio aparando as trepadeiras e a grama em
casa. Atos médicos me perguntam “Vocé se levanta no meio da noite
para urinar?” Nao. “Vocé€ sente sede o tempo todo?” Nio. Todas as
minhas respostas sdo: ndo. Mas af eles examinam minha urina e
dizem que tem algo errado. Examinam meu sangue e, veja, um dia
eu chequei meu sangue ¢ o aglicar estava 175. Af cles pediram para
vir a clinica em jejum, mas eu esqueci. A taxa de agticar no sangue
estava alta, por volta de 180, ¢ 0os médicos disseram: “Vocé tem
diabetes!” Ora ¢ a urina, ora € o sangue. Até que eles me examinem
inteirinha e registrem tudo no papel, até que provem que eu tenho
diabetes, ndao vou admitir. O pessoal diz que sou durona, que nao
entendo, que quero desafia-los, mas nio € ser durona. O que sou é
saudavel. Como poderia ser diabética? E ai, veja bem, ninguém na
minha familia tem essa doenca. Como é que poderia ser eu?

A 1magem de corpo Yurok, que inclui concepg¢des de saude e
doenca, € comparada por uma medicine woman Yurok a imagem
de corpo que prevalece para instituigdes de saude do norte da
California:

Para n6s, Medicina € muito mais do que aquilo que acontece dentro
do corpo. Quando estou dentro daquela arena [onde sdo realizadas
as brush-dances, cerimdnias terapéuticas] com uma crianga, nao €
sO a cura da doenga que estd em jogo. O importante € fazer a crianga
ficar forte e feliz. Eu trabalho o relacionamento da crianga com o
mundo, com o Criador e com as pessoas a sua volta.

Se as pessoas tém sentimentos ruins, elas nao deveriam vir aqui. As
pessoas tém de estar limpas, como eu. Eu jejuo por 10 dias para poder
entrar naquela arena. Deixo de beber dgua por 10 dias, s6 outros
liquidos. Vocé viu aquele aviso perto do portdo, que diz: “Proibido
drogas e dlcool”? Bem, ¢ uma mancira de indicar a necessidade de
se estar limpo (...) Agora, os hospitais por aqui pensam sobre o corpo
de maneira diferente. E uma maneira completamente distinta de se
lidar com o mundo, com o Criador, com tudo. O que importa sdo os
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seus 6rg@os e o seu sangue, suas entranhas e nio sei o que mais. Te
dao um nimero, um prontudario, uma lista de doengas ¢ uma enorme
quantidade de remédios para tomar. Quem vocé realmente € nao faz
a menor diferenga. Quando eles ndo conseguem achar o seu nome,
forneg¢a o nimero do Social Security equivalente ao CIC ou a data
de nascimento, ¢ eles te localizam rapidinho.

Consideracoes finais

As transformacoes pelas quais a auto-imagem Yurok tem passado
vem alterando, em grande medida, as relagdes entre o corpo indi-
vidual, social e politico do povo. Alguns homens e mulheres, como
Mary Wo'tek, criam e reproduzem imagens distorcidas sobre o
“indio” genérico, a partir do lugar que teorias biogenéticas passa-
ram a ocupar em suas vidas. O corpo individual, neste caso, ocu-
pa uma bio-identidade — a do indio bébado, doente e criminoso,
reconhecido pela probabilidade de adoecer ¢ morrer. E a partir
dessas imagens de corpo medicalizado que Mary Wo’tek se rela-
ciona com a sociedade e atribui significados ao mundo em que
vive.

Outros, como Sarah Tsurai, sdo mais conscientes da relagdo
entre corpo e historia. As conexoes que estabelecem entre o corpo
¢ 0 meio ambiente, entre enfermidades e contextos sociais per-
versos, questionam o pensamento dualistico da ciéncia ocidental
¢ da medicina clinica, que opde corpo e mente, paixio e razio,
natureza e cultura, realidade e ficgdo. Aqui, as concepcoes de sai-
de e doenca ndo obedecem leis exclusivas da fisiologia, tampou-
co escapam das influéncias de historias locais e estrangeiras.

Finalmente, as maneiras pelas quais Julia Stowen ¢ outros
Yuroks usam o sangue como metdfora para expressar relaciona-
mentos sociais, lluminam a estreita convergéncia entre os reque-
rimentos da ideologia politica ¢ aqueles da tecnologia médica
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(Foucault, 1975:38). A estabilidade do corpo politico Yurok in-
clui, agora, a manipulacdo do quantum sanguineo para regular o
pertencimento a tribo. Este € um mecanismo que acaba disci-
plinando arranjos familiares, tais como casamentos e ado¢oes. As
percepgoes que os Yuroks tém acerca do corpo vem se tornando
um conjunto hibrido de eventos historicos, conhecimentos trans-
culturais e praticas interdisciplinares, que enfatizam relagoes
sociais e a reciprocidade humana.

Jimmy James, lider cerimonial que vive na reserva indigena
Yurok, expressou essas idéias, em janeiro de 1995, da seguinte
maneira:

Essacoisado sangue, vocé sabe como os brancos sdo obcecados com
isso. Para ser indio, vocé tem de ter um-quarto, um-oitavo de sangue
indio. Mesmo se vocé ndao pensa como indio, vocé € indio (...) Os
modernos testes genéticos fazemamesmacoisa, daoumaidentidade,
dizem quem vocé ¢é. Mas nés, a Tribo Yurok, estamos num nivel
diferente, uma realidade distinta. Vocé sabe que havia lugares para
onde os Yuroks ndo atreviam se aventurar, nem mesmo na imagina-
¢ao? Estou falando sobre antigamente, quando acreditavamos que o
nosso mundo era sustentado porredwood trees [pinheiros gigantes].
Bem, entre o céucaterrahaviaburacos celestes, por onde os espiritos
passavam, para chegar a terra firme novamente (...) Lugares onde
ninguém tinha coragem de conhecer, nem mesmo os espiritos. Mas
agora as coisas tém mudado tanto, e nés tivemos que nos organizar
sob leis diferentes. Tivemos de mudar nossa maneira de ser. Mas
nossa cultura nunca morreu, como os brancos pensam. Por que an-
damos de carro e vamos ao supermercado? Isto € tao significativo?
Nos acreditamos que a nossa organizagio, sob uma Constituigao,
significaque atravessamos os buracos celestes e emergimos emoutro
nivel do mundo, em que podemos entender aspectos de diferentes
sistemas juridicos e nos engajar, de maneira decisiva, em todas as
praticas cerimoniais, como a Brush Dance, aJump Dance ¢ as ceri-
monias de Renovagdo ao Mundo, que os brancos nos for¢aram a

abandonar.

_91] -



MARIANA K. L. FERREIRA.CoOrPO E HISTORIA DO POVO YUROK

Agradecimentos

Este trabalho recebeu apoio do Conselho Diretor da United Indian
Health Services (UIHS) e de seu Diretor Executivo, Jerry Simo-
ne. As sugestoes das lideres indigenas Bea Nix e Lavina Bowers,
bem como de minha orientadora na Universidade da California
em Berkeley, Nancy Scheper-Hughes, foram fundamentais para a
realizacdo deste ensaio. Aos meus colegas Natasha Schiill e
Adriana Petryna, e ao professor Lawrence Cohen, da UC Berkeley,
devo a lertura critica do manuscrito. Finalmente, aos membros da
Tribo Yurok, que tém dado apoio ao meu projeto de pesquisa na
area, sou imensamente grata.

A pesquisa for financiada pelo CNPq (Conselho Nacional de
Pesquisa e Desenvolvimento), por meio de bolsa de doutoramen-
to no exterior entre 1992 1996 (processo n® 201359/92-8), bem
como pelas seguintes bolsas e prémios de incentivo a pesquisa da
Universidade da Califérnia (UC), em Berkeley: Olson Grants
(1994-1995); Continuing Graduate Student Fellowship (1995); e
Vice Chanceller for Research Fund Award (1995). O estudo foi
aprovado pela Comissdo de Etica da UC Berkeley (protocolos n°
94-6-21 ¢ 95-6-81) e pelo Conselho Diretor e Comité de Pesquisa
da United Indian Health Services. O apoio final a este ensaio foi
dado pelo MARI - Grupo de Educagio Indigena do Departamento
de Antropologia da USP —, através do Projeto Temitico da
FAPESP “Antropologia, Histéria e Educacio: A Questio Indige-
na e a Escola™ (processo n°94/3492-9).

=50



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO PAuLo, USP, 1998, v. 41 n°2.

Notas

A primeira versdo deste artigo foi publicada com o titulo “Slipping
Through Sky Holes. Yurok Perceptions of the Body in Northern Califor-
nia”’, em Culture, Medicine and Psychiatry (Ferreira 1998), ¢ apresenta-
da no XIV International Congress of Anthropological and Ethnological
Sciences, em Williamsburg, Virginia, em julho de 1998. A presente ver-
sdo foi apresentada no III Congresso de Antropologia Chilena, em no-
vembro de 1998, em Temuco, Chile.

Somente 5% da Reserva Indigena (R.I.) Yurok estdo nas maos do pro-
prio povo. Os outros 95% sio propriedade de madeireiras (85%) ¢ de
nao-indios (10%). Ao contrdrio das terras indigenas brasileiras que sao
inaliendveis, as reservas indigenas nos EUA podem ser loteadas e
comercializadas. A R.I. Yurok ¢ uma “tripa” de 3,2 quildmetros de lar-
gura, por 65 quilometros de extensao, ao longo do rio Klamath, no norte
da California.

Em League of the Iroquois (1851), The American Beaver and his Works
(1868) e Systems of Consanguinity and Affinity of the Human Family
(1877), Morgan desenvolveu idéias préprias sobre familia, relagdes fa-
miliares, modos de descendéncia ¢ regras de casamento. Sobre uma rede
de lagos biolégicos, Lewis Morgan interpretou a complexidade da orga-
niza¢do social Iroquois. Cem anos depois de Morgan, a teoria elementar
de parentesco de Claude Lévi-Strauss (1969 [1949]) ajudou a dar a An-
tropologia o status de ciéncia ao aprimorar, estender e articular teorias
de parentesco elaboradas por seus antecessores.

Um individuo € diagnosticado como “diabético” se o nivel da glicose
sanguinea, em jejum, for igual ou superior a 125 mg/dl (ADA, 1996:
14). A Associa¢ao dos Diabéticos Americanos (ADA) eliminou, recen-
temente, os termos “diabetes mellitus insulino dependente” (IDDM) e
“diabetes mellitus nao insulino dependente” (NIDDM), mantendo os ter-
mos Tipo I e Tipo II, respectivamente (ADA, 1996: 5).

Veja, também, Bohman et al. (1981), Buydens-Branchey et al. (1989), e
von Knorring et al. (1975).
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Apesar da correlagio entre a diabetes mellitus do Tipo II ser conhecida,
ela nio ¢ citada pela grande maioria dos artigos cientificos da Medicina
¢ da Antropologia. Nenhum dos 35 artigos publicados nos Anais de
Simposio “Diabetes in Native American and Alaska Natives”, realizado
em Mesa, Estado do Arizona, em 1989, usa o trauma como varidvel de
andlise (ver, por exemplo, Sugarman ct al.,1993).

O censo de 1852 divulgado por A. Kroeber (1976[1925]:16) iddentifi-
cou “casas” e “aldeias” Yurok. O termo “casa’” foi usado para designar a
construgdo fisica, enquanto “aldeia” foi definido como “um conjunto de
casas”. Waterman (1993[1920]) e Kroeber (1976), por sua vez, definiram
“casa” enquanto um grupo de descendéncia. Em 1925, Kroeber passou a
utilizar “familia™ para designar um grupo de individuos vivendo na
mesma unidade doméstica (“household™): “Era comum, por volta desta
data [1895], uma tamilia possuir duas ou trés casas™ (1976): 19, minha
traducdo).Yuroks que participaram do presente estudo referiram-se a
individuos enquanto membros da “familia”, quando esses individuos
pertenciam ao grupo de descendéncia materno, paterno ou, por vezes, a
ambos.

Special Notice do Quartely Sanitary Report of Diseases and Injuries do
United States Indian Service, Hoopa Valley Agency, 30 de setembro de
1994. No relatorio, as categorias acima sao classificadas como “doengas™.

O composto “anaphrodisiac in Gonorrhea” for descrito no relatorio sani-
tario da Hoopa Valley Agency da seguinte maneira: “Ext. ergot
flutdi....m. xv 1; Tinct. gelsemii.....m. v; Potasst bromidi.....gr. xx I;
Tinct. hyoscyami....m. xxx 2; Syrupi aurantii, q. s. ad.....3ss 16. Sig.
Shake. One Dose at bedtime” (Ferreira, 1996:254; 1998:197). Indios nor-
te-americanos ainda sdo considerados °
norréia ¢ a sifilis (Rice et al., 1991).

‘altamente vulneraveis™ a go-

UIHS opera com autorizagao do Congresso Norte-Americano (Act 638).
A sede do complexo de dez clinicas ¢ em Trinidad, no Distrito de
Humboldt, no norte da Califérnia. A UIHS atende a aproximadamente
12.000 indios de dez povos distintos.

Para tornar-se membro da Tribo Yurok, o individuo precisa ter ao menos
1/8 de sangue Yurok. Hoje, a popula¢ido Yurok gira em torno de 3.500
individuos.
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Sarah Tsurai ¢ eu nos encontramos dezessete vezes entre agosto de 1994
¢ novembro de 1996. Doze entrevistas foram concedidas por telefone,
para esclarecer detalhes de nossas conversas anteriores. Com Mary
Wo’tek mantive onze encontros, ¢ com Julia Stowen, treze.

Dos 413 casamentos Yurok analisados por Waterman ¢ Kroeber em 1919,
76,6% eram “casamentos completos” (full marriages), isto é, “o homem
‘paga’ pela esposa e a leva para viver na cidade e na casa dele” (Water-
man & Kroeber, 1934: 1, minha tradugao).

Dos 108 casamentos realizados entre 1850 ¢ 1889 no seio de dezesseis
familias extensas consideradas em Ferreira (1996), trinta (27,7%) dessas
unides eram entre mulheres Yurok ¢ ndo-indios (Ferreira, 1996: 83:
1998:197). Em 1852, a populagdo Yurok foi estimada em 1.052 indivi-
duos. Das dezesseis familias consideradas, apenas uma apresenta casa-
mentos entre mulheres Yuroks ¢ nao-indios, até a década de 1970. Em
quinze familias foram constatadas unides entre indios ¢ ndo-indios. Os
demais casamentos eram entre os proprios Yuroks (51%), entre Yuroks
¢ Tolowas (11%), Yuroks ¢ Karuks (2%) ¢ Yuroks ¢ Hupas (2%). Até o
[im da década de 1970, ndo houve um unico casamento entre homens
Yuroks ¢ mulheres nao-indias.

The four ages of Tsurai ¢ uma cole¢cdao de documentos historicos sobre
os Yuroks, produzidos por navegadores espanhdis ¢ ingleses, entre ou-
tros, nos séculos XVIII ¢ XIX, compilados por Heizer & Mills (1991).
Durante a viagem a Baia de Trinidad, em maio de 1793, o capitao George
Vancouver escreveu em seu didrio: “Entre essa gente, bem como entre a
maior parte dos indios que conheci, algum tipo de mutilagdo ou desfigu-
racao das pessoas € praticado, seja de cardter ornamental ou de institui-
¢ao religiosa, seja para atingir algum objetivo que desconhecemos. (...)
Todos os dentes de ambos os sexos eram, através de algum processo,
lixados de maneira uniforme e horizontal, até ficarem de tamanho redu-
zido proximos a gengiva; as mulheres (...) ornamentavam o ldbio inferi-
or com trés colunas perpendiculares, uma de cada canto da boca ¢ outra
no meio, ocupando trés-quintos do ldbio e do queixo. Se nido fosse por
esses costumes amedrontadores, fui informado de que aquelas que visi-
taram nosso grupo na praia no Ultimo dia, havia, entre as mulheres mais
jovens, algumas com pretensdes a beleza. Os homens também tinham
algumas tatuagens ¢ cicatrizes nos bragos e corpos (...) nossa curiosida-
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de s6 foi satisfeita com relagdo aqueles poucos aspectos que a nossa ins-
pecdo pdde revelar” (Heizer and Mills, 1991: 67, minha traducao).

Foi, alids, este estudo de Lévi-Strauss que me levou a estudar a relagao
entre o sistema nervoso e a diabetes, o alcoolismo ¢ a hipertensio, entre
outras desordens (Ferreira, 1996; 1998). Citando Canon (1942), Lévi-
Strauss (1973: 194) explica como os fendmenos de exorcismo e de feiti-
caria se expressam no nivel fisiologico: “Cannon mostrou que o medo,
assim como a colera, se faz acompanhar de uma atividade particular-
mente intensa do sistema nervoso simpatico. Esta atividade é normal-
mente util, acarretando modifica¢des orgdnicas que possibilitam ao indi-
viduo se adaptar a uma situag@o nova; mas se o individuo ndo dispde de
nenhuma resposta instintiva ou adquirida para uma situacio extraordind-
ria, ou que ele considere como tal, a atividade do simpatico se amplia e
se desorganiza, ¢ pode, em algumas horas as vezes, determinar uma di-
minui¢do do volume sanguineo ¢ uma queda de pressao concomitante,
tendo como resultado desgastes irrepardaveis para os 6rgdos de circula-
¢do. (...) Estas hipoteses foram confirmadas pelo estudo de inimeros ca-
sos de traumatismos conseqiientes de bombardeios, de agdes no campo
de batalha, ou mesmo de operacgdes cirtdrgicas: a morte intervém, sem
que a autopsia possa revelar a lesdao”.

As trés principais drogas usadas por indios adultos que sio admitidos no
United Indian Lodge — um centro de reabilita¢io de dependentes de dro-
gas no norte da Cahfornia, associado ao United Indian Health Services
(UIHS), sdo, em ordem de preferéncia: maconha, bebidas alcodlicas ¢
drogas & base de metanfetamina (ou speed; fonte de informacoes: United
Indian Lodge, 1996).

Os iternatos para indios norte-americanos sio peca-chave da estratégia
governamental do século XIX, para punir e disciplinar os povos Indige-
nas. Tais internatos foram criados a partir do “sistema solitdrio ¢ silencio-
so de trabalho for¢cado™ (o “Auburn System”), usado nas penitencidrias
do pais. O superintendente para questoes indigenas, Edward F. Beale,
propos, em 1852, que os internatos fossem modelados como as prisoes
no pais: “um sistema de ‘postos militares’ nas reservas [indigenas] (...)
que fossem encarados como reservas militares (...) um sistema de disci-
plina ¢ instru¢do™ (U.S. Senate. Executive documents, 33d. Cong., Spec.
Sess., doc. 4, pp. 373-4, minha traduciio).
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19 O “buraco™ ¢ o nome dado por prisioneiros para a solitdria na prisdo de
seguranga mdxima Pelican Bay State Prison, na regido de Del Norte, no
norte da Califérnia.

20 Dados referentes ao processo de heranga de latifindio do governo dos
EUA, Office of Indian Affairs, 1942, caso no. 6890-44 (Ferreira, 1996;
1998:198).

21 O Jogo do Palito (stick game) ¢ praticado pelos Yuroks, Karuks, Tolowas
¢ Hupas no norte da Califérnia, no final do Brush Dance ou do Jump
Dance, cerimdnias terapéutica e de renovacao do mundo,
respectivamente.
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ABSTRACT:Yurok perceptions of the body as the inscribed surface of
social and environmental change are explored in this paper. To the vio-
lence and brutality of Spaniards, fur traders, gold miners, American sol-
diers, and Indian policies of the US government since the eighteenth cen-
tury, Yurok women attribute the high incidence of degenerative diseases,
drug abuse and criminality in northern California. The piece contemplates
the lives of cight generations of sixteen Yurok extended families, map-
ping intergenerational shifts in Yurok social relations and political prac-
tices. It considers the mutation of knowledge in the constitution of the
natural and social sciences and the effects of this knowledge when imple-
mented in Yurok country. Here, Critical Medical Anthropology values
the correlation between body and history in the works of Foucault (1977),
Sahlins (1985, 1995), and Scheper-Hughes & Lock (1987). This historico-
critical investigation shows how certain events mark their power and en-
grave memories on individuals’ bodies. It is within a hybrid set of cross-
cultural and interdisciplinary practices that a more fruitful understanding
of Yurok body imagery can be fashioned.

KEY WORDS: body imagery, identity, violence, Yurok population,
California

Aceito para publicagdo em novembro de 1998.
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A interioridade da experiéncia temporal
do antropélogo como condic¢ao
da producao etnografica'

Ana Luiza Carvalho da Rocha & Cornelia Eckert
(Programa de Pos-Graduagdo em

Antropologia Social — IFCH/UFRGS)

RESUMO: Este artigo traz uma reflexdo sobre o método etnogriéfico
enquanto encapsuiando o tema da identidade narrativa do antropologo,
em especial, enfocando o problema ético-moral da busca da coeréncia
interna de sua produgdo etnogréfica através da andlise do processo de
constru¢ao do conhecimento antropoldgico. Trata-se de pontuar, neste
processo, 0 que esta verdadeiramente em jogo, ou seja, o ato de con-
figuragcao e reconfiguragdo do tempo que encerra a agdo interpretativa
em Antropologia.

PALAVRAS-CHAVE: método etnografico, etnografia ¢ narrativa, pes-
quisa antropoldgica.

Introducao

O método etnografico aponta para uma ética de intera¢ao, de in-
tervencdo e de participagcdo construida sobre a premissa da
relativizag¢do, onde os temas da interpretagao e da crise da identi-
dade pessoal do antrop6logo despontam como centrais. Guarda-
das as divergéncias tedrico-analiticas, trata-se de toda uma gera-
¢do de antropélogos que priorizaram o ponto de vista do “outro”
compreendido a partir do processo interativo em campo: 0 encon-
tro intersubjetivo entre o pesquisador e os sujeitos pesquisados
construido nas tensdes entre identidade/alteridade de ambos.
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A singularidade do discurso émico proferido pelo antropologo
residiria, portanto, no cardter reflexivo expresso em suas pesqui-
sas, tema este que tangencia uma “hermenéutica do si”?, da qual
ndo se pode afastar a produgao/constru¢do do conhecimento an-
tropolégico em suas bases mais profundas. Como se vera, a se-
guir, nao é por acaso que o campo da matriz disciplinar da Antro-
pologia ¢ atingido por tais temas especificos do discurso filoséfico
contemporineo?.

Trata-se de um momento singular da produgdo teorica e con-
ceitual da Antropologia, quando a experiéncia temporal do “su-
jeito do investigador” — na correlag@o entre o “si” e o “diverso do
si”* — comeca a ser incorporada como centro de suas preocupa-
¢oes desde o momento em que seu “objeto de pesquisa’ desloca-
se das ditas sociedades “primitivas” as sociedades “complexas™.

Acompanhando este “ponto de revolucao™, o antropologo pas-
sa a interrogar-se a proposito de “quem fala designando-se a si
mesmo como locutor (dirigindo a palavra a um interlocutor), de-
sencadeando-se ai toda uma reflexao sobre o estatuto indireto da
posi¢ao do si’.

Pretende-se com este artigo refletir sobre o método etnografico
referido ao tema da identidade narrativa do antropdélogo, em es-
pecial, o problema de sua identidade pessoal no que tange a al-
cangar, em Antropologia, uma ética da acao.

Assim, quer-se aqui problematizar metodologicamente a medi-
acao narrativa como constituinte, em Antropologia, do método
etnografico que, se acredita, possa elucidar os paradoxos da iden-
tidade pessoal do antropélogo como fundamento da produgio téo-
rico-conceitual desta matriz disciplinar na contemporaneidade.
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A producao antropolégica sob a égide do
deslocamento do sujeito da consciéncia

Em seus estudos das culturas e sociedades humanas, os antropé-
logos passam, entdo, a confrontar-se com o fendmeno da interio-
ridade do tempo. Isto €, por exigéncias de “deslocamento” do su-
jeito cognoscente na produgdo da “objetividade” cientifica, o
antropologo constata que suas reflexdes, oriundas da andlise de
suas proprias experiéncias vividas em campo, traduzem assertivas
relativas a problematica do si.

Nestes termos, as “estruturagoes do real” produzidas pelo an-
tropdlogo, consideradas segundo percepgdes subjetivas objetiva-
das, tanto quanto as prdticas e a¢des sociais dos grupos por ele
investigados, passam a ser analisadas como “ordens de significa-
do de pessoas e coisas” (SAHLINS, 1979: 10). Por esta via, a “ma-
triz disciplinar da Antropologia”® desloca suas ordens de preo-
cupagdes epistemoldgicas para o “cardter reflexivo do si”’ na
producdo de seus conceitos e teorias, onde o tema da identidade
narrativa e autoral ganha importiancia na polémica encerrada pe-
las produgoes etnogrificas em Antropologia®.

De Bronislaw Malinowski a Marcel Mauss, passando pela obra
de Franz Boas, apreende-se, pela via da tradi¢do empiricista, que
o método de uma observacdo completa, participante e viva das
sociedades estudadas, em que o antropdlogo deve realizar um per-
curso de “imersao no cotidiano de uma outra cultura™, pressupoe
uma particularidade ético-moral: um grau de neutralidade axiolo-
gica do investigador “em campo”. A necessidade de dominar a
lingua do “outro” permitir-lhe-ia, por exemplo, traduzir a “seman-
tica” do agir humano dado em cada cultura, reservando-se ao dia-
rio de campo os dilemas da “mesmidade do cariter”!” do antrop6-

logo dissociado da “manuten¢do do si”'!.
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Neste momento da reflexdo antropoldgica, gera-se 0 conceito
de “etnocentrismo”’, onde a ipseidade € substituida pela mesmidade
no debate sobre a identidade do antrop6logo'. Encobre-se, aqui,
o fato de que a “dialética do si”, gerada na “descentracao do su-
jeito”"3, do antropdlogo ¢é redutivel ao carater das identificagoes
(valores, normas, ideais, modelos) nas quais o investigador/co-
munidade investigada se reconhecem, desvendando-se alteridades,
ficando latente a problemdtica da ipseidade'".

Nos termos de uma sociopsicogénese das teorias e conceitos da
Antropologia, a tarefa do etnografo se consolida, assim, como sen-
do a de investigar “um sentido em configuragdes muito diferen-
tes, por sua ordem de grandeza e por seu afastamento das que es-
tdo imediatamente proximas do observador™ (LEVI-STRAUSS in
MAUSS, 1985).

Fica evidenciado que a pratica antropoldgica como a “busca da
gramatica da vida humana e social a partir da diversidade presen-
te” (1d.) ainda ndo desabrochara para o problema filosofico da “her-
menéutica do si”, ficando presa ao empiricismo ¢ as armadilhas
das filosofias do Cogito.

Assim, o método etnografico nascia e tomava forma nas tradi-
¢oes empiricistas da Escola Funcionalista ¢ Culturalista, dife-
renciando-se na tradi¢cdao intelectualista-racionalista'®, mas con-
vergindo num mesmo ponto. Ou seja, a auséncia de uma reflexio
em torno da problematica da distensdo temporal interior que
preside a configuracio da identidade pessoal do antropélogo ¢ a
mediacdo da narratividade que preside o método etnogrifico,
tornando-o mstrumento eficaz de inteligibilidade das vidas humanas,
nao pela compreensdo do “si”, mas pela via da interpreta¢io do si
do pesquisador.

Ao contrario, o que se coloca € a “objetividade™ através da cer-
teza de que o Cogito, via neutralizacido da ipseidade, da sobre a
verdade de uma versido “subjetiva” de regras inconscientes e
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universais da cultura humana, “as estruturas permanentes” nos
termos de Lévi-Strauss'®. Em particular, com o estruturalismo, o
estatuto do sujeito epistémico do antropologo nao € confrontado
com os paradoxos e as perplexidades da sua identidade pessoal
no quadro da dimensio temporal tanto do si quanto da prépria
acao do seu pensamento sobre o mundo.

Se faltava ao método etnogrédfico nas tradicdes empiristas
problematizar a legibilidade das “histérias” dos grupos/individu-
os humanos contidas nas suas etnografias, onde o questionamento
da identidade pessoal do pesquisador segue apenas o critério do
questionamento da identidade-idem'’, presenciava-se, na tradi¢io
intelectualista da Antropologia estrutural, um modelo de unifica-
¢ao do sujeito epistémico do antropélogo na vacuidade do Cogito
como parametro de procedimentos de estudo das culturas e socie-
dades humanas, em que a questido da ipseidade é por principio
eliminada por perda de suporte da mesmidade'®.

No quadro do mundo colonial, que inspira tais tradigdes e para-
digmas em Antropologia, inexiste uma referéncia as “dinamicas
interacionais e dialogicas que subjazem, a intersubjetividade, gra-
¢as a qual o sujeito epistémico do antrop6logo aparece num per-
pétuo processo de descentracdo, na tentativa de “por-se no lugar
do outro”, assumindo perspectivas e posturas alheias a sua identi-
dade pessoal (SOARES, 1994: 105).

Abre-se, assim, espago para se problematizar, no corpo das pra-
ticas antropoldgicas, o tema da constituicdo do “si-mesmo” do
etndgrafo como “um outro”, confrontado na escritura de seu texto
com o lugar de autoria/autoridade de sua produgao teorico-con-
ceitual, segundo uma hermenéutica da existéncia, na impossibili-
dade do tratamento impessoal da identidade no plano conceitual.
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A dramatica temporal na interioridade da consciéncia
do antropologo

No mundo pds-colonial, uma vez confrontada a producao téorico-
conceitual em torno do tema do método etnogrifico, a Antropolo-
gia e seus temas correlatos do relativismo/etnocentrismo realiza
um giro interpretativo na busca de melhores critérios para situar o
tema da identidade pessoal do antropdlogo'”. Neste contexto, a
no¢do de identidade narrativa®’ e a questiao da “hermenéutica do
si” parecem ser uma das vias de acesso a compreensao do metodo
etnogrifico “aplicado as pessoas e as comunidades™ estudadas
pelos antropdlogos.

Na tradi¢do intelectualista (firmada pela Escola Francesa de So-
ciologia), o método etnogrifico encontra-se preso as armadilhas
de uma abordagem longitudinal da identidade pessoal do antro-
pologo, sendo concebido como forma de apreensdo de represen-
tacoes simbolicas coladas ao vivido. Em Mauss, por exemplo, o
metodo etnografico ¢ uma forma de apreensao do fendmeno so-
cial como total, posto que recompoe o social integrado num siste-
ma com significado, segundo o conceito de fato social total (LEVI-
STRAUSS in MAUSS, 1974).

A partir de um tributo a tradi¢dao intelectualista, Jean Piaget
apontou, entre os anos 40 ¢ 50, a debilidade de uma orientacao
filosofica com base na fenomenologia do sujeito social para o caso
dos estudos das categorias de entendimento humano, em prol do
debate dos diferentes niveis hierdrquicos de estruturagdo do espi-
rito, individual e coletivo, nos termos de uma psicogénese?!.

Inspirado nos estudos da tradi¢do intelectualista francesa, esse
autor reconhece o relativismo como método de investigacao e
amplia sua feicdo do debate ai localizado, no que aqui nomeamos
a “1dentidade pessoal do antropologo™, ao propagar a tese central
de que a dialética sujeito/objeto se processa nos termos de um
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construtivismo reflexivo: tanto conhecimento é “uma exteriori-
zagao objetivante” do sujeito quanto uma “interiorizacio reflexi-
va’ do real.

Se resituada, nesse contexto, a dialética da “identidade-idem™ e
“identidade-1pse”, no caso da identidade pessoal do antropélogo,
se reveste da polémica do polimorfismo das estruturas cognitivas
presentes no trajeto antropoldgico de conformacdao do sujeito
epistémico.

Reunir uma “hermenéutica do si” com as descobertas da episte-
mologia genética pode significar aqui um esfor¢o na tentativa de
elucidar os paradoxos que sustentam os critérios de identidade pes-
soal do antropdélogo na configuragio do método etnogrifico em
Antropologia, fazendo dialogar as instincias da dimensao tempo-
ral que preside o ato de conhecimento humano e o processo
cognitivo que o faz reflexivo.

Seja através dos desdobramentos entre identidade-idem (mesmi-
dade, idéntico a si e imutdvel através do tempo) e identidade-1pse
(identidade pessoal e flexiva, talhada pela alteridade) para a com-
preensio do “primado da mediacdo reflexiva sobre a posi¢do ime-
diata do sujeito”, seja através da epistemologia genética, € a or-
dem de suas preocupagdes com as condigdes possiveis nas quais
os dados da consciéncia atingem o grau de compreensao “objeti-
va” das acOes executadas pelos sujeitos sociais, o debate em tor-
no do ato interpretativo que preside o método etnografico na pes-
quisa dos signos e dos simbolos culturais, das regras e dos valores
sociais que configuram a experiéncia da vida coletiva, so tem a
enriquecer.

Visto sob a escala do construtivismo piagetiano, 0 pensamento
sociolégico elaborado por Durkheim, em fins do séc. XIX, con-
frontado aos sistemas teleolégicos de sociedades tribais, 0s quais
eram o centro de interesse da Escola Socioldgica Francesa, confi-
gura-se, em niveis distintos de hierarquia, como aspectos indisso-
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ciaveis de toda a formagdo do real que experimentou a espécie
humana ao longo de sua evoluc¢do e maturagio.

Nas obras de seus seguidores — Marcel Mauss, Claude Lévi-
Strauss ou Louis Dumont — as categorias do entendimento per-
sistem no centro das indagagdes antropoldgicas (CARDOSO DE
OLIVEIRA, op. cit.: 45), sendo que cabe ao antropélogo a
reconstrugao formal, por exceléncia, das ordens de significados
oriundos da cultura/sociedade humana, capaz de “explicar” valores
sociais ou decifrar codigos simbdlicos de sociedades “outras”,
buscando desvendar ideologias e representagdes numa perspectiva
comparativa com sua propria ideologia-cultura de socializacao.

Em decorréncia, poder-se-ia dizer que a problemdtica do si atin-
giria, aqui, patamares de tipos distintos de esquemas de pensa-
mento. O relativismo significaria ndo apenas a passagem de cate-
gorias de entendimento egocéntricas (operagdes cognitivas
modeladas pela I6gica individual) para sociocéntricas (operacoes
cognitivas modeladas pela l6gica social).

No caso do pensamento socioldgico, tratar-se-ia de fazer ope-
rar a interdependéncia da consciéncia individual da l6gica social
a partir do ato de descentrag¢do da consciéncia individual, levan-
do-se em conta sua interdependéncia da l6gica social, desdobrada
em operagdes mentais l6gico-abstratas®?.

Poder-se-ia observar, a titulo de exemplo, que o proprio objeto
de investigacdo antropoldgica pertence ao campo das represen-
tagoes coletivas, uma vez que o paradigma racionalista que funda
tal tradi¢do de pensamento, privilegiando a consciéncia — ou, nos
termos de Gilbert Durand, as filosofias do Cogito — nos seus
estudos acerca das categorias do entendimento humano estabelece
uma hierarquizagio de niveis entre as operagoes logicas e racionais
do “homem da civilizag@io”, com as quais ele opera o entendimento
do mundo, das categorias de entendimento dos povos ditos
primitivos??,
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Diferentemente de Emile Durkheim e Marcel Mauss, se em
Louis Dumont, o tema da identidade pessoal do antropo6logo €
enriquecido com a no¢do de pessoa e o tema da “identidade de
atribui¢do”, trazendo a tona, dentro de certos limites, a dependén-
cia do método etnogrifico em Antropologia (RICOEUR, 1991)*
ao esquema espaco-temporal que o contém, em Lévi-Strauss, € a
univocidade da estrutura inconsciente do espirito humano que esta
na raiz da investiga¢do etnogriafica®, sendo no cardter vazio
de tais estruturas que reside sua eficdcia heuristica.

Em termos do que interessa a este artigo, for¢oso € se reconhe-
cer que, no estruturalismo lévistraussiano, as categorias de enten-
dimento empregadas pelo antropélogo, com base numa “redugao
translingiiistica”, resolvem a problemadtica do relativismo em An-
tropologia pela via da “opacidade do inconsciente” e de sua fun-
¢ao simbdlica. J4 em Dumont, as categorias de entendimento uti-
lizadas pelo antropdlogo sofrem a critica de seus critérios de
atribuicdo, sendo que a for¢a do questionamento da logica da re-
feréncia identificante do antropélogo eclipsaria a problematica da
ipseidade.

Em particular, o mergulho ortodoxo no estruturalismo Ievi-
straussiano aporta dificuldades ao trabalho antropolégico no que
se refere tanto ao “privilegiamento da razao analitica em detri-
mento, quase uma anulagio, da razao dialética” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1983: 197), quanto a supremacia do momento
sincronico. Tornava-se necessario encontrar, na histéria dos con-
tatos entre sociedades e na propria histéria da disciplina, os limi-
tes e as eficdcias do ato interpretativo na construgdo do conheci-
mento antropolégico (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988).

Se no pensamento estruturalista tem-se “uma codificagao de leis
regulares” (AZZAN JUNIOR, 1993: 22), pela via do sujeito do
Cogito, no paradigma interpretativista, o ato de conhecer realiza-
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do pelo antropologo depende da capacidade de interrogar-se so-
bre o poder de autodesignar-se face a alteridade do outro.

A proposta interpretativa, na qual a figura de Clifford Geertz é
paradigmatica, valoriza a experiéncia etnogrifica e o trabalho
artesanal das etnografias — essas sdo fic¢oes no sentido de “algo
feito™, “algo construido” (id.).

No contexto desta tradi¢do, o encontro etnografico relaciona-se
tanto ao contexto do encontro histérico em si, quanto a constru-
¢do da narrativa, uma vez que “é o sentido que proporciona um
entendimento sobre o mundo, e a racionalidade é apenas uma
expressao desse entendimento. A racionalidade, também ela, esta
mesmo inserida dentro de um ponto de vista. Assim, sé ha racio-
nalidade se houver sentido™ (id.: 16-17).

Estudar a cultura €, portanto, “estudar um codigo de simbolos
partilhados pelos membros dessa cultura” (LARAIA, 1989: 64): é
interpretd-lo e ndo decodificd-lo, como propde Lévi-Straus, numa
“tentativa nao de exaltar a diversidade, mas de tomd-la seriamen-
te em si mesma, como um objeto de descri¢do analitica e de refle-
xao iterpretativa” (GEERTZ apud CARDOSO DE OLIVEIRA.,
1988: 15).

Aproximando as dimensoes sensiveis e inteligiveis do processo
de construgido de conhecimento, o paradigma interpretativista ab-
dica de uma pritica positivista, jd que o método etnografico en-
cerra-se no proprio ato de traducdo (CARDOSO DE OLIVEIRA.,
op. cit.: 97). Entretanto, permanece ainda presa 4 armadilha das
filosofias da consciéncia, uma vez que preconiza que o métier do
antropologo se centra no ato de “transformacio da histéria
exteriorizada e objetivada em historicidade, viva e vivenciada nas
consciéncias dos homens e, por certo, do antropologo™ (id.).

Chega-se, aqui, finalmente a questio epistemologica do aban-
dono de uma reflexdo mais criteriosa da démarche simbélica que
configura o método etnograifico, a favor da supremacia da vonta-
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de subjetiva de sua unificagdo formal por parte do antropélogo.
Um problema de consideragio inevitdvel para qualquer investiga-
cao etnografica que se pretenda consistente com a atualidade da
Antropologia nos quadros do pensamento humanista contempo-
raneo (1d.).

Conquista-se “a realizag@o de andlises que levam conjuntamente
em considerag¢do acdo e representacio no contexto de circunstan-
cias especificas que se desenvolvem através do tempo” (FELD-
MAN-BIANCO, 1987: 11), ainda que num esfor¢o de supressao
dos contrarios, dos antagonismos e das alteridades que interpe-
lam constantemente o métier do antropdlogo, segundo o principio
do tiers exclu.

Finalmente, seja a polémica da objetividade/subjetividade, seja
a controvérsia do relativismo/etnocentrismo em Antropologia,
ambas sucumbem a tentacdo “dialética” de exclusdo, tanto no
ato de compreensiao do paradoxo que subjaz as agdes/intengoes
humanas quanto na forma como af se coloca o sujeito cognoscente
do investigador nos termos de um principio da ndo-dualidade 106-
gica entre as ordens sensivel e inteligivel do conhecimento.

A posicdo interpretativa do antropélogo em relagdo a seu “ob-
jeto” de estudo reside ndo s6 na aceitacdo da conaturalidade de
ambos; sendo “sujeito” humano como ele, o antropologo encon-
tra-se, ele préprio, sujeito em seus atos de consciéncia, atraves da
linguagem, as formas simbdlicas que presidem suas fungoes
cognitivas. Ou seja, as diversas vias que o espirito humano segue
em seu processo de objetivagdo no mundo.

Foi para sair do impasse de um espirito a priori que reina sobera-
no sobre as formas de arranjo da vida social, em que o individuo
se sente presa da armadilha da “natureza humana”, no processo
de equilibracdo entre inteligéncia individual e vida coletiva, que
a epistéme Ocidental construiu operagdes mentais mais comple-
xas a partir da mdxima de um sociomorfismo: “E necessério
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explicar o homem pela humanidade e ndo a humanidade pelo
homem™.

O métier do antropologo deriva-se, assim, deste processo
antropossociopsicogenético das representacdes racionais no Oci-
dente moderno. Segue-se a idéia de que certas formas de pensa-
mento humano siao o reflexo das preocupagoes coletivas do grupo
a que pertencem, chegando muitas vezes a radicalidade da afir-
macao de que “nao € a consciéncia do homem que determina sua
forma de ser, sendo sua forma de ser social que determina sua
consciéncia™?,

Para além da importincia de se discutir o contexto em que se
da o processo de constru¢do etnogrifica, as determinagdes
politicas, historicas e conjunturais da construcdo do enunciado e
a avaliag@o da apreensdo tedrica feita pelo pesquisador (CALDEI-
RA, 1988). 0 que hoje deve ser ponderado pelas ciéncias huma-
nas ¢ o fato de que o conhecimento humano, em sua pluralidade,
segue todo um outro percurso que nio o da causalidade finalista e
fatalista da formulagdo de ordens complexas de estruturacio do
conhecimento?’.

De acordo com tais formulagdes, todo o conhecimento (mesmo
0 produzido pelo antropélogo em torno da sua identidade pessoal
na Antropologia) ¢ o conhecimento transcendente de uma totali-
dade na qual cada coisa se situa em relaciio a unidade do conjun-
to, numa rede de correspondéncias e similitudes simbédlicas cuja
causalidade ndo se reduz a conexdes de coisas a séries infinitas e
simples. Isto em razdo de que a funcio simbélica que preside as
operagoes cognitivas € essencialmente funcio eufémica, obede-
cendo a um dinamismo prospectivo a partir do qual o homem ten-
de a organizar as suas formas ordindrias de conhecimento do e no
mundo e a subsidiar até mesmo suas operacoes logico-formais.
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O método etnografico e a pratica do “si-mesmo como
um outro”

Como sugere Peirano, “somente a inclusio de um questionamento
num contexto tedrico mais amplo poderia, em Gltima instancia,
abrir espaco para um didlogo maior entre os praticantes da disci-
plina. Este tipo de didlogo implicaria combinar os problemas do
encontro etnografico, a construcao de etnografias e a reflexdo te-
orico-sociologica” (PEIRANO, 1985: 262).

Na atualidade, os antropélogos estdo atentos aos limites do meé-
todo etnogrifico, embora continuem reconhecendo sua eficacia
metodoldgica como instrumento-chave na formacao de competén-
cias em Antropologia. Apreende-se, pela investigacao etnografi-
ca, a relagdo entre acdo e representacdo, “desse modo, a pratica
social adquire forma e sentido, mas ndo € estritamente determina-
da, admitindo-se todo um espaco de arbitrio, criatividade, impro-
visagdo e transformacdo” (DURHAN, 1984).

Nio se trata, pois, de destruir uma ordem cientifica estabeleci-
da, mas “desconstruir’ (DERRIDA apud MARCUS: 1986) a or-
dem para melhor avaliar nossos papéis na construgdo de uma tem-
poralidade mais humanitaria.

Segundo se afirma, freqlientemente, as interpretagoes nascem
no processo da investiga¢do antropoldgica, que € produto, a um
s6 tempo, do tema objetivado pelo pesquisador e do encontro de
duas subjetividades. Pesquisador e sujeitos pesquisados viven-
ciam, no tempo de dura¢do do trabalho de campo, uma espécie de
jogos de interacdes e de negociagdo de interesses, onde informa-
¢des sdo trocadas assim como afetividades, angustias, tensoes,
frustragoes etc.

O dinamismo do método etnogréifico se afirma, assim, como
férmula metodoldgica coerente quando se detalha o esquema es-
paco-temporal da constitui¢do da pessoa do antropélogo na
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“operacionaliza¢ao™ do entendimento dos “conjuntos de signifi-
cados” que lhe foram transmitidos e desenvolvidos. E onde sua
“agao humana”, face as propriedades dos grupos/individuos ob-
servados, entidades diretamente localizaveis, “é mediada por um
projeto cultural no contexto das complexidades dos processos
sociais” (FELDMAN-BIANCO, op. cit.).

Dizer, portanto, que os dados etnograficos recolhidos pelo an-
tropologo em campo e sua conseqiiente “descricdo densa” nas-
cem de uma relagdo intersubjetiva e dialégica é colocar énfase no
carater reflexivo que encerra o conhecimento antropolégico, mas
nao € o bastante para o caso que se pretende estudar aqui.

Trata-se de ir mais além e pontuar, neste processo, o que estd
verdadeiramente em jogo, ou seja, o ato de configuracio e re-
configuragdo do tempo que encerra a acdo interpretativa em
Antropologia.

Encoberto sob o véu do relativismo/etnocentrismo em Antro-
pologia, o que estd em jogo, entretanto, é o fato de que sido as con-
vergéncias e divergéncias inesperadas entre os dados recolhidos
€m campo e as expectativas/inten¢oes do pesquisador ali situado.
a lhe exigir uma submissao a um principio formal de composiciao
para oS mesmos, que confrontam o antropdlogo a sua identidade
pessoal. No bojo do tema do relativismo/etnocetrismo encontra-
s¢ o problema ético-moral da busca da coeréncia interna de sua
producdo etnogrifica que nada mais é do que o esforco da acao
reflexiva do seu sujeito cognoscente face a descontinuidade de
um tempo vivido rememorado e a seu compromisso com a “ma-
nutencdo do si”?®.

Atraves da composi¢do narrativa que retoma o tempo da acio
“em campo”, o antropdlogo faz coincidir as redes de relagdes nas
quais os atores/comunidades se movimentaram com as que regis-
trou em seu didrio de campo, numa referéncia as negociacoes co-
tidianas do sentimento de pertencimento ou exclusiio (negagao
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voluntaria ou exclusido involuntiria), onde todos os elementos do
conjunto estdao numa relagdo de “intersignificacio”.

Antes de ser texto, o método etnografico fornece o contexto de
descri¢do, considerando a mediacdo simbélica, indutora de narra-
tiva, ai envolvida nos termos da sua legibilidade na textura da
acao antes mesmo de ser submetida a interpretacio.

Agenciando fatos, situagdes, acontecimentos, personagens e
seus dramas num todo ordenado (para além de uma l6gica acrdnica
ou cronologica), o antropélogo emprega os recursos da configu-
racao narrativa, busca re-presentar a acdo. Para tanto, realiza uma
atividade de configuragdo, que faz do método etnogrifico uma
solucdo poética para os paradoxos de “considerar junto”, numa
totalidade coerente, os episddios vividos e registrados “em cam-
po”, rumo a uma fenomenologia da consciéncia temporal de si,
que € fundante para compreender seus atos de interpretacio.

Neste plano, reconhece-se que ndo mais pode haver confusao
entre a propriedade da enunciac¢do narrativa do antropologo, e suas
marcas especificas de interpreta¢do, ¢ o enunciado das coisas
contadas. Entre ambos emerge a compreensdao do método etno-
grafico como poiesis ao transformar acontecimentos em histéria®’.
A riqueza do método etnografico reside, justamente, nesta tensao
entre diversas modalidades simbolicas do controle do tempo que
configuram a mediagao narrativa: a vivéncia e a escritura que se
desdobram na distensao temporal do si.

Nao hd ambigao racionalista que dé conta do fendmeno parado-
xal que preside o método etnografico. Nenhuma garantia que o
antrop6logo possa, no campo € na escritura de sua obra, descro-
nologizar sua experiéncia reflexiva, a um so tempo, subjetivagdo
e objetivagdo do ser, alteracao e distor¢ao de si.

O método etnogrifico permanece vigoroso, portanto, mesmo
quando adota um estilo de narrativa realista, uma vez que sempre

se deixa captar pelo abismo dos fluxos de consciéncia do antro-

- 121 -



ANA L. C. pA RocHA & CORNELIA ECKERT. A INTERIORIDADE DA EXPERIENCIA TEMPORAL

pologo. Em seus jogos de composicao configuradora da etnografia,
o antropdlogo permanece assujeitado pela poiesis que encerra a
funcdo simbodlica da consciéncia, onde o ser se da a conhecer.

Pela énfase na reconstrucao dos sistemas de valores, ethos, for-
mas de vida social, mitos, rituais e crengas sobre os quais 0 méto-
do etnografico se objetiva, o antropologo nao pode prescindir da
inteligéncia narrativa que suporta seu ato de conhecimento.

A compreensao da narrativa €, pois, significativa na formacao
de competéncias em Antropologia na medida em que ela esboga
os tracos da experiéncia temporal humana, exigindo do etnégrafo
o dominio dos procedimentos de interpretacdo da acao semantica
que o preside.

Neste ponto ha que se considerar um dos problemas das apren-
dizagens do métier do antropologo, precisamente, saber inscrever
a dialética do si na configuragao?®’ da seqiiéncia dos acontecimen-
tos contingentes observados em campo, numa ordem compreensi-
va do mundo das acdes humanas, onde a linguagem ¢ lancada fora
de s1 mesma, por sua veeméncia ontoldgica, uma vez que € atra-
vés dela que a coeréncia interna de sua obra conjuga a experién-
cia temporal de seu ato interpretativo.

O declinio do método etnografico? “Do estar 18 ao
“eu estou aqui”

No contexto desses comentdrios, cabe aqui resgatar também a po-
si¢do epistemoldgica advogada pelos pos-modernos’!, segundo a
qual a intersubjetividade concretizada na experiéncia de campo
reflete uma nova dimensio comparativa em Antropologia, atra-
vés da preocupacdo com um “no6s”. Esse “nos” se refere a uma
crise da ipseidade na conformacgio da identidade pessoal do an-
tropdlogo, onde se pensa a sua alteridade nos termos da uma con-
digcdo imutdvel no tempo, sendo que o texto etnografico recobriria,
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em sua composi¢ao formal, a a¢do etnografica experienciada em
campo.

Trata-se, agora, de replicar o real vivido, copiando-o0 no corpo
da escritura do texto etnogrifico. Nos termos da critica de Paul
Ricoeur a teoria da narrativa: “vendo refor¢ar-se mutuamente uma
semiodtica do agente [actant] e uma semidtica dos percursos nar-
rativos, at€ o ponto em que aparecem como percurso do persona-
gem” (RICOEUR, 1994), visto aqui como a figura do antropdlo-
go. O método etnografico dissolve-se, assim, no movimento da
consciéncia dos personagens da acdo relatada, até mesmo no ato
de aniquilamento dos mesmos, em prol da etnografia posta a ser-
vigo da ndao-narratividade da identidade pessoal do antropdlogo.

Na assertiva de que a Antropologia “nao se desenvolve como
perspectiva tedrica, mas como resultado politico da pesquisa”
(PEIRANO, op. cit.: 261) e na critica ao formalismo do género
realista que contamina esta matriz disciplinar, os pos-modernos
investem na desconstru¢ido de seus paradigmas pela critica a in-
consisténcia de sua escritura, em que o lugar autoral do etnograto
encontra-se freqiientemente encoberto tanto quanto suas intengoes
politicas veladas.

Talvez se possa aqui parafrasear Paul Ricoeur, afirmando-se que
os p6s-modernos, confrontados ao cardter dial6gico da experién-
cia etnografica®? e em sua “vigilancia formal”, ao submeterem a
critica a escritura etnografica em Antropologia, permanecem pa-
rasitarios da motivagdo realista que a engendra. Tal “realismo” s€
dissimula, agora, sob a observagdo impessoal do encadeamento
da totalidade das vidas humanas que estuda na escritura do texto
etnografico, provocando uma “crise interna a ipseidade”, pela eli-
minacdo da totalidade da obra etnogrifica em prol da factualidade
do acontecimento.

Desvendando, com os pés-modernos a justo titulo, o carater
ficcional da narrativa etnografica, o argumento da verossimilhan-
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ca foi deslocado da intriga que engendra a narragao etnografica
para os personagens da a¢ao que a conduzem: o antropologo e a
comunidade pesquisada.

Poder-se-1a dizer, sem equivocos, que os pos-modernos, ao fi-
nal do percurso, no sentido de explicitar a intencao representativa
que motivava a convenc¢ao do género realista em Antropologia,
sucumbem ao esforco de libertar-se de qualquer paradigma ao cri-
ticarem as condigoes formais que criam a ilusao de proximidade
do antropélogo com seus “objetos” de estudo? pela neutralizacio
da questao da ipseidade até a sua crise.

Num ato de desapossamento do si e de decomposi¢ao da forma
narrativa, os pos-modernos transpoem os seus limites pelo trata-
mento 1mpessoal dado a ela, eximindo o antropdlogo da respon-
sabilidade da “manuten¢do do si” que estd na origem das razdes
de suas escolhas e julgamentos segundo os quais constrdi sua es-
crita etnografica.

Para a Antropologia dita pés-moderna, ndo se trata apenas de
“ler” e “traduzir” um corpus estavel de simbolos e significados,
como nos sugere Lévi-Strauss, ou interpretar as interpretagdes,
segundo Geertz, “adere-se agora a uma defini¢do de cultura tem-
poral ¢ emergente, na qual os codigos e representagoes sdo susce-
tiveis de serem sempre contestados” (DWYER, 1979 e CLIF-
FORD, 1986 apud PEIRANO, op. cit.: 254).

Na expulsdo das convencoes realistas, a hermenéutica do si ¢
abandonada, entre os pos-modernos, em proveito de uma reflexio
sobre as condig¢oes formais de uma representagio veridica do real. Con-
funde-se o ato de constru¢do da verossimilhanga com o de “repre-
sentacao”; ignora-se aqui o desdobramento epistemoldgico que
subjaz no ato de configuragao de uma descri¢io etnogrifica.

Poder-se-ia pensar que a questdo da ipseidade foi por principio
eliminada dos julgamentos dos pés-modernos a respeito da iden-
tidade pessoal do antropélogo. Ironias a parte, os poés-modernos
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explicitam, mais que o género realista, o plano da verossimilhan-
¢a na escritura do texto antropoldgico, uma vez que € a busca do
principio da concordiancia sobre a discordincia que faz parte, mais
uma vez, da condi¢do da inteligibilidade do si-mesmo do antro-
pologo que “ndo cessa de preceder e de justificar-se a si mesma”
(RICOEUR, op. eit., v.2: 45).

Segundo alguns p6s-modernos, na etnografia realista ou mo-
dernista, a constru¢cdo de uma etnografia segue trés quesitos fun-
damentais: espago, tempo e perspectiva ou voz. Trés requisitos
que ddo conta das estratégias para estabelecer a presenga analiti-
ca do etnografo na produgdo de seu texto: o didlogo adequado de
conceitos analiticos (onde se privilegiam autobiografias, que me-
lhor permitem avaliar as experi€ncias histéricas “carregadas na
memoria e que determinam a forma de movimentos sociais con-
temporaneos”), a bifocalidade e a justaposi¢do critica das possi-
bilidades (MARCUS, 1986: 10-12, 14).

O carater bifocal da pesquisa etnografica, “um carater que € res-
saltado pelo significado modernista do real”, conduziria, parado-
xalmente, “a uma diversidade cada vez maior das ligacoes entre
os fendmenos, antigamente concebidos como dispares e perten-
cendo a mundos diferentes” (1d.: 20).

A guisa de conclusao

Em sua critica exacerbada ao positivismo instrumental em Antro-
pologia, os p6s-modernos realcam a dimensdo politica que engen-
dra a escritura do texto etnografico pelo viés da critica a auséncia
do sujeito da enunciagdo. Com os pos-modernos pode-se ainda
falar da unidade narrativa da vida? Ou estaremos diante da “mor-

te do método etnografico™?
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Certamente a resposta € negativa, uma vez que os multiplos
sentidos dos termos “autor” e “posi¢do do autor”, antes de elimi-
nar o ato interpretativo em Antropologia, poem em destaque a pre-
senga, no seu interior, de uma “exegese espiritual”3* que acompa-
nha toda a produg¢do do conhecimento humano.

No entanto, presos as armadilhas do “pensamento de ocasiio”,
0s pos-modernos concluem que € na organizacgio da realidade so-
cial contemporinea que se coloca a exigéncia de “um quadro de
referéncia diferente” para a producio antropolégica, sendo ela
mesma “um projeto de auto-identidade que ainda ndo se comple-
tou ou que talvez ndo seja possivel completar” (MARCUS, op.
CIt.).

Ausenta-se, na critica, a razdo da qual deriva a critica a cultura
no pensamento dos poés-modernos: uma referéncia as herancas
escolasticas do pensamento antropoldgico que o fazem herdeiro
de uma visdo do Ser oposta ao nio-Ser, separando o eu e o mun-
do, o sujeito e o objeto do conhecimento.

Por 1sso, vale lembrar aqui a obra que inspira este artigo, O si-
mesmo como outro, ¢ os comentarios que faz Paul Ricoeur sobre
os tracos da experiéncia temporal que separam identidade-idem e
a identidade-ipse na formulagio da identidade pessoal, para o caso
do métier do antropologo e seus desdobramentos epistemolégicos
na geragao do paradoxo que encerra o método etnografico: fazer
convergir o tempo da agdo e o tempo da narragio.

A “falha secreta” do pensamento antropoldgico contemporineo,
inclusive dos pés-modernos, talvez resida no enfoque moral mais
do que ¢tico do método etnogrifico ao ignorar a distincia que se-
para “a modéstia da manuteng¢do do si e o orgulho estéico da in-
flexivel constancia a si”, que s6 faz colocar o antrop6logo na hu-
milde situagdo de um autor em busca de seus personagens para
melhor compreender seu lugar no mundo.
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Notas

Agradecemos ao CNPq pelo concessio de bolsa produtividade no proje-
to integrado “Estudo antropologico de itinerdrios urbanos, memaria co-
letiva e formas de sociabilidade no mundo urbano contemporaneo™, a
Fapergs pelo financiamento do Projeto Banco de Imagem, do Laboraté-
rio de Antropologia Social/PPGAS/UFRGS sediado no ILEA/UFRGS.

Segundo Ricoeur(1991 1:28-38), a “hermenéutica do si” instaura-se se-
gundo trés enfoques maiores: o “desvio da reflexiio pela andlise”, carac-
terizada pela referéncia a posi¢io indireta do si; a dialética “da ipseidade
¢ da mesmidade”, segundo a qual identidade esta ligada a da temporalida-
de, e, enfim, a da “ipseidade ¢ da alteridade™, identidade construida sob o
signo da €tica e da moral. Neste ponto, segundo o autor, a “hermenéutica
do si” estaria distante das filosofias do sujeito que buscam refletir sobre
0 “eu” na busca do complemento intrinseco da intersubjevitidade, tanto
quanto do “eu” sem confrontagdo com outro, isto €, “em igual distincia
da apologia do Cogito e de sua destitui¢ao”.

Sobre o termo “matriz disciplinar”, adota-se aqui os comentarios de Car-
doso de Oliveira (1988), onde o autor oferece uma visdao compreensiva
da formagdao do pensamento antropolégico nos quadros de sua consti-
tuigdo nos espagos da academia, “através da andlise de seus principais
paradigmas ¢ da sua ‘articulacdao matricial’”.

A dialética do “s1”’(Cf. RICOEUR, 1991), a alteridade construida em um
grau intimo, € a garantia da alteridade reflexiva pois no seu encadea-
mento o “‘si-mesmo’ € considerado...”outro”. Noutros termos, o objeto
da Antropologia ao deslocar-se para as “sociedades complexas™ inaugu-
ra uma nova fase desta matriz disciplinar, uma vez que conduz a perda
do “valor reflexivo onitemporal” do “eu” do pesquisador.

Marcel Mauss, ja em 1902, recomendava aos etnografos “buscar os fatos
profundos, inconscientes quase, porque eles existem apenas na tradig@o
coletiva”. Mauss recorre a no¢ao de inconsciente para melhor dar conta
da natureza das representagoes coletivas (“categorias do entendimento™):
“Para Mauss, a no¢ao de inconsciente parecia indispensdvel para expli-
car nao apenas a categoria, mas igualmente o costume, os habitos em
geral” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988: 38).
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6 Para (Cardoso de Oliverira, 1988: 15), “uma matriz disciplinar ¢ a articu-
lagdo sistematica de um conjunto de paradigmas, a condi¢do de coexisti-
rem no tempo, mantendo-se todos ¢ cada um ativos ¢ relativamente efi-
cientes.”

7 O cardter “reflexivo do si” que encontra-se mencionado no texto, refere-
se a particularidade, apontada por Ricoeur (1991), da perda do privilégio
da questdo do mesmo com relagdo a do si, ocasionando ndo uma indaga-
¢do a respeito da autodesignagdo, sobre “o quem daquele que fala™ mas
uma interrogagdo sobre “o qué dos particulares dos quais falamos™, ou
seja, a sua localizagdo em relagao ao esquema espago-temporal que o
contém.

8 A respeito ver a compilagdo de artigos que remontam ao surgimento da
antropologia pés-moderna, obra de REYNOSO, 1991, onde constam al-
guns artigos ja cldssicos de Clifford Geertz, James Clifford, George
Marcus, Dennis Tedlock e Stephen Tyler sobre os géneros em antropo-
logia, a autoridade etnografica, a antropologia como texto, a antropolo-
gia dialégica e o tema do oculto na etnografia pés-moderna, respectiva-
mente.

9 “Culturas eram totalidades que deveriam ser recompostas pelo antropo-
logo ¢ descritas como tais, embora ndio se apresentassem a experiéncia
dessa maneira” (CALDEIRA, 1988: 137).

10 A expressao “mesmidade do carater” (cf. RICOEUR, 1991), € aqui em-
pregada para ressaltar o estatuto de quase-personagem que adquire o
antropélogo na construgao de sua obra etnografica, referindo-se a sua
busca da fidelidade com a palavra dada, constituindo o movimento da
narra¢do o polo estiavel da sua afirmag¢ao autoral e assim como o “fazer
antropologico™ adquirido, algo que se torna disposigdo duravel.

T A técnica do didrio de campo, que fundamenta a narrativa etnogralica,
procede segundo os dilemas da “manutengdo do si”. Situado neste inter-
valo de sentido entre a sua alteridade face aos “nativos™, o antropologo
confronta-se aos paradoxos da sua identidade pessoal e ao estatuto da
imutabilidade de seus hdbitos, preferéncias ¢ disposi¢oes tendo por base
uma operagao de comparagao do eu “consigo mesmo” ¢ uma reflexio a
respeito do si.
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A problematica da dimensio temporal da “identidade pessoal” do antro-
pologo aparece, precisamente, na alteragdo da pergunta “quem sou eu?”
para "o que sou eu?”.

Emprega-se aqui expressao cara a Piaget (1997), no sentido de referi-la
as reflexdes de Ricoeur (1991: 31), isto é, o ato de “descentracao” do
sujeito do conhecimento antropoldgico esta referido as determinacoes
¢tico-morais de suas agdes face a realidade investigada através das per-
guntas : "Quem faz o qué? Quem fala de qué? De quem ¢ de que estamos
fazendo narrativa? Quem é moralmente responsavel de qué?”.

O aspecto €tico aqui envolvido se traduz no fato de o antropologo
“relativizar”, num processo descentrado de seus hébitos e identificagoes
adquiridas (seu “eu mesmo”) sem, no entanto. explicitar af seus vinculos
com a capacidade de designar-se, a si proprio, como “um outro”, jogan-
do-se no campo da indeterminagdo e do julgamento moral da manuten-
¢ao do si.

Ct. CARDOSO DE OLIVEIRA. 1988. Interessante cotejar as afirmacoes
do autor a respeito da “matriz disciplinar da Antropologia quando o au-
tor inscreve as tradigdes intelectualista e empirista em quatro dominios,
segundo as perspectivas polarizadas no interior da “categoria” tempo com
os comentarios de RICOEUR, 1991, acerca da media¢do da narrativa e
da temporalidade no interior do debate da “dialética do si”.

E “no que € seguido por Dumont que, a semelhan¢a de Mauss, agrega a
dimensdo do inconsciente aos ‘elementos de base da ideologia’”(cf.
CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988: 45).

Inspirados em Ricoeur (1991), pode-se dizer que os dilemas da identi-
dade pessoal do pesquisador em campo amarravam-se, por um lado, ao
problema da manuten¢do do “si-mesmo” do antropélogo no interior da
diferenca (mesmidade) e, por outro lado, as dificuldades de reconheci-
mento de suas experiéncias para com ele proprio (ipseidade). A dialética
da ipseidade, aqui no caso, que ndo garantia ao antropélogo o reconheci-
mento da alteridade das sociedades investigadas, do diverso do si, uma
vez que o “outro” figurava, na maioria das vezes,, como antonimo de

"

“mesmo”’, “ao lado de “’contrario’, ‘distinto’, diverso’”.
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A respeito, ver os comentdrios presentes na obra de Durand (1976, 1979),
sobre a hermenéutica redutora que preside o pensamento antropolégico
de Lévi-Strauss.

Até este momento, ainda que houvesse, por parte do antrop6logo, o re-
conhecimento da equivocidade da sua identidade pessoal em face das
sociedades com as quais trabalhava, reunindo acepgoes variadas do mes-
mo (idéntico, semelhante) ¢ do distinto (diverso, desigual), no interior
de um quadro comparativo, isso ndo lhe garantia o rompimento com a
busca do semelhante na diferenca.

“Elaborei entdo a hipdtese segundo a qual a identidade narrativa, seja de
uma pessoa, seja de uma comunidade, seria a do lugar procurado desse
cruzamento entre histéria e ficgao” (RICOEUR, 1994: 138).

Vale a pena situar a critica feita pelo pés-construtivismo ao fato de, em
seus estudos, Piaget ter ignorado na construcdo do sujeito epistémico o
lugar das motivagdes simbélicas ¢ das pulsoes subjetivas na formulagao
da psicogénese dos esquemas de pensamento humano.

Explorando-se os comentdrios de Piaget (1997), sobre a tradi¢ao inte-
lectualista francesa ¢ a explicag¢iio que traz seu paradigma racionalista
em Antropologia, poder-se-ia aprofundar, inclusive, alguns aspectos
importantes acerca da sociopsicogenése dos conhecimentos cientificos
em Antropologia ¢ de sua evolugiio histérica, 0 que nao vem ao caso
neste artigo. Os comentdrios desse autor convergem com as observagoes
de Khun (1994), em torno do processo de revolugdo de paradigmas que
marca a transformacao do pensamento cientifico ¢ da sua pratica.

A respeito do assunto ver ROCHA, 1998.

Impossivel ndo esquecer que, dentro do proposito deste artigo, na pers-
pectiva dumontiana da teoria da hierarquia, trata-se aqui unicamente das
propriedades reflexivas da enunciagdo, uma vez que a ordem cultural
atuaria como fonte de particulares de base ¢ instrumento de referéncia
identificante para os sujeito biologicos.

Se, o estruturalismo “contribui para recolocar a importancia da dimen-

sdao simbolica da vida social, pelo biais do conceito de estrutura que se
coloca no préprio cerne dos fendmenos culturais, pois implica o reco-
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nhecimento de uma l6gica prépria da produ¢ao simbdlica” (cf.
DURHAN. 1984: 9), cabe reconhecer que ele o faz as custas de uma
hermenéutica redutora que elimina o pluralismo coerente do simbolo.

E'sla elxprcssiio ¢ oriunda dos postulados de um construtivismo pos-
plzlgetlgno que Incorpora 2 sociopsicogénese do processo cognitivo tan-
to as visdes de homem que o sustentam quanto o trajeto arqueoldgico
que da suporte ao nascimento da figura homo sapiens sapiens. Ver a
respeito, ROCHA, 1993,

Ver a .respeito CASSIRER, 1972, obra que poderfamos relacionar tanto
com Piaget (1970), Vigotsky (1995) ¢ Wallon (1945) quanto com Levi-
Strauss (1970) e Lévy-Brhiil (1925).

Segundo Ricoeur (1991:143), “ao falar de n6s mesmos, dispomos de fato
de dois modelos de permanéncia no tempo, que resumo por dois termos
a0 mesmo tempo descritivos e emblematicos: o cardter ¢ a palavra consi-
derada” sendo que “a fidelidade a si na manuten¢ao da palavra dada mar-
ca o afastamento extremo entre a permanéncia do si ¢ a do mesmo e,
portanto, atesta plenamente a irredutibilidade das duas problemadticas uma
a outra”. Uma aproximag@o com a temdtica geral apontada por Geertz
(1989), a respeito da figura do autor que preside a obra etnografica, pode
ser aqui operada.

Traslada-se, sem muita sofistica¢do, as consideragdes de Ricoeur (1994,
v.2), a respeito da mimese 1 e mimese Il no plano da andlise do método
etnografico.

Segundo Ricoeur (1991:169): “Aplico o termo configuracdo a essa arte
de composi¢ao que faz mediagao entre concordincia e discordancia”.

Localiza-se a oficializagdo desse movimento no semindrio realizado em
Santa Fé, Novo México, em 1984, do qual participaram, entre outros,
James Clifford, Mary L. Pratt, Vincent Crapanzano, Renato Rosaldo,
Stephen Tyler, Talal Asad, George Marcus, Michael Fischer, Paul
Rabinow etc. Entre eles, George Marcus e Michael Fischer defendem a

disciplina como critica cultural.

Embora nao seja intencao deste artigo, valeria a pena confrontar a pro-
dugdo téorico-conceitual dos pds-modernos com a critica feita por
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Durand (1993), a respeito da insisténcia, em Antropologia, em s¢ con-
fundir simbolo ¢ signo no momento em que a produgao escrita se pre-
tende uma estrutura discursiva autonoma.

s
(5%

Impossivel ndo aproximar os comentdrios que faz Ricoeur (1994: 16-25)
a0 romance moderno as criticas dos pos-modernos dirigidas ao género
realista em Antropologia.

34 Cf. expressao cunhada por Durand (1979).
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O campo da moda

Alexandre Bergamo
(Mestrando do Departamento de Sociologia, USP)

RESUMO: O presente artigo tem como objetivo tracar um esbog¢o do
campo da moda tal como ele se constitui hoje, particularmente no Brasil
e tendo como referéncia principal a cidade de Sao Paulo. Parte-se do
pressuposto de que o sentido da moda deve ser buscado além das suas
formas convencionais de apresentagdo, tais como desfiles ¢ editoriais das
revistas especializadas. Deve ser buscado na rela¢iio que tanto consumi-
dores quanto criadores e formadores de opinido t€ém com o vestudrio e
com sua renovag¢io constante. O sentido da moda esta em que a roupa
significa algo, e esse significado, além de diferir em fungdo do grupo
pesquisado ¢ de sua posi¢do no interior da estrutura social, imprime ¢
direciona diferentes condutas para esses diversos grupos sociais.

Hi quatro interesses (demandas) diferentes envolvendo o uso das rou-
pas, sendo que cada um deles imprime um sentido particular para tal,
estabelecendo diferentes regras de uso, classificacdo e juizos de valor.
Em outras palavras, diferentes certezas de para qué ¢ como deve ser o
uso correto ou adequado de uma roupa e, concomitantemente, tamb¢m a
criagdo. Institui-se com isso um conflito entre os grupos (consumidores,
criadores ¢ formadores de opinifio) que, ao mesmo tempo em que da for-
ma ao campo da moda, instaura uma dindmica prépria ao mercado: a
seguranga de seu funcionamento e a crescente especializagdo de cada
segmento - criador ou formador de opinido - residem na impossibilidade
de resolucao desse conflito.

PALAVRAS-CHAVE: cultura, consumo, moda.
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Introducao

O senso comum tende a ter uma compreensdo da moda alicercada
sobre duas perspectivas diferentes, porém complementares. Por
um lado, tem-se a moda como o “reflexo das transformacdes da
sociedade contemporanea, dos costumes e do comportamento em
geral”. Nao € necessario citar referéncias, esse discurso estd pre-
sente em qualquer artigo da midia impressa ou em qualquer noti-
ciario sobre o tema na televisdo. Trata-se, no entanto, de uma ava-
ltagao que tende a esquivar-se de qualquer andlise mais apurada
do assunto. A nossa sociedade estd em constante mudanca. To-
mar algo, seja o que for, como reflexo disso, é nio s6 uma desme-
surada redundancia, mas também uma tentativa de encontrar um
“abrigo™ contra os riscos de uma andlise mais consistente e obje-
tiva. O senso comum encontra aqui uma morada segura para o
entendimento disso que conhecemos pelo nome de moda. Nao sé
deixa de correr riscos, como consegue, a0 mesmo tempo, engen-
drar a necessidade de uma especializa¢do para esse discurso da
redundincia. Apenas aqueles reconhecidamente qualificados po-
dem emitir novos pareceres — de igual redundincia — sobre o tema.

Por outro lado, embora complementar a essa perspectiva ante-
rior, tem-se a moda como uma “manifesta¢io artistica” das mu-
dancas sociais. Nao cabe aqui discutir se a moda é ou nio arte,
niao ¢ este o objetivo deste artigo. Mas interessa o fato de que
dizer que a moda ¢ uma “manifestagao artistica” implica a neces-
sidade de instrumentos proprios de andlise para sua compreensao.
Institui-se com isso um discurso que se pretende artistico e critico
¢, do mesmo modo, um corpo de profissionais qualificados, de-
tentor dos critérios de julgamento e avaliacio dessa forma de arte.
A roupa torna-se uma manifestacio puramente artistica, e por 1880
rejeita toda andlise que ndo a reconhega como o que pretende ser:
um produto que escapa a razdo, resultado exclusivo da sensibili-
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dade de um artista. Novo abrigo seguro ¢ encontrado, tanto para
criadores quanto para formadores de opinido, uma vez que, coin-
cidentemente, sdo eles também os detentores legitimos dos ins-
trumentos de avalia¢ido disso que escapa a razdo. Rejeitam-se ava-
ltagOes externas como forma de garantia da autonomia dos
instrumentos de criagio e avalia¢do proprios a drea.

Aliado a 1sso tem-se uma postura profundamente enraizada nas
Ci€ncias Socials que consideram a moda tdo somente como indi-
cio de frivolidade. Esfor¢os contrarios, no sentido de mostrar que
mesmo temas frivolos podem dizer muito sobre a sociedade, fo-
ram feitos'. Mas mesmo assim a pesquisa, ainda hoje, fica
revestida de um ar excéntrico e duvidoso: como se o mundo da
moda fosse um outro mundo, e falar sobre os individuos ligados a
ele fosse falar de seres curiosos e bizarros. Além de frivolos, €
claro. E para ndo correr o risco de uma contaminac¢do da analise,
torna-se necessario sempre deixar evidente a distincia entre as
Ciéncias Sociais e esse universo de futilidade. A moda se torna
algo tao distante que, mesmo proxima, lhe € outorgada um con-
ceito explicativo caracteristico ndo de nossa sociedade, mas da-
quelas ditas primitivas ou selvagens: o potlach®. Seu sentido fica
obscurecido, uma vez que a agao das pessoas parece orientada a
uma constante € enigmética destrui¢do de roupas. Mas sera isso
que orienta a a¢do das pessoas: o fim ultimo da moda como seu
proprio fim?

O sentido da moda estd nas vivéncias, nas representagoes e na-
quilo que orienta a relagdo das pessoas com as roupas, aprovando
e desaprovando, emitindo juizos de valor. E assim que deve se
dar a compreensdo de seu sentido: como algo que sinaliza, que
aponta cotidianamente diregoes, significados e instrumentos de
julgamento para as roupas. E isso s6 € possivel porque a roupa
significa algo, e exatamente por significar algo ela pode ser usada
como instrumento de media¢do entre o individuo e o sentido que
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ela imprime em suas ac¢oes. Algo se torna acessivel por meio das
roupas, ha um interesse que orienta esse uso simbolico. Mas que
algo e que interesse indefinidos sao esses? Ndo ha uma definicao
que possa ser acionada e tenha um carater geral vdlido para o cam-
po da moda. Tanto porque campo da moda também é uma expres-
sao sem uma definicao precisa. O que € o campo da moda? Sao os
desfiles, as vitrines, os editoriais das revistas especializadas? E
dizer sim ou ndo ao apelo publicitirio?

Do ponto de vista da Antropologia, interessam as relacoes en-
tre os diversos grupos, de acordo com a posi¢cdo que ocupam den-
tro da estrutura social. Antes de mais nada, o campo da moda é
esse conjunto de relagdes entre 0os grupos em que a roupa assume
o papel da intermediagdo simbdlica. Ela expressa, reproduz e nu-
tre a série de relacoes existentes. E se isso € possivel, é porque,
como foi dito, a roupa significa algo, seja o que for. Longe de ser
uma criagao artistica que escapa a razao, ou a mera expressao da
futilidade alheia, a roupa é uma construgdo racionalizada: permi-
te comunicar o sentido da posi¢io do individuo dentro da estrutu-
ra social, € seu instrumento de realizacao. Ou, em outros termos,
aciona os interesses em jogo entre os diversos grupos. E esse con-
junto de interesses, que aqui serdo chamados de demandas, e seu
sentido impresso na relagio dos individuos com a roupa que cons-
tituem propriamente o campo da moda.

Sinais de distincao

A forma como o mercado estd constituido nos fornece uma série
de indicag¢des de como estdo distribuidos os grupos nesse Jjogo da
moda. Para tanto, vamos utilizar como critério de relevincia aquilo
que efetivamente pode servir de fonte de informagdo e que tenha
um certo poder de influéncia, seja esse poder qual for. Temos,
com iss0: 0s pontos de vendas, as publicagdes especializadas (ge-
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ralmente revistas femininas), os grandes desfiles, os bureaux de
estilo, as novelas de televisao e a publicidade em geral’.

Vitrines e marcas

Entre os pontos de vendas, lembrando sempre que o referencial
utilizado € a cidade de Sdo Paulo, temos: os shopping centers; as
lojas de griffes de renome, nacionais e algumas internacionais; o
comércio de grande varejo e os sacoldes populares. Isso tudo dis-
tribuido da seguinte maneira: um nimero grande de shopping
centers espalhados pela cidade; lojas de griffes concentradas em
sua maioria na area dos Jardins (bairro nobre de Sdao Paulo); gran-
de varejo e sacoldes populares distribuidos por todo o espago
imagindvel, mas com algumas areas de concentragdo caracteristi-
cas, como o centro da cidade, o Brds e a rua Teodoro Sampaio.

A disposi¢do de produtos nas vitrines de tais pontos de vendas
pode nos dar algumas informagdes interessantes. A caracteristica
central das vitrines dos shopping centers é¢ que nelas os produtos
estdo dispostos de forma a comporem conjuntos. Via de regra,
uma pec¢a de roupa sempre vem acompanhada de outra, ou seja,
uma calca tende a vir quase sempre acompanhada de uma camisa
etc. Dependendo da oferta de produtos da loja, algumas vezes essa
mesma calca vird acompanhada de sapatos, cinto, meias e blusa.
A peca de roupa € parte integrante de um conjunto maior, € a Ima-
gem veiculada pela vitrine nunca € simplesmente a da peca por S
s6 mas, do conjunto. Este sim é o produto comercializado pela
loja. Aliado a isso, a decoragdo também acentua essa idéia: a rou-
pa € parte de um todo ainda maior, caracterizado por um ambiente
que pode ser identificado ndo so pela decoragao mas, muitas ve-
zes, também pela musica de fundo do estabelecimento. Esse con-
junto maior € convencionalmente denominado estilo*. Cada uma

dessas lojas comercializa, portanto, ndo s pegas de roupas de uma
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marca especifica, mas simbolos de um determinado estilo. E cada
uma dessas lojas € identificada ndo s6 por seu estilo, mas pelo
comércio exclusivo de uma dnica marca.

Ja o grande comércio varejista distribui suas pecgas de roupas
de forma um pouco diferente. Via de regra, a tendéncia (que esta
mudando, mas essa mudanca escapa aos propdsitos deste artigo)
¢ de que as roupas sejam distribuidas sem a necessidade de com-
porem conjuntos: em algumas vitrines predomina uma disposi¢io
aleatoria de pecas. Além disso, as lojas ndo podem ser identifica-
das pela venda exclusiva de uma s6 marca. Ao contrario, cada
uma dessas lojas comercializa um numero grande de marcas, e
cada uma dessas marcas especializa-se na fabricacdo de apenas
uma ou duas pegas de roupa. Com isso, ha marcas que s6 confec-
cionam camisas, outras que sé confeccionam bermudas, e assim
por diante.

Nos sacoloes populares a aleatoriedade é mantida, mas com uma
diferenca significativa. A vitrine é um espago raras vezes utiliza-
do, e 1sso quando chega a existir. O que se vé sdo os produtos
dispersos horizontalmente em grandes bancadas e, para quem olha
de fora, nenhuma das pecas vendidas fica visivel, salvo aquelas
dispostas em araras. O que salta aos olhos identificando cada uma
das bancadas de roupas sdo os pregos, sempre muito baixos. Aqui,
ndo fugindo a caracteristica do grande mercado varejista, é en-
contrado um nimero muito grande de marcas, todas igualmente
desconhecidas do piblico consumidor.

Pode parecer banal a informag¢do de que um comércio dirigido
aos grupos menos favorecidos tenha como caracteristica marcante
Os pregos baixos. Mas hd mais coisas acontecendo ai do que a
simples constatagdio de que quem tem menos dinheiro s6 pode
comprar se o produto for mais barato, e de que existe um comér-
c10 que € elitizado e outro nio.
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Em primeiro lugar, temos um comércio que atende a um publi-
CO que se auto-atribui — e se auto-identifica através de — uma
imagem de conjunto. Ou, utilizando um termo mais apropriado
as lojas dos shopping centers e que é por elas veiculado na
comercializagdo de seus produtos, a imagem de um estilo. Inde-
pendentemente de qual marca se fale, a sua caracteristica central
¢ que todas comercializam a imagem de um estilo, ou seja, de um
conjunto de atribui¢des (e podemos entender a roupa como uma
delas) que, na prética, se esfor¢a por imprimir ao consumidor in-
dividual e ao mundo que o rodeia, e com o qual ele se identifica,
uma imagem una. Mais do que a roupa propriamente dita, o que
se comercializa sdo instrumentos que indissociam esse consumi-
dor de sua posi¢do social’. E tais produtos sé tém sua eficdcia
garantida pela crenca na certeza de que eles sdo capazes de con-
firmar essa indissociagao.

Pateticamente, o grande comércio varejista e os sacoldes popu-
lares, apesar de ndo veicularem imagens que tenham por base o
que vimos denominado como o estilo, também imprimem uma
indissociac¢do na relagao entre o consumidor individual e sua po-
si¢cdo na estrutura social. Eles lembram a todo instante que esse
consumidor é desprovido de recursos. Sem condigdes de dispor
da mesma quantia de dinheiro que as classes mais favorecidas,
ele encontra-se impossibilitado de adquirir um conjunto (todas as
pecas de roupa necessarias para compor €sse conjunto) nos mes-
mos moldes daqueles que podem ser vistos nas vitrines dos
shopping centers. Sua aquisi¢@o e igualmente sua relacdo com a
roupa mostram-se parciais, ou seja, ndo com conjuntos de roupas,
mas com pecas isoladas. E isso ndo € um detalhe de menor impor-
tAncia, pois esse contato parcial ndo € apenas uma simples carac-
teristica da rela¢dio que as classes menos favorecidas vao estabe-
lecer com o mercado da moda em fung@o de seu baixo poder

aquisitivo. Ha mais do que isso em jogo.
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E nao podemos nos esquecer das lojas de griffes localizadas
nas dareas reconhecidas como nobres, em especial a regido dos Jar-
dins. All as vitrines recebem um tratamento diferente. Elas sdo
menos exploradas, de forma a que o interior da loja fique mais
visivel para quem esta passando em frente. E algumas vezes nao
ha vitrines, pois as casas utilizadas como estabelecimento comer-
cital nao possuem algo que possa ser usado como tal, fazendo com
que seu interior fique oculto a quem passa por fora. Por um lado,
quando ha uma vitrine e ela € pouco explorada, ha a clara inten-
¢ao de visibilidade tanto da loja quanto das pessoas que estdo em
seu interior: € necessario possibilitar que se veja quem esta ali
dentro. Por outro lado, quando ndo ha vitrines, fica claro que ocorre
uma filtragem do olhar que pode ou ndo alcancar o interior dessa
loja, independentemente de este ser resultado de um propdésito cla-
ro e pré-definido ou ndo. Sdo estratégias diferentes que acabam
por imprimir a imagem de um universo exclusivo e seleto. Tais
lojas estdo supostamente fora de uma estrutura de homogenei-
zagdo, como os shopping centers ¢ as grandes concentragoes do
comercio varejista, ¢ atendem (ou ao menos pretendem atender)
uma clientela que € visivelmente seleta, seja porque pode ser vis-
ta e reconhecida como tal no interior da loja, seja porque ndo pode
ser vista, pois o olhar piablico sofre uma censura.

Legitimacao e deslegitimacio

Temos, com isso, basicamente duas relagdes distintas com a rou-
pa. De um lado, uma roupa apresentada como parte integrante de
um universo maior ¢ que, em seu conjunto, € representativa de
um determinado estilo. Independentemente do fato de se quem
compra essa ou aquela roupa seja, tanto quanto a roupa compra-
da, parte integrante do mesmo universo do qual ela é representati-
va, o fato € que ¢ por meio desses simbolos (roupa, decoracio,

- 144 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO PAauLo, USP, 1998, v. 41 n°2.

musica etc) que se tem acesso, real ou simplesmente pretendido,
a ele. Tais universos existem apenas enquanto €Xpressao e acen-
tuacdo de determinados tragos simbdlicos. Se é através dos sim-
bolos que se lhes cobra a expressao de uma existéncia real, é tam-
bém através dos simbolos que se chega até eles.

As lojas de griffes tanto quanto as de shopping centers atendem
a esse interesse especifico, que aqui serd chamado de demanda de
legitimagdo, de possibilitar que se ostentem os simbolos de uma
alta cultura, simbolos que rodeiam e constréem um universo de pri-
vilégio ao redor do individuo. A roupa é tio somente um dos ins-
trumentos utilizados para integrar esse individuo a um conjunto
maior, para Imprimir em quem a usa uma indissociacao entre o in-
dividuo e um universo social. Ela torna-se traco distintivo de uma
posi¢do social privilegiada. Mas ndo apenas ela: o discurso sobre
tais pessoas — suas roupas, e seu reconhecimento visual — € igual-
mente um esfor¢o para acentuar essa posicao de privilégio. Quando
abrimos as revistas de moda voltadas para esse publico mais “sele-
to”, quando os ouvimos falar, quando os vemos nas colunas sociais
(mesmo que eles tenham pago para que pudessem aparecer ali),
quando os vemos oferecendo recepgdes suntuosas com a presenga
de pessoas famosas (mesmo que elas tenham ganho um caché para
estar ali), € este esfor¢o de acentuagao de uma posi¢ao social privi-
legiada que estd em jogo. E exemplos disso podem ser vistos cons-
tantemente em qualquer veiculo da midia que possibilite que este
privilégio possa ser expresso. Vejamos alguns exemplos interes-
santes disso.

A revista Marie Claire publicou em maio de 1996 um artigo no
qual fazia uma sele¢do de grupos da moda. Nos qualificativos
empregados para a descri¢cdo de cada um desses grupos (dos quais
apenas alguns figuram aqui) fica explicito o quanto também o
discurso é emblematico de uma dada posi¢cdo social, no caso

privilegiada:
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Designers
A aparéncia despojada € essencial, assim como os toques de criativi-
dade que os diferenciam dos outros mortais.

Originais
Sdo capazes de gastar muito em roupa, mas preferem ndo revelar quan-
to: o importante ndo € a pega ou a griffe original, mas a interferéncia —
afinal, definem-se como “camaleoas™, refletindo na roupa um mo-
mento particular. Muitos amigos, histérias e viagens. Muito tudo. Ea
vida delas que € original. O guarda-roupa € s6 um reflexo.

Poderosas
Mulher no superlativo: roupas justas, cores vivas, decotes, saias cur-
tas, saltos altissimos, perfume marcante, cabelos superpenteados, muita
maquiagem e joias que nao deixam duvidas: elas t€ém poder.
Classicas
Versatilidade ¢ fundamental: elas saem cedo de casa para trabalhar e
engatam direto na noite, sem tempo para trocas de roupas. (...) Viajan-
tes, elas sabem exatamente o que querem ¢ onde encontrar.

Povo da moda
Tem o toque de Midas da transformac@o: em suas maos, qualquer pes-
soa de carne ¢ 0ss0 se transmuta em qualquer personagem — ou em sl
mesma, com o look mais adequado.

Fonte: Revista Marie Claire, maio, 1996.
Como ¢ facil perceber pelas informagoes apresentadas no
artigo, nao se trata de gente comum, ou disso que a revista fala
em alguns momentos, gente de carne e osso. Tanto o texto quanto
a 1dentificacdo visual possivel desses grupos somente podem ser
compreendidos se integrados a um mesmo conjunto mais amplo
de prdticas e posi¢oes sociais, marcadamente privilegiadas. Ou
seja, se compreendidos como instrumentos de expressao de um
mesmo sentido. Sdo diferentes estilos, mas todos com uma insis-
téncia em comum, que estd no uso de uma atribui¢io superlativa:
SA0 pessoas muito criativas, muito arrojadas, muito originais, com
muito sucesso profissional, donos de muito poder, com muita cul-
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tura € muito bom gosto, muita experiéncia de vida, com muitas
viagens e muitas coisas vistas para contar. Roupa assim como dis-
curso sao estrat€gias complementares de acentuacao dos superla-
tivos de uma posic¢io social privilegiada.

Vejamos outro exemplo, este publicado pela revista Vogue em
encarte especial, descrevendo aquilo que chama de trés estilos bdsi-
cos de mulher:

Moderna (Erika Palomino)
(...) A moderna ¢ adepta do chamado hype invisivel, o uso de marcas
que so iniciados conhecem.
Moderna que é Moderna prefere os brechds, lojas alternativas, Merca-
do Mundo Mix ¢ afins do que uma volta pelos shoppings. E consome
cultura: ndo perde os desfiles de moda, exposi¢io ou qualquer estréia
de teatro.

Classica (Constanza Pascolato)
Mais do que qualquer moda, ela segue um estilo, sem perder as referén-
cias contemporineas, € claro. Valoriza a qualidade, investe na descri-
¢d0, ndo perde a pose em qualquer situagao. Sua arma poderosa ¢ a
ironia (...)
Ela é discreta. Absolutamente forte. Fiel ao extremo, aos seus amores,
as suas marcas...
Qualidade € o que ela procura. E acha. Nao importa onde: Paris, Nova
York, Mildo. Seu charme estd muito mais no estilo do que na surpre-
endente combinagado de pecgas. Discreta, parece que a Cldssica anda
num pedestal. E pode ter certeza: ndo caird jamais!

Exuberante (Cristina Franco)
Passional, apaixonada, exuberante. Tem as suas convic¢des do que €
bom e defende-as com as garras em alerta. Alids, tem de ser o melhor.
Pode ser o inusitado, o surpreendente — faz parte de sua estratégia.
Afinal, ela € simplesmente exuberante! (...)
Niao importa o lugar aonde vd, a mulher exuberante sempre chama a
ateng@o. As portas vao se abrindo sucessivamente para sua passagem.

Fonte: Revista Vogue Brasil, n° 234, Trés estilos bdsicos de mulher,
Suplemento Especial, maio, 1997.
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Algo se torna acessivel com a roupa. Aqui, torna-se acessivel a
confirmacio de uma situacio social privilegiada. Este € o sentido
da demanda de legitimagao, amealhar constantemente instrumen-
tos que possam expressar e confirmar a posi¢cdo ocupada pelo in-
dividuo no mundo; uma posi¢io que se caracteriza, em primeiro
lugar, por uma atribui¢do superlativa de qualificativos: consumir
cultura, parecer andar sobre um pedestal, ver as portas abrirem-se
e crer que elas se abrem ndo porque os empregados de restauran-
tes, lojas, hotéis etc tenham obrigacio de abri-las para quem qui-
ser entrar, mas porque se ¢ “exuberante”. Em segundo lugar, por
organizar o mundo a sua volta por meio daquilo que esse sentido
atribui a si proprio como referéncia central. Ao renovar o vestua-
rio, o individuo renova os indicios, os procedimentos expressivos
de um ser e de um mundo que ele cré mais qualificados. Este € o
sentido da renovacgdo constante do vestuario: buscar constante-
mente instrumentos que possam conferir realidade a essa crenga.
Este é também o sentido que direciona tanto a compra quanto o
uso das roupas; direciona um juizo de valores mediante o qual o
individuo pode avaliar o belo (em si proprio) e o feio (nos ou-
tros); direciona um julgamento sobre o correto (do qual se € ex-
pressdo) e o errado (do qual os outros sao expressao) para serem
usados e em que situacado; direciona também um discurso que na-
turaliza a associac@o entre si e a roupa: ele usa aquilo que combi-
na com ele, ¢ uma extensao natural de seu ser e modo de viver.

De outro lado, ha uma segunda relagdo com a roupa. Os grupos
menos favorecidos também sdo colados a seu igualmente menos
favorecido universo social. Qual € o sentido presente aqui? Como
todos sabemos, tais grupos estao excluidos dos editoriais de moda
das revistas. Ndo sao eles que os escrevem, ndo sao eles que ali
figuram. Sdo o piblico dos programas de auditério, sdo eles que
determinam o sucesso desse ou daquele personagem nas novelas
de televisdo, sdo os ouvintes das radios que pedem para tocar in-
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cessantemente “aquele pagode” entre as dez melhores musicas do
dia, sdo eles que batucam nas latarias dos dnibus e sdo 0s mesmos
que cantam em coro os musicas do palhago Tiririca. Por esses e
outros pecados, como insistir em ver o Programa do Gugu
Liberato, insistir em imitar a Carla Perez dancando Segura o
I'chan, insistir em usar aquela bermuda que nio combina com
aquela camisa, e muitos outros, eles se encontram onde esta
o desprezo dos grupos mais favorecidos, excluidos dos mecanis-
mos de divulgacdo e informagao considerados legitimos, cultos e
bem-informados do mundo da moda.

Ao contrario do sentido da demanda de legitimacio, em que se
acumulam instrumentos expressivos cuja finalidade é mostrar que
ha uma indissociagdo entre o individuo e uma posi¢ao social pri-
vilegiada, para os grupos menos favorecidos, esta indissociagido
social €, antes de mais nada, uma contingéncia. Ao seu redor abun-
dam os indicios da exclusdo. E contra tais indicios que estd orien-
tado seu interesse, que aqui serd chamado de demanda de com-
pensacao. Sua relagdo com a roupa estd orientada no sentido de
deslegitimar os indicadores de uma contingente posi¢ao social.
Como foi dito anteriormente, o estabelecimento de uma relagdo
parcial com a roupa expressa algo mais que uma impossibilidade
de compra nos mesmos moldes orcamentéarios dos grupos mais
privilegiados. A peca de roupa, e ndo seu conjunto inteiro, COmMo
veiculado pelas lojas de griffe ou dos shopping centers, possibili-
ta um sentido particular a relacao.

Novelas, Carla Perez, pagode sdo indicativos ndo so do despre-
zo dos grupos mais favorecidos e de um corpo de profissionais
qualificado sobre moda, mas sdo também indicadores dos gostos
populares. Como € sabido, este gosto ndo € reconhecido enquanto
tal pelos meios de informagao legitimos do mundo da moda, sen-
do por eles classificado como uma forma (rudimentar) de imita-
cdo. E comum que nas lojas seja pedida a camisa (calga, saia, ou
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o que quer que seja) de uma determinada personagem de novela,
ou de algum conjunto musical mais diretamente associado ao gosto
popular, como um grupo de pagode, de axé music, ou de musica
sertaneja.

A caracteristica de todos esses personagens e personalidades,
requisitados como referéncia segura na hora de comprar uma peca
de roupa, ¢ que eles tendem a expressar nao um sinal de distingao
social, mas, ao contrario, um sinal de distin¢do pessoal. Suas ca-
racteristicas marcantes, aquelas que compoe propriamente o seu
estilo®, sdo sempre ligadas a tragos de personalidade ou a qualida-
des de cardter individual: sensualidade, coragem, rebeldia, mas-
culinidade, feminilidade, for¢ca, romantismo, ingenuidade, timi-
dez, beleza etc.

Os exemplos possivels aqui também sdo inumeros. Tomemos
alguns, bastante ilustrativos, retirados da televisao. Alguns anos
atras a Rede Globo apresentou uma novela chamada Quatro por
Quatro, em que uma das personagens, a Babalu, usava sempre
minissaias curtissimas. Durante o periodo em que a novela esteve
sendo apresentada na televisao, uma das pecas de roupa mais pe-
didas nas lojas era a chamada “minissaia da Babalu™. Isso nao ¢
um fato casual e isolado. Tanto as confecg¢des quanto as agéncias
de propaganda e o mercado editorial foram capazes de perceber o
apelo representado pelos personagens de novelas. Nao por acaso
ha duas revistas concorrentes (Moda Moldes, da Editora Globo
no Rio de Janeiro, e Manequim, da Editora Abril em Sao Paulo)
que visam exatamente esse publico: aquele que quer se vestir como
os personagens de novelas, e que ndo encontra a roupa pretendida
a venda, ou cré que ¢ um custo menor fazer as pegas em casa ou
mesmo pedir a alguma costureira que copie o modelo. Seja como
for, as matérias que apresentam as roupas sempre se repetem se-
guindo um mesmo padrio: “a sensualidade da atriz Fulana de Tal”,
"o romantismo da atriz Sicrana de Tal”, “a ousadia e a forca da

- 150 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO PAULO, USP, 1998, v. 41 n°2.

atriz Beltrana de Tal”. Ndo por acaso, também uma série de cam-
panhas publicitdrias faz uso desses mesmos atores (atrizes) para
veicularem a imagem de um determinado produto.

Segundo uma reportagem feita a respeito das roupas utilizadas
pelos personagens de uma outra novela, O Rei do Gado, confor-
me afirmou a figurinista responsavel, “é a primeira vez que ela
prepara figurinos para uma novela e garante que teve a preocupa-
¢ao somente de determinar por meio do figurino o perfil de cada
personagem” (Correio Braziliense, Novelas sdo Vitrines, Brasilia,
07/07/1996). Independentemente de ser verdade ou niio o fato de
que a figurinista baseia-se apenas no figurino para definir a iden-
tidade dos personagens, hd uma vinculagfio explicita entre um per-
fil considerado para cada um dos personagens e a roupa como re-
feréncia direta para sua composicio.

Isso faz do proprio corpo (individualmente) o foco de aten¢io
principal. Tanto os modelos de roupas femininos quanto os mas-
culinos demonstram estratégias diferentes de enfatizar caracteristi-
cas associadas ao corpo, tomando-as como qualidades naturais’ e
indissocidveis do individuo. Ou talvez isso precise ser dito de ou-
tra forma: o sentido impresso pela demanda de compensacgio € de
uma pretensa indissociacdo entre o individuo e uma determinada
qualidade natural e particular. Com isso, toda personagem (ho-
mem ou mulher) cuja caracteristica principal € algo que possa ser
identificado como uma espécie de forca, por exemplo, tem como
traco marcante, € por extensao, o proprio corpo. Assim € com as
personagens de novelas femininas consideradas fortes, que enfati-
zam a sedugdo como estratégia de for¢a. E exemplos disso podem
ser encontrados constantemente nos editoriais das revistas espe-
cializadas em divulgar os figurinos das novelas. Sempre a chama-
da da capa é uma atriz de destaque na trama de alguma novela, a
qualidade que a diferencia das demais (poder, forga, decisdo etc.),
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e a roupa adaptada a esta qualidade (sensual, transparente, com
muitos decotes etc).

Mas uma maior énfase do corpo nido ¢ estratégia exclusiva de
uma qualidade de forca. Ela serve de estratégia sempre que se

pretende afirmar qualquer qualldade pessoal capaz de sobrepor o
- individuo aos demais. Na pra-

-~ tica, isso significa, para as mu-
£ . lheres, uma maior exibi¢do do
| - corpo, e para os homens, uma
maior exibi¢do de for¢a fisica
ou viril. E as referéncias para
1$s0 sdo bastante obvias: 1do-
los femininos cujo unico ta-

“‘.:ﬂ] el

(e lento € a beleza fisica, como a
/ ja citada Carla Perez (ao lado),

o Tty # - > - )
Craiid e idolos masculinos retirados

do — ou com uma clara associ-
acao fisica com o — mundo dos
esportes. Ainda durante a exi-
S Lt & bicao da novela Quatro por

E i Quatro, uma das pecas de rou-

LOLYPOP , A — , 1.1
; _ , © pa mais vendida para o publi-
Carla Perez, dancgarina de axé music,
cujo mator talento ¢ atualmente utiliza-
do, entre outras coisas, como estratégia de camisa em que Iexistiam

de vendas de metas-calga. as mangas (usadas pelo perso-

i feln.

co masculino® for um modelo

nagem Bruno), e no lugar em que essas deveriam estar ficava ape-
nas a costura desfiada. Ou seja, o principal trago distintivo do per-
sonagem, garantia de venda das camisas, era a exibi¢dao de sua
masculinidade por meio da exibi¢ao de seus bragos.

Este sentido de afirmar um determinado atributo fisico € cor-
rentemente entendido como forma de utilizar a moda simplesmente
como “arma de sedu¢ao™. Mas ha mais do que apenas seducao em
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jogo. Ha um sentido que sinaliza um leque de possibilidades de
relagao com a roupa, mas no qual, independentemente da estratégia
utilizada (e exibir o corpo é tdo somente uma delas), a prioridade é a
énfase de tracos de distin¢do pessoais.

Esta €nfase em qualificativos individuais tem suas variantes ndo
sO na roupa, mas também no vocabuldrio usado. O uso de uma
determinada pe¢a de roupa é expressivo de uma determinada “ati-
tude”. Este € o termo utilizado mais correntemente para identificar
esse publico. Quando a revista Raca® decide colocar como slogan
de capa a frase “Negros com Atitude”, o que estd em jogo € justa-
mente este sentido de deslegitimar uma ordem vigente. E nao ins-
taurar uma desordem, ndo € isso. Significa expressar uma postura
de coragem perante a sociedade, ou, em outros termos, uma postu-
ra de coragem perante uma contingente posi¢do social, capaz de
suplantar a ordem social e sobre ela impor-se. O proprio titulo da
revista também expressa o mesmo sentido, pois Raga tanto € uma
referéncia direta ao ptublico negro quanto a uma qualidade de cora-
gem de cardter pessoal'’. O trago distintivo utilizado como referén-
cia de identificagdo €, portanto, uma atitude que busca (ou con-
seguiu) impor-se, que busca (ou conseguiu) seu reconhecimento.

Este é, ndo por acaso, o mesmo termo aplicado aos raps que
estdo fazendo tanto sucesso atualmente: sdo grupos e musicas de
atitude. Ou seja, mudsicas que tém por finalidade mostrar o que 0s
grupos que estdo cantando tém de melhor. Constituem uma criti-
ca social, que se completa no uso particular de um tipo de roupa
e, independentemente de qual seja o cardter da critica, ela precisa
necessariamente expressar (ou ser expressiva de) uma postura de
coragem perante a sociedade, configurando uma postura pessoal
diante de uma ordem social. O que ndo é, obviamente, exclusivo
dos conjuntos de rappers.

E é exatamente isso que também se expressa por meio das de-
nominacbes que sdo dadas as roupas. A loja Mad Mix, situada
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nos Jardins, em Sdo Paulo, e conhecida por comercializar roupas
dos estilistas underground, ou seja, a vanguarda da moda, tem
parte significativa de sua clientela composta por office-boys, que
chamam a si proprios de “manos”. Durante um certo tempo, esses
office-boys foram um problema. Nao no sentido de consumidores
sem potencial de compra: eles sdo, na verdade, responsdveis por
aproximadamente 80% das vendas. O problema é que eles nio
sdo clubbers, eles ndo sdo a vanguarda do mundo da moda. Alias,
0 consumo ostensivo por parte deles chega a comprometer essa
vanguarda. Alguns estilistas resolveram resignar-se diante do fato
e pensar que € bom que eles comprem, € sinal de que aquilo que
eles entendem como tendéncia se configura enquanto tal.

Mesmo assim este consumo € desconcertante para tais estilis-
tas. A ex-modelo e proprietdria da Mad Mix, Rosa Dolenk,
resolveu incluir, em um de seus panfletos de divulgacao da loja,
0s nomes — desconcertantes para esses criadores — pelos quais os
“manos” chamam as roupas e acessorios: sao camisas nervosas,
camisetas espertas, cintos valentes ou muito do bem, e assim por
diante. Enfim, sdo qualificativos que designam a postura deles,
office-boys, ao usar cada uma dessas pecas: de enfrentamento da
ordem social, mais especificamente, da sua contingente posi¢ao
social, utilizando e enfatizando, para isso, tragos de distin¢do de
carater pessoal, mostrando individualmente o que eles possam ter
de melhor.

Criacao, producao e informacao

Ha uma esfera da produg¢iao de moda e outra da informagio que,
se por um lado, atendem aos interesses das demandas de legitima-
¢do e de compensacdo, por outro lado, atendem também a deman-
das proprias e especificas. A diversidade de produtos oferecidos
pelo mercado € tanto uma resposta a concorréncia entre as diver-
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Sas marcas quanto o reflexo de diferentes expectativas e sentidos
IMPressos em sua realizagdc. Nido hd, portanto, ao contririo do
que possa se pensar, um sentido uno que direcione as trés ativida-
des em conjunto, criacio, produgdo e informacao, e que permita a
concepgao de um sistema explicativo da moda fundado exclusi-
vamente nestas atividades. E essa inexisténcia de um sentido de
conjunto ndo se deve exclusivamente a concorréncia e as leis de
mercado. Algo precisa tornar-se acessivel além do proprio lucro.
E ¢ a tentativa de realizag¢@o desse algo, para os muitos grupos
envolvidos na drea, que opde as empresas para além da esfera da
concorréncia, imprimindo caminhos diferentes de criacio, reali-
zagao e sentido, inclusive no préprio uso da roupa.

Criacao e divisao de gostos

Como foi dito anteriormente, cada uma das lojas de griffe ou de
shopping centers veicula ndo a pecga de roupa por si sO, mas toda
uma associacao (ou indissocia¢ao) entre o consumidor e um de-
terminado estilo privilegiado de vida. Cada griffe, cada marca,
cada loja, veicula com i1sso uma constru¢do e expressao tematicas
de vida. Os principais investimentos de uma griffe tornam-se si-
tuagdes, experiéncias e visdes de mundo, com cada uma dessas
marcas enfatizando mais uma coisa que outra. E isso que encon-
tramos nas suas diversas campanhas publicitdrias. Exemplo disso
pode ser visto na campanha da Zoomp. A roupa ¢ inserida em um
contexto de inspirac¢do surrealista e fantasiosa. Nao significa, ob;
viamente, que quem use Zoomp seja capaz de ter a ingenuidade
de se pensar como representante de um universo surreal. O que
estd em jogo é tio somente a possibilidade de veicular uma deter-
minada visdo que coloque como ponto de referéncia, € aqui sim
estd a questdo principal, uma concepgdo estética do mundo. E pri-
vilegiada, pois o que estd sendo acionado como referéncia € um
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Uma das propagandas da campanha publicitaria da Zoomp. Em algumas
destas imagens ndo era vinculado nenhum produto da marca.

conhecimento de arte erudito, além de moderno, atual. Seja qual
for a forma de expressao artistica escolhida para ser privilegiada.
algo se torna acessivel com a roupa. Aqui se torna acessivel a
certeza de um alto privilégio: de que ao seu redor orbitam os sim-
bolos de uma cultura e de uma posi¢do no mundo privilegiadas. E
1550 que pode ser tdo claramente observado através do slogan da
marca: “Uns nao, uns Zoomp".

Tudo isso pode parecer um certo exagero: serd que as pessoas
realmente créem que simplesmente por intermédio da roupa é pos-
stvel se pensar rodeado de uma alta cultura? Mas a questio nio é
esta. A questao ¢ que hda um sentido que sinaliza os varios simbo-

los de mundo que precisam ser amealhados para imprimir a certe-
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za de uma determinada posi¢do. A roupa nutre esta certeza, assim
como diversos outros simbolos também a nutrem.

E 1sso que pode ser visto na Zoomp, e é isso que pode ser visto
em qualquer outra marca. Vejamos outro exemplo, a propaganda
da marca Triton, que veicula uma situacio amorosa ¢ coloca a
roupa como acessorio da situacdo. A roupa assume papel tanto
secundario quanto prioritario: secunddrio pois o centro da agdo ¢
a situacdo amorosa; prioritario pois estabelece uma relagdo de
identidade entre situagdo vivida e roupa usada. Evidentemente ha
uma varia¢ao de roupa para cada marca e concomitantemente uma
variagao na sua publicidade. Mas hd sempre uma determinada situ-
a¢ao, uma visao ou postura diante do mundo que se repetem. A
campanha publicitiria acima da Zoomp foi inspirada no conto Ali-
ce no Pais das Maravilhas,
¢ a Iriton continua insistin-
do em apresentar adolescen-
tes em situagoes nas quais se
observa uma certa dose de
sexualidade.

Seja como for, sdo sem-
pre construgdes tematicas.
Zoomp e Triton, assim como
Forum, M. Officer, Ellus ¢
tantas outras sdo exemplos
de empresas que veiculam
uma marca que nao € 0 mes-
mo nome de quem cria, ape-
sar de seus criadores serem
reconhecidos por estarem
vinculados a esta ou aque-
la marca. Além desses, ha Propaganda da Triton
também criadores indepen-
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dentes que carregam como griffe o proprio nome e siao reconheci-
dos por seu estilo, igualmente uma constru¢do que tem como eixo
central um determinado tema. E assim com estilistas como Ale-
xandre Herchcovitch, Lino Villaventura, Reinaldo Lourenco e
outros.

Vejamos o caso de um deles como exemplo. Alexandre Herchco-
vitch, um dos mais novos estilistas com renome perante os de-
mais, faz uma moda considerada de vanguarda pelos comenta-
dores profissionais que escrevem nas revistas especializadas e
nos jornais didrios. Ele construiu seu nome apresentando manequins
que desfilavam calgas com pences sem simetria, provocando volu-
mes estranhos na roupa, pegas que ndo se encaixavam nos corpos,
tecidos com defeitos e mulheres com chifres.

Em 1994, quando passou a ser conhecido por toda a midia ¢ a
fazer sucesso gragas ao I Phytoervas Fashion (principal evento de
moda do pais responsdvel por langar novos nomes no mercado),
esta era a noticia que podia ser encontrada nos jornais:

Moda sai da berlinda e responde a detratores
(Eva Joory)

(...) Um estilista que arranca exclamagoes sobre o anticonvencio-
nalismo de seus modelos é Alexandre Herchcovitch, 22. Ele admite
que faz roupas dificeis de serem usadas: ‘Ndo quero simplicidade, sei
das dificuldades que roupas como corselets e ilhoses apresentam, mas
se ndo mostrd-las, perco minha identidade’, justifica. Para Herchco-
vitch, € importante ser fiel a um estilo'?. ‘Ser ou nio pratico e acessi-
vel ndo importa muito. Acho legal ressaltar esquisitices, ¢ o que esco-
Ihi para fazer’.

Fonte: Folha de Sao Paulo, Ilustrada, 19.03.1994.

Em seu desfile no Morumbi Fashion (outro dos principais even-
tos de moda do pafs, porém com nomes ja consagrados) de feve-
reiro de 1997, apresentou uma colecio inspirada na morte e no
contato com esta. O tema central era inspirado em uma série de
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fotografias de espectros, a maior parte delas realizada na Rissia
no comego do século. No sentido pratico da coisa, isso direcionou
a criagao das roupas de forma a fazer com que elas passassem a
impressao de algo etéreo: havia uma sobreposic¢iao de tecidos onde
a roupa era propositalmente transparente. Por se tratar de tecidos,
a transparéncia era fosca, o que tentava lembrar a idéia de que os
espectros sdao parcialmente visiveis. Os sapatos que 0os manequins
usavam estavam trocados (o p€ direito calgando o sapato esquer-
do e vice-e-versa); as mulheres usavam um véu negro de luto; os
lacos dos vestidos ndo eram convencionais, mas gigantes, des-
proporcionais; a etiqueta com a sua assinatura era costurada de
ponta-cabeca nas roupas e assim por diante.

Em fevereiro de 1998, no dia seguinte a seu desfile no Morumbi
Fashion, esta era a noticia que podia ser encontrada nos jornais:

Herchcovitch retoma estética da transgressao
(Erika Palomino, Jackson Araiijo)

A primeira entrada importa e jd tira o folego'’. A modelo Ana Claudia
aparece num suporte tipo fio-dental de escola de samba. Sexo. Trans-
gressao.

Aciona o experimentalismo em formas indescritiveis de vestidos com
pernas de caudas, hibridos de casacas, macacoes, salas € quimonos.
Herchcovitch mistura referéncias pré-concebidas de roupas, imagens,
séculos e décadas. O que dizer, por exemplo, do Michael Jackson
robético, criado com um macacio de automobilismo azul e preto? Ou
da vidva negra do final, em deslumbrante vestido bordado e lagos la-

terais nos ombros?
Fonte: Folha de Sdo Paulo, Tlustrada, 13.02.1998.

O termo “retoma” no titulo da matéria acima parece deslocado.
Por que uma retomada de algo que nunca foi abandonado? Ha
muita coisa em jogo aqui. Cada uma dessas marcas, griffes, pode
ser reconhecida pela posigdo estética assumida por cada uma di-
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ante do mundo. Também, obviamente, diante do mercado de moda
em geral. O sentido impresso nas criacdes de cada uma delas esta,
por um lado, vinculado a tal posicionamento de cardter estético —
e tal posicionamento implica enfatizar ou uma concepg¢dao de mun-
do ou uma determinada situa¢ao de vida —e, por outro lado, esta
ligado a necessidade que cada uma delas tem de renovar sua posi-
cao de representante legitima de um determinado tema. Ha uma
demanda de legitimidade propria a drea que imprime um sentido
particular nas criacoes e em todos os emblemas que possam com-
plementar tal sentido. Da mesma forma que as roupas, as imagens
publicitarias, slogans ¢ mesmo a critica especializada enfatizam
sempre esse mesmo sentido: de reafirmar a posi¢cao de represen-
tacao legitima de um determinado tema. Por 1sso “Uns ndo, uns
Zoomp”, € por 1sso esse tao aparentemente deslocado termo “re-
toma”. A legitimidade de cada um desses criadores esta na possi-
bilidade que tem de confirmar a si proprio o titulo de legitimo
representante desse ou daquele tema. A repeti¢do desse tema im-
prime uma certa continuidade na legitimidade da representagio,
mas vista de maneira nua e crua pode enfraquecé-la, por i1sso nun-
ca se diz "o estilista Fulano de Tal apresentou novamente...”. Os
termos empregados sdo sempre outros: retomada, recriacio,
releitura e assim por diante, mas nunca o termo repeti¢ao. Algo se
torna acessivel com cada criagio e cada desfile. Aqui, torna-se
acessivel a possibilidade de reedi¢do de uma determinada ordem
de gostos: define-se o qué e quem ¢ legitimo para cada grupo e
seu gosto correspondente. Ou seja, revitaliza-se a posi¢cio ja ocu-
pada por eles.

O uso privilegiado de alguns termos também mostra em parte a
divisdo existente entre os diversos comentadores profissionais. Se
a estratégia dos que sdo partidarios de um determinado tema e de
seu legitimo representante € a utilizacao de termos como retoma-
da, releitura, recriagdo, jd a estratégia dos ndo-partidarios €, em
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contrapartida, de frisar as repeti¢des. Assim, a jornalista que fica
sem folego vendo um desfile de Alexandre Herchcovitch é a mes-
ma que acha desinteressante os desfiles de muitos outros estilistas
que nao tenham nenhuma proximidade com o tema por ela defen-
dido. S@o divisdes que tomam por critério o cariter legitimo tanto
de uma determinada visdo de mundo quanto de sua representa-
¢ao. Mas que nio se esgota na divisdo entre grupos partiddrios de
um tema ou nao, ha uma divisao interna a eles. Ser representante
legitimo, estilista ou comentador profissional, institui uma hie-
rarquia que tem no topo a figura desse representante e, nos de-
mais, abaixo, as figuras sobre as quais emana toda sorte de referén-
cia temdtica. Sdo eles, no topo, que conferem ou nio legitimidade
a uma pega de roupa, um acessorio, um termo, uma expressao, um
local para ser frequentado, um grupo musical para ser ouvido e
assim por diante. Isso independentemente do tamanho do univer-
so alcangado por essas figuras legitimadoras, independentemente
de quantas pessoas usam Alexandre Herchcovitch, de quantas
usam Zoomp, de quantas preferem ler as matérias de moda do jor-
nal Folha de Sao Paulo e de quantas preferem ler a revista Vogue.

Empresarios e oraculos

A grande questdo para todos os empresarios ligados ao setor de
moda, sejam aqueles que empresariam o proprio nome (como Ale-
xandre Herchcovith, Reinaldo Lourengo etc), sejam aqueles que
respondem por uma determinada confecgdo de renome (Zoomp,
M. Officer etc), sejam aqueles que possuem confecgdes nao-
renomadas, sejam os proprietdrios de tecelagens ou de industrias
de fibras téxteis e tinturarias, € sempre saber o que as pessoas
gostam ou gostariam de usar. Institui-se, em fungdo disso, uma
hierarquia tanto entre as informagdes quanto entre as diversas for-
mas pelas quais essas informagdes sdo obtidas e os diversos me-
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canismos de acesso através dos quais as empresas chegam até ela.
Mas ndo hda uma hierarquia apenas, ha duas. De um lado, existem
os estilistas que empresariam o proprio nome ou que o vendem
para uma griffe de renome e atendem a um interesse especifico.
aqui chamado de demanda de legitimag¢dao. Sua consagracao no
setor estd diretamente relacionada com a sua capacidade de pre-
ver quais serdo as tendéncias de moda das estagoes por vir. E essa
capacidade de previsdo € considerada um “talento natural™, que
mostra, por exemplo, toda a sensibilidade artistica de um Alexan-
dre Herchcovitch em prever que os esquisitos vao gostar de usar
coisas esquisitas. Seja como for, tais estilistas imprimem uma hi-
erarquia propria que toma como critério de relevancia a sua pos-
sibilidade de indicar quais serdo as tendéncias por vir. E € essa
capacidade, tida como “talento natural”, que justifica sua apari-
¢ao nos editoriais de moda das revistas especializadas. Galgar car-
reira aqui significa demonstrar talento para identificar uma deter-
minada tendéncia (tema) e ser seu legitimo representante.

A maior parte das empresas, no entanto, nao possui estilistas
que exercam esta fun¢io de previsao e criacao. Ou mesmo quan-
do dispoe de profissionais assim, e isso € um detalhe importante,
as informacgoes sao geradas externamente a empresa. Nesse grupo
de empresarios podemos incluir tanto os grandes quanto os pe-
quenos, com a evidente diferenca de que as possibilidades de aces-
s0, lela-se compra de informag¢io, sd0 maiores para uns ¢ nao para
outros. Aqui, especificamente, interessam-nos os grandes empre-
sarios que efetivamente investem na compra de informacgoes. Ha
entre eles um sentido proprio que direciona uma relagao particu-
lar tanto com o mercado consumidor quanto com a roupa em si e,
¢ claro, com as agéncias responsdveis por gerar informagoes so-
bre tendéncias de moda. Esse sentido atende a um interesse espe-
cifico, caracteristico desse grupo empresarial, e que aqui serd cha-
mado de demanda de compensagdo-antecipada.
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Basicamente, esse interesse traduz-se em estar i frente dos de-
mais empresarios concorrentes do setor, o que significa ser capaz
de langar um produto no mercado que tanto possa ter alta venda-
gem quanto conferir uma identidade (distin¢io) a empresa. E o
mais importante, significa langar um produto capaz de tudo isso an-
tes dos concorrentes. Isso gera dois tipos de ansiedade entre o gru-
po. Primeiro, saber qual ¢ esse produto portador dessa forca de
vendagem e distin¢ao e passar a produzi-lo. Segundo, saber qual
sera esse produto antecipadamente. A acdo desses empresarios é
sempre orientada, com isso, em fun¢do de um suposto saber ante-
cipado e de uma constante ruptura com o produto anterior. Ou
melhor, sua anterioridade é dada exatamente por essa ruptura.

Supostamente, hda uma transferéncia de importancia do produto
para o consumidor. O produto carrega esta forca magica de ven-
dagem, mas ao consumidor é atribuido o fornecimento da infor-
macao para se chegar até ele. Ao menos € isso que o discurso em-
presarial tenta transmitir. Vejamos como exemplo um discurso de
carater oficial, de Roberto Chadad, Presidente da ABRAVEST
(Associacao Brasileira do Vestudrio), a respeito de um dos semi-
narios ocorridos na entidade (II Seminario de Integracao Varejo,
Vestuario e Téxtil):

Evolucao do consumidor vai mudar as empresas

Durante a realiza¢ao do primeiro encontro, no ano passado — reunindo
os setores de Confecgao e Varejo —, o consumidor ainda era uma figu-
ra meio desconhecida ¢ com contornos indefinidos. Durante os deba-
tes, foi nitida a preocupagao dos palestrantes ¢ debatedores em “co-
nhecer” o consumidor.

Em um ano, esta situa¢do evoluiu: o consumidor jd € conhecido e as
empresas ja sabem de suas exigéncias.

O problema agora ¢ outro: o que fazer para atender o consumidor que
ha um ano tinha um tipo de exigéncia e que agora tem outra... € ama-

nhi terda mais.
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Passados os momentos iniciais apos o II Semindrio, € possivel avaliar
com maior lucidez que o choque da abertura de mercado, somado as
novas realidades econdmicas estabelecidas com o Plano Real ¢ 0 am-
paro de leis de prote¢do — como 0 Codigo de Defesa do Consumidor e
as nossas Normas de Medidas Padrio, por exemplo — fez nascer ndao
somente um novo e exigente consumidor. Criou também um consu-
midor que estd sempre mudando (para melhor). A cada exigéncia sa-
tisfeita, o consumidor exige outra nova, mais uma ¢ assim por diante.
[sso, se por um lado empurra a indistria que ¢ obrigada a melhorar
qualidade, preco ¢ atendimento, ¢ também um grande complicador
estratégico.

Chegou-se a conclusio que ndo basta “conhecer” o consumidor. E pre-
ciso entender a inddstria ¢ suas mudancas. E preciso estar atento e
literalmente antenado para dar o que o consumidor quer — antes que
ele satisfaca o seu desejo comprando produtos importados, por exem-
plo, e deixando a industria brasileira a ver navios.

Fonte: Revista ABRAVEST, ano IX, n°® 59, p. 4, julho de 1997.

Duas idéias organizam o texto: antecipagao ¢ mudancga. E o con-
sumidor, aparentemente considerado como peca central, surge no
corpo do texto exercendo apenas o papel de figurante. Em um pri-
meiro momento houve a preocupacdo em “conhecer” o consumi-
dor, mas esse conhecimento é tao fluido e transitoério quanto a
preocupac¢do com o que deve ser produzido, o que significa que
ele (0 conhecimento) jd evoluiu. Mais importante que conhecer o
consumidor — e ndo importa se o que se sabe dele possa ser resu-
mido a 1déia de que “ha um ano ele tinha um tipo de exigéncia e
que agora ele tem outra... e amanha terd mais”, por mais simplo-
ria e rasa que ela seja —, € deixar esse conhecimento para tras.

A fluidez desse consumidor é, nesse sentido, fluidez do conhe-
cimento (ou ignorincia) sobre ele. Sua fung¢do ¢ acessoria: serve
para explicar o motivo de existir uma necessidade tdo incessante
de mudanga e antecipag@o. Alids, dentro desse esquema de co-
nhecimento, se existe algo invidvel, é exatamente esse conhe-
cimento. Mas em nenhum momento essa inviabilidade é proble-
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ma: quando Roberto Chadad diz que “chegou-se a conclusio que
ndo basta ‘conhecer’ o consumidor”, ele demonstra que nao € im-
portante conhecer esse consumidor, mas, repetindo, deixar esse
conhecimento para trds. E a mesma coisa quando ele diz que “o
problema agora € outro™. O problema nunca foi outro, foi sempre
0 mesmo: mudar antecipadamente. Esse consumidor 6 nio se tor-
na pe(;d Ir lelwante do sistema ponqua, e ele qucm COIT]]’)Id

podel de vcnddg.)em e dlstmgdo para a empresa se perde, lmnste-
re-se, var estar em outro produto ao qual se deve chegar antes que
O concorrente. A ruptura com o produto anteriormente produzido
e a efetiva renovacdo da produ¢do acabam por conferir realidade
a crenga de que um produto possa ser o receptaculo desse poder
de vendagem e distingdo, mas que pode abandond-lo e transferir-
S€ para outro. E necessario, portanto, supor um mecanismo capaz
de identificar as transferéncias operadas por esse poder magico. E
essa a responsabilidade dos bureaux de estilo'?: prever tais trans-
feréncias, o que, na linguagem prépria a drea, significa prever as
tendéncias de moda que estao por vir.

O discurso desses Bureaux, e dos consultores independentes que
realizam papel semelhante, assume, em fun¢ao disso, algumas ca-
racteristicas proximas do discurso profético. Necessariamente, ele
tem um carater de ruptura: atendendo as expectativas do discurso
empresarial, os produtos, no caso, cores, tecidos e formas, preci-
sam ser deixados para trds para que novas cores, novas formas e
novos tecidos possam sobrevir. Mas as rupturas ndo sdo totais:
algumas vezes mudam as cores, mas as formas ndo; outras vezes
mudam as formas, mas as cores nao; outras vezes mudam os teci-
dos, mas as formas ndo, € assim por diante. Algumas vezes nao
mudam as cores, mas mudam as suas denominagdes, o que faz
com que o verde-dgua, por exemplo, para ser uma cor da moda (e
principalmente do consumidor de amanha), torne-se lagoon. E um
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processo semelhante ao que aconteceu com aquele tom de azul
que ja for chamado um dia de azul-calcinha, depois virou azul-
bebé e agora € mais conhecido entre os especialistas em moda
como azul-Miami.

O discurso desses bureaux tem um alcance maior do que pode
ser pensado. Os consumidores dessas informacdes sdo apenas o0s
maiores empresarios ligados a industria de moda do mundo. Por-
tanto, nao sao irrelevantes. Ao contrdario, a adesdo em grande es-
cala ao seu discurso faz com que efetivamente suas previsoes se
tornem realidade. Isso por um motivo bastante simples: passa a
ser produzido em escala mundial aquilo que foi previsto pelos
bureaux. Logo vai estar disponivel para compra no mercado exa-
tamente aquilo que os bureaux disseram que estaria. Mas também
aqui ha um pouco mais do que isso em jogo.

Na pratica, a func¢do desses bureaux € identificar as fontes des-
se poder magico dos produtos. Essa identifica¢do, no entanto, que
eles chamam de trabalho de pesquisa, tem um cariter proposital-
mente vago: imagens e texto t€m como caracteristica nunca for-
necer uma informacdo objetiva. Vejamos por exemplo alguns dos
cartazes da tendéncia primavera/verdao 1998/99 do Arena Bureaux
de Estilo, representante no Brasil da Promostyl'?.

Nas duas imagens da pdgina seguinte estdo indicadas as ten-
déncias da moda infantil, masculina e feminina. Na primeira figu-
ra, dentro de uma tendéncia indicada como forg¢a: infantil: de vol-
ta ao esporte, workwear punk;, masculino: elegincia atlética, casual
controlado; feminino: novo conceito de conforto, workwear afla-
nelado. Na segunda figura, dentro de uma tendéncia identificada
como otimismo: infantil: descontracao divertida, skate figurati-
vo:; masculino: construgoes funcionais, sport para cidade; femini-
no: efici€ncia ¢ humor, tecnoldgicos e minimalistas. Enfim, é uma
linguagem que permite ao bureau niao correr riscos: fornece in-
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formagoes vagas, porém redundantes, e desvencilha-se da respon-
sabilidade sobre as aplicagdes possiveis desse saber.

Mas é também funcio desses bureaux garantir a0os empresarios
que compram suas informag¢des o dominio do mercado. Ha anos
os idolos dos esportes, em especial da Liga de Basquete dos EUA,
fazem sucesso em todo o mundo e servem de referéncia aos jo-
vens, em especial aos dos grupos menos favorecidos. Como foi
dito anteriormente, atendem a uma demanda de acentuagdo de tra-
cos de cardter pessoal, no caso, a forga fisica. Ha anos os rappers
e skatistas usam essas mesmas roupas: sempre largas e acompa-
nhadas de ténis gigantes. E hd anos roupas assim podem ser com-
pradas no Brds em Sio Paulo. As calgas langadas pela Pepe Jeans
no 40°, em fevereiro deste ano em Londres, transmitem essa fa-
miliaridade. E serdo essas as roupas utilizadas como referéncia
pelas confecgdes brasileiras seis meses apos seu lancamento na
Europa.

- 167 -



ALEXANDRE BERGAMO.O CAMPO DA MODA

Onde esta entao a previsibilidade dessas informacgdes? Estd na
sua possivel eficdcia. O contingente populacional dos grupos me-
nos favorecidos vém crescendo dia a dia. Obrigados a uma posi-
¢do social contingencial, cresce a demanda por estratégias de acen-
tuacdo de tragos distintivos que enfatizem forcgas, talentos ou
qualidades individuais. Enfim, cresce o consumo por produtos que
até entao estavam sendo produzidos exclusivamente por peque-
nas confeccoes. O que o bureau faz € indicar uma fatia do merca-
do que at€ entdo passava desapercebida, mas que se revelou como
um retorno financeiro garantido. Ou seja, fornece indicagoes para
que a lideranca de mercado possa ser mantida pelas grandes em-
presas, minimizando ou anulando a concorréncia representada
pelas pequenas confeccoes.

Mas ha outra coisa sendo indicada por essas imagens. Se cresce
todo um contingente populacional que cré unicamente na atribui-
¢do de qualidades pessoais, com um evidente destaque para a
agressdo e a forga fisica'®, € porque cada vez mais se perde a refe-
réncia de uma cidadania fundada em direitos para a vida das pes-
soas. A alternativa que resta aos individuos €, num pais como o
Brasil, crer em um sistema que premie o valor individual de al-
guns, uma vez que socitalmente a exclusao e a retirada de direitos
aumentam'®. O que o mercado de moda faz, a sua maneira, é indi-

j Calgas lancadas pela
Pepe Jeans no 40°, even-
to realizado em Londres
para o lancamento das
tendéncias primavera/ve-
rao 99/2000.

Foto cedida pelo con-
sultor de Moda Amauri
Marques.
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car quc:. qualidades tais como agressao e forca fisica estiao cada
vez mais sendo tomadas como simbolos atribuidores de valor para
as pessoas. Sempre foram, mas cada vez mais tornam-se palavra
de ordem e objeto de culto. Alheios a toda essa situagdo de exclu-
$a0 e retirada progressiva de direitos, os bureaux realmente enca-
ram a situacdo com muito “otimismo”. uma vez que, para a lin-
guagem de tendéncias de moda, o que estd acontecendo é tio
somente que as pessoas estdo “acreditando mais em si proprias”.

Um saber sistematico

Mas os bureaux sio uma fonte, até certo ponto, restrita de in formacao.
Ha todo um mercado que visa informar a moda em dmbito bem menos
restrito e que corresponde s revistas de moda que facilmente encon-
tramos a venda nas bancas. Além dessas, ha outras que s6 podem ser
compradas mediante assinatura e outras ainda que sio entregues
gratuitamente em restaurantes, hotéis, clinicas etc. Estas tém como
objetivo atingir um publico considerado mais seleto, que pode hospe-
dar-se em hotéis cinco estrelas, almogar e jantar nos restaurantes mais
caros e fingir juventude nas clinicas de cirurgia plastica. Mas todas
essas nuangas nao interessam propriamente a este artigo. Interessa,
sim, o fato de que hda uma série de caracteristicas que dao uma certa
uniformidade ao trabalho realizado por editores ¢ produtores de moda
das revistas e que conferem a drea uma autonomia relativa diante dos
demais grupos vistos até 0 momento.

Uma olhada rdapida pelas bancas de revistas ja € suficiente para
esbocar um quadro do mercado editorial. Temos revistas especi-
alizadas em veicular matérias de moda, outras especializadas em
veicular fotos e fofocas de pessoas famosas, outras em mostrar as
roupas que tais pessoas usam, ¢ algumas em mostrar as roupas
que os personagens das novelas de televisdo estao usando. Claro
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que nado € sO 1SS0 que encontramos, e essa descri¢ao pode parecer
até mesmo banal. Mas, também aqui, hd muito mais coisa em jogo.

Como € facil perceber, a maior parte delas, independentemente
da linha editorial seguida e do publico leitor visado, publica uma
matéria chamada “o certo e o errado da moda com fotos de rua”.
Duas coisas chamam a atencdo: primeiro, que ha um certo e um
errado; segundo, que as fotos utilizadas sdo de rua. As diversas
revistas especializadas no assunto determinaram como imperati-
vo tentar oferecer uma solu¢cdo a multiplicidade de monélogos
criados pela moda: as incompreensiveis criacoes artisticas dos
estilistas, aquilo que os diversos bureaux apresentam como a ten-
déncia de moda e ao uso que os mais diversos consumidores ten-
tam fazer de tudo isso. Esse interesse especifico dos profissionais
da drea, esse esforgo por tentar oferecer uma solu¢do compreensi-
vel ¢ comunicdvel para as flutuagdes da moda serda chamado aqui
de demanda de sistematizacao.

Dar essa solugdo tem suas implicagoes. Para formalizar um uso
correto e incorreto para as roupas € necessario que se institua um
saber moldado em critérios racionais. Mas ¢é preciso deixar claro
os limites para o uso de termos tais como racional e racionalidade
dentro desse texto. Isso nao significa em hipétese alguma que as
demais demandas vistas até o momento estejam isentas de uma
racionalidade, ou que sejam portadoras de uma racionalidade em
menor grau. A opcao pelo termo racional aqui deriva do fato de a
demanda de sistematizagio ter por caracteristica um esforco con-
tinuo de taxionomia para a drea. O que chama a atencio, além
disso, ¢ que essa taxionomia estende-se para além da classifica-
¢do pura e simples das pegas de roupas, constituindo pretensos
manuais de etiqueta modernos. Para cada determinado tipo fisico
existe uma série limitada de tipos de roupas que pode ser usada ¢
em que tipos de situagdes. O fato do nimero de publicag¢des que
veiculam matérias do género ter crescido, o fato dos principais
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livros de moda atualmente publicados serem obras diddticas'’, o
fato das vitrines de loja cada vez mais tentarem veicular combi-
nagoes possiveis entre as pegas de roupa demonstram que cresce
a influéncia e o alcance desse saber sistematico. Ou seja, genera-
lizam-se as regras para a aplicacdo possivel desse saber.

Enquanto sistema de idéias, ele é, ou ao menos pretende ser,
isento de incoeréncias internas. A responsabilidade sobre o que
se cria, o que se diz e o que se faz ¢ transferida para além dos
limites do territério dos produtores de moda. Se hd alguma falha
a ser identificada e condenada, é fora desse sistema que deve ser
procurada: qualidades tais como erro e ignorancia passam, entao,
a serem outorgadas aos consumidores individualmente. Ha um
saber, ou seja, hd um conjunto de regras que deve ser seguido por
todos, e quando nao seguido, quando dele ndo se faz um uso ade-
quado, evidentemente a culpa e a puni¢ao devem recair sobre es-
tes consumidores, sobre a ac@o individual de cada um deles. Em
funcdo disso, abrimos as revistas ¢ vemos que pobres coitados
passaram a ser flagrados exibindo sua ignordncia em termos de
moda: sdo as tais matérias chamadas de “o certo e o errado da
moda em fotos de rua”, a oportunidade que as pessoas t€ém de se-
rem consideradas ridiculas.

Fica claro, portanto, que o foco de atengdo de tais profissionais
é o uso individual: possivel, esperado, pretendido ou observado.
Deslocar o foco de aten¢do para os consumidores individualmen-
te também tem suas implica¢des. Na pritica, quais sdo elas? Ve-
jamos essa matéria de moda, aparentemente banal a seguir. Nela
vemos o uso de uma tdnica peca de roupa — uma minissaia, no
caso — e sua possivel aplicagdo em diversos estilos'®.

O interessante da matéria é que, ao deslocar o foco de atengao
para as agOes individuais dos consumidores, nela sdo neutraliza-
dos os conflitos sociais. As variacdes de estilos sdo atribuidas um
cardter psicolégico, como se cada uma delas fosse uma forma de
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expressao de um “estado de espirito” particular. Mas ndo sé isso.
Além das roupas, todos os demais sinais de distingdo dos grupos,
como comidas, musicas, ambientes preferidos para serem frequen-
tados etc, sdo incorporados a esse sistema de classificacio. E exa-
tamente esse o sentido de uma das frases de abertura da matéria:
“a onda € mudar de tribo dependendo do humor e da hora”.

E quando a matéria, na mesma pagina de abertura, diz que “vale
tudo na estagao das flores”, na verdade vale tudo sempre e vale
tudo nunca. Vale tudo sempre pois toda apropriacao dos mais di-
versos simbolos de expressdo € supostamente neutra e legitima,
uma vez que se baseia em critérios de classificagcdo pretensamente
racionais. E vale tudo nunca pois toda a¢do individual que ndo se
mostrar adequada a aplicagdo de tais critérios serd alvo de conde-
nagao e puni¢dao. Ha um sentido, impresso nesse “vale tudo”, que
busca regular as a¢des individuais: todas sao permitidas, desde
que sejam capazes de mostrar que expressam corretamente os cri-
térios racionais estabelecidos para o bom gosto e a estética. E isso
independentemente da idade, porque € claro que ninguém est4 sal-
vo de ser considerado ridiculo. Portanto, hd revistas dizendo como
as criancas devem ser vestidas; como adolescentes, balzaquianas
e mulheres de meia idade devem se vestir; ou como elas devem
vestir os namorados ou maridos, etc..

Ha um outro componente desse sentido: fornecer as indicacoes
necessarias para uma atualizagdo de tais critérios. Como ji foi
dito, as diversas revistas colocaram-se com imperativo regular as
diversas flutuagdes de cria¢do, informagao e uso das roupas. Para
que 1sso torne-se possivel, estabelece-se uma padronizacio de al-
guns procedimentos expressivos: hd pec¢as de roupa para expres-
sar sensualidade, outras para expressar seriedade, outras para ex-
pressar alegria, outras para expressar romantismo, e assim por
diante. Hd uma certa invariabilidade nesses padroes. Mas hd. e af
entra o trabalho de atualizagdo desses profissionais, uma variabi-
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lidade dos produtos oferecidos pelo mercado, cabe a eles dizer
quais sao os produtos que devem passar a serem usados para que
continue havendo uma invariabilidade de estilos. Ndo € por acaso,
portanto, que na primavera quase todas as estampas femininas tém
motivos floridos, mas variam as pecas ou o comprimento das rou-
pas; nao € por acaso que no inverno predominam os tons escuros,
mas mais uma vez mudam-se as pecas, as formas ou o compri-
mento das roupas; e assim por diante. Esse € o sentido do trabalho
dos profissionais da drea, esse € o sentido também das muitas fra-
ses utilizadas por eles nos editoriais e matérias de moda, tais como:
“A moda faz parte da época, o estilo faz parte de vocé”, ou “Esti-
lo € 0 modo de dizer ao mundo que vocé € unica”'”. Algo nova-
mente se torna acessivel. Aqui, torna-se acessivel a certeza de uma
posi¢do na estrutura social supostamente superior, pois pautada em
critérios fixos e racionais de bom gosto. Em outros termos, permite
pensar que “se esta na moda” supondo-se acima dela.

O campo da moda

Como foi dito no inicio deste artigo, o campo da moda é esse con-
junto de interesses que coloca os diversos grupos em cena e esta-
belece as regras para as relagdes possiveis entre eles. Ele nio se
limita, portanto, aos desfiles realizados duas vezes ao ano e que
aparecem na midia como as novas tendéncias de moda; nao se
limita aos editoriais das revistas especializadas no assunto; nio
se limita a agdo dos consultores de moda junto as empresas; nio
se limita a linguagem publicitdria utilizada para a venda dos pro-
dutos. Assistir aos desfiles de moda realizados durante um deter-
minado ano, por exemplo, e crer que ali, vendo todas aquelas rou-
pas, € possivel falar sobre o campo da moda, é uma postura tio
pretensiosa quanto ingénua. E como ir ao Saldo do Automével e
crer que ali, apenas olhando aqueles carros, seja possivel descre-

.
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ver o processo de industrializacio do ocidente capitalista. Ha
muito mais coisa em jogo. O que constitui e dd forma ao campo
da moda ¢ a dindmica que envolve o conjunto das demandas vis-
tas até o momento: sao valores, idéias, expectativas ¢ juizos de
valor. Mas ndo apenas isso: é a maneira que cada um desses valo-
res, 1déias, expectativas e juizos de valor encontra para sua reali-
zagao, sao os diversos sentidos impressos na relacio dos indivi-
duos com a roupa e com os demais grupos por intermédio dela.
O termo estilo, empregado de cinco maneiras diferentes nesse
texto, ¢ bastante representativo disso. Em primeiro lugar, porque
demonstra que, apesar de ser um termo comum, tem diferentes
significados em fun¢do de quem esta falando ou da situagdo em
que esta sendo empregado. E em segundo lugar, porque poe a dis-
posi¢cao do observador a série de equivocos e tensoes envolvidas
em seu emprego. Exatamente, o que isso quer dizer? O significa-
do do termo € sempre expressivo de um determinado sentido. Na
demanda de legitimac¢do, em que a roupa deve expressar a
indissociacdo entre o individuo e uma posi¢do social privilegia-
da, estilo significa estilo de vida: sdo todos os simbolos que ro-
deiam o individuo e conferem forca e sentido a indissociagdo so-
cial pretendida. Hda também um uso especifico, proprio dos
estilistas, para uma determinada postura estética: estabelece-se
uma indissociacio entre o individuo e uma visdo de cardter artis-
tico do mundo. Na demanda de compensagdo, em que a roupa nao
deve exibir os tracos de uma posi¢do social, que se caracteriza
por ser desprivilegiada e contingencial, estilo € tudo aquilo a que
pode ser dado énfase e destaque enquanto uma qualidade particu-
lar do individuo. Na demanda de compensacdo-antecipada, em que
a roupa é vista como objeto depositdrio de um certo poder de dis-
tingiio, e obviamente de vendagem, estilo € a atribuicdo conferida
a toda roupa animada, que possui, sabe-se 14 0 porque, qualidades
humanas (ou supra-humanas, talvez). Na demanda de sistemati-
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zacao, em que a roupa deve expressar critérios racionais de estéti-
ca, estilo € toda capacidade individual de aplicacdo das regras es-
tipuladas para esse bom gosto. Esse uso multiplo do termo estilo
demonstra que sdao valores e expectativas diferentes em relacio
ao uso da roupa que constituem propriamente o campo da moda.

Mas € também um pouco mais que isso. De que maneira esses
valores, 1d€ias, expectativas, interesses, enfim, de que maneira
essas demandas viao imprimir uma forma e uma dinimica propri-
as no campo da moda? E que forma e dinimica proprias sao es-
sas? Ha, basicamente, duas coisas em jogo. Vimos como cada uma
dessas demandas imprime um significado diferente a um termo
de uso corrente, o estilo, tanto por aqueles ligados a drea quanto
por aqueles que a ela querem se referir. Cada uma dessas deman-
das deve ser vista como uma estratégia particular de realizacao de
um determinado sentido, sinalizando os instrumentos necessarios
¢ a disposi¢do para a sua legitimag@o. Apesar do termo legitimacio
ter sido utilizado aqui em associa¢do a um tipo particular de de-
manda, ndo se pode perder de vista que todas essas diferentes de-
mandas sdo estratégias que, na pritica, tém como objetivo legiti-
mar as diferencas sociais, as diferencas entre os diversos grupos e
entre as formas encontradas por cada um deles de dar credibilida-
de ao sentido impresso em suas a¢des. Sdo caminhos a serem se-
guidos. A demanda de legitimacio é o caminho seguido por todos
aqueles que querem enfatizar ou dar credibilidade a um sucesso
ou privilégio de cardter social. Por mais que se queira dizer que o
sucesso social obtido seja resultado de um esfor¢o ou talento pes-
soal, a formula genérica de expressao é sempre a mesma: indisso-
ciar o individuo de um determinado ambiente social privilegiado,
mostrar que aquele espaco esta sendo ocupado pela pessoa correta.
A demanda de compensagio € o caminho seguido por todos aque-
les que querem enfatizar um talento ou uma qualidade pessoal que
destaque o individuo de seu ambiente social. Esse ambiente so-
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cial pode caracterizar-se por ser ou nio desprivilegiado e a inser-
¢ao do individuo nele pode ser ou nio uma contingéncia, 1880
independe para definir que a estratégia de énfase a ser seguida é
sempre a mesma. Mas um dado de relevincia é que tal estratégia
¢ mais claramente visivel nos grupos menos favorecidos, por mo-
tivos 6bvios. A demanda de compensacio-antecipada é o cami-
nho seguido por todos aqueles que créem que a roupa ou a peca
de roupa € por si mesma portadoras de um determinado atributo:
¢ a suposta materializagdo da beleza, da modernidade, da sensibi-
lidade e de um saber a frente dos demais saberes, pois premoni-
torio. E a demanda de sistematizagdo é o caminho seguido por
todos aqueles que créem que tudo pode ou deve ser submetido a
uma utilizagdo racional, capaz de ignorar diferengas sociais para
submeté-las a diferencas de comprimento de minissaias.

Cada uma dessas demandas fornece, portanto, os instrumentos
para a realiza¢cdo de cada um desses sentidos. Instrumentalizam-
se e automatizam-se os caminhos que os individuos e os grupos
sociais t€m diante de si para seguir, fornecem-se as regras pelas
quais cada um desses sentidos se torna realizavel. Ou seja, cada
uma dessas demandas institui, e é por isso que se pode estabele-
cer uma distin¢ao entre elas, um discurso com caracteristicas es-
pecificas; uma relacao particular com a roupa, uma a¢ao e uma
pratica social proprias. E assim que o campo da moda deve ser
visto, e € isso que da a sua forma e a sua dinamica proprias. E por
isso também que o termo estilo, apesar de ser comum a qualquer
das demandas, vai possuir diferentes significados de acordo com
quem estd falando e com os respectivos interesses em Jogo.

E o local privilegiado em que todo esse conflito acontece € ndo
somente na sociedade em questao, palco das tensdes sociais, mas
também nas proprias pessoas individualmente. Cada demanda for-
nece, ou poe a disposi¢do, as regras necessarias para que um de-
terminado sentido se torne realizavel. O conflito para o individuo
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comeca sempre quando ele precisa combinar duas ou trés expec-
tativas diferentes a serem enfatizadas que, por si sO, necessitari-
am instrumentos diferentes para sua realizacdo. Como mostrar ao
mundo que o sucesso profissional € resultado de um talento pes-
soal sem exibir as conquistas sociais? Como mostrar a0 mundo
que se ¢ individualmente melhor mas, ao mesmo tempo, pobre ¢
parte integrante de um grupo privilegiado (seja esse privilégio qual
for)? Como mostrar ao mundo que se € tnico sendo igual a mui-
tos outros? Como crer que se € portador de um saber melhor que
os demais sem a utilizacao do saber oficial e legitimo das institui-
¢coes de ensino? Parece ndo ficar claro qual € a linha limitrofe en-
tre essas diversas demandas. Mas ha uma linha limitrofe, e ela vai
até onde permite ir o sentido de cada uma dessas demandas. O
sentido € aquilo que sinaliza, que aponta cotidianamente, e nao
eventualmente, as direcoes, os significados e os instrumentos de
julgamento apropriados para cada um dos grupos. E esses signifi-
cados, esses valores que sdo cotidianamente priorizados, ndao se
confundem. Ao contrdrio, eles sao revitalizados cada vez que os
procedimentos simbolicos para sua expressao sao renovados. O
campo da moda ¢ 1sso: essa tensdo constante entre esses diversos
valores, entre essas diversas expectativas, entre esses diversos
sentidos, entre a acdo e a prdtica sociais instituidas por cada um
deles.

Ha, ainda, mais uma coisa. A moda aciona verdades que se fos-
sem ditas de outra maneira seriam insuportiveis®’. Ela apaga ou
deforma tudo aquilo que possa haver de desencantador para os
individuos ¢ grupos em jogo. Onde a verdade da posicio social,
seja qual for, precisa ser negada, recusada ou encoberta, onde cla
¢, por algum motivo, insuportivel para o individuo, passam a ad-
quirir legitimidade todos os instrumentos necessdrios para
enfatizar a verdade dos tragos pessoais. Onde as consequéncias
das desigualdades sociais é um tema a ser hostilizado, onde a res-
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ponsabilidade pelas acées individuais precisa ser recusada, onde
a autoridade € isenta de deveres e plena de direitos, os privilégios
sociais, assim como todos os simbolos que possam ser utilizados
como indicios de tais privilégios, sdo acionados como prova de
um merecimento natural pela posicio ocupada pelo individuo.
Onde a percepcido é incapaz de ser sensivel, onde a pesquisa ¢
Incapaz de ser objetiva, onde o rigor da anilise é invidvel, somen-
te um saber que se cré revelado encontra espaco. E onde as osci-
lagdes proprias a drea, os devaneios criativos, os saberes incertos
porém revelados e os insistentes usos individuais sdo circunstin-
cias sobre as quais néio se tem o menor controle, adquire legitimi-
dade um saber que neutraliza para evitar ser neutralizado, que sub-
juga para evitar ser subjugado, que estabelece para si proprio o
papel de medida de todas as coisas, que rebaixa aquilo que ultra-
passa sua capacidade de sistematizacdo e condena aquilo que esta
aquém; enfim, que neutraliza sua propria posicdo de espectador,
atribuindo-se o ar de critica e a suposta autoridade para julgar tudo
e todos.
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Notas

6

Em especial os trabalhos de Georg Simmel (1961), de Gilda de Mello e
Souza (1987) e de Pierre Bourdieu e Yvette Delsaut (1975).

O uso do termo € expressivo tanto do impacto representado pelo potlach
e por seu significado para a compreensao de algumas sociedades ditas
selvagens e mesmo do ocidente em sua Antiguidade, quanto da auséncia
de uma referéncia mais consistente para a compreensao da moda enquan-
to caracteristica da sociedade ocidental moderna. Em René Konig (1968)
o potlach ¢ identificado como uma das raizes essenciais da moda. Em
Roland Barthes (1979), apesar de ser feito um uso metaférico do termo,
fica claro que ndo € irrelevante a associaciio entre moda e potlach. A
relevancia para o uso do termo pode ser creditada em grande parte ao
concelito de “consumo conspicuo” de Thorstein Veblen.

Evidentemente outras fontes de informagao e influéncia poderiam ser
consideradas, tais como as faculdades de moda. As referéncias utilizadas
aqui tém um cardter “exemplar” e a pretensido tdo somente de permitir a
construcao de um esbogo coerente, sem contudo perder a consisténcia,
do campo pesquisado.

Esta ¢ a primeira vez que o termo estilo aparece no texto. Seu uso sera
recorrente, mas reparem que em outros momentos ele ira aparecer com
um significado diferente. Esta diferenca de significados ¢ particularmen-
te representativa da dindmica propria do campo da moda, mas isso serd
abordado mais adiante.

E importante ressaltar que a posi¢ao social ndo pode aqui ser reduzida a,
ou confundida com, classe social, apesar de haver uma clara associacio
entre ambas. Posi¢do social aqui é uma referéncia a situagdo de um de-
terminado grupo de status dentro da estrutura social. O que diferencia as
classes dos grupos de status ¢ a opgdo por acentuar os aspectos economi-
cos ou os simbaolicos na composi¢io de sua identidade ante a outras clas-
ses ou outros grupos de status. Para uma analise mais apurada dos con-
celtos, ver Pierre Bourdieu (1974).

Novamente o termo estilo, mas agora com um uso muito distinto do an-
terior. Se antes o termo indissociava o individuo de uma posi¢ao social
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mais favorecida, agora ele procura associar o individuo a uma qualidade
particular.

A mesma fluidez encontrada com o termo estilo pode também ser en-

contrada no uso do termo natural. Ambos os lermos possuem usos
homoélogos.

De acordo com informacdes de uma das gerentes da Hot Point, rede de
lojas que abrange as cidades de Sio Paulo, Jundiai ¢ Campinas.

Dirigida aos negros.

No Brasil ¢ comum dizer, especialmente de jogadores de futebol, que
aquele que tem coragem, ousadia, inteligéncia, tem raca.

Novamente o termo estilo aparece, mas com um uso totalmente diferente
dos dois anteriores. Agora ele estd atrelado a uma concepgao € a um
posicionamento de cariter estético diante do mundo.

No dia anterior, quando questionado pelos jornalistas sobre qual seria
sua primeira entrada, ou seja, qual manequim abriria o desfile, sua res-
posta havia sido “ndo importa”.

Mais uma vez o termo estilo. Mas, mais uma vez, com um significado
diferente dos anteriores. Aqui o estilo representa esse poder médgico de
vendagem e distingdo de um determinado produto, expresso numa lin-
guagem de tendéncia, ou seja, € a expressao de tudo aquilo que os con-
sumidores esperam usar em um futuro imediato.

A Promostyl foi o primeiro bureaux de estilo criado, ¢ continua sendo,
desde sua criagdo, o principal indicador de tendéncias de moda no ambi-
to mundial,

Ha outras imagens em que sao exibidas algumas armas, que ndo foram
incluidas aqui por uma questao de espago, nas quais isso fica mais evi-
dente.

Sobre a auséncia de uma cidadania fundada em direitos no Brasil, ver o
artigo de Vera Telles (1994).
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17 As duas principais obras diddticas no género sio os livros de Gloria Kalil
(1997) ¢ de Fernando de Barros (1997).

18 Mais uma vez o termo estilo. Mais uma vez, também, ele aparece com
um uso diverso dos anteriores. Reparem como agora ele esta mais direta-
mente ligado a uma caracterizagao psicologica, a “estados de espirito”
das pessoas.

19 Frase, da ja citada Gloria Kalil, publicada em um caderno de propaganda
da marca de cal¢ados Vizzano e, distribuido como encarte em varias re-
vistas de moda no segundo semestre de 1997.

20 A esse respeito ver a definicdo de Pierre Bourdieu sobre a “ilusao do
real” (BOURDIEU, 1996: 48).
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ABSTRACT: The present article intends to trace an outline of the field
of fashion just as its constituted today in Brazil. The main reference uti-
lized was the city of Sdo Paulo. It presumes that the sense of fashion
should be searched beyond of its convencional ways of presentation, as
fashion shows and specialized magazines. It 1s in the relationship that
consumers, creators and opinion formers have with the clothes and 1ts
constant renewal. The sense of fashion is in the fact that clothes mean
something, and that meaning, besides differing in function to the re-
searched group and its position inside the social structure, registers and
guides different conducts for those several groups.

There are four different interests (demands) involving the use of the
clothes, and each one of them registers a particular sense for such, estab-
lishing different norms for the use, classification and judgement of value.
[n other words, different convictions of “what for” and “how™ should be
the correct or proper use of clothes and, therefore, the creation. It deter-
mines a conflict between the groups (consumers, creators and opinion
formers) that, at the same time gives form to the field of fashion, it deter-
mines one own business dinamic: the securancy of its work and the in-
creasing specialization of each part - creators and opinion formers - is in
the impossibility of resolution of this conflict.

KEY WORDS: cultural study, consumption, fashion.

Aceito para publicacdo em agosto de 1998.
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Entrevista:
antropologia e cogni¢ao segundo Dan Sperber

Paulo Sousa
(Doutorando em Antropologia/Ciéncias C Ognitivas
CREA-Ecole Polytechnique, Paris)

"0 que pretendo sugerir com a analogia epidemioldgica é que a
psicologiaé necessdria sem ser suficiente para caracterizare explicar
os fendmenos sdcio-culturais. Os fendmenos socio-culturais sio
agenciamentos ccoldgicos de fendmenos psicolégicos. Eles nio
correspondem a um nivel autdbnomo da realidade, como querem os
anti-reducionistas, nem dependem da simples psicologia, como
gostariam os reducionistas.” Dan Sperber (Paris, 25/05/97).

O antropologo francés Dan Sperber, nascido em 1942, é atual-
mente Diretor de Pesquisa no CNRS, pesquisador no CREA, Ecole
Polytechnique, Paris, ¢ professor da Universidade de Michigan,
Ann Arbor. Inicialmente influenciado pelo estruturalismo, ainda
que com um Viés critico que o levou a ser um de seus grandes
comentadores, Dan Sperber se firma na antropologia como um
importante articulador de criticas aos pressupostos tedricos da dis-
ciplina. Em 1974, publica “Le Symbolisme en Général”, onde
coloca em cheque as suposi¢des semioldgicas de nossa cultura
ocidental. Em 1982, publica “Le Savoir des Anthropologues”,
onde repensa as condic¢des de possibilidade do conhecimento an-
tropolégico. Nos dltimos anos, sua obra se delineia a partir de
duas frentes de pesquisa: um projeto de naturalizagdao da antropo-
logia, chamado de “epidemiologia das representagdes’, sistema-
tizado primeiramente na “Malinowski Memorial Lecture™ de 1984,
e, a0 lado da lingiiista Deirdre Wilson, o desenvolvimento de um
novo modelo da comunica¢do humana, conhecido como “teoria

da relevancia”.



PAuLO Sousa. ENTREVISTA cOM DAN SPERBER

Paulo Sousa: Quais motivos principais o levaram a seguir uma
carreira de antropologo?

Dan Sperber: Existem duas razdes principais. Eu era um estu-
dante no fim do sistema colonial e, a partir da guerra da Argélia,
tornei-me um militante anticolonialista. Eu fiz uso da antropolo-
gia em primeiro lugar como um recurso intelectual para melhor
compreender a situagao politica dos paises chamados do terceiro
mundo. O primeiro seminario de antropologia que frequientei foi
o de Georges Balandier na Sorbonne, antropélogo africanista que
sempre reservou uma parte importante de sua obra ao estudo das
sociedades tradicionais no sistema colonial. Em segundo lugar, a
partir do momento em que comecel a estudar antropologia siste-
maticamente, eu l1 evidentemente a obra de Lévi-Strauss e. como
muitos antropologos da minha geracdo, fui, por assim dizer, por
ela seduzido — mais precisamente, sua obra nos deu o sentimento
de que a partir da antropologia nés podiamos colocar questoes
fundamentais sobre o ser humano, sobre a cultura humana, e tal-
vez trazer respostas novas e interessantes. Mesmo sem nunca ter
stdo um Lévi-Straussiano ortodoxo, sua influéncia foi fundamen-
tal para o meu engajamento profissional na disciplina.

Paulo Sousa: Em seu trabalho, vocé reconhece também a in-
fluéncia do antropologo Rodney Needham. Vocé poderia comen-
tar a relagdo entre essas duas influéncias?

Dan Sperber: Eu estudei primeiro em Paris, depois fui estu-
dante em Oxford entre 1963 ¢ 1965, e, nesse periodo, Rodney
Needham foi meu orientador. Rodney Needham é um grande in-
telectual e tem uma grande dedicagdo aos seus alunos. Eu me be-
neficiel muito dessa relagdo. Mesmo que ele tenha tido inicial-
mente um olhar em parte critico sobre a obra de Lévi-Strauss e
que esse aspecto critico de seu olhar tenha se tornado cada vez
mais acentuado, ao ponto de ele aparecer muitas vezes como seu

- 188 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO PauLo, USP, 1998, v. 41 n°2.

adversdrio, ndo se pode esquecer que ele foi um dos introdutores
e tradutores de Lévi-Strauss para o mundo inglés, que sofreu tam-
bém sua influéncia e que, enfim, como Lévi-Strauss. é um antro-
pologo no sentido forte do termo — alguém que se interessa em
descobrir, através do estudo da diversidade cultural, as proprieda-
des fundamentais do ser humano e de sua capacidade para a cul-
tura. Needham tinha exigéncias conceituais mais rigorosas em re-
lacdo as questdes colocadas pelo estruturalismo, as quais a obra
de Lévi-Strauss nem sempre responde, donde o desacordo entre
eles. Sobre alguns pontos desse desacordo — em particular, na and-
lise do parentesco —, eu tendo a pensar que Needham tinha razio.

Paulo Sousa: Nesta época vocé escreveu um dos grandes en-
saios criticos ao estruturalismo. Vocé poderia dizer de maneira
geral o que vocé pensava naquele momento e o que pensa agora
sobre o estruturalismo?

Dan Sperber: E um ensaio que foi primeiro publicado em um
volume coletivo, depois como um livro separado. Eu me detive
em varios aspectos da obra de Lévi-Strauss. O ponto talvez mais
geral € a id€éia de que o que ele apresentava como uma opgdo
metodologica era de fato um opcgao tedrica. Lévi-Strauss defendia
0 que ele chamava de “método estrutural”. Esse método era de
fato uma heuristica que foi para ele muito ttil, foi uma fonte de
intui¢des sobre toda uma série de materiais etnograficos. Entre-
tanto, nao me parece evidente que se tratasse de um método no
sentido forte do termo, ou seja, de um mecanismo que pudesse ser
utilizado de maneira explicita e com resultados previsiveis. A meu
ver, afora Lévi-Strauss, existem poucos antropologos que conse-
guiram fazer alguma coisa de importante com a aplicag@o do as-
sim chamado método estrutural. Ao contrdrio, existe um certo
numero de estudos, que ndo citarei 0s nomes, que seguem passo a
passo o suposto método, mas que sdo demasiadamente enfado-
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nhos e nao nos ensinam nada de profundo. Entdo, de minha parte,
existia uma critica ao método estruturalista em sua pretensao sis-
tematica, isto €, uma duvida quanto a sua capacidade de se tornar
o método da ciéncia antropologica. Quanto a 1sso, ndo mudei de
posi¢ao. Por outro lado, eu fur atraido e continuo a me simpatizar
com um aspecto mais teorico da obra de Lévi-Strauss que foi re-
jeitado por grande parte de seus discipulos, o que aparece na sua
obra como uma referéncia & mente humana — a idéia de que, entre
os fatores que devem ser invocados para explicarmos os fendme-
nos socio-culturais, estdo estruturas universais da mente humana.
A hipotese de que a propria diversidade cultural pode ser susten-
tada por estruturas psicoldgicas universais era pouco presente e,
quando presente, pouco explicita na antropologia. Porém, mesmo
com respeito a esse ponto, eu comec¢ava uma critica a Lévi-Strauss
que eu desenvolveria posteriormente com maiores detalhes: quan-
do ele diz que entre os fatores importantes para se explicar a cul-
tura humana, seja em seus pontos comuns, seja em sua diversida-
de, estao estruturas universais da mente humana, entao, penso eu,
faz-se necessario fazer psicologia de maneira séria; ora, a mente
humana para Lévi-Strauss tem uma estrutura muito simples e com
pouca verosimilhanca psicolégica. Hoje, gragas ao desenvolvi-
mento da psicologia cognitiva em particular, e das ciéncias
cognitivas em geral, nés podemos refletir de maneira muito mais
fecunda e precisa sobre as estruturas psicolégicas que tém um
papel na estabiliza¢do das culturas e, por consequéncia, ir bem
mais longe do que Lévi-Strauss, ainda que através de uma via que,
em certa medida, ele contribuiu a abrir'.

Paulo Sousa: Essa via parece supor a possibilidade de cons-
trugdo de teorias gerais sobre o homem enquanto ser cultural. A
tradi¢ao hermenéutica em antropologia parece negar essa supo-
si¢do e, para tanto, parece enfocar o estruturalismo como se este
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fosse a ultima tentativa fracassada de perseguir essa suposicao.
Qual sua posigdao em relacdo a esse tipo de critica?

Dan Sperber: Meu sentimento sobre a critica a possibilidade
de um projeto tedrico para a antropologia, no sentido de como
falamos de teoria nas ciéncias naturais, em outras palavras, i pos-
sibilidade de uma ciéncia natural do social, é o seguinte : os fatos
socio-culturais ou sdo diretamente representacdes ou comportam
representagoes como um aspecto essencial, e a inica maneira de
nos darmos conta dessas representacoes, de as representar, € atra-
vés de um processo interpretativo. Por consequéncia, nio pode-
mos escapar de uma hermenéutica no sentido restrito de trabalho
interpretativo. Todas as ciéncias que fazem uso da interpretagdo
como um meio fundamental para abordar ao menos uma parte de
seu objeto, fazem apelo a um tipo de conhecimento que € especi-
fico. A meu ver, a questdo que se coloca € a de saber se o trabalho
interpretativo pode fundamentar um conhecimento tedrico. Sim-
plificando um pouco, podemos dizer que existem dois tipos de
resposta na literatura. De um lado, existem aqueles que ndo véem
simplesmente o problema, que ndo se interessam pelo fato de que
as representagdes que nos estudamos nos as interpretamos, que
agem como se os dados etnogrificos fossem simples, objetivos e
tdo facilmente manipuldveis como as medidas e descrigdes ordi-
ndrias. Sdo atitudes, por exemplo, como as de Radcliffe Brown e
Marvin Harris, antropélogos que ndo pensam existir nenhum pro-
blema particular para se desenvolver uma ciéncia natural do soci-
al. Por outro lado, inversamente, nds temos aqueles geralmente
ligados a tradi¢do hermenéutica — em antropologia, por exemplo,
Clifford Geertz —, que véem nesse cardter interpretativo um prin-
cipio para se fundamentar uma bifurcagdo radical entre as ciénci-
as sociais e as ciéncias naturais. Minha posi¢do € um pouco mais
complexa. Eu penso que de fato existe um problema, que o traba-
lho interpretativo ndo envolve um tipo de dado bruto, facil de se
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manusear, e que 1sso demanda uma reflexdo metodologica espe-
cifica. Por outro lado, eu ndo penso que isso elimine a possibili-
dade de uma abordagem teodrica no sentido naturalista do termo.
Em minhas reflexdes mais epistemolégicas, venho tentando mos-
trar como reconciliar essa especificidade metodolégica com a bus-
ca de um objetivo tedrico mais ambicioso. Enfim, quanto a se
enfocar o estruturalismo como a dltima tentativa fracassada desse
objetivo, ou bem existe um argumento fundamental, como que-
rem filosofos como Paul Ricouer e Charles Taylor, em favor da
idéia de que existe essa bifurcacio radical, e, neste caso, ndo im-
porta que o estruturalismo seja ou ndo a ultima tentativa, pois to-
das tentativas estardo em principio fadadas ao fracasso; ou entio,
como acredito, o argumento fundamental ndo é tio bom, e havera
outras tentativas de se desenvolver uma ciéncia natural do social
que poderao ser bem sucedidas. O fracasso de uma empresa parti-
cular ndo nos indica necessariamente a impossibilidade de se de-
senvolver uma ciéncia natural do social’.

Paulo Sousa: Vocé fez trabalho etnogrdfico entre os Dorze da
Ltiopia. Por quanto tempo esteve entre eles e qual a importancia
de seu trabalho de campo na elaboragao do livro “Le Symbolisme
en Général”?

Dan Sperber: Foram dezoito meses no total, divididos em trés
momentos. Existe uma relagdo bem precisa entre meu trabalho de
campo ¢ a elaboragdo desse livro. A primeira coisa que eu estudei
nessa sociedade foi o sistema de interdigdes, tabus como noés di-
zemos, junto com os diferentes rituais que sdo realizados quando
existem transgressoes desses interditos; o que conforma uma di-
mensdo cotidiana muito importante na vida dos Dorze. Na minha
primeira estada, influenciado por um modelo estruturalista e
semiologico da cultura, eu estava procurando duas coisas que eu
nao conseguia encontrar. Por um lado, uma taxonomia, uma clas-

. 193 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SAO Pauro, USP, 1998, v. 41 n°2.

sificagiig verdadeiramente regular, de todos os interditos e das res-
pf)stas rituais a suas transgressoes. Por outro lado, como existiam
d.n‘f'ersos simbolos nesses contextos rituais, eu procurava sua sig-
nificagdo, ou seja, quais as mensagens que eram por eles veicula-
das. Eu estava surpreso e confuso pelo fato de que meus interlo-
cutores quase sempre nao me respondiam a perguntas do género
“por que vocé fez isso deste modo?”, “o que significa este simbo-
lo?”. Na realidade, meu livro comegou com um sonho. Depois de
seis meses entre os Dorze, um dia tive uma noite super agitada na
qual sonhei com esse problema interpretativo. No dia seguinte,
acorde1 me dizendo: “mas é claro, eles tém razao, sou eu quem
estou colocando questdes equivocadas: é necessério repensar a
natureza mesma das questdes que eu coloco.” Suas respostas, que
me parectam ou uma simples recusa de resposta ou a vigilancia
de um conhecimento esotérico, de fato eram respostas sérias, pelo
menos mais sérias do que as questdes que eu colocava. Entio eu
fiz minha bagagem e voltei a Paris. Era necessario refletir no ni-
vel fundamental, teérico. O que me levou enfim a rejeitar a legiti-
midade tedrica do modelo semiolégico na andlise de fendomenos
simbolicos, o que € um ponto fundamental do meu livro?.

Paulo Sousa: Aparece marcante na sua critica ao modelo
semiologico uma nogdao mais delimitada do que seja uma lingua-
gem. I isso parece estar ligado a uma concepgdo Chomskiana do
que seja a linguagem natural. Vocé poderia falar sobre a influén-
cia de Chomsky em seu trabalho?

Dan Sperber: Por volta de 1964, eu I1 “Synthatic Structures”
de Chomsky e esta leitura me tocou muito. Eu me dizia : “aqui
existe uma coisa realmente importante”. A partir desse momento
eu o li sistematicamente. Eu fui mesmo um de seus tradutores para
o francés. Chomsky me convenceu em primeiro lugar de que a
lingiiistica estruturalista defendia um modelo da linguagem natu-
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ral que era equivocado. Voltando ao estruturalismo em antropolo-
gia, este supunha que existem certos tipos de estruturas bem sim-
ples e gerais descobertas pela lingiifstica estruturalista — os siste-
mas de eixos paradigmadticos e sintagmaticos, por exemplo —, que
teriam uma aplicag@o universal, ou seja, que poderiam explicar
outros fendmenos humanos que ndo a linguagem natural. O que
nos leva ao principio semioldgico de que tudo pode ser entendido
como uma linguagem, uma linguagem no sentido da lingtistica
estruturalista. Ora, a partir do momento que nés aceitamos a criti-
ca de Chomsky, isto é, para comegar essas estruturas nao se apli-
cam nem a linguagem natural, é dificil aceitar que a linguistica
estruturalista tenha descoberto estruturas universais de todo o pen-
samento humano. Entdo, a segunda influéncia de Chomsky fo1 a
de minar a base na qual se fundava o estruturalismo antropologi-
co e grande parte do pensamento semiologico. Além disso, eu pen-
SO que, se nds levamos a sério o projeto Chomskiano, nao somen-
te ndo devemos nos servir da lingiiistica estruturalista como um
modelo de tudo que € mental, de tudo que € cultural, como tam-
bém para tanto nao devemos nos servir da propria lingiiistica. Pois
o que Chomsky mostrou precisamente € que existem estruturas
muito especificas que estdo na base da capacidade humana de
aprender a linguagem natural, estruturas que nao t€ém origem em
uma inteligéncia geral, estruturas que nds ndao encontramos em
outras habilidades cognitivas. De tal modo que, se nos decidimos
estudar um outro dominio cognitivo que nao o da linguagem na-
tural, ndo devemos exportar o modelo da gramatica gerativa de
Chomsky para este outro dominio. O modelo da gramatica gerativa
¢ um modelo da linguagem natural e ndo tem vocacdo para ser um
modelo de tudo, de tudo que ¢ mental, de tudo que € cultural. Na
idéia de que a linguagem natural € sustentada por mecanismos
bem especificos, existe a sugestdo de que no fundo nos podemos
ter mecanismos especificos em muitos outros dominios cognitivos,
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que nos podemos encontri-los em cada dominio do conhecimento
h.umzmo — na classifica¢io das cores. na classificagio dos seres
vivos etc. Essa € uma sugestio que comecel a perseguir nos anos
sessenta e que depois foi tomando cada vez mais importancia no
meu trabalho. Nisso também a visio de Chosmky foi determinante.
E]e.: me convenceu dessa visdo modularista, como nés dizemos
hoje, da mente humana — a hipétese de que ela comporta um gran-
de nimero de 6rgidos mentais, de médulos filogeneticamente de-
terminados. Sendo assim, ndo devemos explicar todo tipo de com-
portamento humano através de um mecanismo simples e geral —
uma inteligéncia geral semiética ou um pensamento bindrio qual-
quer, por exemplo —, mas pela interagdo de um grande nimero de
dispositivos mentais diferenciados.

Paulo Sousa: Mas os antropélogos enquanto antropélogos te-
riam alguma competéncia especifica para opinar sobre a organi-
zagao funcional da mente humana?

Dan Sperber: Digamos que nés antropélogos ndo devemos de-
fender de maneira a priori uma hipétese sobre a organizacio fun-
cional da mente humana. Enquanto antrop6logos, nds devemos
apenas aceitar, de um lado, que a mente humana deve ser comple-
xa o bastante, deve ter capacidades suficientes, para que os indi-
viduos sejam capazes de adquirir e interiorizar as competéncias
culturais; e aceitar, por outro lado, que a mente humana néo ¢
restritiva o bastante para a impedir a diversidade cultural. Nos
temos entdo dois limites, um limite inferior, outro superior: a
mente humana é ao menos complexa o bastante para explicar a
aprendizagem, e suas estruturas ndo sdo restritivas ao ponto de
impedir a diversidade cultural. Dizendo i1sso, vemos que sobra uma
grande margem de hipéteses e, dentro desse quadro de possibili-
dades, ndo vejo qualquer razdo para que um antropélogo diga de
maneira a priori que a mente humana seja mais simples ou mais
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modular. A questdo neste ponto deve ser compartilhada com as
ciéncias cognitivas em geral, e com a psicologia cognitiva em par-
ticular, onde existem outros tipos de constrangimentos experimen-
tais na reflexao sobre a mente humana, ¢ onde, por 1sso, pode-se
delimitar o inventdrio de hipoteses plausiveis sobre sua organiza-
cao funcional. O estado atual das pesquisas, tal como eu as enten-
do, deixa ainda em aberto essa questdo. Como disse, eu tendo a
favorecer hipéteses modularistas, pois existem resultados experi-
mentais vindos da psicologia do desenvolvimento e da performan-
ce e argumentos baseados na teoria da evolucgao natural que pare-
cem apontar para esse caminho. Contudo, essa ndo ¢ uma questao
fechada. Pode ser que exista de minha parte, e do conjunto de
pesquisadores que vdo nesse caminho, uma superestima do nivel
de especializagdo do cérebro humano; e, de todo modo, mesmo se
grosso modo tivermos razdo, nos estamos ainda muito longe de
uma descricdo precisa desses modulos e de sua interagao. Repe-
tindo entdo, enquanto antropologos, eu penso que nao podemos
ter uma posicao a priori em relacdo a esta questao. Eu fico intri-
gado que mesmo antropdlogos cognitivistas, que aceitam o papel
de fendOmenos psicolégicos na constitui¢ao da cultura, tenham uma
espécie de preferéncia a priori pelas modelizagoes que supoem o
menos possivel de diferenciacdo interna da mente humana. Don-
de uma certa atracao pelos modelos conexionistas em inteligéncia
artificial; modelos muito interessantes, mas que sao acolhidos com
grande entustasmo por antropélogos como Roy D’ Andrade, sim-
plesmente porque nao postulam uma estruturacao interna comple-
xa da mente humana. Talvez seja o melhor modelo, mais 1sso me
parece mais uma reafirmac¢do de uma ideologia de nossa discipli-
na que insiste em minimizar o papel de fendmenos psicoldgicos
na compreensao dos fendomenos sécio-culturais. Nao existe razao
a priori nem de os minimizar nem de os exagerar. E necessdrio
sobretudo pesquisd-los®.
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Paulo So‘usa.' Essa énfase na relevancia da psicologia para a
“”rr(}.‘m}/”=‘”” parece sugerir um tipo de abordagem psicolégica
dos fatos sociais que grande parte dos cientistas sociais veria
como-um perigo, um perigo de reducionismo.

D‘im Sper“[wr: E uma idéia tola, um perigo um tanto mitico. Por
que? Primeiro, porque se pudesse existir nesse caso uma redugao
de uma disciplina a outra, isto é. se houvesse a possibilidade de
se fazer uma correspondéncia entre as generalizacoes das teorias
sociologicas e antropologicas e as generalizacoes das teorias psi-
cologicas, de traduzir a linguagem das ciéncias sociais na lingua-
gem da psicologia, isto seria um acontecimento cientifico muito
importante. Ndo hd nada a se temer, pois nos raros casos que nos
temos verdadeiras redugdes em ciéncia, nio se elimina o nivel
que somos capazes de reduzir. O que se estabelece sdo relagoes
sistematicas entre disciplinas e isso é evidentemente uma coisa
boa, porque contribui de um modo muito essencial ao crescimen-
to e a integragdo do conhecimento. Entdo, em primeiro lugar, se
existisse uma possibilidade, ela ndao seria uma ameaca, mas algo
de bom a ser perseguido. Em segundo lugar, em verdade nio existe
nenhuma possibilidade de uma reducdo: os fatos socio-culturais
nao teém uma homogeneidade ontologica que permita construir
uma ciéncia social que possa ser reduzida a o que quer que seja.
Entao geralmente se combate um inimigo imaginario, duplamen-
te imagindrio: primeiro, porque se existisse alguma coisa que lhe
correspondesse nao seria um inimigo; segundo, porque nada de
possivel lhe corresponde. O problema relevante nao ¢ o da redu-
¢d0, mas o da interacdo: o da possibilidade de se tracar pontes ¢
passarelas entre as ciéncias socio-culturais € as naturais, ou seja,
o da possibilidade de colaboragdo entre as diversas ciéncias. As
ciéncias sociais tém tendéncia a viver dentro de um protecionis-
mo, de um isolamento que ¢ reivindicado por muitos de seus pes-
quisadores. Os argumentos em seu favor, quando existem, sao
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pobres e pouco convincentes. Isso é mais uma ideologia da disci-
plina do que uma posi¢ao racionalmente motivada. De fato, em
toda antropologia existe uma psicologia. Nio existe uma maneira
de pensarmos os fendmenos soécio-culturais sem que fagcamos, ao
menos implicitamente, hipdteses sobre a maneira na qual esses
fendmenos se realizam, em parte, no cérebro dos atores sociais,
através de processos cognitivos e afetivos. Seria muito facil pe-
gar qualquer monografia etnografica ou texto tedrico da antropo-
logia e mostrar expressoes que sao psicologicas, expressoes que
contém explicita ou implicitamente hipoteses sobre 0s processos
cognitivos e as motivacoes dos atores sociais. Entdo, a partir do
momento em que querendo ou ndo fazemos psicologia, podemos
fazé-la bem ou mal. O problema é que quando explicitamos o con-
teado das hipoteses psicologicas que encontramos nos textos an-
tropologicos, vemos que elas sd@o extremamente rudimentares ¢
pouco justificadas. Existe uma mistura de psicologia do senso
comum com a psicologia cognitiva de cinqiienta anos atras.

Paulo Sousa: No seu projeto de reconceitualizar o campo das
ciéncias sociais através de uma epidemiologia das representa-
coes, voce defende uma forte relagcdo com a psicologia.

Dan Sperber: Com o meu projeto, o que pretendo efetivamente
¢ ser bem mais explicito em relag@o as hipdteses psicologicas ¢
sugerir uma maneira, a meu ver interessante, de como a antropo-
logia e a psicologia podem se relacionar. E um modelo inspirado
no modo como se relacionam a epidemiologia medicinal e a pato-
logia individual. A epidemiologia medicinal nio se reduz a patolo-
gia individual, mas a0 mesmo tempo se articula a ela necessa-
riamente: se estudamos a distribuicao das doengas em uma
populacio, objeto da epidemiologia medicinal, um dos fatores
essenciais que devemos invocar para compreender essa distribui-
¢ao ¢ o micromecanismo de desenvolvimento da doenca dentro
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dos individuos, objeto da p: T . -
3 dll(?ts, objeto da patologia individual. Existe entio uma
relagdo de mitua relevincia entre

' a epidemiologia do macrofend-
meno coletivo e a patologi

a do microfendmeno individual. Eu
defendo que uma relagio similar de mitua relevancia deve existir
entre a antropologia e a psicologia. Em antropologia, nos estuda-
mos na escala da populagiio, nos meios ambientes complexos,
como se distribuem ecologicamente um conjunto de representa-
¢oes mentais. Ndio somente representacoes mentais, mas toda uma
serie de producdes publicas determinadas por essas representa-
¢Oes — representagdes publicas, artefatos, comportamentos de todo
género. Tudo isso deve ser visto em sua interagdo causal, ou seja,
uma interagdo onde se alternam representacdes mentais, que sao
objeto diretamente da psicologia, e a distribuicio ecoldgica des-
sas representacoes e de seus resultados comportamentais, que se-
ria o objeto de uma antropologia entendida como uma epidemio-
logia das representagdes. Voltando a questio do reducionismo, o
que pretendo sugerir com a analogia epidemioldgica é que a psi-
cologia € necessdria sem ser suficiente para caracterizar e expli-
car os fendmenos sécio-culturais. Os fendmenos sécio-culturais
sao agenciamentos ecoldgicos de fendmenos psicoldgicos. Eles
nao correspondem a um nivel autonomo da realidade, como que-
rem os anti-reducionistas, nem dependem da simples psicologia,
como gostariam os reducionistas. Pode-se recusar a maneira par-
ticular com que faco essa articulagdo, mas ningu€m em antropo-
logia estd livre de uma relagdo com a psicologia. Ndo € atraves do
siléncio que nos liberamos®.

Paulo Sousa: Na outra parte de seu trabalho, com a lingiiista
Deirdre Wilson, vocés criaram um programa de pesquisa, cha-
mado de “teoria da relevancia’”, onde se propde um novo modelo
para a comunicagdo humana. Vocé poderia falar um pouco sobre
o desenvolvimento desse trabalho e sua repercussao atual?
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Dan Sperber: Quando escrevi “Le Symbolisme en Général”,
havia um capitulo sobre o simbolismo verbal; ele se tornou tao
grande que resolvi separa-lo e transforma-lo em um artigo que se
chamou “Rudiments de Rhétorique Cognitive”. Deirdre Wilson
estava nesse momento terminando o doutorado em lingiiistica no
MIT com o Chomsky. Ambos estavamos interessados no papel de
fatores contextuais na comunicagdo lingiiistica: ela, a partir da
relacdo entre seméntica e pragmadtica, eu, a partir da relacao entre
retorica ¢ pragmatica. Decidimos entdo escrever um artigo que
fizesse a sintese dessas duas perspectivas e que estabelecesse as
continuidades e descontinuidades entre semantica, retorica e prag-
matica. Entretanto, esse nosso projeto inicial se transformou em
dezenas de artigos, no livro “Relevance: communication and
cognition”, que é a primeira grande sintese de nosso trabalho, e
em outro livro que estd para sair. Meu interesse mais geral por
esse trabalho, que consiste em desenvolver uma teoria da comu-
nicacao humana fundamentada nas ciéncias cognitivas, vem do
papel que t€ém os modelos da comunicacio nas teorias da cultura.
Toda descricdo dos fendmenos sécio-culturais comporta, junto
com uma psicologia, uma certa idéia da comunicagdo humana. A
cultura € transmitida em grande parte através do viés da comuni-
cagao e a questao € saber como os seres humanos se comunicam.
Pode-se ter uma concepgio de que, qualquer que seja o tipo de
comunicacao humana, ela funciona como uma espécie de xerox.
Qualquer que seja a operagiio desse mecanismo, ele garantiria a
copia de pensamentos, a copia dos contetidos mentais do comu-
nicador no destinatdrio. Se assim fosse 0 caso, 0 mecanismo
comunicactonal ndo teria muita importincia para a antropologia,
jaque o efeito da transmissdo cultural se torna de antemao garan-
tido. E um pouco algo desse género que estd presente no modelo
semiologico e na teoria formal da informacgiio, o que nds generali-
zamos chamando de modelo do cédigo da comunica¢io humana —
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O €mISSor transmite uma mensagem atr
ga atrave"is de um canal a um receptor, sendo que existe um c6digo
compartzlhado que garante a réplica da mensagem codificada pelo
emlss“:or na mensagem decodificada pelo receptor. Nos parece que
€sse € um modelo equivocado, pois a comunica¢cao humana nao é
uma at1v1<;lade que falha apenas quando existe um ruido no canal
da comunicagdo, mas ¢ sobretudo uma atividade com riscos e fra-
Cassos constantes. Além disso, ndo ¢ verdade que a comunicacio
humana vise sistematicamente a réplica dos pensamentos de um
locutor em um destinatirio. A comunicacgao parece mais uma es-
pecie de coordenagdo entre os individuos que pode ser mais ou
MEnos rigorosa, mais ou menos frouxa. Para fazer uma analogia,
pense na maneira como se coordenam soldados que marcham si-
multaneamente. Existe uma regra compartilhada que faz com que
0s passos de cada um acontecam de maneira exatamente idéntica.
Pense agora na coordenagdo existente entre pessoas que passeiam
juntas. Uma pessoa pode acelerar, se distanciar, ou parar para ob-
servar algo que ndo interessa as outras; seus passos nao tém ne-
cessidade de serem idénticos, mesmo se em alguns momentos o
sao; uma pessoa pode determinar em um algum momento o ritmo
da caminhada e isso pode se inverter, sem que nenhuma decisdo
regrada tenha sido tomada de inicio. Ora, o modelo do cédigo da
comunica¢do humana, nés poderiamos dizer, supde que 0 meca-
nismo comunicativo faca com que as pessoas se comuniquem,
como soldados, sempre no mesmo passo, existindo uma identida-
de no movimento, mas no movimento da troca dos pensamentos.
Um dos temas que desenvolvemos de maneira bastante técnica no
nosso trabalho, e que exprimo aqui metaforicamente, € que exis-
tem graus de coordenagfo diferentes na comunicagdo humana, seja
no nivel da comunicacdo explicita ou da comunicag@o implicita.
Ora, se reconhecemos que existe uma variedade de objetivos na
comunicagdo, que o sucesso também € varidvel, e que de todo

aves de um sinal que che-
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modo a copia ndo € um caso tipico, entdao o papel da comunicag¢ao
na transmissdo cultural se torna mais interessante: em vez de ser
vista como um simples suporte da transmissdo cultural, como um
canal pelo qual o conteudo passa ileso sem se transformar, a co-
Municagao passa a ser vista como um processo em que os conteu-
dos culturais sao susceptiveis de serem filtrados, modificados,
retidos, eliminados. E, desse modo, os mecanismos psicolégicos
que condicionam essas transformagoes do conteudo informacional
na transmissao cultural passam também a ser relevantes. Entdo,
uma das principais motivagoes desse meu trabalho com a Deirdre
Wilson e um dos interesses que espero tenha, € de contribuir para
uma compreensao dos fendmenos culturais a partir da compreen-
sao desse fator fundamental que € a comunicagao humana. Eviden-
temente, ao fazermos esse trabalho, eu me engajei em diversos
dominios que ndo tém uma ambic¢do especificamente antro-
pologica, mas t€ém a ver com as necessidades do dominio que cha-
mamos hoje de “pragmadtica” — no qual procura-se estudar como o
conhecimento da linguagem e o conhecimento do contexto
interagem na compreensio dos enunciados. E um dominio muito
interessante, e nele a teoria da relevancia ¢ um programa de pes-
quisa com grande repercussdo, pois existem pessoas trabalhando
nos seus quadros em varios lugares: ndo somente nos Estados
Unidos e na Europa, mas também no Japio, na Coréia, na China
etc. Existe inclusive uma rede na internet para se discutir a teoria.
Entretanto, esse meu interesse pela pragmadtica estd totalmente
conectado com meu projeto de epidemiologia das representagoes,
pois, para se explicar a distribuicdo de representagdes em uma
populagdo, ¢ fundamental uma boa compreensao dos mecanismos
da transmissao cultural, e, logo, uma boa compreensdo da comu-
nica¢dao humana®.
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Notas

Depois do c'nsaio/livro citado(Sperber; 1968/1973), Dan Sperber discute
o estruturalismo em Sperber, 1974b: cap. 3: 1982 cap. 3 ¢ 1996: cap
02. |

,jk posi¢ao metodoldgica de Dans Sperber sobre o trabalho Interpretativo
¢ delincada em Sperber, 1982: cap. | ¢ 1996: caps. 1e2.

A abordagem de Dan Sperber sobre o simbolismo estd desenvolvida em
Sperber, 1974; 1975a; 1975b ¢ 1979.

Dans Sperber argumenta contra alguns a priori antropoldgicos sobre a
mente humana em Sperber, 1974a; ¢ 1982: cap. 02, ¢ articula a hipétese
da modularidade mental com a aprendizagem ¢ a diversidade cultural
em Atran & Sperber, 1991; ¢ Sperber, 1996: cap. 06. Para se conhecer
um conjunto representativo de antrop6logos, linguistas, psicélogos e fi-
l6sofos que defendem hipdteses modularistas sobre a mente humana e as
implicagOes que essas hipdteses t&ém para a explicagio de fendmenos cul-
turais, veja, por exemplo, Hirschfeld & Gelman (eds.), 1994; ¢ Sperber
& Premack (eds.), 1995.

Para uma apresenta¢do geral do projeto de epidemiologia das represen-
tagoes e seu potencial explicativo, ver Sperber, 1985 ¢ 1996.

A leitura fundamental para se compreender a teoria da relevancia €
Sperber & Wilson, 1986/1995, porém, uma introdugdo menos técnica
estd em Blakemore, 1992. No posficio da edigdo revisada (1995), deli-
neiam-se os desenvolvimentos da teoria desde 1986 e revéem-se algu-
mas de suas hipéteses. O enderego do grupo de discussdao do programa
de pesquisa é relevance @ling.ucl.ac.uk. Dan Sperber procura articular a
teoria da relevincia com a epidemiologia das representagdes em Sperber,

1996.
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Bela Feldman-Bianco e Miriam L. Moreira Leite (orgs.). Desafios
da imagem. Fotografia, icono grafia e video nas ciéncias sociais.
Campinas, Sdo Paulo, Papirus, 1998, 319 pp.

Ana Lucia Ferraz
Mestranda do Departamento de Antropologia — USP

Trata-se de uma coletinea de artigos no campo da Antropologia Visual,
organizada por Miriam Moreira Leite e Bela Feldman-Bianco, a partir
de um encontro realizado em abril de 1996 na Unicamp, que reuniu pes-
quisadores do antigo Grupo de Trabalho Usos da Imagem da ANPOCS.
A coletanea divide-se em cinco partes que discutem o estatuto heuristico
das imagens na produc¢do do conhecimento antropolégico, sejam elas
objetos, produtos ou meios na pesquisa etnogrifica.

O livro abre com um artigo sobre as relagdes entre fotografia e his-
toria na obra de Walter Benjamin, referéncia fundamental, ja que o
frankfurtiano era mestre em escrever com imagens. No entanto, a inter-
pretagao de Lissovsky, professor da Escola de Comunicag¢des da Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro e pesquisador do ISER, deixa a
desejar. Tomando a noc¢ao de histéria como objeto, o autor propoe as
metaforas do tigre e da lontra, alegorias utilizadas por Benjamin em
textos especificos, para compreendé-la. No entanto, ndao tem éxito e se
perde citando outros autores com o intuito de instrumentalizar seus ar-
gumentos e contextualizar sua andlise; aparecem entao Nietzsche, Leib-
niz e até Habermas. Ficamos no escuro quando pretendemos entender
a relacao da fotografia com o agora, em que o sentido se completa e a
histéria, como num instantineo fotografico, realiza-se.

Benjamin escreve com imagens e elas referem-se sempre a particu-
laridade histérica analisada. Os exemplos com os quais argumenta em
seus ensaios remetem o leitor para o concreto da vida social, da experi-
éncia. Nas Teses sobre o conceito de histéria, texto em que mobiliza a
metéfora do tigre, ele discute método e emprega a sua nogao de dialética:
uma imagem se opde a outra e desse embate surge um terceiro sentido.
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O tigre salta no repente em que o tempo se acelera e o sentido se reali-
za. E a histéria que se faz, como no flash fotografico.

Miriam Moreira Leite, organizadora e autora, brinda-nos com uma
breve reflexdo sobre o ler/ver imagens, pergunta pela possibilidade de
exprimir imagens com palavras, questdo a que voltaremos mais adian-
te. Ela apresenta ainda uma bibliografia bdsica para os que pretendem
trabalhar andlises de fotografias. O terceiro autor que reflete sobre lin-
guagem visual é Etienne Samain'. Ele discute as diversas tecnologias
que temos hoje disponiveis para trabalhar com imagens nas Ciéncias
Sociais.

Dentre os autores que tomam imagens como objetos de seus ensaios,
hd os que tomam a fotografia como fonte de suas reflexoes. Luciana
Bittencourt vai compreender os processos de simbolizagdo através das
imagens fotogrificas das pessoas que estuda — tecelas do vale do Jequiti-
nhonha. A foto documenta, € técnica e auxilia na compreensao das for-
mas sociais. A imagem € técnica que faz falar. Segundo a autora, o uso
de meios visuais de representa¢do desvenda o processo de comunica-
¢ao de idéias que forma a base do encontro etnografico. Ela concep-
tualiza uma investigacio colaborativa’? que enfatiza a interpretagido de
imagens e de idéias transmitidas pelos sujeitos da imagem. Assim, 0
conhecimento antropolégico ndo € mais a afirmagio que um sujeito faz
de um objeto, mas o fruto de uma experiéncia compartilhada por dois
sujeitos.

Ana Niemeyer etnografa uma favela removida. As fotografias sao
fruto da colaboragido entre ela € os moradores e entram em seu texto
como informacoes densas de significado. Os desenhos sdo tomados
como objetos de andlise. Seu texto é cheio de imagens que remetem,
todas, ao concreto da vida social estudada.

Koury discute as possibilidades da analise de imagens nas Ciéncias
Sociais a partir das impressoes suscitadas nele por uma fotografia em
particular. Tomando telas e ilustragoes, Maria Sylvia Porto Alegre pu-
blica uma nova versio de seu trabalho, que conhecemos em /ndios no
Brasil®. A autora visa compreender como um conjunto de imagens re-
presenta os povos indigenas e, além disso, a “atitude social e psiquica
em relacao a eles™ (:86), ou, “a representa¢ao do indio pela 6tica do
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homem branco”(:91). Com objetivos imprecisos, a autora fica no gene-
ralismo, jd que ndo se debruca sobre o trabalho de nenhum autor em
particular e opta por abrir mio de estudar o contexto de producao das
imagens que reproduz em seu texto*. Passeando por diversas imagens
de indios dd um tratamento temdtico as suas “fontes documentais”.

Diferentemente dessa autora, Schwarcz analisa sua iconografia a par-
tir do contexto de sua produgio. Parte das imagens feitas do monarca
brasileiro Dom Pedro II, para compreender a construcio desse simbolo
da nagdo brasileira. De maneira bastante interessante, toma a no¢ao de
representagcao em seus miultiplos sentidos. No trato com as imagens
apresenta ao leitor uma histéria da figura do imperador e de sua corte
tropical: das fotos de sua infincia a desmoraliza¢do das charges pu-
blicadas a época de sua maturidade. Desse modo, “os simbolos aproxi-
mam teatro e realidade, fundando, na memodria, o mito”.

Discutindo acervos visuais e ensino, Patricia Monte-Mér nos relata
sua instigante pesquisa para a realizagdo dos Festivais Internacionais do
Filme Etnogréafico. No garimpo do nitrato a autora nos conta duas his-
torias, a do filme etnogrifico e a sua experiéncia de pesquisadora. Uma
outra pesquisadora, Maria Beatriz Rocha-Trindade, de Portugal, infor-
ma-nos sobre a presenca dos recursos multimideas em materiais dida-
ticos utilizados crescentemente nas salas de aula. A imagem no processo
pedagdgico tem muito com o que contribuir. Ana Galano narra sua ex-
periéncia na direcio do Nicleo Audiovisual de Documentagio
(NAVEDOC/UFR]J), dirigindo o projeto de pesquisa Fotografando a
Moradia Popular e, em seguida, acompanhando a produgao de um video
sobre os usos do espago de moradia. A forma como a pesquisadora cons-
tri o texto remete o leitor a sua experiéncia.

No livro, a produgdo imagética € considerada instrumento de pesqui-
sa, pelo menos este € o titulo de sua quarta parte. Nela, escrevem Lu-
ciana Bittencourt, Clarice Peixoto e Ana Niemeyer. A afirmacao da
imagem como instrumento precisa aqui ser melhor discutida, ja que
todos os estudos reunidos sob esse titulo t€m na imagem a possibilida-
de de comunicagdo com os sujeitos estudados. Luciana Bittencourt dis-
cute com os seus nativos as imagens produzidas por eles, Clarice Pei-
xoto exibe as cenas de entrevistas aos idosos franceses, € Ana Niemeyer
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compartilha com os sujeitos que estuda a produgao de fotografias, que
acompanham, no tempo, a sua situagdao da moradia. De todo modo, a
imagem € condi¢ao para a realizacao dessas pesquisas, para a compre-
ensdo das representacdes nativas, além da representagao do proprio pes-
quisador. J& que, como nos ensina Etienne Samain no seu artigo, as
préprias técnicas influenciam o modo de ver e de refletir sobre as ima-
gens. Fotografia, iconografia e video, no livro, sdo técnicas presentes
no campo da Antropologia Social.

Com a linguagem do video trabalham Claudia Fonseca, Nuno Godol-
phin, Andréa Caldarello e Rogério Rosa, autores de “Ciranda, Cirandi-
nha”. Tematizam o fazer etnografico e apresentam reflexoes sobre a
pratica de videografar, dos bastidores de seu video, discutindo polifonia
e autoria. Uma interessante resenha’ desse video é a escrita por Rosilene
Alvin e, publicada no Cadernos de Antropologia e Imagem. Ela nos
remete de volta a questao proposta por Mirtam Moreira Leite acerca da
tradutibilidade dos codigos escrito e imagético: descrevendo o video
com palavras, a autora cria imagens que remetem o leitor a empiria dos
estudos sobre a circulagdo de criangas entre familias de classes
populares.

Outra autora que trabalha com video na pesquisa é Clarice Peixoto®
que comenta questoes surgidas a partir da pratica de videografar em
campo. Seu trabalho entre 1dosos franceses e cariocas € mencionado
como exemplo de questoes mais gerais sobre a produgao imagética por
parte de etnografos. Bela Feldman-Bianco em Saudade cita Jean Rouch
e a concepgao do filme etnografico como o meio mais facil de estabe-
lecer o dialogo entre o antropélogo e seus sujeitos. Uma antropologia
compartilhada cujo momento crucial é a apresentagao do filme aos su-
jeitos filmados, a “contradddiva audiovisual”. Empregando a no¢ao de
etnografia visual, Bela parte de histérias orais para tematizar o signifi-
cado da Saudade.

Dominique Tilkin Gallois, para além da apropriag¢ao instrumental das
imagens, reflete sobre as possibilidades da comunicagdo intercultural
¢ acerca da importancia dos antropélogos terem sempre em mente o
publico a que se destinam os trabalhos antropolégicos, sejam eles tex-
tos, videos ou filmes. Comega seu texto apontando a perspectiva do
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antrop6logo ter acesso ao grande publico, por um lado, e, por outro, a
de sermos compreendidos pelas comunidades que estudamos. Respon-
savel, com Vincent Carelli, pelo projeto Video nas Aldeias, a autora
defende a necessidade de “abrir um canal para as vozes dos outros”.
Afirma que o seu objetivo é criar um “texto intervozes” e “testar sua
capacidade de comunicagdo com os indios”. Estamos falando da pOSSi-
bilidade da Antropologia como mediadora entre culturas diferentes, a
do pesquisador e a do pesquisado, e questionando esse lugar passivo na
relagao de produgdo do conhecimento antropolégico.

Diversas autoras nessa coletinea adotam a proposta de uma antropo-
logia compartilhada — de modos bem diferentes: Feldman-Bianco, Pei-
xoto, Niemeyer, Bittencourt, Gallois. Cada uma explicita essa perspecti-
va exemplificando com o caso estudado, com a sua experiéncia
particular de pesquisa. Assumindo a autoria do texto/video (Fonseca,
Koury, Feldman-Bianco), comentando sua prépria pratica (Monte-Mor,
Galano) e privilegiando a etnografia (Niemeyer), todos valorizam a
pratica da pesquisa empirica nas ciéncias sociais a0 mobilizarem suas
imagens.

As implicagdes dessas concepgoes para o campo de nossa disciplina
sao varias, a mais importante delas é o abandono de falsas dicotomias
entre imagem e texto ou entre uma Antropologia Visual e uma Antro-
pologia da Comunicagao. A etnografia assume assim um papel impor-
tante na ampliagao das fronteiras da comunicagdo humana em suas di-
versas formas. A producao do conhecimento esta explicitada em seus
procedimentos, problematizada em suas técnicas e ha sobretudo uma
consciéncia mais aguda da relagao na qual um homem objetiva outro.
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Notas

|  Ver ainda E. Samain (org.) O fotogrdfico. Sao Paulo, Hucitec, 1998.

2 Como para V. J. Caldarola “Imaging process as ethnographic inquiry”,
Visual Anthropology 1 (4), 1988:433-51.

3 Luis Donizete Benzi Grupioni (org.). Brasilia, MEC, 1994.

4  As imagens reproduzidas no artigo vao do século XVI, com a xilogra-
vura do francés Richard Breton, ao XIX, com as gravuras publicadas
por Spix ¢ Martius em seu Atlas zur Reise, além de bicos de pena de
Hercules Florence e aquarelas de Maximilian zu Wied-Neuwied.

5 Maria Rosilene Alvin resenha “Ciranda, Cirandinha™ no Cadernos de
Antropologia e Imagem 3. Rio de Janeiro, 1996 :223-5.

6 Verainda C. Peixoto “Do didrio de campo a cdmera na mdo ou de como
virar antropologo cineasta”, Revista de Antropologia 39 (2), Sio Pau-
lo, 1996:225-73.
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Pierre Bourdieu. Sobre a Televisdo, seguido de A influéncia do jornalis-
mo e Os Jogos Olimpicos. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1997, 143 pp.

Sylvia Caiuby Novaes
Professora do Departamento de Antropologia — USP

Publicado pela primeira vez na Franga em 1996, a edicao brasileira deste
livro de Bourdieu veio acrescida de um posfacio e de um artigo sobre os
jogos olimpicos. Bourdieu optou por falar sobre a televisdao na prépria TV
e o texto € resultado das duas aulas em que ele procura analisar o modo
como a TV coloca em risco diferentes areas do conhecimento, assim como
a vida politica e a propria democracia. O programa em que ele apresentou
suas aulas teve condic¢des excepcionais, exatamente aquelas ausentes na
programagio que ele critica, ou seja, contou com a possibilidade de fazer
da TV “um extraordinario instrumento de democracia direta”, sem cons-
trangimentos de qualquer ordem. Numa resenha sobre este mesmo livro,
publicada no n° 5 de Cadernos de Antropologia e Imagem, Carmem Rial
informa que Sobre a Televisao permaneceu na lista dos dez mais vendidos
durante meses, tendo tido um enorme impacto na Fran¢a quando de sua
publicacao.

Tal como fez quando se dispos a analisar outros universos, como a arte,
a universidade, a religido, neste livro foi também a partir da nogao de campo
que Bourdieu desenvolveu sua andlise sobre a televisdo e, particularmen-
te, sobre o jornalismo televisivo. “Um campo € um espago social estrutu-
rado, um campo de for¢as — hd dominantes e dominados, ha relagoes cons-
tantes, permanentes, de desigualdade, que se exercem no interior deste
espago — que é também um campo de lutas para transformar ou conservar
este campo de forgas.” (p:57). Como se estrutura o campo jornalistico e
quais as conseqiiéncias desta estruturagdo para o jornalismo que nos € ofe-
recido pela TV?

A tese de Bourdieu é simples: o universo do jornalismo € um campo que
estd sob a pressdo do campo econdmico a partir de uma realidade a qual a
TV cada vez mais se submete: o indice de audiéncia. E através dos indices
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de audiéncia que a légica comercial se impde as produgdes culturais. Até
cerca de trinta anos atrds o sucesso comercial imediato era visto como sus-
peito — nas artes pldsticas, na literatura, etc.; hoje o mercado aparece como
instncia legitima de consagragiio do artista — os bestsellers, as listas dia-
rias nos jornais dos mais vendidos, etc., apenas refletem esta tendéncia. Na
TV. como bem lembra Bourdieu, esta l6gica é levada ao maximo, ja que
os indices de audiéncia podem ser medidos a cada quarto de hora, com a
possibilidade inclusive de se verificar as variagdes por grandes categorias
sociais.

Em intima conexao com os indices de audiéncia estdo os critérios de se-
lecao daquilo que serd mostrado na TV. A TV convida a dramatizagao, no
duplo sentido: pde em cena as imagens e exagera a importéncia do fato, seu
cardter dramdtico e tragico. Os acontecimentos sdo selecionados a partir do
principio do sensacional, do espetacular, da busca do “furo jornalistico™,
que inunda a tela de enchentes, incéndios, acidentes, assassinatos. Ao sub-
meter-se & pressio comercial a TV pode “ocultar mostrando, mostrando uma
coisa diferente do que seria preciso mostrar caso fizesse o que supostamente
faz, isto é, informar; ou ainda mostrando o que € preciso mostrar, mas de
tal maneira que nio é mostrado ou se torna insignificante, ou construindo-
o de tal maneira que adquire um sentido que nao corresponde absolutamente
a realidade” (p:25). A TV que se pretende um instrumento de registro tor-
na-se, assim, um instrumento de criagao de realidades e €, neste sentido,
um campo de producio simbélica com muito pouca autonomia. Bourdieu
parece ter sempre em mente a TV francesa, embora faga referéncias expli-
citas ao telejornalismo norte-americano. Como brasileiros nao temos ne-
nhuma dificuldade em reconhecer nessas frases aquilo que ocorre nos pro-
gramas de grande audiéncia (Ratinho, Faustao, Gugu Liberato e outros) ¢
mesmo com nossos telejornais, mas serd que essa € a realidade da TV em
s1, nao importando o pais ou regiao?

Seria interessante um estudo comparativo sobre o telejornalismo em di-
ferentes paises. O estilo de telejornalismo inglés, por exemplo, € muito dife-
rente do modelo norte-americano. Hi uma preocupagao analitica mais ex-
plicita, a contextualiza¢ao dos fatos é em geral buscada, ha um numero
maior de programas que, na linha dos documentarios, em que os ingleses
sao os grandes mestres, se dispoem a discutir um tema especifico. Vale a
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pena lembrar que dos quatro canais de TV britanicos, a BBC1 e a BBC2,
os dois primeiros canais de exibic¢do (ligados ao governo) tém possibilidade
de autonomia ja que 14 cada proprietério de aparelho televisor é obrigado a
pagar uma taxa de 80 libras por ano (algo em torno de US$120), o que sig-
nifica uma fabulosa arrecadacio para a produgio de programas de televi-
sao que nao ficam na dependéncia de uma legitimacao através dos famosos
indices de audiéncia. Na Gra Bretanha uma série de direitos da audiéncia
devem ser resguardados e cabe a TV cumprir os papéis sociais de um meio
de comunicacgao deste porte. Talvez estas sejam condigdes importantes para
a garantia da possibilidade de programas informativos que nao se prendam
a logica do patrocinador ou morram a mingua por absoluta falta de verba,
como € o caso de alguns dos programas da TV Cultura em Sao Paulo.
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Oracy Nogueira. Preconceito de marca. Edusp, Sdo Paulo, 1998, 245pp.

Teofilo de Queiroz Junior
Professor aposentado do Departamento de Sociologia — USP

A Edusp (Editora da Universidade de Sio Paulo) acaba de publicar um res-
peitavel trabalho de Oracy Nogueira, sociélogo falecido h trés anos. Tra-
ta-se de Preconceito de marca. As relacées raciais em Iltapetininga.

Este estudo foi editado pela primeira vez, em 1995, como Relacoes ra-
ciais no Municipio de Itapetininga, fazendo parte de um volume de titulo
quilométrico: Ensaio sociolégico sobre as origens, as manifestacoes e os
efeitos do preconceito de cor no Municipio de Sao Paulo.

O intervalo, de quase meio século, entre as duas publicacdes é de parti-
cular importancia, seja ao se considerar o fato editorial, seja ao se avaliar
as contribuigdes contidas no livro. Em termos editoriais, o trabalho de Oracy
Nogueira, ora resgatado, conquista autonomia, ao tornar-se contetido tini-
co de um livro, com o aval académico da editora e da professora, respon-
savel por sua edi¢do e apresenta¢do, Maria Laura Viveiros de Castro Caval-
canti, do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal
do Rio de Janeiro. Isso expressa indissimuldvel reconhecimento da com-
peténcia do autor e da significa¢do de sua obra. Jd em termos de contribui-
¢oes, elas ficaram um tanto ignoradas ou esquecidas por esse quase meio
século, transcorrido entre as duas publicacoes.

A primeira destas, passadas quatro décadas, terminaria, muito provavel-
mente, na situacao dos textos de edi¢ao esgotada, que se tornam restritos a
bibliotecas especializadas, as estantes dos especialistas, menos difundidos
e estudados do que certamente mereciam. Agora, a obra ressurge com seu
rigor de pesquisa de campo e fontes, sustentando ponderagdes consisten-
tes e férters. Mas, a bem da verdade, deve-se reconhecer que, de alguma
forma, essa permanéncia do trabalho em questao, no limbo sociolégico,
também lhe terd sido favoravel. E que, nos anos 60, os chamados estudos
de comunidade, aos quais este se filia, foram alvo de severa critica, ao passo
que hoje, muito provavelmente, ele jd encontrard leitores menos indispos-
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tos e, pois, mais abertos a validade de seu contetido, mais receptivos as suas
contribuigoes.

O livro expoe, em suas 245 paginas, o que seu autor chamou de “relato-
rio” (de pesquisa), agora amoldado, com competéncia e sem desrespeito aos
originais, pela professora que o apresenta, enriquecendo o volume com uma
Nota sobre o trabalho de edi¢do e a Bibliografia de Oracy Nogueira. Vem
também com o titulo ampliado pela expressao Preconceito de marca, o que
apenas explicita o critério interpretativo a que se submeteu a pesquisa. Além
disso, fica a critério da apresentadora a atribuicao de titulos as duas partes
em que se divide o texto. O Tempo da Escravidao ¢ como se denomina a
primeira parte, com quatro subtitulos, seus respectivos apéndices e mais um
sumario. A Segunda — “O Preconceito Racial de Marca”—, contém cinco
subtitulos e seus apéndices, mais “Sumdrio e Conclusoes™.

Foi a abundancia de notas, resultado do empenho investigatorio do au-
tor, que levou a apresentadora a distribui-las em apéndices numerados, cada
um deles abrangendo uma variedade de “Documentos™, por sua vez indi-
cados pela abreviatura “Doc” e também numerados. Nesses, sao encontra-
dos dados, como o préprio plano de pesquisa; apontamentos pessoais de
membros da comunidade, registros cartoriais (inventdrios, testamentos), en-
trevistas, depoimentos, questiondrios, artigos e noticias de jornal; atas, ob-
servagoes diretas de fatos do cotidiano, de situagoes especiais, como cele-
bragoes religiosas, comemoragoes civicas e sociais etc.

Parece nao ter escapado a atengao do pesquisador o que quer que fosse
necessario ou util a analise e explicagdo do efetivo relacionamento de bran-
COS com negros e seus mesticos — as formas assumidas, os preceitos e va-
lores de que se revestiam, os objetivos visados e os fatores de sua persis-
t€ncia ou alteragoes.

Foi com o objetivo de favorecer a “fluéncia para a leitura contempora-
nea”, conforme justifica a apresentadora, que esta procedeu aos ajustes de
ordem editorial. E o resultado foi adequado, pois conferiu ao texto equili-
brio formal entre o corpo da redag¢io e as notas correspondentes.

Outro equilibrio digno de registro, creditado exclusivamente ao autor, é
0 que se verifica entre o quantitativo e o qualitativo no contetido. De quan-
titativo, ha fartura de dados que, tratados com competéncia estatistica, apro-
fundam os quadros preliminares em tabelas e grificos elucidativos.
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E sabida a dificuldade na localizagao e utilizag@o de tais dados, sempre
escassos € muitas vezes imprecisos, principalmente quando elaborados em
datas distantes, como nos dois séculos anteriores, ja que o primeiro momen-
to focalizado pela anilise é o século XVIIIL. De la é que surgem as primei-
ras noticias de escravos na localidade, antes mesmo que Itapetininga sur-
gisse como vila, para chegar a arraial, em 1724, e ser emancipada como
municipio, em 1770, colocando-se, assim, entre os mais antigos municipi-
os paulistas. Tais dificuldades, contudo, nao impediram o autor de montar
quadros mostrando, por exemplo, o valor do escravo masculino adulto e de
seu trabalho, em confronto com artigos os mais variados e até surpreenden-
tes, como produtos agricolas, alimentos diversos, tecidos para vestuario,
instrumento musical etc,

Também é mostrada a proporcionalidade na distribui¢io dos contigentes
branco, pardo e preto pelas profissdes e ocupagdes locais. Tudo isso para
explicar as bases e a configurag¢@o da estrutura social, ao longo dos séculos
XVIII e XIX, e para vé-la com clareza, neste século. Ao mesmo tempo, sao
apreendidos e avaliados os recursos legais, morais e consuetudindrios res-
ponsdveis por sua persisténcia ou alteragdo. E, como em Itapetininga tam-
bém intervieram principios, objetivos e procedimentos do movimento aboli-
cionista, tudo isso é registrado e avaliado no acompanhamento das
alteracoes provocadas na ordem social vigente, com suas conseqiiéncias.

Até aqui, a primeira parte. J4 na segunda, que trata das quatro primeiras
décadas deste século, e inevitdveis ultrapassagens no tempo, requeridas para
a tomada de perspectiva analitica, os dados numéricos sdo mais abundan-
tes e confidveis; é a maior presenga de quadros, tabelas e graficos. O pes-
quisador recorre com freqiiéncia as informag@es oficiais do censo de 1940,
dltimo anterior a pesquisa, confrontando-as com as correspondentes, en-
contradas no Censo Provincial, de 1886, e no Nacional, de 1890. Esse pro-
cedimento isenta o trabalho de um dos defeitos apontados nos estudos de
comunidade, ou seja, restringir a observagdo € a pesquisa a uma realidade
local, tinica, menor, extrapolando os resultados obtidos, como se esses ti-
vessem a mesma validade para contextos mais amplos e complexos. No
trabalho de Oracy Nogueira, os dados obtidos na localidade observada sao
analisados e interpretados em comparagdo com outros, de ambitos que se

vio dilatando, da provincia ao pais.
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Criteriosos procedimentos metodolégicos foram obedecidos pelo soci-
6logo competente e com pritica em pesquisa, ao observar dados, coleta-
los e manipuld-los pela andlise e explicagdo. Ficaram, assim, asseguradas
contribui¢des ao amadurecimento da prépria Sociologia no Brasil (nao se
deve esquecer que a pesquisa ocorreu ainda na primeira metade deste sé-
culo), e a comprovada conviccio da validade da pesquisa de campo nessa
ciéncia. O que constituia o verdadeiro alvo do trabalho, no entanto, era a
obten¢ao de conhecimentos mais objetivos e confidveis, numa palavra, ci-
entificos, sobre o que ha de peculiar e, até entdo, insuficientemente expli-
cado nas relagoes raciais entre brancos e negros no Brasil, o preconceito
de marca. O autor atingiu essa meta, pondo a prova a consisténcia de sua
concepgao desse tipo de preconceito, e, a0 mesmo tempo, testando a efi-
cacia deste na explicacao das relagoes raciais entre nos.

Os quase dois séculos e meio de histéria local, abrangidos pela pesqui-
sa, permitiram analisar a ocupag¢ao do espago fisico e a configuracao por
ela assumida, esta e aquela condicionadas pela pratica econdomica — pecu-
aria, agricultura de subsisténcia, comércio de animais de carga e montaria,
nos primeiros tempos; cultivo do café e do algodao, depois. Na composi-
¢ao demografica o detalhamento das proporgoes entre brancos, pardos e
pretos levou cada um desses segmentos a ser visto em sua subdivisdo por
sexo e 1dade.

A andlise da estrutura social, composta por trés classes, conforme a auto-
divisao da sociedade local, permitiu nao s6 verificar as acomodagoes so-
fridas por esse arranjo, ao longo do tempo, mas também ressaltar como e
porque ocorreram. Para tanto, pesaram as variagoes que se deram no perfil
demografico, por duas ordens de causas. As internas, como nascimentos,
obitos, variagao nos resultados da miscigenagio e os efeitos do movimen-
to abolicionista. Como as externas, os deslocamentos migratorios. Outras
interferéncias decorreram da inobservincia da pratica de intra-casamento.
A essas se soma a perda de bens territoriais, através das geragoes. Dimi-
nui¢ao acentuada ou perda total dos bens territoriais acarretaram, aos que
as sofriam, um rebaixamento na escala social, expondo-o0s a prestagdo de
servigos a parentes mais abastados, como seus dependentes.

Muitos desses decadentes foram carreados a cargos burocriticos, quan-
do nao, a oficios manuais, considerados menos prestigiosos na localidade.
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Ja as violagdes ao intra-casamento alimentaram a miscigenacao. A respei-
to, foram recolhidos casos freqiientes de “unides pré-maritais — duradou-
ras ou ocasionais — de homens brancos de projecio, com mulheres de cor”,
pratica que chegou até as primeiras décadas deste século. Isso, em detri-
mento da salvaguarda das familias brancas, que detinham status social su-
perior e concentravam poder econdmico e politico. Mesticos resultantes
dessas unides (ostentando alguns deles nome de familia tradicional), quando
instruidos e dotados de tragos negréides pouco acentuados, beneficiaram-
se desse conjunto de circunstincias para atingir posto em atividades me-
nos desvalorizadas, podendo até conquistar destaque politico. De qualquer
modo, no entanto, o apelo a atitudes e priticas dissimulatérias, correntes
na localidade, indicavam o mal-estar provocado por tais fatos, em razio do
preconceito ai vigente. Servem de exemplos: o uso de termos imprecisos,
como “pardo”, “mesti¢co” para designagOes mais embaragosas; € a resistén-
cia a reconhecer como de negros(s), a despeito dos tragos denunciadores,
identificados pelo pesquisador, fotografia(s) de pessoa(s) socialmente acei-
ta(s) como integrante(s) do segmento branco.

Outro recurso esclarecedor da resisténcia local as oportunidades, aces-
siveis a negros e negréides, encontram-se no paralelo entre a efetiva ascen-
sao social de estrangeiros (principalmente italianos), portadores de conheci-
mentos técnicos, e a de negros e seus mesti¢os, mesmo quando, porventura,
também portadores desses conhecimentos. A estes tltimos o casamento com
brancas representou sempre condi¢do indispensavel, mas nao aqueles
outros.

Para manter a resenha em limites desejaveis, cabe conclui-la, pingando
algumas ponderagdes encontradas no trabalho resenhado e outras que ele
provoca. Uma delas € a que o autor chamou de “compromisso” de parte do
branco para “com os interesses da popula¢do ndo branca”. Como origem
desse “compromisso” sdo admitidos alguns dos seguintes fundamentos, ou
o conjunto deles: “experiéncia anterior do branco peninsular com povos
escuros, (...) despropor¢io entre o volume da popula¢ido metropolitana e a
extensdo do mundo colonial a explorar, (...) escassez de mulheres brancas,
principalmente no comego da colonizagdo, (...) necessidade que tinha o
europeu de se valer de equipamento adaptativo de povos ja afeitos as con-
di¢des de vida dos trépicos, (...) pressdo do nimero crescente de pardos e
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pretos livres sobre a minoria branca”. Conseqiiéncias desses fundamentos
na ideologia brasileira de relagdes raciais “é que esta € ostensivamente
miscigenacionista e igualitaria”. De tal capa ideolégica, contudo, Oracy
Nogueira traz a luz “um tipo sutil e sub-repticio de preconceito”, que se
expressa “‘sob a forma de incentivo ao branqueamento”, com o “escalo-
namento dos individuos em fun¢do de sua aparéncia racial”.

Os trechos transcritos foram propositadamente longos para que ficasse
bem explicito o pensamento do autor e para que fosse possivel uma inda-
gacdo a que tudo isso dd margem. Nao seria esse “compromisso’’, na for-
ma como € apreendido e expresso no texto, uma possivel explicacao para
o fato de elaborarmos com freqiiéncia instrumentos legais para demonstrar
que nao somos preconceituosos em relagdo aos negros e mesticos, mas con-
seguindo apenas leis que “nao pegam”, conforme expressao popular? E,
pelo menos, a impressao que nos causa a ocorréncia de renovadas demons-
tracoes desse preconceito, para o qual nos alerta o autor, ao qualifica-lo de
“sutil e sub-repticio”. Contra o preconceito racial, no entanto, dispomos da
Le1 Afonso Arinos e, mais recentemente, de uma legislacao penal, que in-
clut o preconceito (o racial inclusive) no rol dos crimes inafiancaveis. Le-
gislando contra o preconceito, aparentemente repelindo-o, mas desres-
peitando a legislacdo que o combate, n6s o preservamos de consciéncia
apaziguada. E, quanto aos “interesses dos nao-brancos”, parece que nos
limitamos a vé-los atendidos com o branqueamento, a “morenizagao”, na
expressao acalentada por Gilberto Freyre, que proclamava ser tal processo
uma invejavel licao dada pelo Brasil a outros povos que cultivam o precon-
ceito racial!

Outra observagao de Oracy Nogueira, que merece destaque, € a que tra-
ta das possibilidades de superagao da ideologia, acima denunciada. A con-
di¢ao dessa superagao, entrevista como possivel, € formulada com base na
comparagao entre o preconceito racial, vigente nos Estados Unidos, e aquele
que nos € proprio. O de 14 € “de origem”, o de ca, “‘de marca”, como escla-
rece Oracy Nogueira, em ensaio intitulado Preconceito racial de marca e
preconceito racial de origem; sugestdo de um quadro de referéncia para a
interpretagao do material sobre relagdes raciais no Brasil, publicado nos
Anais do XXXI Congresso Internacional dos Americanistas. (Sao Paulo,
abril de 1995), e republicado, como parte de um livro seu, sobre a questao
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das relqgées raciais, em 1985. O “preconceito de marca” exclui, enquanto
0 daqui pretere. A preterigio impede que se estabeleca entre nés um con-
fronto entre brancos e negros, com esses dois segmentos populacionais
separa.dos por um fosso intransponivel. Aqui, é possivel a ocorréncia de
casos Individuais de sucesso e ascensio social de negréides mais claros e
até de alguns negros. Dada essa peculiaridade de nosso preconceito racial,
para o autor, o homem de cor, poderi conseguir um rendimento maior no
Brasil do que tem sido conseguido em outros paises, divulgando, como
técnica de esclarecimento, “informagdes objetivas sobre as diferencas ra-
ciais e culturais”. Tais esclarecimentos, acrescenta ele, que ndo sdo invia-
bilizados pelo fosso intransponivel, que o preconceito de origem cava en-
tre negros e brancos, poderao atingir tanto aqueles, quanto estes ultimos.

Dentre essas técnicas de esclarecimentos para divulgar informacdes ob-
jetivas, sobre diferencas raciais e culturais, ndo arroladas no texto, desta-
ca-se a educacao sistemdtica. Ela é formadora de hébitos de utilizacdo de
procedimentos metodolégicos cientificos, como observagdo, comparacio
e andlise explicativa, respaldadas por teorias adequadas. Tais exercicios,
no caso em questao, encontram imprescindiveis recursos na Antropologia,
bem como na Sociologia, ciéncias que Oracy Nogueira cultivava com se-
riedade e competéncia.

Contribui¢des como as assinaladas aqui, ao lado de outras, nao aponta-
das, mas ao dispor do leitor do livro em questao, servem bem para ressal-
tar o valor do texto de Oracy Nogueira.

E sabido que muito do que ficou mencionado constitui, hoje, conheci-
mento familiar aos estudiosos desses problemas. E das propostas, por-
ventura originais, ao tempo da primeira publicagao, algumas soarao como
ja conhecidas, ao passo que outras poderdo até ter sido ultrapassadas pelo
quase meio século, posterior a sua redagao.

O recuado no tempo em que data a elaboragdo deste trabalho, vale reite-
rar, fala a seu favor e justifica plenamente a oportunidade que lhe deram a
dedicacdo da apresentadora e o acolhimento da Edusp. A ambas se dirigi-
rdo, por certo, os agradecimentos de quantos vierem a ter acesso ao livro

em questao.
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Sérgio Carrara. Crime ¢ loucura — o aparecimento do manicomio judi-
ciario na passagem do século. Rio de Janeiro, Editora da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, 1998, 22 pp.

Gabriel Figueiredo
Professor titular de psiquiatria — FCM/PUC Campinas

Sumario da obra

Posicionando-se como quem acredita ser a loucura, em grande medida,
uma linguagem utilizada para fins de controle social, Sérgio Carrara vai
discuti-la neste livro, na sua interface com o crime.

O autor adota dois conceitos, os de crime-doenga e de crime-atributo a
fim de fundamentar sues argumentos. Para enfocar o primeiro ocupa-se da
psiquiatria alienista francesa do século XIX, através das monomanias, de
Jean Etienne Dominique Esquirol, e das degeneragaes, de Benédicte Au-
gustin Morel. Para examinar o segundo se ocupa da antropologia criminal
italiana da segunda metade do século XIX, representada por Enrico Ferri,
Cesare Lombroso e Rafaelle Garofalo.

A partir destes conceitos, Crime e loucura organiza um painel de discus-
soes entre psiquiatras alienistas brasileiros com a medicina legal e o Direi-
to penal. Este painel tem como roteiro polémicas envolvendo um jovem
homicida, cujo crime foi cometido em abril de 1896. Como pano de fundo
estdo os debates entre liberais e positivistas.

Assim, o autor organizou o contexto no qual aparece, em 1903, o mani-
comio judicidrio no Brasil como proposta oficial, evento que ele conside-
rou, num certo sentido, um “monumento ao triunfo da psiquiatria” (pg. 220).

Conclui dizendo que “ao serem levantados os muros do manicémio judi-
cidrio, emparedava-se o conflito e aqueles sobre os quais ele se projetava;
emparedava-se uma concep¢do da pessoa humana que, mesmo incompati-
vel com qualquer sistema de regras morais, impunha-se, através da cién-

cia, em um mundo inebriado pelo progresso” (pg.199).
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Num posficio recente, ja que o livro é resultado da dissertagao de mes-
trado do autor, apresentada na Universidade Federal do Rio de Janeiro em
1988, ele termina conclamando o leitor para transformar os manicomios
judicidrios em algo mais justo ¢ humano.

Desenvolvimento e Discussao

O autor comega o livro construindo seu objeto de pesquisa. Revela sua
inexperiéncia informando que nunca havia entrado num manicémio judi-
ciario. Vai mais longe: declara que foram de ordem emocional as razoes
que lhe fizeram debrugar, preferencialmente, sobre dados historicos e ndo
“etnograficos” (as aspas sao dele).

Além da inexperiéncia diante da instituicdo e da presenca de fatores emo-
cionais interferindo na constru¢ao do objeto de pesquisa (o que € raro os
pesquisadores admitirem), hda também uma questdo académica relevante:
a metodologia.

Ao decidir-se por um caminho que ¢ mais dominado pelo historiador do
que pelo antropdélogo, o autor sentiu-se ambivalente. Resolveu a ambi-
valéncia(?) organizando um espaco que ele denominou “aldeia-arquivo™.
“Aldeia” pelo seu inevitavel olhar de antropélogo ¢ “arquivo™ pela sua pre-
tensao de historiador.

Com esta dupla identidade, procurou matéria em bibliotecas (Nacional,
Academia de Medicina, Manicémio Judicidrio Heitor Carrilho) € no I Tri-
bunal do Juri do Rio de Janeiro. Completou seu material com jornais da
epoca, livros e artigos especializados.

Cumprido o capitulo metodologico, o livro dedica-se a problematica do
crime no final do século XIX, inicios do XX, lembrando o leitor que este
foi um tema de grande interesse nao apenas do “mundo cientifico™ (as as-
pas sdo dele), mas também da imprensa popular e do romance policial.

Considera dentre as classificagdes dos criminosos, a do italiano Enrico
Ferri, como a mais amplamente aceita: “criminosos natos”, “criminosos
loucos™, “criminosos por paixao”, “criminosos por habito”.

Associa as classificagoes dos criminosos com as da medicina “cientifi-
ca’ (as aspas sao dele), e conclui que os adeptos da Escola Positiva de Di-
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reito penal entendiam ser necessdrio fazer, em relagdo aos criminosos, o
mesmo que os alienistas ja haviam feito com os loucos. E dentro deste es-
pirito que o autor abre o espago que desejava para colocar em tela o crimi-
noso como objeto da patologia e da antropologia criminal.

Parece um tanto reducionista, em nossa opiniao, a relacao classificagao
de cnmir.iosos com classificagio de alienados. Sistematizar e classificar j4
era uma imposi¢ao iluminista. Todos lembramos que os movimentos liga-
dos as classificagoes cientificas, tomam corpo na Segunda metade do sé-
culo XVIII e invadem o XIX. Foi assim com a quimica de Lavoisier, com
a botanica de Lineu, com as doengas humanas de Sauvages...

Como objeto da patologia, o criminoso é examinado no livro através das
monomanias e das degeneracées.

Apoiando-se em Henry Maudsley, psiquiatra inglés do final do século
XIX, Carrara nos mostra as monomanias raciocinantes e as monomanias
instintivas. Ressalta que as primeiras, na Inglaterra eram conhecidas como
loucura moral.

Ao juntar as monomanias (delirantes, raciocinantes e instintivas), Crime
e loucura nos proporciona um cendrio para a apreciagdo do crime-doenga
como espécie de “culpa sem razao” ou “de uma razao sem culpa” (p. 75).

A abordagem das monomanias estaria completa nao fosse a andlise que
o autor faz do seu declinio em favor das degeneracoes. Neste meio de tem-
po, entre o declinio das primeiras e a ascensao das segundas, houve um
momento decisivo em 1822 na Franca: Antoine Laurent Jessé Bayle, estu-
dando através de necropsia e de evolugdes clinicas a Paralisia geral, com-
provou que imania, monomania e deméncia poderiam estar, todas reunidas,
numa mesma doenca. Esta descoberta foi tao decisiva, que o método anato-
moclinico tornou-se paradigma para a psiquiatria do século XIX e parte do
XX. Liquidou com a classificag@o de Pinel e Esquirol. Abriu espagos para
o surgimento de outras Escolas psiquidtricas. Aquilo que nds conhecemos
hoje como a Escola alema, despontando no final do século XIX como a mais
importante, também nasceu dai.

Respeitando este espago histérico nao enfatizado, vamos para as dege-
neragdes. Aqui Sérgio Carrara nos proporciona um bom texto.

Recorrendo a uma excelente tese de medicina' publicada em Paris em
1913, que discute as origens e a evolugao da idéia de degenerescéncia em
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psiquiatria, o livro oferece ao leitor um entendimento sobre as obras de
Morel e Magnan.

A abordagem sobre as degeneragoes mostra ao leitor a importancia da
etiopatogenia em medicina e o conduz a acompanhar a teoria de Morel so-
bre hereditariedade e loucura.

E assim, como nos mostra Crime e loucura, as monomanias viram dege-
neragoes, sO que agora com status etiopatogénico, hereditario. O louco
moral vira degenerado moral.

Desta forma Sérgio Carrara nos proporciona uma reflexao para o con-
ceito de crime-doenca, agora mais de acordo com o pensamento médico da
¢poca, que no dualismo cartesiano ja havia se decidido pelo reducionismo
biolégico, e que no plano das influéncias mais recentes sentia a presenca
de Auguste Comte.

Sentimos a falta de uma melhor contextualiza¢ao das teorias de Morel
pelo autor. Facilitaria, se fosse proporcionado ao leitor, sobretudo os nao
especializados, a lembranca de que, por ocasidao do aparecimento das i1déi-
as de Morel sobre hereditariedade e loucura, nem as ervilhas de Mendel
eram conhecidas, quanto mais a drosophila melanogaster, de Morgan. Vol-
taremos adiante a mais alguns problemas de contextualizagao que o livro
apresenta.

Na abordagem sobre o criminoso nato, pela primeira vez no livro um dos
autores diretamente envolvido nas discussoes entra também diretamente em
cena: Cesare Lombroso visita a aldeia-arquivo de Carrara, de passagem.

O autor ressalta a utilizagcao da teoria da degenerescéncia a servigo do
ativismo e da involugio por Lombroso, que a partir dai, tragou o perfil do
criminoso nato criado por Ferri.

E dentro desta relacio morelombrosiana, que Crime e loucura revela ao
leitor o 1mpacto sofrido pela nascente psiquiatria brasileira: O que fazer
deles (criminosos natos ou degenerados)?” “Para onde envid-los?

Na medida em que vai nos contando através dos jornais da época a tris-
te sina de um jovem homicida, vai também este capitulo nos revelando, por
intermédio dela, as discussoes envolvendo os alienistas com a medicina
legal ¢ o Direito penal.

Sao destacadas as posicoes do psiquiatra alienista Joao Carlos Teixeira
Brandao e do médico legista Raimundo Nina Rodrigues. Neste ponto en-
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tra também, na opinido deste resenhista, problemas de contextualizacio. Va-
mos abrir um pequeno espago para considerar a respeito.

Na época de Teixeira Brandio e Nina Rodrigues, as Escolas de psiquia-
tria mais respeitadas do mundo eram as francesas e alema. Em ambas ain-
da se acreditava nas degeneracoes. Os alemaes, com algumas reservas, intro-
duziram a expressdo psicopatias constitucionais, porém admitiam, como
fizeram Juliano Moreira, Afrinio Peixoto, Henrique Roxo entre outros
seguidores desta Escola, a expressao estados atipicos de degenera¢io como
sinonimia.

Nesta mesma época nao custa lembrar, por exemplo, que os negros,
coisificados durante séculos no Brasil, mal se identificavam como homens
livres nesta passagem do século XIX. O DNA entdo sé6 veio em 1945 e sua
aplicacao aos estudos da evolugdo humana agora, em 1984,

Se, um autot, para lidar com as questoes que Crime e loucura levanta,
nao estiver atento para esta contextualizagdo, desorienta-se.

Ha uma certa desorientagdo neste capitulo, refletida entre outras coisas,
na maneira hostil como o autor trata Teixeira Branddao e Nina Rodrigues.

Apoés estas consideragdes prossigamos: Carrara deixa transparente que
a posicao de Teixeira Brandao, de separar a convivéncia do louco comum
com o louco criminoso, foi majoritdria na psiquiatria alienista brasileira.
Foi isso mesmo que aconteceu. A posi¢ao de Brandao era majoritaria. Julia-
no Moreira, Franco da Rocha e muitos outros pensavam assim, em desa-
cordo com Nina Rodrigues. Nesta correlacao de for¢as esta um componente
histérico e social importante para o surgimento do manicémio judicidrio
no Brasil. Crime e loucura considera este evento como um “monumento
ao triunfo da psiquiatria”.

O éxito que a psiquiatria obteve ao separar o louco comum do louco cri-
minoso pode ser visto como um triunfo dela, como vé o autor. Eu aqui, como
um simples psiquiatra que vive as voltas, no cotidiano, com as doengas
mentais, ha mais de um quarto de século, vejo neste episédio a fragilidade
da psiquiatria.

Na sua incapacidade de dar conta sozinha do problema, a nascente espe-
cialidade médica chamou, literalmente, a policia, para grosso modo resumir.
Se tivesse continuado no Manicomio Judicidrio do Rio de Janeiro, além de
pesquisador, Sérgio Carrara teria tido oportunidade de entender melhor o

-231 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SA0O PaurLo, USP, 1998, v. 41 n° 2.

significado da relacao complicada que ele viu, entre terapeutas e guardas
(p. 35), como um heranca desta fragilidade que ainda hoje se pronuncia.

Atualmente, o problema do crime-doenga continua sendo desafiador para
a psiquiatria, sobretudo se cair no espago dos transtornos de personalidade
anti-social (os pepezoes que o autor refere na pg. 38). Estudos de concor-
dancia entre gémeos, aumento da atividade de neurotransmissores, testos-
terona, do limiar de endorfinas, entre outros achados no campo biolégico
sao temas em discussao. O desenvolvimento da teoria psicanalitica vem
revelando descobertas interessantes desde Freud, e que incluem fixacoes
em estagios anteriores do desenvolvimento sexual, rigidez de mecanismos
de defesa e relacOes objetais internas perturbadas. As linhas de pesquisa pro-
postas por Ellenberger? estao abrindo caminhos através da etnopsiquiatria.

Crime e loucura é lancado num momento oportuno. Polémico e instigante
surge num final de década onde vem se aquecendo as discussoes sobre a
reforma psiquidtrica brasileira.

Dois dos mais citados autores do livro, Robert Castel e Michel Foucault,
penso que se veriam nesta obra de Sérgio Carrara. Talvez discordassem num
sO ponto, no da esperanca do autor em transformar o manicOmio numa ins-
titui¢do justa e humana. Castel apoiaria. Foucault rejeitaria: no seu mundo
panoptico nao entra sequer um fio de esperanga.

Notas

I Uma tese de medicina intitulada “Histoire des origines et de I'évolution
de I'idée de dégéncérescence en médicine mentale™, de Genil-Perrin, G.P.H,
(Paris, Alfred Leclerc, 1913) ¢ um dos mais conhecidos trabalhos sobre a
teoria da degenerescéncia. Ao lado do “Traité des dégénérescences™ (Mo-
rel, 1857) e das “Lecons cliniques™ (Magnan, 1891) a tese ¢ obrigatoria
para os estudiosos de Morel ¢ Magnan.

Nesta tese, Genil-Perrin examina, com rara competéncia, ndo apenas as
obras destes dois alienistas, como também o impacto que elas provocaram.

]

Conforme Ellenberger, H.F. (Paris, Encyclopédie médico-chirurgicale -
O } l [ =
psychiatrie — 1965), a etnopsiquiatria deve responder a cinco problemas

gerais:
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I) A no¢ao da doenga mental é universal ou relativa a uma cultura em
particular?

2) A doenga mental ¢ a mesma num pafs ¢ no outro ou ¢ apenas o produ-
to de uma cultura particular?

3) Em que medida os costumes, as crengas, os consentimentos, 0 compor-
tamento ambiental e da coletividade influi no quadro clinico?

4) Como se distribui ¢ se define a doenga mental em um grupo €tnico?
5) Em uma determinada cultura quais os fatores que favorecem a génese
das doencas mentais?

Assim, esta ficando cada vez mais dificil dissociar cultura das concepgoes
de doenca mental. E nela que se estrutura valores, regras, comportamen-
tos, limites... E ¢ também dentro dela que se decide o que ¢ normal ou ndo.
Dentro deste espirito tem sido possivel reconhecer doencas mentais pla-
netdrias tais como esquizofrenia, transtorno bipolar, algumas depressoes
entre outras. Também tem sido possivel reconhecer sindromes ligados a
determinadas culturas, tais como bulimia (América do Norte), piblokto
(entre os esquimos), nervios (América Latina), empacho (México), Latah
(Sudeste Asiatico) e outras mais.
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Clifford Geertz. O saber local: novos ensaios em antropologia interpre-

tativa. Tradugdo de Vera Mello Joscelyne. Petrépolis, Vozes, 1997,
366 pp.

Fraya Frehse
Mestranda do Departamento de Antropologia — USP e bolsista FAPESP

Afirmar que Clifford Geertz € um nome conhecido na antropologia brasilei-
ra_hoje € reiterar o ébvio. Jd na graduagio os alunos de Ciéncias Sociais
entram em contato com os textos deste antropélogo americano, pioneiro no
desenvolvimento da antropologia “interpretativa” que, em didlogo com a
hermenéutica de Hans-Georg Gadamer e Paul Ricoeur, marcou indelevel-
mente os rumos da disciplina a partir dos anos 70, desencadeando direta
ou indiretamente o fortalecimento da chamada “antropologia pés-moderna’.

O que ndo ¢ tao 6bvio assim é que até o inicio deste ano um autor tdo
estudado aqui tenha tido apenas um dos seus livros traduzidos para o por-
tugués — e mesmo assim, ndo se trata de uma traducao integral'. Eis o que
torna muito bem-vinda a edig¢do recente e integral de Local knowledge:
further essays in interpretive anthropology, que o publico brasileiro rece-
be “antes tarde do que nunca”. Afinal, temos de levar em consideragdo que,
neste caso, o livro foi langado no pais de origem em 1983 e sé6 chega ao
Brasil, agora, passados quinze anos.

Seguindo o principio de que “quem diz A fica for¢cado a dizer B” (p. 9),
Geertz amplia, nos oito ensaios que compoem o livro Conhecimento local
(e nao “saber” local — como argumentaremos adiante), as proposigoes for-
muladas pela primeira vez dez anos antes, em A interpretagdo das cultu-
ras, e referentes a uma antropologia que trate os fenomenos culturais como
sistemas significativos e, portanto, passiveis de interpretacao. O autor sabe,
em 1983, que a sua abordagem se tornou popular nas ci€ncias sociais. Neste
sentido, vale, em Conhecimento local, retomar as premissas tedricas e
metodoldgicas da abordagem interpretativa no sentido de situé-las em rela-
¢d0 aos rumos recentes do “pensamento moderno” sobre o social, cada vez
menos “provinciano” e mais “pluralista”, e que abdica de teorias gerais em
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favor de um conhecimento mais “contextualista, antiformalista, relativista”
(p. 11). Ora, afirma Geertz, ndo hd disciplina mais favoravel a estas novas
tendéncias do pensamento do que a antropologia, historicamente concen-
trada em entender perspectivas outras, formuladas pelos diversos grupos
em torno das experiéncias destes no contexto “local” em que se situam.

E esta equacdo, antropologia interpretativa—pensamento moderno, que
permite a Geertz reunir num mesmo livro artigos produzidos em circuns-
tancias diversas entre 1974 e 1982 (palestras ou conferéncias em faculda-
des de Direito, em academias de artes e ciéncias, em memoriais, etc.) e re-
lativos a temdticas também distintas: os rumos recentes da teoria social
(capitulo 1); a relag@o entre antropologia e critica literdria (capitulo 2); as
dificuldades préticas envolvidas no empreendimento antropol6gico (capi-
tulo 3), o senso comum (capitulo 4), a arte (capitulo 5), o poder politico
(capitulo 6), a vida intelectual moderna (capitulo 7) e a relagao entre fato e
lei (capitulo 8).

A coeréncia entre temdticas aparentemente tao dispares se dd pelo obje-
tivo hermenéutico que permeia a abordagem de todas elas: “a compreen-
sio de ‘compreensodes’ diferentes da nossa” (p. 12 — “compreensio”, e nao
“entendimento”’, como tematizaremos mais a frente). Ancorado na forma
“ensaio” — ajustada A “qualidade experimental’” do empreendimento (p. 13)
—, Geertz formula, nos trés capitulos da primeira parte de Conhecimento
local, os fundamentos do que ele chama de “hermenéutica cultural” (p. 12).
Os quatro capitulos da segunda parte, por sua vez, dedicam-se a aplicacao
destes fundamentos a tematicas outras, como 0 senso comum, a arte, o
carisma e a vida intelectual “moderna”. Quanto a terceira parte da obra (o
capitulo 8), um “minitratado” de trés ensaios, ela na verdade realiza em-
piricamente o programa do antrop6logo americano para uma etnografia do
“pensamento moderno™.

No ensaio que abre o primeiro bloco, o autor, ao discutir a relagdo entre
ciéncias sociais e humanidades atualmente, acaba por situar o seu objetivo
hermenéutico de “compreensio da compreensao” frente as tendéncias mais
gerais das humanidades e das ciéneias sociais hoje. O argumento €: as ca-
racteristicas atuais do pensamento social- o fim das grandes teorias, 0
embaralhamento dos rétulos escolasticos — tém que ver com uma mudan-
¢a no proprio modo de se pensar o social hoje em dia, e que perpassa tanto
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as humanidades quanto as ciéncias sociais. No momento em que a organi-
zacdo da vida social passa a ser concebida menos em termos de deter-
minantes causais do que de simbolos (*‘signos, representacdes, signifiants,
Darstellungen... a terminologia varia” — p. 36) prenhes de significados a
serem decifrados, cabe ao pensamento social reformular o seu instrumen-
tal conceitual, mas também a sua retérica analitica — por exceléncia pauta-
da em analogias. Tracando um amplo panorama histérico do uso das ana-
logias derivadas de atividades comuns as humanidades — o jogo, o drama,
O texto — nas ciéncias sociais (inclusive na antropologia e, em particular,
na sua antropologia), Geertz questiona se, frente a tantos instrumentos
conceituais e retéricos semelhantes, cabe distinguir entre humanidades e
ciéncias sociais.

Esta € a proposi¢do, que o autor torna mais concreta no segundo capitu-
lo, no qual aborda as semelhangas e diferencas entre a sua atividade e a de
um critico literario como Lionel Trilling. Independentemente das diferen-
¢as de foco — o antropélogo confronta as representagoes de outros grupos
sociais com as suas, enquanto o critico relaciona o significado de represen-
tagdes literarias com o comportamento cotidiano — o objetivo € um so. Trata-
se de esbogar aquilo que Geertz conceitua como “histéria social da imagi-
nag¢do moral”, ou seja, 0 modo como a propria compreensao de nos e dos
outros € influenciada pelo intercimbio com as nossas formas culturais e com
as interpretagdes que outros especialistas formulam a respeito de outras
formas culturais (p. 17).

Partindo desta perspectiva, bastante inusitada para conceituar o empre-
endimento etnogréfico e a critica literdria, Geertz justifica o questionamento
epistemolégico comum a ambas as disciplinas. Ja que a avaliagao de ou-
tros modos de vida — ou textos literarios — se dd sempre a partir de “meta-
comentdrios” (p. 18 — interpretagdes de outros, especialistas ou nao), a ques-
tdo é como abarcar particularidades culturais e histéricas sem que elas
deixem de ser particulares. Segundo o autor, a solugdo metodologica € “tra-
duzir”, ou seja, transferir sentidos “das intimidades de um tipo de vida para
as metaforas de outro” (p. 75).

No terceiro capitulo, Geertz dedica-se a explicitar como esta “tradugao”
se efetiva na pratica. Neste sentido, nada mais indicado do que partir do
Didrio de Malinowski, a fim de formular, logo de inicio, um argumento
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contundente: “a questdo que o didrio introduz (...) ndo ¢ uma questao €tica
(...) é epistemoldgica” (p. 86) e relativa a impossibilidade de se “entrar na
pele” dos “nativos” (p. 19 — traduzido como “penetrar sob a pele dos nati-
vos”). Levando em considerag¢do que o antropélogo sé consegue perceber
as formas simbdlicas que os “nativos™ usam para perceberem, o autor pre-
coniza que se busque a compreensao destas através de um pendular cons-
tante entre as categorias “nativas” e as que o antropdlogo utiliza para realizar
os seus objetivos cientificos. Geertz ilustra esta perspectiva epistemologica
recuperando brevemente as suas andlises sobre as nogdes de pessoa em Java,
Bali e no Marrocos: o constante oscilar entre a descri¢ao de detalhes parti-
culares e de estruturas globais, entre os pontos de vista individuais e as
atitudes mais amplas que os permeiam, as partes e o todo — seguindo as
premissas do circulo hermenéutico diltheyano®. E nessa dinimica que ga-
nha sentido a nocdo de tradu¢ao enquanto metodologia para a antropolo-
gia e a critica literdria, ja que nos aproxima de formas de expressao outras
sem que elas se tornem nossas ou percam o seu cardter de “outras”.

Elucidados esses conceitos e procedimentos metodolégicos basicos, o
autor pode dedicar-se na segunda parte de Conhecimento local a “traduzir”
temdticas que comumente desafiam as premissas antropolégicas, seja pelo
fato de parecerem “naturais” — a “mera verdade das coisas™ (0 senso co-
mum) —, seja porque sio encaradas como algo ocidental por exceléncia (a
arte).

Novamente Geertz parte de exemplos etnogrificos, desta vez relativos
a0 hermafroditismo e 2 bruxaria, a fim de demonstrar que até a logica do
senso comum varia de lugar para lugar, dependendo de como as pessoas
lidam com o mundo que as envolve. Eis o porqué do argumento: 0 senso
comum ¢ um sistema cultural como a religido, a arte, ¢ implica uma “or-
dem tnica, passivel de ser descoberta empiricamente e formulada concei-
tualmente” (p. 140) através do inventdrio das formas que assume nos dife-
rentes locais. Na seqiiéncia, o autor reitera a tese, so que aplicada a arte. O
capitulo “A arte como sistema cultural” parte também de exemplos etno-
graficos — a poesia marroquina, a pintura italiana do século XV —, a fim de
demonstrar que a compreensio das formas artisticas depende da analise do
contexto sociocultural mais amplo em que fazem sentido ao lado de outras
formas simbdlicas, como a religiao, o senso comum, o direito, etc. Isso
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implica assumir o fendmeno artistico como modo de pensar algo sobre o
mundo em que se vive e em que se sente determinadas coisas € nao outras.
Eis o que faz Geertz clamar que “a definicio de arte nunca é intra-estéti-
ca” (p. 146).

Frente a contundéncia do argumento, é facil imaginar que o autor neste
artigo preconize a diversidade cultural em detrimento de qualquer possi-
bilidade de generalizagdo. Ora, como bom hermeneuta que é, Geertz nun-
ca deixa de relacionar as partes com o todo e vice-versa. Vem dai o trecho
final do texto: “a variedade da expressiio artistica é resultado da variedade
de concepgdes que os seres humanos tém sobre como sio e funcionam as
coisas. Na realidade, sdo uma tnica variedade” (p. 181).

No sexto capitulo o antropélogo americano de novo se utiliza da “tra-
dugdo” — s6 que para abordar antropologicamente a no¢do de carisma. De
fato, trata-se de “restaurar a genealogia e o conteddo politico” da catego-
ria comparando trés monarquias bastante distintas: a Inglaterra protestan-
te do século XVI, Java hindu do século XIV e o Marrocos islamico dos
séculos XVIII e XIX. O enormes intervalos temporais abarcados em cada
um dos exemplos corre o risco de diluir as especificidades historicas dos
diversos contextos evocados. Geertz concorda que se trata de uma “justa-
posi¢@o excéntrica” (p. 25), mas que lhe serve para interpretar antropolo-
gicamente o que une toda esta diversidade: o cardter simbdlico da domi-
nagdo politica (p. 187). A figura do carismatico ganha sentido a partir da
relacdo que mantém com a simbologia que delimita os centros do poder.
Equacionando a questdo nesses termos, Geertz desloca a discuss@o sobre
o carisma do plano puramente psicolégico ou sociolégico para o dos feno-
menos culturais e, portanto, histéricos que envolvem os individuos e nu-
trem as concepgdes de dominagao e poder destes. Assim, leva a que se pense
a prépria politica ocidental como imbuida de um simbolismo que lhe da
sentido e define até mesmo a sua natureza.

O sétimo capitulo, tltimo da segunda parte do livro, configura um blo-
co com os trés ensaios da terceira parte. A partir de agora o assunto € 0 “pen-
samento moderno”, que o autor aborda no intuito de avaliar a abrangéncia
do seu modelo de andlise — pautado em comparagdes amplas com outros
tempos e espagos — para o estudo da nossa propria sociedade (p. 25). Em
“Como pensamos atualmente: Por uma etnografia do pensamento moder-
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no” (traduzido imprecisamente por “Como pensamos hoje: A caminho de
uma etnografia do pensamento moderno”), Geertz retoma a questao de
“como individuos de uma cultura siao capazes de penetrar o pensamento de
individuos que pertencem a outra” (p. 223), a fim de esbogar as bases de
uma “etnografia do pensamento” concentrada ndo em inventariar as dife-
rengas, e sim em toma-las como parametros elucidativos para a compre-
ensao antropologica desta mesma diversidade — sobretudo no que diz res-
peito ao plural “pensamento moderno”. Para tanto, € fundamental conceber
0 pensamento como “chose sociale” (p. 228) passivel de interpretagdo — por-
tanto, como objeto que engloba o proprio antropologo que o estuda: “ago-
ra somos todos nativos™?. Neste sentido, as vérias dreas de conhecimento
sao “modos de estar no mundo™ que, pautados em formas simbdélicas pro-
prias dialogam com este mesmo mundo. E eis que nos vemos lancados de
volta a argumentacao ja comum a outros capitulos do livro: o conhecimento
precisa ser contextualizado. Fazer “etnografia do pensamento™ € compre-
ender o contexto no qual fazem sentido os “modos de estar” incorporados
nas diversas disciplinas académicas.

Com base nessas consideracoes de cunho teérico-metodolégico, Geertz
pode propor-se, no ultimo capitulo do livro, a pér em pritica o seu “pro-
grama’ de “considerar pensamentos como choses sociales™ (p. 28). No caso,
relaciona uma determinada disciplina da “vida da mente™, o direito, com o
mundo no qual a sua l6gica faz sentido. Isso implica debrugar-se sobre a
cldssica tematica da relagao entre fato e lei, entre o ser e o dever-ser, e que
¢ comum também a outras dreas do conhecimento. O autor parte desta equa-
¢ao para primeiramente demonstrar que o direito ¢ uma maneira de 1magi-
nar o mundo em meio a outras, como a arte, 0 senso comum etc. SO que
aqui se trata de uma representacio normativa, pautada numa determinada
maneira de imaginar como devam ser as coisas (a lei) ¢ como elas sdo (o
fato), desenvolvendo um “sentido de justi¢a™ (p. 260) que é sempre espe-
cifico, “local”, em dependéncia de como se relacionam fato e lei nos dife-
rentes contextos culturais.

Formular a questao nesses termos permite a Geertz aplicar novamente a
sua metodologia de “tradugao cultural”. No caso, compara a relagao fato/
lei no contexto anglo-americano com 0 modo como aparece em outras tra-
digdes (a islamica, a indica e a malaio-indonésia). Eis o que leva o autor a
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concluir que, tal como a ciéncia, a religido, a arte e a antropologia, o direi-
to ta.ml:')ém € um “conhecimento local”, a ser analisado e até pensado — seja
por juristas, seja por antropologos — a partir do modo como se relaciona com
a vida social que ele constréi. E isso sobretudo num contexto como o atu-
al, em que culturas e sentidos de justiga vdrios convivem lado a lado, con-
figurando o que Geertz chama de “pluralismo juridico” (p. 331).

A seguranga com que Geertz aplica as mais variadas temdticas o instru-
mental conceitual elaborado na primeira parte do livro atesta que, no mo-
mento da publicagdo dos ensaios, a sua antropologia interpretativa ¢ mais
do que uma “linha de pensamento”. E isso por mais que o autor fale do “ca-
rater experimental do empreendimento”. Trata-se, a meu ver, de um mo-
delo solido de andlise antropolégica pautado naquilo que o antropologo
Roberto Cardoso de Oliveira, parodiando Paul Ricoeur, chama de “enxer-
to (la greffe) hermenéutico na Antropologia™.

Precisamente pela grandiosidade e complexidade da obra enfim tra-
duzida, faz-se a meu ver necessario apontar para alguns deslizes de tradu-
¢do na edicdo brasileira, dados possivelmente pela auséncia de revisio téc-
nica. Por um lado, deturpam-se certos vocdbulos da lingua inglesa: “velho
oeste” se transforma em “oeste selvagem” (p. 98), “Instituto de Estudos
Avancados” vira “Instituto de Estudos Superiores™ (p. 238), “senso comum”
as vezes se confunde com “bom senso” (capitulo 4). Além disso, a men-
cdo aos dados biogrificos de Geertz na orelha do livro € equivocada: no
momento da publicaciio, o autor é, na verdade, professor de Ciéncias So-
ciais da cdtedra Harold F. Linder no Instituto de Estudos Avangados de
Princeton, e nio o proprio “Harold Linder, professor de Ciéncias Sociais
no Institute for Advanced Study [o certo seria “Studies”], Princeton, New
Jersey”.

Por outro lado, fica a meu ver dificil as vezes distinguir nogdes basicas
do 1éxico antropolégico. Por exemplo, “nogdo de pessoa” € traduzida como
“conceito de personalidade” (capitulo 3); os azande transformam-se em
“azandianos” que vivem em “Azande” (capitulo 4); “signo” aparece como
“sinal” e “significante”, como “indicador” (especialmente capitulo 5). Além
disso, hd equivocos quanto a categorias bdsicas do proprio modelo tedrico
geertziano. No caso, cabe mencionar, entre outras, imprecisoes no titulo (O
saber local), mas também na frase que sintetiza o tema dos oito ensaios
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(“entender como ‘entendemos entendimentos’ diferentes do nosso” —p. 12).
A nocio de “understanding”, do original inglés, pode ser traduzida para o
portugués tanto como “entendimento” (uma alusdo a tradi¢do racionalista
kantiana e, posteriormente, diltheyana voltada para a formulagao de expli-
cacdes objetivas) quanto como “‘compreensdo’ (termo que se refere a her-
menéutica heideggeriana e gadameriana, mais preocupada com a questao
da subjetividade). Ora, em seu livro Geertz aborda as bases epistemologicas
e metodolégicas de uma antropologia que, pautada precisamente na her-
menéutica gadameriana e ricoeuriana, preconiza que o conhecimento (€ nao
0 vago e pouco sistematizado “saber”) se construa a partir da compreen-
sdo (e ndo do “entendimento”) de significados localizados, préprios dos
contextos culturais em que sao produzidos.

Menos do que detalhar aqui todos os equivocos de tradugao presentes
no texto, cabe apenas alertar para esta dificuldade, a fim de que ela seja con-
tornada na proxima edic¢ao brasileira de Local Knowledge. Assim serd pos-
sivel aproximar-se mais ainda da nogao de traducao que Geertz preconiza
ao longo de todo o livro: “a captura dos (...) pontos de vista [do autor] em
‘nosso’ vocabulario™ (p 20)...
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Notas

L Alinterpretagdo das culturas, langado nos Estados Unidos em 1973, teve
a sua primeira edigao brasileira em 1978. S6 que dos quinze ensaios es-
critos entre fins da década de 1950 ¢ inicio dos anos 70, apenas nove fi-
guram na edigdo da editora Guanabara Koogan.

2 O filosofo alemio Wilhelm Dilthey forneceu no século XIX substantiva
contribuigdo a filosofia hermenéutica, ao pregar, através da imagem do
“circulo hermenéutico™, que o significado do todo se dda com base nos ele-
mentos que o compoem, mas que, a0 mesmo tempo, sO se compreende
cada uma das partes tomando como referéncia o todo. Ver W. Dilthey,
“The Development of Hermeneutics”, in H.P. Rickman (org.), Dilthey:
Selected Writings, Cambridge, Cambridge University Press, 1976, pp.
247-63.

3 VerRoberto Cardoso de Oliveira, “Tempo e tradi¢@o: Interpretando a antro-
pologia™, in Roberto Cardoso de Oliveira, Sobre o pensamento antropo-
l6gico, Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1988, p. 13-48, esp. p. 20-1.

4 Ver Roberto Cardoso de Oliveira, “A categoria de (des)ordem ¢ a pos-
modernidade da Antropologia”, in Roberto Cardoso de Oliveira, op. cit.,
p. 102.
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Raymond Firth. Nos, os Tikopias. Um estudo sociologico do parentesco
na Polinésia primitiva. Prefécio de Bronislaw Malinowski. Apresen-
tagao de Marcos Lanna. Edusp, Sao Paulo, 1998, 756 pp.

Renato Sztutman
Mestrando do Departamento de Antropologia — USP

Em 1998, Raymond Firth, aos 97 anos, comemora 70 anos de sua primeira
viagem a terra dos Tikopia, na Polinésia. Desta primeira ida & campo, Firth
pode conceber sua primeira grande obra, Nds, os Tikopia, publicada em
1936 e que acaba de ganhar uma versao traduzida para o portugués. Trata-
se de uma monografia de félego — nada menos que 756 pédginas — sobre essa
populagdo do Pacifico, arquitetada a partir de um modelo classico, muito
proprio da escola funcionalista britanica. Com a tradugdo de Nos, os
Tikopia, o leitor ganha mais que uma etnografia exaustiva, encontrando um
estilo literdrio engenhoso, aliado a formulacdes tedricas criativas passiveis
de uma leitura atual.

Firth formou-se em Economia em Auckland, Nova Zelandia, seu pais na-
tal. Descobriu a Etnologia na London School of Economics, sob a orienta-
¢ao de Bronislaw Malinowski (quem alids assina o prefacio desse livro).
Depois de defender uma tese sobre a economia primitiva dos Maori, base-
ada em documentos escritos, partiu as ilhas Salomao para encontrar os
Tikopia, sobre os quais publicaria sete livros e, sobretudo, com quem es-
treitaria um vinculo perpassando muitas décadas. Firth se refere a Nos, os
Tikopia como apenas uma monografia inicial sobre aquela sociedade pri-
mitiva, optando por um dos temas que mais intrigava os antropologos da-
quela primeira metade de século: o parentesco. (Temas como religio,
economia e mudanga cultural seriam, a sua parte, reservados para as pu-
blicagdes posteriores, em que dd continuidade as investigagdes antropolo-
gicas entre 0s mesmos nativos.)

No posficio da edi¢@o brasileira, Firth narra a surpresa em voltar aos
Tikopia em 1966 (entao sua terceira viagem), depois de quatorze anos sem
encontra-los. Em vez da imagem edénica dos “povos seminus’, isolados
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em uma ilha da Polinésia, oferecida ao leitor logo nas primeiras paginas
de Nos, os Tikopia, ele se deparava com um contexto de contato avancado
com o “mundo dos brancos™, caracterizado, entre outras coisas, pela ins-
talacdo da Igreja Anglicana. Todavia, Firth se mostra apto a lidar com essa
realidade transformacional, jamais corroborando com a hipétese da acul-
turagao. “Nao obstante, ainda continuam a ser assertivamente Tikopia™
(:740). O que comegou como decep¢ao, terminava com uma seguranga: a
de que, apesar das forcas exdgenas, as relagoes de parentesco se mantinham,
prevalecendo ao contato, apontando a vitalidade da organizagao social
tradicional.

Antes de mergulhar no estudo do parentesco, ntcleo duro da sociedade
em questao, Firth apresenta os Tikopia ao leitor em termos entusiastas.
“Como um gourmet caminhando em volta de um banquete servido a mesa,
saboreia antecipadamente a qualidade daquilo que ird apreciar inteiramente
mais tarde” (: 24). Assim é possivel descrever os trés primeiros capitulos
do livro: um aperitivo para o banquete etnogrifico que espera o leitor. No
entanto, este aperitivo revela questoes bastante caras ao projeto antropolo-
gico que se verificaria nas décadas posteriores. Trata-se de uma discussao
bem apurada sobre a “postura’” do antropélogo em campo, apontando ques-
toes metodologicas importantes. Diferente de um manual da observagao
participante, tendo em vista uma neutralidade inaliendvel, tal como traga-
do na “Introducao™ dos Argonautas do Pacifico Ocidental, de Malinowski,
aqui Firth atenta a impossibilidade de falar de uma determinada sociedade
sem previamente se situar, explicitando sua inser¢io em tal cendrio. E en-
tdo que o primeiro capitulo lhe serve para expor todo o fascinio em rela-
¢ao aqueles nativos, “sauddveis e vigorosos™ (: 26). A observacao partici-
pante como método emprestado de Malinowski vem a tona. Mais uma vez,
¢ preciso viver como os nativos, estabelecer lagos com eles, sem perder de
vista, € claro, o vigor cientifico. E Firth parece manter-se fiel a esse proje-
to; esclarece de antemao sua posi¢ao para poder falar, sem recuos ou res-
sentimentos, da vida social nativa tal como seus olhos a conceberam.

Os dois capitulos seguintes oferecem ao leitor aquelas informacoes bi-
sicas que toda monografia tradicional deve conter, mesmo que depois va
abandonar. Trata-se da contextualizagio histérica ¢ geogrifica, seguida de
uma descri¢ao da “vida na aldeia”, acentuando alguns pontos da relacao com
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o meio ambiente e alguns aspectos da constituicio dos assentamentos lo-
cais. Feito este mapeamento e esta introdugio a sociedade Tikopia de ma-
neira mais literdria e subjetiva, adentramos a etnografia propriamente dita,
em que a descri¢do minuciosa e rigorosa toma lugar. Firth se debruca so-
bre a questao do parentesco nas pdginas seguintes (capitulos 4 a 9), para
depois se ater a questdes mais gerais quanto A organizacio social (capitu-
los 10 a 12) e, por fim, se remeter aos mecanismos de conformacao do in-
dividuo a sociedade por meio dos rituais de Iniciagao e casamentos, tema
alids presente em todo o livro.

O parentesco, fendmeno de “reinterpreta¢iio em termos sociais dos fa-
tos da procriagcdo e da unido social regularizada” (: 521), anunciado como
tema principal no inicio do livro e considerado como “nexo basal” da so-
ciedade Tikopia na conclusdo, é a matéria do “miolo”, na tentativa de vi-
sualizar uma imagem genérica da organizag¢ao social Tikopia. O parentes-
co €, para Firth, aquilo que constitui os “canais de comunica¢ao™ dessa
sociedade, uma “moldura para a cooperagdo econémica e social e fator de
estabilidade” (: 523).

E preciso situar as definicdes em Nds, os Tikopia sobre o parentesco
como anterior ao modelo africano e a teoria da descendéncia, entao conso-
lidada com a publicacio do African systems of kinship and marriage, de
1950, organizado por Radcliffe-Brown. A “descendéncia”, tal como visua-
lizada na Africa — conceito-chave para entender a Antropologia Social brita-
nica nos anos 40 e 50 — ndo rende neste momento discussoes mais férteis.
E possivel argumentar que a discussio de Firth ndo tem em vista modelos
regionais (o complexo Polinésio) ou conceituais mais amplos. Trata-se de
uma obra pioneira que, a la Malinowski, tenta extrair da observagao em-
pirica questdes passiveis de serem tratadas pela disciplina. Isso nao quer
dizer que Firth desenvolva um debate intelectual desatrelado de seus inter-
locutores. Pelo contrario, debates caros a Antropologia, tais como 0s em-
preendidos por Morgan e Kroeber, na tentativa de discutir as relagdes en-
tre terminologia e sistema de atitudes, ou os de Rivers quanto a aproximagao
de regras matrimoniais, sdo levados em conta. No entanto, nao parecem
oferecer a andlise de Firth paradigmas propriamente ditos, mas ferramen-
tas para a construgdo de um quadro etnografico especifico calcado na ex-

periéncia Tikopia.
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Segundo Firth, a unidade de parentesco entre os Tikopia nao € a linha-
gem (como entre muitos povos africanos), mas a “casa’ (paito), um agru-
pamento de vdrias familias nucleares, cujo pertencimento se da por meio
de um ancestral masculino. (Por “casa” nio se entende uma unidade resi-
dencial propriamente dita, uma vez que os membros podem estar espalha-
dos por virias aldeias.) A relagiio entre as “casas” se estabelece de manei-
ra hierdrquica, uma vez que a riqueza diferencial de cada paito se da pelos
dados tradicionais relativos a posse da terra. Um conjunto de casas conforma
um “cla”. Este se define pela cooperag¢iio econdmica e social entre as “ca-
sas” e designa uma unidade politica e religiosa, baseada no poder de juris-
di¢ao dos chefes e na filiagdio a um totem ancestral. E importante salientar
que os fatores usuais de delimitagdo de um cla sdo a exogamia e 0
totemismo.

Interessa notar o rendimento da no¢ao de “casa’™ que o autor nos apre-
senta, e, que tem sido trazida ao debate pela Antropologia contemporanea
a partir de certas conferéncias que Claude Lévi-Strauss proferiu a respeito
de sociedades de descendéncia cogndtica. Neste sentido, as “casas” retra-
tadas por Raymond Firth podem ser compreendidas como sujeitos de di-
reitos e deveres, como quer Lévi-Strauss. Estudos de Etnologia indigena
atuais, como os de Vanessa Lea entre os Mebengokre (Kayapod), vém tra-
zendo 2 baila uma nogio de “casa”, de maneira a perceber como se da a
transmissio de prerrogativas rituais, bens materiais € imateriais em socie-
dades carentes de corporacoes rigidas, tal como vislumbradas pelo mode-
los tedricos da Antropologia até os anos 70.

Seria precipitado tecer aqui correspondéncias entre a discussio de Firth
e 0 que estd se debatendo atualmente na Antropologia. No entanto, cabe
apontar que, antes da formulagio dos grandes modelos explicativos (o da
descendéncia e o da alianga) sobre organizagdo social e parentesco em so-
ciedades pensadas como primitivas — as “duas teorias da Antropologia So-
cial”, como se refere Louis Dumont —, Firth elaborava questoes importan-
tes que a Antropologia das tltimas trés décadas iria reencontrar, atestada a
insuficiéncia dos modelos na andlise de novos dados locais (penso aqui
sobretudo no caso sul-americano, tal como apresentado por autores como
Anthony Seeger e David Maybury-Lewis). Assim, a nogao de “casa”, es-
bocada em Nds, os Tikopia, se nao resolve problemas tedricos de imedia-
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t0, a0 menos indica pistas para novos estudos sobre parentesco em socie-
dades que nao parecem se adequar aos grandes modelos explicativos.

Para Lévi-Strauss, a Polinésia é um cendrio privilegiado para as mani-
festagdes das “sociedades por casas”. Para ele, ¢ questionavel que essas so-
ciedades possuam um sistema de descendéncia realmente unilinear (entre
os Tikopia, por exemplo, Firth identificou um tipo agnatico de descendén-
cia). Mais importante, entao, seria o desejo de partilhar um mesmo local
de residéncia. Ou seja, mais importante que a regra de descendéncia seri-
am as conformagdes contextuais verificadas na constitui¢ao das “‘casas”.
Segundo Lévi-Strauss, é necessdrio entrever a transformacao inerente a
estrutura, de modo a apreender as estratégias individuais que “deixam trans-
parecer formas” (: 24). De maneira injusta, as reflexdes de Lévi-Strauss a
respeito da organizagdo social na Polinésia ndo incluem a discussio de
Raymond Firth em Nos, os Tikopia. Todavia, apesar dos pressupostos ted-
ricos divergentes, as conclusdes de Lévi-Strauss e Firth apontam dire¢oes
bastante semelhantes no que diz respeito a problematiza¢io da fronteira en-
tre estrutura e estratégia; ponto que, se a obra de Lévi-Strauss ndo se em-
penhou em desenvolver, a obra de Firth a0 menos procurou trabalhar de ma-
neira mais atenta.

A 1mportancia das “casas” na sociedade Tikopia diz respeito ndo ape-
nas a um problema de descendéncia, mas também a um problema de ali-
anca. Entre os Tikopia, verifica-se a auséncia de uma regra prescrita de ca-
samento (ver capitulo 9). Diferentemente dos Tonga, nao ha preferéncia de
casamentos com primos cruzados, bem pelo contrario, hda uma restri¢cao bi-
lateral aos primos. Ou seja, se algo € prescrito entre os Tikopia € o fato de
que eles se casem com parentes distantes por “sangue” e por “residéncia’.
E importante notar que no caso dos Tikopia a residéncia acaba por englo-
bar a consangiiinidade.

Temos aqui, permitam-me mais um paralelo com a produg¢ao atual, um
quadro inverso aquele tragado por Peter Riviere, em Individual and society
in Guiana, a respeito das sociedades da regido das Guianas, Amazonia Ori-
ental. Se 14 opera por um mecanismo de conversao dos afins proximos em
consangiiineos, entre os Tikopia, sdo os consangiiineos remotos que sao
convertidos em afins proximos. Se nas Guianas, mascara-se a diferenga em
nome da consangiiinidade, entre os Tikopia, recusa-se, nas relagdes matri-
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moniais, qualquer tipo de proximidade bioldgica: o consangiiineo deve ser
transformado em afim para que haja relagdo. Em um caso, a regra € casar
perto, no outro, € casar longe, casar necessariamente fora da casa. Isso in-
dica que, para os Tikopia, o fato da co-residéncia define a proibi¢ao de
casamento e aponta para um critério de exogamia. A proibi¢ao do casamento
entre parentes proximos ¢ o que para Firth assegura o “funcionamento har-
monioso” das relacdes sociais. Este mesmo “funcionamento harmonioso”™
é alcancado de maneira oposta pelos povos guianeses, como constata Rivie-
re, por meio da endogamia de assentamento (sertlement) ¢ pela formagao
de uma comunidade de préximos que se definem como consangiiineos.

O que se destaca no quadro Tikopia construido por Firth € a questao da
localidade como condicionante importante do parentesco. Os Tikopia apre-
sentam uma certa fluidez no uso de termos de parentesco, dada a énfase nas
atitudes informais. Desta maneira, uma andlise da organizagao social en-
tre essa populac@o deve levar em conta condicionantes que ndao apenas aque-
les fixados em regras prescritas, mas que tenham como base a manipula-
¢do individual dessas mesmas regras. Em outras palavras, o que propoe
Raymond Firth € que se redirecione o olhar as agoes individuais. Trata-se
de apreender as distingdes reconhecidas pelos préprios nativos e incorpo-
radas a sua terminologia. “A estrutura do parentesco, considerada empiri-
camente, é o conjunto de itens de comportamento individual que tém con-
tinuidade na vida social que sdo repetidos continuamente na existéncia
da mesma pessoa e através das geragoes™ (:141).

Firth desenvolve aqui uma critica a equagao sistema de terminologia e
sistema de atitudes, visando buscar “outras’ atitudes, aquelas que nao sao
prescritas e que revelam um mundo de carne e sangue, em que os indivi-
duos tém participacao. Em uma sociedade patrilinear ¢ patrilocal como a
Tikopia, é necessdrio entrever a importancia das atitudes para com os pa-
rentes maternos, que indicam um dado complementar, um tipo de relagao
baseado na ndo-obrigatoriedade e na espontaneidade (ver capitulo 7). En-
tre os Tikopia, mais importante que o comportamento formal para com os
parentes, decorrente de regras prescritas pela terminologia, ¢ o comporta-
mento informal.

O tema das escolhas individuais é esbocado em Nos, os Tikopia, reve-
lando uma complementaridade entre psiquismo e estrutura social. A ausén-
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cia de regras prescritivas de casamento (conformando aquilo que chamari-
amos de “estruturas complexas”) e a verificacao de uma pritica de casa-
mento por captura de mulheres (ver capitulo 15) implicam, em Firth, a
necessidade de pensar na nociio de estratégia em contraposi¢io a de estru-
tura. Segundo sua acepgio, a organizagiio social se distingue da estrutura
social a medida que se funda nas escolhas individuais.

Ao pensar a paisagem cambiante na Polinésia tratada por Firth, recor-
damo-nos das constatag¢des posteriores realizadas por Marshall Sahlins em
Ilhas de historia. Estaria contido jd neste primeiro Firth um esforco de
pensar a inter-relagdo entre estrutura e praxis, atentando ao fato de que para
muitas sociedades o cardter “performativo” sobrepoe-se ao “prescritivo”.
Em outras palavras, em uma sociedade polinésia como a Tikopia, a énfase
na estratégia, em termos de reelaborac¢do das categorias na pratica, esclarece
mais que a consideracao da regra. O individualismo em Firth € justamente
o lugar dessa possibilidade de manipulagao, um contraponto a estrutura.

No entanto, por opor individuo e sociedade, estratégia e estrutura, afir-
mando uma oposicao tipicamente britanica, Firth se afasta da tradigao maus-
siana e também da discussdo posterior de Sahlins. Para Firth, a tensdo en-
tre individuo e sociedade é constantemente reposta, dando origem a um
embate. Um exemplo disso sdo os rituais de iniciagdo (ver capitulo 13) e
as prticas de casamento (ver capitulo 15). O individuo Tikopia, a0 mes-
mo tempo que constréi a sociedade, é moldado por ela, que The impde dis-
ciplina e normas de conduta.

Firth conclui Nds, os Tikopia na esperanga de ter conduzido o leitor em
uma viagem quase completa a0 mundo daqueles nativos. Subjaz ao seu per-
curso um projeto “holista” no que se refere a sua posi¢ao em relagdao aos
fatos. Trata-se de cravar um ponto de vista panoramico — privilegiado — para
o antropélogo, o que revela o sabor cldssico desta monografia. Quanto a
abordagem dos fatos observados, o “holismo” é abandonado em funcao de
uma aproximagdo mais individualista, resultando no que Marcos Lanna
define, na apresenta¢@o, como método “funcional-individualista™.

Ao concluir a leitura de Nés, os Tikopia, o leitor contemporaneo se vé
diante de questdes deixadas em aberto. Muitas delas sdo reconhecidas em
trabalhos mais recentes, como os de Sahlins e Lévi-Strauss suscitados aci-
ma. Outras, por sua Vez, instigam novas pesquisas, seja na Polinésia, na
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América do Sul indigena ou mesmo nas sociedades ditas complexas. Por
seu estilo literdrio magistral, Nos, os Tikopia deixa a impressao de que uma
monografia ainda é capaz de propiciar uma incursao em um mundo com-
pacto, “de carne e sangue”, como argumentaria Malinowski.

Em um tempo em que a Etnografia é sacrificada em nome do ressenti-
mento do etnogrifo diante de sua impoténcia em relagao ao todo e a ver-
dade, ler o classico de Raymond Firth tende a ser confortante. De um lado,
porque encontramos nele um questionamento quanto ao lugar do antropo-
logo, o que faz de sua monografia nao um tratado indiscutivel, mas o pro-
duto de um autor, localizado e ciente dos limites de sua empreitada. De
outro, reencontramo-nos com o projeto de uma metodologia “tao objetiva
e desapaixonada quanto possivel” (: 526), que, ainda que possa soar démode
nos dias de hoje, era o que legitimava o distanciamento necessario para “ex-
plicar” os fendmenos observados a partir de um arsenal conceitual acade-
mico. Fica entdo a impressao de que o modelo cldssico da Etnografia ain-
da ndo se perdeu: faz sentido e estimula em muito 0s nossos pensamentos.



Ronald Raminelli. Imagens da colonizagao. A representagdo do indio de

Caminha a Vieira. Sio Paulo/Rio de Janeiro, Edusp/Fapesp/Jorge Za-
har, 1996, 186 Pp..

Alessandra El Far
Doutoranda do Departamento de Antropologia — USP

Comentava Michel de Montaigne em “Dos canibais”, publicado no ano de
1580: “Tantos personagens eminentes se enganaram acerca desse desco-
brimento que ndo saberei dizer se o futuro nos reserva outros de igual 1m-
portancia”'. Nao ¢é dificil perceber que o ensaista francés estava se referin-
do, neste pequeno trecho, a descoberta do Novo Mundo. Afinal, tratava-se
da apari¢@o de terras inéditas carregadas de uma realidade completamente
diversa da experiéncia européia. No entanto, para além do evento, o autor
aponta aqui algo de importancia similar, ou seja, o fato desse ocorrido ter
fermentado uma intensa e abrangente discussio filoséfica e teolégica ao lon-
go de inumeras décadas. Apesar de Montaigne estar escrevendo no final
do século XVI, estas especulagdes, acerca da América e seus habitantes,
atravessaram todo o XVII, permanecendo ainda latentes no Iluminismo.

Dos poucos trabalhos feitos no Brasil referentes a Colonia, e em especi-
fico sobre o impacto de duas culturas tao dispares e suas conseqiiéncias nos
debates intelectuais em voga na época, certamente podemos fazer mengao
ao livro de Ronald Raminelli. Em Imagens da colonizagdo, resultado de sua
tese de doutoramento em histéria, o autor escolhe como tema de andlise um
flanco pouco explorado pelos historiadores e antrop6logos: a polissemia da
representacdo do indio no imagindrio europeu, tendo sempre em vista o
contexto das relagoes coloniais.

Para tal empreitada, Raminelli levantou um rico material de pesquisa em
bibliotecas e arquivos, no Brasil € no exterior, que nao sO perpassou as cartas
jesuiticas e os tratados filoso6ficos, como também recuperou uma vasta
iconografia produzida no periodo. E foi exatamente diante do confronto en-
tre esses dois tipos de fonte, ou seja, entre texto e imagem, que o autor per-
cebeu uma chave original de interpretagido. Ao invés dessas imagens terem
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por referéncia os escritos dos europeus que aqui estiveram, elas dialoga-
vam com muitos dos esteredtipos que perambulavam pelo imaginario do
Velho Mundo. Nos desenhos de época, os nativos perdiam suas especifici-
dades para assumir o aspecto de bruxos, feiticeiros, demonios e homens
selvagens. Esse processo, na visdo do historiador, além de reforgar os pro-
jetos coloniais, assinalava a dificuldade dos conquistadores em compreen-
der uma nova realidade cultural.

O autor inicia o livro dissecando alguns dos principios teologicos que
procuravam dar aos amerindios e aos europeus a mesma origem, com a in-
tenciio de mostrar que apesar das evidentes diferengas presentes na lingua,
na cor da pele e nos costumes, 0s “novos habitantes” possuiam a mesma
disposiciio para receber os ensinamentos divinos e a salvagdo. Ignorando
qualquer relato nativo sobre a génese no territério americano, o padre Si-
mao de Vasconcelos, por exemplo, segundo o relato de Raminelli, chegou
a conceber que os indios provinham de uma ilha chamada Atlante, locali-
zada no mar Mediterraneo, de extensdo gigantesca, maior do que a Asia ou
a Africa, a qual havia sido inundada pelas dguas do oceano. Em meio a falas
engenhosas, teélogos, como Yves d’Evreux e Manoel da Nobrega, cada um
a sua maneira, demonstravam a possibilidade de livrar o gentio da degene-
racio e converté-lo ao cristianismo, seguindo os preceitos, € claro, da ver-
dadeira religido.

Para visualizar a diversidade de visdes acerca do novo continente ¢ seus
habitantes, o livro avanca através do pensamento de padres e filosofos até
o século XVIII. Passando pelas obras de Antdnio Vieira, Montaigne, Jean
de Léry, De Pauw, Buffon, dentre outros — que caracterizaram o indio ame-
ricano ora como o bom ou mau selvagem, ora como um ser passivel ou nao
de salvacio ante os elevados pressupostos da civilizagdo européia —, Rami-
nelli sublinha que, de uma forma ou de outra, os indios foram assimilados
sob 0 mito do homem birbaro, e sob o crivo da tutela e da colonizagao.

O segundo capitulo detém-se na andlise da ampla utiliza¢do do termo bar-
baro por aqueles que retrataram as terras americanas. Se o0 conceito aris-
totélico serviu, na Antigiiidade, para denominar todos aqueles que nao per-
tenciam a civilizacido grega, com o objetivo de destacar a superioridade do
povo grego; no século XVI, ao sabor das novas conjunturas, o vocibulo
ganhou outros significados e coloragoes. Usando a nogao de “pseudome-
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tamorfose”, cunhada por Erwin Panofsky, Raminelli busca evidenciar as
transformagdes que o barbarismo de Aristételes sofreu ao ser deslocado de
Seu contexto original e utilizado no dmbito colonial da era moderna. Aqui
essa palavra impregnou as representagoes sobre os amerindios fundamen-
tando a conquista e a necessidade de Intervengao.

Depois de observar inimeras imagens pictoricas produzidas entre 0s sé-
culos XVI e XVII, que abarcam pintores portugueses, franceses e holan-
deses, o autor comprova que, ao contririo do que se esperava, esses dese-
nhos nao tiveram por inspiracio ou fonte de pesquisa os textos daqueles
que aqui estiveram mas, sim, foram baseados em alegorias divulgadas pe-
las iconografias européias. Talvez o desinteresse dos editores de Portugal
em publicar as cartas e relatos dos jesuitas explique em parte o descompasso
entre o conhecimento empirico produzido textualmente por aqueles que vi-
ram o Novo Mundo com seus proprios olhos e as cartografias, gravuras,
mapas € pinturas daqueles que permaneciam distantes da realidade ameri-
cana. Entretanto, como enfatiza o autor, mais interessante do que buscar
as razoes desse hiato existente entre texto e imagem, seria investigar a
maneira pela qual esses estereétipos foram difundidos no interior da pro-
dugao pictorica européia.

Apos discorrer sobre alguns quadros que escolheram como tema a vio-
I€ncia dos nativos, o martirio dos padres que trabalharam na catequizagao,
0s aspectos primitivos dos combates, a auséncia de roupas e pudor, as téc-
nicas primitivas de agricultura, todos frisando os costumes do homem sel-
vagem, o autor ird estender-se nas imagens que focalizaram o canibalismo,
para melhor elucidar como a barbdrie ilustrada nessa iconografia estava
imersa nos clichés do periodo.

O ritual antropofagico, enredo central do proximo capitulo, apesar de ser
decorrente pelos documentos quinhentistas e seiscentistas, que sublinha-
vam a predomindncia masculina no comando da guerra e da vinganca, fo1
retratado nas gravuras e telas européias com o sexo feminino como princi-
pal protagonista. Ao descrever um quadro de Theodor De Bry, o historia-
dor salienta a excitacdo das indias desenhadas que mordem suas proprias
maos e bragos em sinal de ansiedade. Numa outra tela, também de De Bry,
comenta em mais detalhes o autor: “Um moquém assando bragos, pernas
e costelas ocupa o centro da gravura; ao redor, ha indios comendo o repasto
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canibal. De um lado, ha mulheres, duas delas saciam a vingan¢a com mem-
bros: um braco e uma perna. A primeira mulher possui corpo escultural,
seios firmes, alguns ornamentos e devora um brago sem perder os gestos
de coquette; as velhas, em contrapartida, com rugas na testa, seios caidos,
cabelos desalinhados e ralos, lambem os dedos e sorvem a gordura do
morto” (p:96).

A divergéncia com as fontes escritas levaram Raminelli a perceber que
a figura estereotipada da mulher nesses rituais foi construida sob o crivo
da misoginia européia. Numa época de farta publica¢iao contra as mulhe-
res, de caca as bruxas, de perseguigdo as feiticeiras e as assembléias do saba,
as indias, na visao dos artistas, assumiam caracteristicas de agentes demo-
niacas aliadas ao vicio, aos maleficios, a perversao, ao apocalipse e aos des-
mandos de Sata. Quer dizer, as cenas canibais foram pinceladas em meio
aos dilemas europeus latentes nos séculos XVI e XVII, resultando, dessa
maneira, uma série de imagens que destoavam do cenario local.

No capitulo quarto, o autor ird aprofundar algumas dimensoes desse ima-
gindrio demoniaco existente na Europa e o modo pelo qual seus preceitos
foram determinantes na constituicdo dos desenhos que descreviam o novo
continente. A idéia de uma América infernal, povoada por seres fantasti-
cos, suscetiveis as sedugoes do Mal, fadados aos tormentos provocados
pelos espiritos malignos, era recorrente nas gravuras de época. Peixes vo-
adores, quadripedes com fei¢cdoes humanas, diabos com chifres, pés de ave
e asas de vampiro, entes alados, em resumo, um verdadeiro bestiario me-
dieval, foram derrotados pelo cristianismo no Velho Mundo e, por esta
razao, teriam voado em grande quantidade para as terras do além-mar. Em
face a esta balbirdia, somente a sabedoria divina seria capaz de salvar as
comunidades indigenas do jugo tirdnico do demo.

A similitude dos sabds com os festins satanicos em solo americano nao
sé comprovavam a demonizacio dos indios, mas também reafirmava a ne-
cessidade da salvagdo, catequese e da conquista que, nesse sentido, deixa-
vam de ser apenas um jogo entre contrarios, o bem e o mal, para assumir
caracteristicas politicas. Os infortinios da colonizagao receberiam, portanto,
um empreendimento racional e imprescindivel.

Por fim, Ronald Raminelli debate a pequena disseminagao da figura do
indio no renascimento portugués. Os relatos do Novo Mundo nao s6 pas-
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saram desapercebidos pelos editores do periodo, como pouco acrescenta-
ram as discussdes filoséficas e teoldgicas. Na perspectiva do autor, os pen-
sadores lusitanos encontravam-se presos a pesquisas esclerosadas, hd muito
ultrapassadas pelos trabalhos dos demais intelectuais europeus. Os costu-
mes exoticos ganharam uma abordagem superficial, tornando-se valiosos
quando se referiam a algo que pudesse garantir o sucesso da colonizagio.

Para ilustrar tal fenmeno, Raminelli avanca na discussdo e compara o
menosprezo ao amerindio, um povo sem “lei, nem rei, nem fé”, com o fas-
cinio portugués pelos impérios da China e do Japdo. Enquanto as editoras
de Lisboa langavam periodicamente volumes que dissertavam sobre as
aventuras de viajantes pelos mares do extremo oriente e o elevado desen-
volvimento destas populagdes, as brochuras acerca dos indios da América
recebliam uma aten¢do bem menor.

Tendo sempre em vista os debates filoséficos e o contexto europeu da
época, Ronald Raminelli perpassa todo livro delimitando a fabricacio da
imagem do indio americano sob o cendrio da coloniza¢do com a intengao
de ressaltar a dificuldade dos conquistadores do Novo Mundo em perce-
ber as especificidades de uma outra cultura. As imagens aqui relatadas e
analisadas demonstram que a percepg¢ao sobre os nativos ndo foi organiza-
da tendo em vista as peculiaridades da vida local, mas sim a partir dos
impasses em voga na Europa seiscentista.

Apesar do autor trabalhar com temas caros a Antropologia, como a fi-
gura do indio, a questao da alteridade, do contato entre culturas e da repre-
sentacdo, o didlogo interdisciplinar € estreito, pois tanto a Antropologia
quanto a Hist6ria parecerem aqui penetrar com dificuldades em fronteiras
alheias. Isto porque se, por um lado, Raminelli tece sua critica aos etnélogos
dos povos tupinambd, tais como Florestan Fernandes e Eduardo Viveiros
de Castro, que, segundo ele, cristalizaram os eventos num eixo anacronico
por ndo levarem em conta as conjunturas da época; por outro, depois de
tracar os enlevos dessa produgdo iconografica européia que escolhe como
tema o Novo Mundo, o autor se exime de uma analise sobre a dindmica do
contato cultural e suas ressonancias em ambas as sociedades que, igual ao
cendrio politico e ideolégico da colonizagdo, constituiram o pano de fun-

do dessa problematica.
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Somente nas dltimas paginas do livro, Raminelli evoca Marshall Sahlins
e o debate sobre as transformacdes culturais através do contato, para afir-
mar que suas fontes ndo permitiriam uma maior aproximagao com os em-
bates antropolégicos. Com isso, seu trabalho circunscreve essa produgao
no interior dos dilemas europeu do século XVI e XVII, sem arriscar, por
exemplo, uma possivel discussdo sobre a maneira pela qual essa confec-
¢do de imagens foi também redimensionada pela cosmologia amerindia.

Além de ser um livro muito bem escrito, Imagens da coloniza¢do deve
ser considerado um trabalho de referéncia sobre a América portuguesa. Sua
pesquisa abrangente em arquivos e bibliotecas possibilitou um fértil con-
fronto entre texto e imagem, permitindo a andlise ndao apenas das vicissi-
tudes coloniais mas, principalmente, da incapacidade dos europeus em per-
ceber e compreender a diversidade cultural dos povos do além-mar. Enfim,
mesmo dominando uma vasta drea territorial e seus habitantes, os conquis-
tadores do século XVI demonstraram seu desinteresse em conhecer o ou-
tro. Ao se colocar no papel do colonizador europeu, Montaigne — para vol-
tar mais uma vez ao ensaista francés que se caracterizou como uma das
poucas falas criticas do periodo — afirmou de modo irdnico: “Tudo abraga-
Mos, mas nao apertamos sendo o vento”?

Notas

|  Michel de Montaigne. “Dos canibais™ in Ensaios, Sdo Paulo, Abril Cul-
tural, cole¢ao Os Pensadores, 1972:104.

2 Idem.
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Evaldo Cabral de Mello. Rubro Veio — o imagindrio da restauragdo per-
nambucana. 2a. ed., Rio de Janeiro, Topbooks, 1997, 47

Stélio Marras
Mestrando do Departamento de Antropologia — USP

“Nao ando longe de pensar que, nas nossas sociedades,

a Historia substitui a Mitologia e desempenha a mesma
func¢io, jd que para as sociedades sem escrita ¢ sem
arquivos a Mitologia tem por finalidade assegurar, com um
alto grau de certeza — a certeza completa é obviamente
impossivel —, que o futuro permanecera fiel ao presente e
ao passado.” (Claude Lévi-Strauss)'

Evaldo Cabral de Mello empreende esforco admirdvel para apresentar ao
leitor o debate e as criticas que se foram seguindo ao longo dos decénios e
séculos em torno das obras da cronica e da historiografia pernambucanas,
estas que estao na base do imagindrio nativista que as manipula, recorta,
obscurece, enfatiza ao sabor dos tempos, a urgéncia que o tempo reclama-
va. Destarte, o autor investe-se do juizo de historiador assinalando a série
de interpretagdes enviesadas da apropriagdo nativista da histéria.

O fato é que uma coisa apenas se realiza supondo-se a outra — ele nao
identificaria os meandros da decupagem nativista se nao dominasse, de an-
temao, a matéria-bruta (digamos assim) do conhecimento de causa. Exata-
mente por isso afirma que as “entrelinhas (...) resultam tdo ou mais eloqiien-
tes que as linhas; o nao-dito tanto ou mais que o dito”(:113). Rubro Veio
dedica-se justamente a anélise da apropriagao da histéria pernambucana ao
tempo em que, assim o revelando, revelara o negativo da imagem — esta
dltima fase despende de uma quimica muito prépria, que € a quimica do
historiador. O ponto é que Evaldo Cabral de Mello quer surpreender o ima-
gindrio da restauragao pernambucana acompanhando-o pari passu na dia-
cronia. Esse trabalho que enreda a microscopia da mintcia historiografica
a macroscopia que identifica — sempre a partir do primeiro material — oS
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elementos repetitivos; esse trabalho, caros colegas de profissao, deveria
nortear-nos a todos.

Foram as cronicas luso-brasileiras que “versaram as guerras holandesas™
as que serviram de fonte para a historiografia nativista. O autor de Rubro
Veio aqui considera as finalidades politicas das obras; coloca a cronica ou
o texto historiogrifico contra o contexto em que foi produzido. Assim € que,
do texto ao contexto e de volta ao texto?, entende que, por exemplo, o livro
de Manoel Calado, o Lucideno, “respira a experiéncia direta dos aconteci-
mentos”(:89) e, da mesma forma, compreende o “seqtiestro” de que fo1 vi-
tima o mesmo Lucideno — quer dizer, o livro nio disse o que o nativismo
extemporineo esperava que dissesse, ou, o que no final dia no mesmo, dis-
se 0 que nao se esperava. Pois sao as condi¢des objetivas que regiam a di-
fusdao das obras, as forcas em campo, como as faccoes eclesidsticas ou o
poder de convencimento da narrativa junto aos interesses do Estado — isto
que Cabral de Mello exemplarmente ensina enxergar.

Isto se vai percebendo logo nas primeiras das 473 pdginas do livro. O
corpo documental de que se serve e a arglicia com que articula tantas fon-
tes — e tantas de natureza e procedéncia tao diversas — deverao impressio-
nar qualquer jovem historiador. Para quem se interessa por Pernambuco
colonial e imperial o autor é certamente imprescindivel®.

Identidade

O mmagindrio da Restauracio, dada a sua forg¢a e atuagao, significou por
conseguinte a “experiéncia fundadora da identidade provincial™ (:20). Rubro
Veiro defende a tese de que, forjada a resisténcia anti-holandesa, um 1ma-
gindrio muito préprio, pernambucano, precipitou-se historicamente das lu-
tas contra os invasores flamengos, da luta contra os mascates e depois contra
o Estado reclamando independéncia. A designa¢ao de “nobreza da terra”
substitui o que, 60 ou 70 anos antes na coldnia, eram as “pessoas princi-
pais”. Com isso, a idéia de “nobreza da terra” muito deve as guerras ho-
landesas que for¢aram uma consciéncia identitaria, “fazendo vir a tona, com
mais vigor do que seria o caso na rotina da vida colonial, as diferencas entre
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o local e 0 metropolitano™(: 165). Mas, passado o século XVIl e a urgéncia
do momento contra os mascates, essa pretensdo nobilidrquica haveria de
ser d.eswflgura.da, ou melhor, deslegitimada no século seguinte, quando a
OpOsI¢a0 praieiros e “guabirus” reordenaria o imagindrio, submeteria-o a
novo recorte inflando-lhe algumas imagens em detrimento de outras.

Destarte, pela época da Independéncia, cujo inimigo brasileiro agora era
Portugal, aparece uma “nostalgia do Brasil holandés”, e “descobria-se a
modernidade da experiéncia holandesa”, esta que se via nos beneficios do
“protestantismo, as vantagens do regime republicano e representativo de
que gozava a metropole, os proveitos da liberdade de comércio, que lhe
haviam dado uma incomparavel prosperidade, e a energia e a capacidade
de iniciativa de uma raga que mantivera sua pureza étnica”(:382-3). Nassau
€ entronado.

Abre-se aqui ocasido para reflexdes propriamente antropoldgicas. Sendo,
vejamos.

Esse acervo de simbolos, imagens e valores comuns, o imagindrio da Res-
tauragao, emerge da memdria social em momentos de confronto, e pde-se
a reclamar uma identidade prépria que, por sua vez, nao € autodefinidora,
quer dizer, nao se erige no vazio, ndo fora de um contexto situacional. Aqui,
€ o estruturalismo da lingiiistica de F. Saussure e R. Jackobson, ou da etno-
logia de Lévi-Strauss, que melhor explica o fendmeno.

De fato, um elemento apenas ganha significado em contexto, seu senti-
do estd conforme sua disposicao relacional. O caso dos pernambucanos pa-
rece-me paradigmadtico. A situagdo de confronto e contraste, primeiro contra
os batavos e depois contra os portugueses radicados na provincia (0s mas-
cates), define-se como uma situacao de etnicidade. A idéia do que seja
pernambucano, bem mostra Cabral de Mello, varia ao longo do tempo. Com
efeito, varia conforme o contexto. E a rede significante, mutdvel historica-
mente, que confere sentido e significado ao elemento nela inserido — no
caso, a idéia do que seja ser pernambucano.

Manuela Carneiro da Cunha delineia claramente os mecanismos que im-
plicam no processo da etnicidade®. Esta é, pois, situacional, contrastiva,
opositiva e politica. Ora, vimos com Cabral de Mello o quao politicamen-
te forjou-se o imagindrio restaurador. Com isto, depreende-se que a iden-
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tidade pernambucana muito derivou das situacoes de etnicidade a que os
pernambucanos teriam se submetido ao longo das sucessivas situagoes
conflitivas em que se viram enredados. Entao, para o caso em tela, dir-se-
4 que as demandas étnicas postas pela situa¢@o constrastiva (contra os fla-
mengos, contra os reindis, contra os mazombos, contra os mascates, con-
tra o Império) forneceram os tijolos, talvez os mais firmes, a construir a
identidade pernambucana.

Realmente, o que se queria por “nobreza da terra” ligava-se ao coloni-
zador aristocratico Duarte Coelho, cuja aristocracia, na ja aludida prova real
da histéria, é deveras suspeita. Mas este ndo € critério pertinente ao imagi-
nério pois, a despeito da verdade histdrica, “desde a segunda metade do se-
culo XVII., a nobreza dos colonos duartinos se constituira num dos mais glo-
sados topicos do imagindrio nativista”(:179). E esta verdade é inelutavel.
Mais do que isso, a crenca nela gera a for¢a motriz que empenha o espirito
pernambucano na sua gesta — a restauragdo e o reclame de privilégios.

O popular e o estamental nos entremeios do imaginario
restaurador

O autor adverte que fara uso do conceito de imagindrio segundo a acep¢ao
de C. Castoriadis “no seu L’Institution imaginaire de la societé (Paris,
1975), para quem o imaginario ndo desempenha o papel de uma superes-
trutura ideolégica, de um epifendmeno, mas corresponde a uma dimensao
constitutiva e reprodutiva das préprias relagdes sociais, 1Sto €, 20 processo
pelos qual os grupos sociais se instituem como tais”. Ainda na formulacao
de Castoriadis, Cabral de Mello adota o entendimento de que “nesta expres-
sio pode-se englobar uma ampla faixa de contetdos ideolégicos que inclui
desde a invencao absoluta, como a falsificacao histérica, até os simples
deslocamentos de significado, mediante os quais o simbdlico, linguagem
do imagindrio, vai criando uma sucessao intermindvel de conotagoes™(:17).

Contraponto da imaginag@o popular “que representou o periodo holan-
dés com as cores do maravilhoso e até do sobrenatural”(:34) mas em con-
fluéncia com a “memdéria estamental e corporativa” que, juntos numa so
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moldura, conformariam o imaginario restaurador de fato, o autor faz alu-
sa0 logo no prefacio ao historiador italiano contemporaneo Carlo Ginzburg
quando se refere a idéia da “circularidade cultural” entre o erudito e o po-
pular, as “fecundas trocas subterrdneas” que afinal esvaziam a abordagem
dicotdmica entre alta e baixa cultura.

Quanto ao imaginario, idéia muitas vezes evasiva — eis um problema,
parece-me, insuficientemente problematizado. O fato é que esse produto
do conceitual antropolégico, tao qtil e fecundo, € também escorregadio
quando dele se aproxima e quer-se apalpd-lo. Com efeito, o termo pode
muito bem prestar-se a escamotear conflitos de interesse entre setores so-
clais que, nao obstante, se reduzem semelhantes sob esse mesmo “guarda-
chuva”. Abaixo dele, pobres e ricos, brancos e pretos, livres e escravos se
Irmanam num mesmo compésito de imagens, fluido e sem limites bem
definidos, desvanecendo assim divergéncias profundas entre eles. (Veja que
bom instrumento para uso enviesado do conservadorismo — n@o inspirara
cuidados?)

Quando se pensa em imagindrio — seja o de uma nagdo (o imaginario bra-
sileiro, por exemplo), seja o concernente ao de uma regiao (a pernambucana,
no caso em questdo) — supde-se sua constitui¢ao afirmada em elementos
de igualdade que amalgamam sob si o grande monocultor escravagista e o
homem livre sem eira nem beira ou, para uma outra oposi¢ao, a burocracia
ptblica e os clérigos. Seria o caso pernambucano?

Pois, quem sdo esses nativistas?

Eis 0 que me causou certo desassossego na leitura do livro. A quem serviu
esse imagindrio? Por quem foi elaborado? Nio seria razodvel afirmar que
0 “sentimento nativista” seja propriedade exclusiva da-agucarocracia, da
“nobreza da terra” ou da Igreja Catdlica contra-reformista. Ora, mas nessa
sociedade de clivagens sociais tdo marcadas — como jd desde a sua forma-
cdo luso-brasileira na colonia escravocrata —, € enorme 0 abismo que se-
para os interesses entre 0s poucos que instituem e detém a ordem econo-

mica e politica e os que ndo se enquadram ai.
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Por exemplo, qual a abrangéncia social do “tempo dos flamengos™? Ou
por outra: serd possivel estender e homogeneizar a memoria social desse
tempo? “Nao é possivel avaliar a memoria do ‘tempo dos flamengos’, em
termos do conjunto da populagao pernambucana, mas cabe assinalar des-
de logo que certas camadas ou grupos sociais mantinham acesa a recorda-
¢ao da experiéncia (...)" (:33)

Cumpre saber em quais camadas se aloja preferencialmente essa memo-
ria. Nao haverd de ser acusado de i1maginoso ou conspiratorio quem enten-
der que o sentido forte e pratico dessa memoria atende aos interesses da
“nobreza da terra”, por suas pretensoes nobiliarquicas, e aos das ordens re-
ligiosas, seu “desejo de fazer valer junto as autoridades régias os servigos,
materiais e espirituais, por todos prestados a restauracao”(:34). Veja que o
autor esta atento em anotar a apropria¢ao politica de cada um dos setores
socials que evocavam o sentimento nativista. Sem embargo, nao ha muito
que relativizar ou dissimular: trata-se de um construto que serve diretamente
a fins politicos socialmente localizados, imediatos e urgentes. Estd em jogo
o controle social da agucarocracia pernambucana que se vé ameacada no
século XVII pelos flamengos e no XIX pelos mascates; da parte das ordens
religiosas, € a missao da contra-reforma que esta em campo contra os pro-
testantes holandeses, e o status de poder que angariaram na Colonia. Numa
palavra, a restauracgao constituia a gesta da “nobreza da terra”.

Um exemplo do préoprio Cabral de Mello. O autor alude as festividades
que alimentavam o episdédio da restauragdo. Eram as “festas da restaura-
¢ao”, como as criadas em torno de Nossa Senhora da Estancia e Nossa
Senhora dos Prazeres. A primeira logo sucumbiu no esquecimento. Ja a
tltima, de forte irradiagdo popular, afinal desvincula-se da origem para a
qual for criada — “a meméria dos soldados que haviam tombado nos mon-
tes Guararapes em 1648 ¢ 16497 — e torna-se “um culto marial a imagem
da Virgem” (:52).

Ainda, o imaginario da restauragao elegeu a “tetrarquia” que teria logrado
vencer os holandeses; eram eles: “o reinol Vieira, o mazombo Vidal, o in-
dio Camardo, e o negro Henrique Dias”(:196). Cada qual teria dado sua
“contribuigao dos grupos étnicos as lutas contra os flamengos e a unidade

supra-racial que simultaneamente forjara a restauracao ¢ fora forjada por
ela” (:53-4). Parece harmonioso e livre de preconceitos, mas nao se trata-
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va de uma situagdo exatamente confortdvel incluir no “pantedo restaura-
d.or"’ a figm:a de um preto, de um fndio ou, qui¢d, de um mestico — “o ima-
gInario nativista nao soube ou ndo quis entronizar um her6i mesti¢o no
‘pantedo restaurador’”(:223). Homens pardos e mesticos dos contingentes
que lutaram contra os holandeses sequer eram reconhecidos como homens
de cor, pois que tal atributo feriria o imaculado e aristocratico “pantedo™.

Pois entdo, como daf supor que o imagindrio restaurador — certamente
tendo seus maiores efeitos circunscritos nas esferas estritas da oligarquia
escravagista do agticar — pudesse valorizar o amdlgama das racas? Quer
dizer, Cabral de Mello destaca essa idéia como um fopos recorrente no dis-
curso nativista mas, tal discurso como tal imagindrio, ambos se punham a
servigo da agucarocracia. Parece-me, muito mais, que o elogio multirracial
(talvez menos recorrente do que queira o autor) surge de forma muito ti-
mida e certamente enviesada, jd que se trata de recrutar homens — livres e
escravos, negros e mestigos, todos desclassificados — a fim de somar con-
tingente para os conflitos armados.

Esse imagindrio restaurador, objeto da lente de Cabral de Mello, enche-
se da “representacdo ideolégica” ndo evidentemente da senzala, mas da
casa-grande do acicar. E o autor que nos diz da gestacao do “discurso po-
litico do primeiro nativismo pernambucano, isto €, a representagdo ideo-
logica elaborada pela agucarocracia”(:105); que: “Desde 1654, a bandeira
da restauracao tornara-se a bandeira das reivindicagoes categoriais”(:154).

Pergunto-me: que categoria legitima tinham os “homens livres” e escra-
vos a reivindicar coisa qualquer? Na formacao social brasileira — lembram-
nos argutamente Maria S. de Carvalho Franco® ou Laura de Mello e Sou-
za' —, esse contingente de “homens livres”, descolados da estrutura colonial
bipolar, ndo eram nem senhores nem escravos, mas “desclassificados”. E
certo que os movimentos insurretos populares da Colonia e do Império se-
riam origindrios dessa gente que vivia mais ou menos a margem da grande
e monolitica estrutura politica e econdmica do Brasil. Menos certo, creio
eu, é imagind-los engajados de corpo e alma numa missdo restauradora do
Império luso.

Numa palavra, de tudo o que no livro escapa do tema e toca a “popula-
ca”, nada registra — nio com convic¢do — um engajamento ideologico des-
sas fileiras A causa nativista®. A nogdo de “imagindrio”, segundo entendo,
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supde certa agregacdo social para além de conflitos de classes ou categori-
as sociais. Bem, diga-se a verdade, Cabral de Mello apropriadamente fo-
caliza um imagindrio especifico, “o imagindrio restaurador”, e com 1ss0 ja
restringe a amplitude social, pois que a restauragdo e mesmo 0 nativismo
agendavam interesses certamente pouco entusiasmantes para os desclassi-
ficados. O problema estd no siléncio do autor sobre o problema. Temo que
a leitura um pouco menos atenta podera entender que o imagindrio nativista
pernambucano arregimentou o “povo” para a sua causa. E isso, a despeito
evidentemente das exceg¢des, nao convenceria facilmente.

Santo Antonio, santo mediador

Mas, perguntar-se-ia: o abismo que separa a casa-grande da senzala nao
encontraria nenhuma comunica¢@o, nenhuma continuidade? Bem, nao € isto
0 que tento dizer aqui, pois que, se o dissesse, estaria reafirmando a ja tao
mau propalada — e devidamente — dicotomia entre, por exemplo, o erudito
e o popular, ou a alta e a baixa cultura, como se fossem esferas autGnomas
¢ incomunicdveis. Brilhantemente, Gilberto Freyre ja cuidou de identifi-
car o trinsito entre senhor e escravo — a bem da verdade, entre senhor ¢ es-
crava e entre senhora e escravo, transito sexual que funda o mito (no sen-
tido antropolégico do termo) da harmoniosa miscigenagao racial brasileira.

Entretanto, sem dissimular, o problema ¢ assim mesmo escorregadio.
Diga-se de uma vez: que uma e outra categoria social se viam juntas num
mesmo universo simbélico, uma e outra (uma e outras, seria melhor) se ta-
ziam no espelho, é coisa que nao deve levantar suspeita. O ponto € que, nao
por isso, elas estavam congregados nos mesmos interesses. Pois, se fosse
assim, no limite, terminariamos achando que o escravo afinal aceitava de
bom grado sua posi¢io — o que seria uma sandice. Com isso resta dizer que
o abismo social que os separa — e a seus interesses — ndo exclut o universo
simbdlico que, se ndo os irmana, ao menos 0s poe juntos aos olhos teori-
COS.

Mas nao seria pouco. Pensemos, com o texto de Cabral de Mello, algum
ponto mediador entre “nobreza da terra” e “povo”. E certamente af a reli-
giosidade deve cumprir papel decisivo. Com efeito, o autor notadamente
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observa a “preeminéncia no catolicismo popular” da figura de Santo An-
tonio. (:311). “Devido A popularidade de Santo Antdnio no Pernambuco ante
bellum, seu patrocinio da insurrei¢do restauradora impds-se naturalmente
a sensibilidade religiosa da gente da terra”(:308).

Santo Ant6nio estava no centro do “imaginario religioso da restaura-
¢a0”(:320). Da popularidade que logrou angariar nos segmentos sociais
além-casa-grande, passou logo a “santo militar”, indo a frente nas batalhas
com apari¢des e fantdsticos milagres. Eis a comunicagio que faltava. Pois
a classe clerical, com seus padres e beatos, muito provavelmente mediou
as esferas — terd sido a classe tradutora. Santo Antonio de fato parece ligar
mundos rigorosamente distintos em seus interesses radicais.

Nao se retira a veraz tese amalgamadora de Casa-grande e senzala de
Gilberto Freyre, que este ndo € o caso (e as dimensdes, de qualquer manei-
ra, nao se excluem). Dizendo melhor (mas quem melhor o diz é o préprio
Gilberto Freyre), ¢ no dominio sexual, mas tanto quanto no religioso, que
mais nitidamente e, sobretudo mais intensamente, vé-se operar a miscige-
nagao. O trato com o terreno estritamente politico requer mediagdes pro-
prias. Isto € o que resta assinalar aqui.

Historia e Mito

O 1magindrio da restauragao expressa, nada menos, as formas nativistas de
historiar o evento da invasao holandesa. Cabral de Mello considera o peri-
odo de 1654 a 1854, periodo cronoldgico de que trata o livro, durante o qual
vigorou a forca da visao de mundo nativista e, “além do qual divisa-se a
definitiva integrag¢dao da provincia na ordem imperial e a agonia do na-
tivismo como forg¢a politica (...)"(:21).

Neste registro, ponho-me a pensar no imaginario nativista como ascen-
sao e queda de um mito. E, por conseguinte, na histéria como material pro-
duzido para uso mitico. Lévi-Strauss trata exatamente desse uso no capi-
tulo designado “Histéria e dialética” n’Q Pensamento Selvagem’. Hayden
White, de sua vez, e no coro contemporineo que se incumbiu de desqua-
lificar o conhecimento moderno — identifica n’ Os trépicos do discurso'’
uma espécie de um impulso inato do historiador para a mitologizagao; afi-
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nal, todo e qualquer autor olha o passado segundo suas proprias concep-
coes, essas eivadas de representagdes, juizos de valor e ideologias. Situa-
cdo irremedidvel, nem ao menos se lhe é dado acesso ou controle disso, pois
que tais determinagdes situar-se-iam no “inconsciente” (freudiano).

O ponto é: em que medida, rigorosamente, podemos falar da historia
como mito ou impulso para mitologiza¢dao? Ao cabo, penso que o proble-
ma leva imediatamente a retomada do que conceitua-se mito. Pois, forja-
do para emoldurar a apreensao dos parametros indigenas, no contraponto
das referéncias nio-ocidentais, o termo retorna para seus criadores € 0s
submete agora as suas realidades, que sdo realidades historicas. A imagi-
nes mundi do Ocidente se realiza na historia?

Por ora, niio devo avangar além das interrogacoes.

Notas marginais

Menos entusiasmante pareceu-me um certo eConomicismo mecanico que
Cabral de Mello parece usar na interpretagio — para citar pontualmente o
episédio que me gerou o incdmodo — da distingao entre Bahia e Pernambuco
quanto a permeabilidade social que ambas provincias receberam os mas-
cates. (Estaria o autor justamente caindo na armadilha facil da sobrepujanca
do dominio econdmico na interpretagao da vida social?)

Porque, diz ele: “Para compreender por que na Bahia houve acomoda-
¢do e em Pernambuco, conflito [referindo-se ao embate pernambucano da
Guerra dos Mascates], seria necessdrio dispor de uma informacdo mais
aprofundada sobre o que se passava ao nivel dos mecanismos de apropria-
¢ao do excedente da producao escravista”(:158). E ressente-se de que “In-
felizmente o estudo da pesquisa histérica ndo proporciona uma descri¢ao
segura no tocante a duas varidveis essenciais, a evolugdo do prego dos es-
cravos e do crédito no Recife e em Salvador na segunda metade do século
XVII e comecos do XVIII”. A resposta ao problema viria de “séries esta-
tisticas suficientemente completas ¢ homogéneas”(:159). A despeito do
equivoco, logo em seguida da sinais de remissao: “Estas limitagoes que se
antepdem ao conhecimento histérico, sandveis umas, outras talvez msupe-
rdveis, nao devem inibir encetar a investigagado ali onde ela pode dar resul-
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[P:IdOS imediatos” e, entre outras possibilidades, cita aquilo a que “os histo-
rlladores costumam designar por ‘atitudes mentais’, ‘representacoes cole-
tivas’ e “imagindrio social’. Mas, va desculpa, torna ao porto seguro de sua
seara: “Em todo caso, a comparagiio dos modelos baiano e pernambucano
indica que uma teoria do conflito entre a grande lavoura e o comércio no
Brasil colonial deve partir do reconhecimento da pluralidade de situagdes
que prevaleceram nos principais centros de producio escravista”(:159).

Pergunto-me por que se deve necessariamente partir dessa relacio do
“centro de produgao escravista” e o comércio colonial para interpretar o
aceite do mascate numa e noutra capitania? Por que esta varidvel teria as-
sim tanto poder de determina¢ido? Aqui, ja ndo estamos tocando no central
do livro — trata-se de uma observac¢do de margem —, mas ¢ inevitdvel por
em suspensao os predicados desse paradigma, até ja suficientemente com-
batido, esse o de atribuir os efeitos sociais a causas estritamente de ordem
econdmica, “sobreposi¢cdes” diretas que, no mais das vezes, muito dissi-
mulam e pouco esclarecem.

Outro ponto levantado por Cabral de Mello na altura da pagina 326 in-
terrompe-me a leitura devota. Sem escolha, devo aplicar uma ligeirissima
— mas tao desconfortdvel — aferroada no autor — entenda-se que € o que me
cabe por dever de “convic¢ao” (mas o fago para de uma vez dar fim ao tom
azedo ja comecado). Pois bem, ali, meio sorrateiramente, Cabral de Mello
distingue a historiografia contra o “escripulo etnografico” de um “certo
relativismo, que ndo afeta, contudo, a convicgao tltima do historiador de
que € possivel separar o natural e o sobrenatural, a verdade objetiva da ganga
do extraterreno”. Bem, o protesto particularmente antropolégico contra tal
entendimento bem podia iniciar seu discurso repetindo a corretissima sen-
tenca de Clifford Geertz segundo a qual o imagindrio € tdo real quanto o
préprio real. Mas, de minha parte, apenas gostaria de ilustrar o oposto com
o préprio — farto e instigante — material de que faz uso o autor no Rubro
Veio

O exemplo é com Santo Antonio. Se ele de fato nao teria realmente apa-
recido A frente do exército restaurador, ele contudo — isto a seguir os rela-
tos que o autor colheu e vigorosamente ordenou — estava muito vivo e real
na mente dos que julgaram té-lo visto. E se o santo teve o papel que Cabral
de Mello nos faz acreditar ter tido, entdo serd mais do que justo deduzir que
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Santo Ant6nio cumpriu missao fundamental a inflamar o animo e a cora-
gem daqueles que se embrenharam na mata contra os batavos. Quer dizer,
o “sobrenatural” acha-se aqui inextricavelmente vinculado ao “natural”.
Mas, dito isto, a critica resigna-se e diminui-se perante o livro que €, afi-
nal, uma dessas obras raras a cumprir a dupla finalidade de por-se acessi-
vel a leitura leiga ao tempo em que ensina — ca para os de dentro — o que
deve ser uma pesquisa laboriosa, extremamente bem fundada e, como se

fosse pouco, muito bem redigida.

Notas

2

Mito e significado, Lisboa, Edi¢oes 70, 1981, :62-3.

Para usar da férmula de Robert Darnton, professor de Historia em Prin-
ceton (EUA) que se utiliza de métodos da Antropologia para a sua “his-
toria de tendéncia etnografica”. Assim escreve na apresentagao de O gran-
de massacre de gatos (Rio de Janeiro, Graal, 1986, :17): “O método
antropolégico da Historia tem um rigor préprio, mesmo quando possa
parecer, a um cientista social tarimbado, suspeitosamente proximo da li-
teratura. Comeca com a premissa de que a expressao individual ocorre
dentro de uma estrutura fornecida por nossa cultura. Ao historiador, por-
tanto, deveria ser possivel descobrir a dimensao social do pensamento ¢
extrair a significacdo de documentos, passando do texto ao contexto e
voltando ao primeiro, até abrir caminho através de um universo mental
estranho.”

Note-se pelas suas publicacoes: Olinda restaurada — Guerra e agucar no
Nordeste, 1630-1654 (1975), O nome ¢ o sangue — Uma fraude genea-
logica no Pernambuco colonial (1989), A fronda dos mazombos (1995).

Aluna ¢ discipula do mentor estruturalista C. Lévi-Strauss, dialoga com
autores como M. Weber, F. Barth ¢ G. Balandier, entre outros, ¢ assume
um ponto de vista teorico sobre a tematica etnicidade/identidade. Cf. Ne-
gros estrangetros, Sao Paulo, Brasiliense, 1985.
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Henrique Dias, negro, tinha posicio inferior no pantedo, como Camarao,
este de raizes indigenas. Nas palavras de Loreto Couto (Desagravos do
Brasil e glorias de pernambuco), cronista do séc. XVIII e fonte de pri-
meira ordem para o imagindrio da restauragio, Henrique Dias reunia 14
seus méritos pois ainda “que sendo preto soube com o esfor¢o do 4nimo
e maravilhosa constancia emendar o defeito da natureza” (225,

Homens livres na ordem escravocrata, Sio Paulo, IEB, 19609,

Os desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVIII, Rio de
Janeiro, Graal, 1982.

O viajante Varnhagen, extemporineo, escreve na segunda metade do séc.
XIX que as guerras holandesas teriam prodigiosamente feito aproximar
classes frente ao inimigo comum, como o senhor ao escravo ou reindis e
nativos — anota Cabral de Mello a pdgina 367. Nio sei de onde o viajante
tirou a idéia, se leu algum documento hoje inacessivel ou se andou repe-
tindo o que porventura ouvira, mas parece muito mais uma conjectura te-
orica do que uma assertiva fundada em investigag@o.

Campinas, Sdo Paulo, Papirus, 1989.

10 Sao Paulo, Edusp, 1996.
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Rosy L. Bornhausen. As ervas na cozinha. Sio Paulo, Bei Comunicagao,
1998, 221pp.

Melvina Afra Mendes de Araijo
Doutoranda do Departamento de Antropologia — USP

Ervas, comidas e remédios

As ervas na cozinha é um livro de receitas. Porém, nao se trata de um vo-
lume de culindria convencional, em que sio expostos, separadamente, 0s
doces, os salgados, as saladas e os pratos quentes, por exemplo. A autora
dividiu as receitas por estagdes do ano, acompanhando-as de “dicas” so-
bre as qualidades terapéuticas dos alimentos envolvidos em cada refeicio
proposta.

Suas afirmagoes sobre as propriedades curativas dos ingredientes utili-
zados no preparo das comidas fizeram-me recordar as inimeras vezes em
que, realizando pesquisa sobre as praticas de cura com ervas medicinais,
ouvi de minhas informantes: “isso é remédio, mas também é comida” ou
“isso serve para comer, para encher a barriga, mas € um santo remédio”.

Comidas e remédios caminham juntos. Um dificilmente é pensado
desvinculado do outro. Mais que isso, a classificacdo da comida entre ali-
mentos bons para serem consumidos em determinadas situagoes € nao em
outras possibilita ao pesquisador compreender as visoes de mundo que per-
passam concepg¢oes de corpo, saude e doenga. Vejo As ervas na cozinha
como uma fonte de dados para serem analisados, além de uma deliciosa
colecao de iguarias, cujo preparo torna-se facilimo diante da simplicidade
e riqueza de detalhes com que sdo descritas as receitas.

Rosy Bornhausen expoe, neste livro, elementos fundamentais da visao
de mundo ocidental: inicia o texto referindo-se ao Génesis e a plenitude per-
dida do Jardim do Eden. Chama a atengdo para a importancia de se fazer
das refei¢des momentos de prazer e beleza. Para isso indica nao s6 pratos
saborosos, coloridos e aromatizados pelo tempero das ervas e demais es-
peciarias, mas também decoragao da mesa e do ambiente, em que a pre-
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senca de flores é, segundo ela, imprescindivel. A autora consegue recriar,
através de suas receitas, uma representacdo do paraiso como um jardim
muito bem domesticado, afeito aos padrdes urbanos de organizagao do
espaco. Nio se esquece, porém, de lembrar que a gula constitui pecado
mortal (para a alma e para o corpo, principalmente neste tempo em que a
gordura niio é bem vista). Nesse sentido, cabe chamar a atencao a analise
feita por Sahlins, em Cosmologias do capitalismo, quando se refere ao fato
de que o consumo desenfreado de “alimentos-droga”, como café, chd, cho-
colate e acicar, importados do Novo Mundo, associa-se a uma nogao de
pessoa marcada pelo sofrimento, em busca continua da libertacao da dor
por meio de sensagoes prazerosas.

No parafso recriado em As ervas na cozinha ha lugar para sabores, aro-
mas e temperaturas as mais diversas. A forma como a autora organizou e
classificou os alimentos lembra o tratado sobre o regime escrito por Hipo-
crates, no século V a.C., cujos principios continuam a nortear as nogoes que
sustentam a classificag@io das comidas e remédios considerados restaura-
dores do equilibrio corporal ou da satide, nos meios populares. Cada situ-
acdo — seja ela em decorréncia de uma doenga ou estagao climatica — ¢
dotada de caracteristicas que exigem uma alimentag¢@o adequada. Assim,
para doencas respiratérias sio indicados alimentos/remédios quentes, ao
passo que para os males da pele, alimentos/remédios frios seriam os mais
convenientes. Da mesma forma, para o verdo, sao indicados pratos leves e
frescos, enquanto no inverno a comida deve ser quente e forte, visto que
nesse periodo o corpo necessita de mais energia. Outono e primavera sao
estacoes de passagem, devendo a alimentagao dessas €épocas ser condizen-
te com a preparagdo do corpo para as estagoes vindouras (inverno ou ve-
rio). Hipocrates, além de indicar alimentos ¢ remédios para cada estagao,
tipo de doenca e personalidade, aconselhava também exercicios fisicos e
banhos. Rosy, entretanto, ndo se propoe a isso. Embora a organizagao dos
pratos por estagdes e as indicagdes terapéuticas que faz de alguns alimen-
tos e ervas parecam obedecer aos principios da “sindrome quente-frio”, ela
niao chega a explicitar, nem a fazer referéncia a esses principlios.

Alids, uma das caracteristicas desse livro € justamente o de ndo fazer re-
feréncias muito claras. As coisas sao tratadas de maneira sutil e coloquial.
[sso as vezes ¢ bom, mas, em alguns casos, compromete as informagoes
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contidas no texto. Deixe-me ser mais clara. As ervas na cozinha contém,
além de receitas, trechos dedicados  histéria da alimentaciio, em que a
autora faz um passeio pelo mundo tentando nos trazer informacgoes concer-
nentes as comidas e seus preparos. Habitos alimentares de civilizagdes in-
teiras sdo resumidos em afirmagdes genéricas de algumas linhas (como
antropologa, nao posso deixar de reparar nisso e me assustar). As impreci-
soes nesse sentido s3o muitas e nio vale a pena levantar cada uma delas,
posto que nao caberia cobrar da autora algo que ela nio se propds a fazer.
Afinal, Rosy Bornhausen reconhece que niio estd interessada na “verdadeira
histéria”, mas nas “saborosas historinhas que enriquecem o dia-a-dia”
(p.204).

De um modo geral, as “historinhas” que Rosy conta sdo realmente gos-
tosas e envolventes. Tém cheiros, formas e sabores. Ela lembra que os pri-
meiros mosteiros e abadias jd eram dotados de jardins de ervas e bibliote-
cas maravilhosas. Acrescenta que os beneditinos foram os primeiros a
perceber a importancia das proteinas e vitaminas. No entanto, ndo sei se
por desconhecimento ou por nao ter considerado importante, ela deixa de
dizer que os beneditinos, além de terem sido depositdrios dos tratados
médicos de Hipécrates e Galeno, tradicionalmente dedicaram-se ao trata-
mento dos doentes, embora tenham sido proibidos de estudar medicina num
periodo do século VI. Se me atrevo a acrescentar mais este dado ao que ja
estd relatado em As ervas na cozinha € para lembrar, mais uma vez, que
comida e remédio ndao podem ser pensados separadamente, posto que am-
bos sdo utilizados para tratar e modelar o corpo.
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Brigitte Aubert. A Morte no Bosque. Sio Paulo, Companhia das Letras,
1998, 275 pp.

Mirela Berger
Mestre do Departamento de Antropologia — USP

Brigitte Aubert nasceu em Cannes em 1956. Iniciou sua carreira literdria
como roteirista de cinema; foi também produtora de curtas-metragens, entre
eles Nuits Noiris (1984), premiado pela televisdo francesa. Escreveu trés
romances policiais e em 1996, recebeu o Grande Prémio da Literatura
Policial.

Seu terceiro livro, traduzido no Brasil como A Morte no Bosque enfoca
uma jovem portadora de deficiéncias locomotoras, visuais e de comunica-
¢ao que tenta descobrir a identidade de um serial killer que vem matando
e mutilando criangas num subiirbio de Paris. Com a ajuda de uma menina
de sete anos, Virginie, irma de um dos garotos assassinados, ela tentara
descobrir 0 assassino e a0 mesmo tempo, sobreviver a ele, ja que ele tenta-
ra assassina-la.

O livro encontra-se assim na intersec¢do de duas tematicas instigantes:
a relacao de portadores de deficiéncia com o mundo ao seu redor e os serial
killers, assassinos em série que permeiam o imagindrio e infelizmente, a
realidade de sociedades complexas. Principalmente, no que se refere a se-
gunda temdtica, o tema € corroborado pelos tltimos acontecimentos poli-
ciais, nos quais serial killers espalham surpresa e indignagao, como no caso,
tao veiculado, do chamado “maniaco do parque”, que violentou e matou
[ 1 mulheres no Parque do Estado, em Sdo Paulo. A autora Brigitte Aubert
soube explorar muito bem acontecimentos veridicos, como o do casal in-
glés acusado de matar e enterrar no quintal vérias mulheres, inclusive as
préprias filhas. E justamente esta mescla entre fic¢do e realidade, que tor-
na a leitura do livro interessante.

No que se refere a construgao da trama de suspense, cabe ressaltar que o
livro muitas vezes nos submerge num clima tenso, instigante e que nos faz
querer avangar para descobrir 1ogo 0 assassino. Um de seus pontos fortes €
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a tentativa de analisar a constitui¢ao da personalidade e do modus operandi
dos serial killers, refletindo sobre as origens psicolégicas e sociais de um
comportamento desviante. Mas, no final a autora peca, justamente por aban-
donar estas linhas e insistir apenas no velho esquema de “o culpado ¢ quem
menos se espera’. Na dnsia de por um ponto final na trama, o livro perde a
densidade e ndo investe em pontos cruciais, como o da relacao de Virginie
com 0 assassino, que ela parece conhecer bem.

No entanto, o grande mote de interesse do romance, nao sé para os adep-
tos do género suspense, mas principalmente para a Antropologia ¢é a te-
matica da construcao da imagem de pessoas portadoras de deficiéncia, ainda
mais porque a autora nao porta nenhuma deficiéncia, ndo se tratando por-
tanto da constru¢do de uma auto-imagem, mas sim, de uma imagem do
outro. Além disso, embora este romance policial seja talvez o primeiro no
qual se vé uma jovem portadora de deficiéncia tentar descobrir assassinos,
no que se refere ao cinema, o tema € constantemente abordado. O nimero
de filmes, principalmente norte-americanos', que apostam no binémio de-
ficiéncia-suspense € grande, e a cada ano, surgem novas producoes. A de-
ficiéncia aparece na maioria dos casos como deficiéncia visual, seguida pela
deficiéncia motora, de fala e mental. A trama central ndo varia muito: nor-
malmente, pessoas portadoras de deficiéncia testemunham um crime, como
0 assassinato de um parceiro ou de violéncia sexual contra elas proprias e
passam a ser perseguidas pelo assassino, que ao contrario da policia, acre-
dita que elas s@o testemunhas em potencial e tentam assassind-las antes que
elas o denunciem e provem sua culpa. Outros, como Jennifer 8, investem
na obsessao de serial killers por portadores de deficiéncia visual.

A grande questao que parece se impor, tanto nos filmes, quanto no livro
de Brigitte Aubert, ¢ saber porque pessoas portadoras de deficiéncia des-
pertam tanto interesse, principalmente para os realizadores de filmes de
suspense e para os espectadores, que consomem abundantemente a produ-
¢do e, cujo interesse, motiva ainda mais os cineastas a investirem no géne-
ro. As respostas podem ser procuradas no romance, e estao ligadas a cons-
trucao da imagem de pessoas portadoras de deficiéncia. Vejamos como a
imagem de Elise, a heroina do romance, € construida em vdrias passagens:
“Sou muda, cega, imével. Em suma: um legume vivo”(p:7), “Tenho 36
anos. Praticava esqui, natagao, gostava do sol, dos passeios, das viagens,
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dos romances de amor. O amor.. E agora estou enterrada em mim mesma

e rezo todos os dias para morrer completamente”(p:9), “E eu, obviamen-

te, nao sou de nenhum auxilio, deitada numa cama como uma lontra enca-

lhada™ (p:155), “Miss Leguminosa. Quem imaginaria que a vida de um

legurpe pode ser tao trepidante”(p:51), “imito um saco de batatas jogado

em cima de um sofa” (p:53). Além destas expressoes depreciativas, um

outro ponto que se repete no trato com pessoas portadoras de deficiéncia é

a tendéncia de acoplar a deficiéncia fisica uma deficiéncia mental (Inexis-

tente), o que obriga a pessoa a fazer esforcos sobre-humanos na tentativa
de sinalizar sua capacidade de entender e se comunicar, ainda que, como

no livro, movimentando apenas um dedo. O livro é prenhe destas caracte-

rizagdes estereotipadas, principalmente, a de se comparar portadores de
deficiéncia a legumes. Ou seja, de modo geral, a trama, tanto a do livro
quanto a dos filmes, caminha no sentido da constru¢do de uma imagem
depreciativa do portador de deficiéncia. Eles sdo descritos como frageis,
incapazes, initeis, indefesos, o que os incapacita enquanto testemunha e
os tornam a vitima perfeita, aquela que em tese, vai sofrer muito sem ter a
possibilidade de defesa ou ataque. No decorrer da trama, esta imagem do
portador de deficiéncia vai sendo fortalecida e despertando no leitor (ou no
espectador) a idéia de que estas pessoas sdo altamente impotentes frente a
realidade, justamente por portarem uma deficiéncia. Também, a termino-
logia usada no romance e nos filmes, que faz uso das expressoes “cega”,
“muda”, “paralitica”, “deficiente”, etc. caminha no sentido de generalizar
a deficiéncia da pessoa que, em vez de portar uma deficiéncia, € a propria
deficiéncia encarnada, é a cega. Mais uma vez, a propria terminologia au-
xilia a cristalizar estere6tipos ao tomar o todo pela parte. As pessoas retra-
tadas desta forma, parecem de fato se encaixar na denominagao do Outro
mais Outro, aquele que ndo partilha do universo de uma pessoa nao porta-
dora de deficiéncia, onde abundam sons, imagens, a¢do e pensamento. No
entanto, ao distanciar ao maximo este “outro” do “nés”, as tramas facilmen-
te caem no lado oposto da moeda. Uma das atitudes mais comuns da soci-
edade frente ao portador de deficiéncia € o de oscilar entre a imagem de
“coitadinho” e a de “her6i”. O “coitadinho” é representado pelos atributos
negativos vistos acima, construidos em torno de imagens e expressoes de-

preciativas. J4 o “heréi”, é reificado na afirmagdo de super poderes dos por-
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tadores de deficiéncia, como no caso dos portadores de deficiéncia visual,
o sentido do olfato ou do tato super desenvolvidos, instrumentos que o per-
mitem “superar a deficiéncia”, dar a volta por cima e sobreviver a ataques,
matando o assassino ou o denunciando e auxiliando a prendé-lo. O roman-
ce de Aubert (e os filmes norte-americanos) oscilam entre estes dois pélos
da equacdo, nao dando espago para que a pessoa portadora de deficiéncia
apareca antes de tudo, enquanto cidada diferente, mas nao desigual ou su-
perior.

Enfim, se o leitor espera um suspense com final inteligente mas que se
sustente e reforce os argumentos constitutivos da trama, nao vai encontra-
lo neste livro. Mas se espera adentrar no universo estereotipado que cerca
portadores de deficiéncia e transforma a alteridade em clichés, encontrara
no livro um fértil manancial.

Nota

I A lista de filmes de suspense ou policiais onde os protagonistas portam
algum tipo de deficiéncia ¢ muito extensa, mas a titulo de exemplo, ver:
Uma Noite Longa ¢ Escura, Testemunha Cega, Terror Cego, Olhos na
Escuriddo, Blink — Num piscar de Olhos, Jennifer 8, Testemunha Muda,
O Surdo-Mudo, Crimes na escuridao, etc.
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