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ARTIGOS

ADAPTACAO DE MITOS INDIGENAS NA LITERATURA
INFANTIL BRASILEIRA

Renate Brigitte Viertler

(Departamento de Ciéncias Sociais, Universidade de Sio Paulo)

INTRODUCAO

Qual € o sentido de se adaptarem mitos de indigenas brasileiros em
publicacoes destinadas as criancas de nossa sociedade? Tais publicacoes
sao bastante difundidas principalmente nas bibliotecas das escolas publicas,
onde, por vezes, constituem leitura prescrita para os alunos das primeiras

series do 19 grau.

Qual € o proveito efetivo que delas tiram as nossas criangas? Ao que
tudo indica !, € minimo e por vezes até nulo como poderemos demonstrar no
transcurso de nossas consideracoes. Estas baseiam-se em reflexdes pura-
mente antropologicas, deixando de lado uma série de complexos problemas
de ordem psicoldgica e pedagdgica obviamente relacionadas ao tema.

De 1nicio, a titulo de ilustracdo, comentemos alguns aspectos da adapta-
c¢ao de uma lenda dos indios Boréro de Mato Grosso destinada ao nosso

publico infantil. Trata-se do pequeno volume “A Origem das Estrelas.
L.enda Bororo”. Adaptacao de Maria Thereza Cunha de Giacomo. Ilustra-
coes de Heinz Budweg, Colecao ‘“Lendas Brasileiras”, n® 8; Sao Paulo,

Melhoramentos; Brasilia, INL, 1974.

O TEXTO MITICO

Segundo os proprios indios, o mito se intitula “A Subida dos Mocos” .
A versao original do mito, que € a seguinte 2:
A 1) Ja/ As mulheres caminhavam sempre para o milho, mas nada
traziam quando regressavam. Diziam: “Mais um pouco”. Iam
inutilmente .

2) Seus filhos esperavam atrdas delas.

3) /b/ Um deles teve suspeitas e correu atrds deas, pois elas iam
para o milho. Foi atrds delas, segurando sua flechinha e seu arco-
zinho. Escutou o som da mao-de-pilao das mulheres, a sua ale-
gria, a sua risada e foi rapidamente atras delas.
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Quando as mulheres o viram, disseram: “E! (interjeicao geral-
mente usada em sentido agressivo) Chegou seu filho pequeno.”

Assim falaram a uma companheira.
/d/ Disseram: “Vem aqui para receber teu milho assado, teu

bolo de milho e tua bebida de milho™ .
Fizeram-no comer e beber muito.
Ele falou para si: “E! entdo as coisas estao assim. Mas vos di-

zieis que nao havia milho.”

/c/ O menino foi cacar lagartixas (das que vivem no milharal),

lagartixas cabegas-de-pau la no meio do milho e colocou sementes
de milho bem dentro de todas as suas flechinhas .

As mulheres estavam para ir-se € por isso aconselharam muito
aquele menino pequeno a nao contar que ele tinha ido junto com
elas para o milho.

E ele falou que sim.

E as mulheres voltaram novamente sem trazer milho para seus fi-
lhos para a aldeia, falando: “E inatil! Nao ha milho! Esperai um
pouco’” .

As mulheres foram novamente, mas aquele menino nao queria ir
novamente com sua mae e as mulheres.

Colocou logo picarra vermelha dentro de sua boca.

Sua mae queria mesmo que ele fosse, brigou com ele para ir.
Entdo ele cuspiu e, como na saliva tivesse sangue, as mulheres
falaram: “Afasta-te dele, ndo o facas ir, tiraste sangue da sua
boca”.

Por isso a mae tirou a mao dele e as mulheres foram ao milho.

/e/ Entao aquele menino pequeno ficou contente novamente e
falou: “Amigos, vinde aqui para saberdes que nao falta milho, as
mulheres ndo trazem o milho para nés, elas comem muito milho.”
E tirou as sementes de milho das suas flechinhas.

Bateram-no com a mdo-de-pildo para preparar o seu alimento —

mingau e canjica.
Depois assentaram-se para fiar um cordel muito comprido.
Comeram toda a canjica.

Falaram entre si que iriam para o céu. Falaram com as aves de

voo forte, que ndo tinham a habilidade de levar o cordel para o
ceu.

Chamaram o beija-flor. Este chegou e pediram que subisse ao
ceu com o cordel e que o amarrasse fortemente ao p¢ de um
cerne.

Ele subiu ao céu com o cordel e voltou muito tonto. Eles o
abanaram.
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4) Quando comegou a reanimar-se, eles lhes perguntaram: “Chegas-
te ao céu como ele? Amarraste-o fortemente?”’ — “Sim, amarrei-

o levemente ao redor do velho cerne de sucupira”.

H 1) Cortaram a lingua da avé e a do papagaio e subiram ao céu.
2) Os que tinham irmdos menores levaram-nos em suas costas até

O céu.
3) Quando chegaram ao centro do céu, as suas mades chegaram .

I 1) Nao havia o grito de seus filhos. Roram rapidamente a aldeia,

mas os BorOro nao estavam.
2) Foram ter com a avd, perguntaram-lhe, mas nem ela nem o pa-

pagaio falavam.
3) A avo dos mogos piscava assim para o céu.

J. 1) Entdo as mulheres, suspeitando, olharam para o céu, entdo viram

a acao dos seus filhos subindo ao céu.
2) As mulheres agitavam seu peito no rosto de seus filhos, mas os

Mmeninos nao regressaram .
3) Os irmdos maiores se colocaram por ultimo atrds dos seus irmaos

menores até... e 0os mogos pularam no céu antes, abandonando

o caminho de suas maes (o cordel).
4) I E quando as mulheres se aproximaram dos seus filhos, entio
um 1rmao maior pulou no céu, afastando-se do caminho delas;
I1  cortou o principio do cordel e as mulheres cairam do céu
para a terra, transformando-se aquelas que cairam sentadas em
antas, queixadas, caitetus, pacas, cutias, capivaras, e aquelas que
cairam nas pontas das arvores em macacos, bugios, quatis, ouri-
¢os, tamandudas-mirins, macacos brancos, iraras, tamanduds-ban-

deira.
III O cipo pelo qual subiram os mogos se chamou de cip6-es-

cada.
IV~ Aquelas que cairam com sua faixa intima retirada na frente

viraram animais com cauda, aquelas cuja faixa ndo saiu viraram
animais sem cauda.

K 1) Por isso, o rosto dos filhos dos Bororo teve beleza 14 do céu para
a terra.

2) Por isso estas estrelas foram eles.

COMENTARIOS

Na versao adaptada, o inicio da lenda é arbitrario e ndo existe no tex-
to original:
“Os indios cagavam, pescavam e guerreavam, mas na taba nada faziam.

Dormiam apenas, deitados em redes. SO as mulheres trabalhavam”.
(Pags. 2-3).
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Note-se ai o esteredtipo do indio indolente — s6 a mulher trabalha, o ho-
mem nao faz nada na aldeia. Além disso, os Boréro nao dormem em redes,

mas em catres forrados com peles de animais ou esteiras.

“FE certa tarde ensolarada, tendo acabado a provisao de graos nos cestos,
as mulheres sairam pela mata. Iam em busca de milho. Mas anoiteceu

sem que encontrassem mais que umas mirradas espigas”. (pag. 24).

As mulheres costumam ir as rocas no periodo da manha, nao a tarde e
muito menos a noitinha. Transparece também a id€ia da falta de planeja-
mento das atividades econdmicas motivando a ida das mulheres. Na ver-
dade parece tratar-se antes de uma primeira colheita do milho subordinada
ao controle dos espiritos. Estes exigem que seja feita uma cerimonia com
as primeiras espigas de milho da estagao para que esse possa ser consumido
livremente pelos habitantes das aldeias Bor6éro. (Cf. outros mitos dos
Bororo, tais como o de Burekoibo, o da Subida de Meri etc) .

“No dia seguinte resolveram: ‘Vamos levar um curumim conosco. ‘As
criancas costumam dar sorte. ‘O garotinho-curumim, como chamam
os indios — parecia adivinhar as coisas: andou firme, sem mudar de
diracdo, e, numa clareira da mata, 14 estava um milharal vigoso: ‘Que
alegria para as indias”. (Pags. 6-7).

Em primeiro lugar, “curumim” ¢ expressdo amazonica e nao Bororo. Além
disso, a idéia de um “menino-talisma” nao é dos Bororo, mas de quem fez a
adaptacao. No mito dos indios, a iniciativa da agao nao parte das mulheres,
mas do préprio menino, como se pode notar em A 3) /b/. O menino vai
atras das mulheres, a fim de investigar o que estas faziam antes de voltar de
maos vazias para junto de seus filhos..

“Puseram-se a colher espigas e mais espigas. O curumim também encheu
com elas o seu cestinho.” (Pag. 9.).

O menino vai ao milharal empunhando as suas pequenas armas, como sem-
pre o fazem os jovens de sexo masculino, ja que os segredos da caca e da
pesca, simbolizados pelos arcos e flechas, sdo estritamente vedados as mu-
Ilheres. Portanto, o menino nao usa cestinhos, mas flechinhas para esconder

as sementes de milho que colhe sorrateiramente para leva-las a aldeia. (vi-
de B 1) /c/)

“E, sorrateiramente, voltou correndo a sua taba, sem que as indias perce-
bessem sua fuga”. (Pag. 9.).

No texto original, o menino se nega a voltar a procurar milho com as mu-

Iheres, usando do artificio da pigarra na boca, detalhe omitido na adapta-
cao.
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“Vovd, pediu ele ao chegar a taba, ‘cozinhe um bolo para mim’. A avd
moeu o milho, fez a massa e cozinhou um bolo bem gostoso.” (Pag. 9.).

Na verdade, ocorrem duas refeicoes: uma, quando o alimento do menino €
preparado pelo grupo de mulheres que tinha ido colher o milho (vide A
4) /d/) e ndo por uma unica avd; outra, quando o alimento € preparado
pelo proprio grupo de meninos (vide F 1) ), diferenca esta que nao trans-
parece na adaptacgao.

‘““Yenham comer comigo:‘ gritou O curumim para Os outros meninos.

O bolo mal deu para tantos guris. Sumiu num instante”. (Pag. 10.).
‘E agora? perguntou um curumim. ‘Nossas maes nao vao gostar de

nossa gulodice.’ ” (Pag. 11.).

S3io as maes as sovinas e gulosas, ndo os meninos (vide E 1) /e/). O me-
nino convida os seus companheiros para uma refeicdo comunal de canjica
de milho, o que ndo pode ser confundido com “‘gula”.

“‘E a avd vai contar tudo’, respoudeu outro. ‘Vamos escondé-la na ca-
verna, 14 longe: ‘aconselhou outro. ‘E com ela o papagaio, pois também
é linguarudo. ‘E assim fizeram os meninos.” (Pag. 11.).

Nio ha alusdo a cavernas no texto original. Os meninos cortaram a lingua
da avd e a do papagaio, detalhe omitido obviamente por causa da “selvage-
ria” que nele se reflete. As agoes relacionadas com a avo € 0 papagaio veém
ap6s a chamada do colibri, arbitraria inversio de acontecimentos no texto

adaptado:

“Mas o medo nao passou. As maiaes dariam pela falta da avd e procura-
riam o papagaio alegre e falador.”

‘Colibri, colibri’. ‘gritaram os curumins, ‘amarre este cip0 bem alto, no
céu.” (Pags. 11-13.).

“O colibri, assustado, que sabia das artes dos meninos, ndo 0s quis cOn-
trariar. E prendeu no céu o cipd.” (Pag. 13.).

O medo dos meninos e o do beija-flor é uma introducdo arbitraria. Além
disso, ha, para os Bor6ro, uma associagao entre o beija-flor e as atividades
xamanisticas dos médicos-feiticeiros, os “baire”, intermediarios entre O0S
homens e espiritos que moram no céu, de modo que é absolutamente erro-
nea a idéia de que o colibri pudesse assustar-se com as “artes dos meninos’.
Pelo contrario, os meninos, quando sdo iniciados pelos homens mais velhos,
devem realizar proezas fisicas e mentais importantes para poderem equipa-
rar-se ao beija-flor, o Unico que conseguiu prender o cordel no céu. Alias,
o cordel substituido por um cipé no texto adaptado, é elemento muito im-
portante, ja que foi feito pelos préprios, meninos, a fim de por ele subirem
para o céu. A subida representa o inicio das relagdes entre os jovens € 0S
espiritos que habitam o céu. O contexto, que implica problemas da vida
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ritual e religiosa dos Bor6ro, ndao permite a exclusio de certos pormenores,
nem inversoes de seqliéncia, como no caso da facanha do colibri e do corte

da lingua dos que falam.

“Quando as indias voltaram, ficaram apavoradas. Pendurados no cipd, os
curumins subiam todos para o céu. ‘Descam dai’, gritaram elas. Mas em
vao. ‘Vamos subir atras deles; s6 assim os teremos de volta’, resolveram
as maes aflitas. Que curumins tolos e sem juizo. Cada vez mais assusta-
dos, cortaram o cipd abaixo deles. As maes nao tinham subido muito.
O tombo nao as machucou”. (Pags. 14-17).

As trés ultimas frases nao existem no texto original. Os meninos nao sao
tolos, mas, ao contrario, muito espertos, pois, no mundo Boréro, para se
tornarem homens, devem eles cortar os vinculos com as casas de suas maes,
passando a viver na casa-dos-homens, espacialmente segregada das choupa-
nas ocupadas pelas mulheres. O corte dos vinculos entre maes e filhos ho-
mens € dramaticamente expresso pelas cerimoOnias de iniciacdo pubertaria,
associada a utilizagao cerimonial de cordéis (nos cintos masculinos, nos zu-
nidores, nas linhas de pescar, nos enfeites de penas masculinos, sempre
amarrados como 0 sao 0s estojos penianos) .

As maes, ao cairem, transformam-se em “‘animais de carne”, isto é, morrem,
pois, para os Bororo, as almas dos defuntos se encarnam temporariamente
em aves, mamiferos e répteis. Segundo a visdo do civilizado, o filho nio
pode, nem metaforicamente, matar a mae. Em termos, por exemplo, da
teoria psicanalitica, admitimos a idéia do parricidio, mas a figura da mae
¢ sempre salvaguardada pelo filho homem, o que, alids, se reflete nitida-
mente nas trés fases introduzidas na adaptacao.

“Mas para castigo dos curumins, 14 ficaram as indias no chdo, de quatro,
transformadas em ongas”. (Pag. 17).

As mulheres, ao cairem, sao transformadas nos mais diversos animais que
vivem ndo apenas sobre a terra, mas também sobre as arvores (vide J 4) 11),
com ou sem cauda (vide J 4) 1V), menos em oncas. Estas sao classificadas
como “animais apropriados para vingar a morte de um Bordro” e nido co-
mo “animais de carne”, exemplificados pelos macacos, antas, capivaras etc.,
que se originaram com o tombo das mulheres. As oncas estao associadas
aos funerais Boro6ro, cujos segredos sdo partilhados apenas pelos homens da
aldeia; assim, a idéia de que as mulheres se teriam transformado em oncas
constitui o ponto mais falho do texto adaptado.

“E os curumins, sem poder voltar A terra, estio no céu até hoje trans-
formados em estrelas, pisca-piscando eternamente. Bem do alto, para
sempre, espiam a desgraga de suas pobres mies.” (Pag. 17). (O grifo
é meu) .
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Os meninos Bordro nao querem voltar a terra. Se na adaptagdo a subida

representa um castigo, ao ver dos indios, estar no céu representa a recom-

pensa de um longo processo de aprendizado de técnicas de caga e pesca,

cerimonias, cantos e historias. Desgraca seria um filho de mulher Bororo

nao alcancar o céu. Na socializacao Bordro, os meninos sao sistematica-

mente afastados das mulheres e treinados dentro da casa-dos-homens, que,

linda com um céu piscando cheio de estrelas, ¢ admirada de longe pelas
mulheres. — No texto adaptado se omitem as relacoes de hostilidade entre
o menino e as mulheres (Vide D), sem duvida por causa do mundo edu-
cativo que se lhe quis imprimir. Na verdade, o menino chega a burlar as
mulheres, entre elas sua mae quando esconde as sementes de milho ou joga
a picarra na boca. Ao ver dos meninos Bororo, € possivel enganar as maes,
mas nunca os pais, que representam a coligacao dos homens. Estes devem
ser leais uns com o0s outros e a causa masculina, €tica esta encontradica
em sociedades tribais organizadas em comunidades politicamente autono-
mas, com formas de solidariedade que transcendem as da familia nuclear.

Podem entdao ocorrer tensoes e surgir atitudes ambiguas nas relagoes entre
parentes proximos. Também na cultura Bordro ha o reconhecimento expli-
cito de ambigiiidades na vida social. No texto mitico, a mae alimenta, mas
também bate o seu filho. Ja os representantes de nossa cultura tendem a
ndo reconhecer a ambigiiidade das relacdes mae-filho, principalmente quan-
do se trata de apresentar um texto de literatura infantil, sempre destinado
a exaltar o que consideramos bom e positivo. Assim, a adaptacao do mito
ressaltou apenas as relacoes positivas mae-filho, sendo que o destecho um
tanto “‘esquisito” da historia (ao ver de meus filhos) decorre das “artes dos
meninos” (‘“‘artes” = desrespeito, saida dos limites) . Para os Bororo, tal
desfecho é socialmente esperado e valorizado, pois o mito da Subida dos
Mocos retrata, entre outras coisas, um dos momentos do complexo cerimo-
nial associado a iniciacdo masculina, um apice de vivéncia humana engen-
drado nao por medo e emocoOes infantis, mas por cuidadoso planejamento
e por uma habil estratégia desenvolvidos por um conselho de chefes de al-

deia.

Resumindo as observacoes feitas acima sem levar em conta impre-
cisdes propriamente etnograficas no texto adaptado e nas ilustracoes, alias
muito bem feitas, notamos nele a presenca de certos temas tais como “a
indoléncia dos homens Bordro na aldeia”, “a hegemonia das maes sobre
os filhos homens” (a ponto de se lhes outorgarem cestinhos), “a gula” e o
“medo” dos meninos, associados a intimidacdo do beija-flor e a necessidade
de um castigo justo para meninos t2o arteiros -— o de ficar no céu espiando
a desgraca das maes. A acdo do menino Bordro ¢ explicada antes de tudo
por emocoes individuais decorrentes de um processo de socializagdo tipica-
mente civilizado, em que vigora a obediéncia da crian¢a ao adulto de um
ou outro sexo. Isto contrasta vivamente com a socializacdo indigena, em
que se faz pouca questao da obediéncia cega, mas muita da criatividade e

da responsabilidade das criancas, desde os primeiros anos de vida. No
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sistema educativo a aprovacao e o elogia prevalecem sobre o castigo, a vio-
léncia fisica e a intimidacgao.

Do ponto de vista antropologico a adaptacao do mito deveria realcar
para nossas criancas: 19) o contexto social e cultural da acao do menino
(referencial este indispensavel para que elas possam ao menos vislumbrar
um minimo de sentido na estoria), pois, a nosso ver, € esta falta completa de
contexto que torna monotono e desprovido de sentido o texto adaptado;
29) a dinamica especifica de um processo de socializagao nao civilizado que
representa justamente uma convergcéncia possivel de interesses entre criancas
de culturas diversas. Toda crianga sabe que qualquer outra, seja ela civili-
zada ou india, deve aprender uma série de coisas antes de ser considerada
madura pelos membros de sua sociedade. Ora, ao saber de como um indio-
zinho aprende a pescar, a cagar, a contar as historias de seu povo € a com-
portar-se bem, o pequeno civilizado tera condicoes concretas de vislumbrar

diferencas importantes na forma de vida do seu personagem associadas a
identidade fundamental entre ambos -— a sua condicdo de criancas.

E dificil, se ndo impossivel, estimular esse reconhecimento de si mes-
mo dentro da diversidade por meio de mitos que ndo envolvam personagens
infantis. Nesta perspectiva, a adaptacdo do mito aqui considerada teria a
sua razao de ser. Como, no entanto, a crianca ndo pode contextualizar a
estoria em termos de uma vivéncia concreta, ainda que diversa da sua, esta
constitui uma colcha de retalhos costurados pelo absurdo.

Isto s6 pode contribuir para criar ou mesmo reforcar na mente infantil
uma série de esteredtipos do indio tdo difundidos e arraigados na sociedade
dos adultos de nossa civilizacdo. Publicacdes deste tipo sé contribuem para
a exacerbacao de tais esteredtipos junto ao unico publico que efetivamente
poderia ser moldado para uma visdo esclarecida baseada no corpo de conhe-
cimentos cientificos e humanisticos tdo distanciados da pratica de vida so-
cial, em especial, de nossas instituicoes socializadoras .

SUGESTOES

Em primeiro lugar, seria preferivel que, em vez de “mitos”, fossem
selecionados fatos etnograficos redigidos de maneira simples (como, por
exemplo, no livro “Os Indiozinhos”, a nosso ver bastante satisfatério). Os
mitos representam afinal cristalizacdes complexas de processos de comuni-
cacao metaforica e poética inacessivel, nio raro, até aos nio especialistas
adultos das préprias sociedades indigenas. Se, contudo, a opc¢ao for pelos
“mitos”, estes devem ser adaptados ndo em termos de falsas teorias psicolo-
gizantes, mas limitar-se a mostrar a nossas criancas a viabilidade de ordens
socials humanas em que vigoram valores e condicoes diversos dos nos-
sos. Dever-se-ia evitar a doutrinacio do pequeno publico por meio
dessas adaptacoes, o que sO pode ser alcan¢ado mediante contos, mitos ou
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estorias de nossa propria cultura. Os mitos indigenas tém fungdo socializa-
dora somente no seio das proprias sociedades tribais. Os textos adaptados
ao nosso pequeno publico limitar-se-iam a fornecer pequenos insights de con-
digoes e aspiracoes de vida que evidentemente causarao espanto e incre-
dulidade ao pequeno leitor, estimulando-lhe perguntas que deveriam depois
ser esclarecidas pelos educadores (que infelizmente em sua grande maioria
nao possuem nem os mais rudimentares conhecimentos antropoldgicos. )

COMO APLICAR ESTAS IDEIAS AO MITO EM QUESTAO?

Antes de mais nada, sugeririamos que o mito seja adaptado em sua
linguagem — que seja resumido sem enxertos erroOneos tais como ‘‘escon-
der a avO e o papagaio numa caverna’”, o que suscita falsas idéias a res-
peito da selvageria e do primitivismo (afinal ndao se trata de “homem das
cavernas”?) de nossos indios. Nao se justifica a presenca desse detalhe e a

exclusao de outros que compoem o corpo do texto original, como, por exem-
plo, “quando subiram ao céu, os que tinham irmaos menores levaram-nos

em suas costas até o céu”’, que ilustra muito bem a nova solidariedade so-
cial desenvolvida entre os meninos durante a sua Iniclagao.

Além disso, note-se que o mito pode inspirar ndo uma, mas diversas
estorias ou descricoes, ja que representa uma combinagao sui-generis de uma
diversidade de temas. Uma dessas descrigoes inspiradas pelo mito da Su-

bida dos Mocos poderia ser mais ou menos a seguinte:

“La em Mato Grosso vivia um pequeno indio chamado Codocodo.
Pertencia a tribo dos Bordro, que possui diversas aldeias. Cada aldeia €
formada por um circulo de belas malocas rodeando uma grande cabana
central (i1lustracdo: a forma da aldeia). Codocodo gostava de passear
pelos cerrados e florestas outrora cheios de animais — antas, cutias, on-
¢as, queixadas — e de plantas uteis. Andava pelas rogas em que cresciam
o milho, a mandioca o tabaco as palmeiras, e arvores frutiferas. Gosta-
va também de olhar os rios e cérregos cheios de belos peixes, tartarugas
e outros animais aquaticos. Adorava brincar nos corregos quando o ca-

lor era muito forte (ilustracao: animais, plantas, peixes).

Codocodo morava com sua familia — seus pais, sua avo, seus tios,
seus 1rmaos e seus primos — numa grande maloca coberta com folhas de
palmeira. Dormia no chdao sobre uma esteira bem perto de seus pais,
rodeado de cachorrinhos, patos e galinhas, que vinham dormir com eles
todas as noites (ilustragdao: grupo doméstico, relagdes com os animais) .

Um dia, Codocodo deixou de receber milho de sua mae. Ficou mui-
to triste, porque adorava os deliciosos bolos que sua mae costumava
preparar nos dias de festa. Lembrou-se também da canjica fumegante
que sempre levava as malocas de seus padrinhos e parentes a pedido de
sua mae (ilustracao: distribuicao de comida entre as malocas) .
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Na verdade, o nosso Bororinho, como qualquer crianga, a partir da-
quele dia, foi obrigado a viver em uma espécie de escola-internato, que
¢ justamente aquela cabana central que fica bem no meio da aldeia. Ela
se chama ‘“casa-dos-homens”. Como o proprio nome indica, s6 é fre-
qiientada por homens e meninos, que vao dormir, estudar e trabalhar
dentro dela. Aprendem a fabricar arcos, flechas, armadilhas. Estudam
os costumes dos animais do molhado e do seco, da terra e do ar.

Ja a irmazinha de Codocodo nao sai da maloca de seus pais. Ela
aprende a fazer comida, potes de barro e cestas com as mulheres da sua

casa, aléem de buscar agua e lenha e cuidar dos irmaozinhos menores
(ilustracao: divisao sexual do trabalho).

Codocodo passou entio a dormir, a trabalhar e a comer na casa-dos-
homens a refeicio mandada por sua mae. Estranhou os primeiros dias,
mas, pouco a pouco, for se acostumando a sua nova vidinha. Aprendeu
muitas coisas interessantes: as leis de sua sociedade, os ensinamentos re-
ligiosos, as historias da tribo, os modos de cortar a carne de caca e o
peixe. Para isto Codocodo nao leu livros, nem cartilhas, pois os indios,
para ensinar aos indiozinhos, nao precisam da escrita. Guardam tudo

na memoria, pois aprendem tudo escutando com muita atencao (ilustra-
¢ao: os meninos escutando os mais velhos).

As leis e a religido dos indios Bororo nao se encontram em docu-
mentos, em foruns e igrejas como entre nos. Encontramo-las nos seus
belos enfeites de penas de arara, gaviao, japu e mutum, nas suas dancas

e nos seus cantos religiosos na praga da aldeia (i1lustracao: danga no
bororo) .

Quando Codocodo deixar a casa-dos-homens, coisa s6 permitida com
o casamento, ele passara a viver na maloca da familia de sua esposa,

para quem devera cagar, pescar e rogar tal como o fez seu pai.” (ilus-
tracdo: casamento: — residéncia uxorilocal).

A selecao de um certo numero dados etnograficos dentre os sugeridos
pelo mito pode variar segundo o critério adaptador. No caso presente, a
escolha recaiu nos seguintes temas: forma da aldeia, ecologia, grupo domés-
tico e relacoes com animais, distribuicio da comida entre as malocas e entre
estas e a casa-dos-homens, a divisao sexual do trabalho, o processo de so-
cializagao, casamento e residéncia pés-matrimonial. Deixamos de lado va-
ri0s outros, o cultivo do milho, a iniciacdo dos meninos nas relacoes com 0s

espiritos que moram no céu, as transformagoes “‘seres humanos — animais”,
os cordéis na simbologia Bororo.

CONCLUSAO
A nosso ver, esse tipo de adaptacdo — ndo do mito em si, mas de da-

dos etnograficos que sugere — seria preferivel ao do texto de “A Origem
das Estrelas” ou de outros semelhantes, que nada deixam entrever dos in-
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trincados meandros da criatividade simbdlica de um tipo de pensamento que
afinal de contas continua desafiando a argucia de antropélogos, filésofos
e humanistas, bem como a dos proprios indigenas.

NOTAS

1) Agradecemos a Srta. Aurora Martins Victorino, que aplicou questionarios
para avaliar o aproveitamento na leitura de publicagdoes do MEC (“A Origem das
Estrelas”, “Os Indiozinhos”) por parte de alunos de 3a. e 5a. séries do 1° grau em

uma escola publica da Aclimag¢ao, na cidade de Sao Paulo.

2) Dividimos arbitrariamente o texto original em segmentos diferenciados por
letras maiasculas, minusculas t nimeros, visando a facilitar ao leitor a localizagao dos

trechos comentados.
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AS ONCAS MITICAS E O JOGO DE BOLA

Silvia M. S. Carvalho
(Universidade Estadual “Jalio de Mesquita Filho”, Araraquara)

Em uma reportagem sobre as pesquisas que estdo sendo feitas na Afri-
ca, principalmente por antropdlogos americanos, sobre australopitecos e
problemas referentes a evolugdo do homem em geral, chamou-se a atencdo
para grutas em que foram encontrados cranios de australopitecos. Levan-
taram-se hipoteses sobre esses achados. Préoximo as entradas das grutas
geralmente crescem arvores favorecidas pela umidade natural. Felinos, co-
mo as panteras, frequientemente levam para um galho baixo os restos de um
festim, que depois rolam, acumulando-se nas grutas. Todo mundo ja
cbservou gatos brincando com objetos redondos. Parece que essas brin-
cadeiras também as fazem os felinos maiores, e a cabeca, por seu formato,

se presta perfeitamente a fazer o papel de bola.

Seja como for, pode-se supor que panteras, oncas e tigres antropoagos
tenham sido observados, em varias regides das terras que constituem o ha-
bitat desse animais, por cacadores primitivos, que deviam conhecer muito
bem as brincadeiras dos filhotes e todos os seus costumes. A verdade ¢
que existe a imagem de uma ong¢a antropofaga ocupada em um jogo de
“bola-caveira” nos mitos centro e sul-americanos.

Acreditamos mesmo que o proprio jogo de bola tenha-se originado
aqui, como ritual religioso, calcado neste modelo mitico.

Num mito barasana, que analisamos em Jurupari - estudos de mito-
logia brasileira (1), a bola com que as oncas jogam € a cabeca da mae do
heror. O jogo de bola estd presente também no mito dos gémeos do Alto

Xingu (2).

Ja chamamos a atencdo para o paralelismo desse mito dos gémeos
com o Popol-Vuh.

Neste ultimo, os herois gémeos sao convidados pelos senhores do
mundo infernal Sibalba, pelo Supremo Morto e Principal Morto (3) para
um jogo de bola no mundo de seus anfitrices. Como no Kuarup, estes en-
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viam mensageiros para o convite. Os herdis sdo vencidos € mortos, sendo
4 cabeca do mais velho cortada e colocada no alto de uma arvore, consti-
tuindo o primeiro fruto a ser criado (‘“‘antes as arvores nao davam frutos™).

Note-se que no mito dos gémeos do Alto Xingu, ¢ Mavutsinin que
confecciona ‘“filhas” de madeira para enganar a Onca. No Popol-Vuh, os
heréis miticos, que levam o nome de Ong¢as (Hun-Came e Vucub-Came
(4)), é que sio enganados e ridicularizados por confundirem bonecos de
madeira confeccionados pelos donos de Sibalba com estes ultimos (5). No
mito dos gémeos, as Ongas sao vencidas finalmente por seu proprio filho,
nascido da mulher de madeira prenhe da Ong¢a e do Gamba. No Popol-Vuh
¢ a filha mesma dos senhores de Sibalba que se deixa fecundar pelo sumo
da fruta em que fora transformada a cabega de Hun-Came, fugindo do
mundo subterrdneo para dar a luz também a gémeos miticos vingadores

do pat.

No mito barasana, o tema da origem do fruto também esta presente,
pois a cabeca da mae do heroi ¢ langada para cima de uma moita de bana-
neira. Como um reencontro do her6i com sua mae, (ou melhor, com um
alter-ego de sua mae, a avd) se da no tempo de maturacao da pupunha,
sugerimos que o mito deve ser também um mito de origem deste fruto (6) .

Embora no Popol-Vuh a arvore de que pende a cabeca cortada de
Hun-Came seja identificada como o cabaceiro (7), ¢ bem possivel que orl-
oinalmente fosse a pupunheira a arvore do mito (8). Arvores espinhosas

em grande quantidade sdo mencionadas, ao longo do caminho dos herois
para Sibalba (9).

A importancia da pupunha entre os nomades pré-agricultores da peri-
ferta da Amazonia, bem como a forma estranha do fruto, que parece uma
caveira (10), ja foram ressaltadas no livro citado. (11)

Claro esta que, em se tratando de povos entre os quais outras frutas

passam a ter importancia economica dominante, a substituicdo devera ser
encontrada nos mitos.

“

No mito dos gémeos xinguanos, nio ha, aparentemente, referéncia a
cabegca decepada que se transforma em fruto. A agricultura bascada na
mandioca e a pesca, sendo as atividades econOmicas mais importantes, de-
vem ter colocado os mitos sobre a origem dos frutos em plano secundario,
a0 menos no que se refere ao ciclo dos gémeos.

‘ Ainda assim, 0 mito sobre a “Origem do Pequi” (12) tem uma importan-
Cla muito grande, servindo de modelo para os ritos funendrios do Kuarup.
Este mito, a que nos referimos alhures (13), ndo pertence porém ao ciclo
dos gtmeos ou “ciclo da Onga”, e sim a “mitologia do jacaré”. Provavel-
mente “convergiu” para o mito dos gémeos (14).
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Outra fruta, contudo, parece ter tido uma importancia grande no Alto
Xingu: a mangaba. E significativo que um mesmo desenho, com pequena
variante, seja chamado ora “apikap” (branco), ora “ma(n)ngawarape” (li-
teralmente ‘Caminho da Mangaba’ ou‘campo do jogo de bola’...”) (15).
[Lembremos que era de latex de mangaba (16) que os indios faziam as pelo-
tas de jogar. Von den Steinen ja havia notado a importancia desta fruta no
Alto Xingu. Ele a cita logo apds o pequi, numa lista que corresponde as
plantas agrestes das imediacoes (17), indicando os nomes cientificos )o
pequi, Caryocar butyrosum, a mangaba, Hancornia speciosa) . Observa que
as “‘arvores frutiferas deste grupo eram cultivadas com muito cuidado”. ..
“As mangabas eram apreciadas, medrando especialmente entre os Bakairi,
os Kamayura e sobretudo, como me foi dito, entre os Waura, de modo que
o termo trumai “wauraru” parece significar a fruta dos Waura” (18).

A mangaba, alias, € um fruto ja muito elogiado pelos primeiros cronis-
tas. Grabiel Soares de Souza a menciona em primeiro lugar entre os frutos
de arvores ‘“que se ddao na vizinhan¢a do mar da Bahia” (19), apontando
também seu uso medicinal. Em nota de rodapé, Piraja da Silva (20) infor-
ma que “os silvicolas também denominavam a mangaba de tembii-catu (‘co-
mida boa’), porque reconheceram nesse fruto um alimento de excelente
qualidade e sabor agradabilissimo™.

Qual o papel da mangaba no mito dos gémeos? Tinha ela outrora
mais importancia do que o pequi, nas grandes festas tribais? Nas versoes
Kamayura, Mavutsinim, ao confeccionar as filhas que entregara a Onca,
da-lhes dentes feitos de semente de mangaba (21). Na versao bakairt (22),
“Kamuschini derrubou primeiro dois pequis, dos quais nasceram Nimagapa-
niro e choge (23). No nome Ichoge esta contido o termo ‘ip0’ piqui (Ixo0-
ge com pequi). Tawaguri, por sua vez, € o nome da arvore de que fo-
ram feitas a duas preguicosas, e que em portugucs se chama olho de boi.
Koyaka (koya-ke com koya?) nasceu de uma arvore de casca aspera e

frutos amarelos (24).

Von den Steinen ndo identifica esta ultima arvore, mas o texto parece
mostrar neste ponto que o tema pode ter sofrido muitas substituigao e
convergéncias, o que era de esperar numa area como a do Alto Xingu.
E preciso pensar que, das filhas de madeira, a que se torna mae dos he-
16is gémeos € diferente para cada tribo, pois cada uma contara o mito como
se a heroina fosse, respectivamente, bakairi, ou kamayura ou waura e assim
por diante (235).

Nao temos elementos para ir muito além dessas observacoes. Fica
registrada, porém, a impressao de que existe um complexo mitico que iden-
tificava 1nicialmente a bola-cabeca humana (perdida em ‘“combate” com
oncas) com o fruto, no qual ela, em alguns mitos, efetivamente, se trans-
forma, complexo mitico em que a bola de latex passa a ser o substituto
ritual da divindade-dema (doadora dos frutos) decapitada.
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Cabecas-troféus aparecem associadas ao culto de um deus felino, no
Perd, no periodo formativo, em culturas do horizonte Chavin, no vale de
Casma, em cerro de Sechin (20).

”

Na mitologia americana em geral, a on¢a € um animal solar, apare-
cendo, contudo, também como o aspecto noturno e sinistro do sol (€ o
caso do Tezcatlipoca centro americano) . Na mitologia sul americana, fre-
glientemente encontramos uma dupla oposi¢cao complementar: Sol=Onga;
[Lua=Gamba ou Mikura. No fundo, aspectos astrais ¢ avatares animais de
uma mesma entidade mitica (27).

Ressaltamos ainda as caracteristicas de passagem mundo terreno —
mundo extraterreno ou mundo dos mortos, que apresenta o “‘campo do jogo
de bola” (28) ou um tracado analogo na sepultura (que evidentemente ¢
essa porta para o inframundo), e no teto da maloca do principal da aldeia
(29), quem sabe a indicar que no Kuarup, o papel que representa ¢ justa-
mente o dos ‘“Senhores de Sibalba”. Afinal, nao sao os grandes chefes que,
a semelhanca dos anfitrioes terrivels do mundo dos mortos (30), mandam

seus ‘“‘pariat” convidar os campeoes das outras aldeias para a luta do Kua-
rup’/

Outro rito pode confirmar essas caracteristicas: um desenho seme-
lhante (desta vez feito na areia) parece ter simbolizado o limite do “mundo

humano” para os Mehinaku, cuja aldeia Karl von den Steinen visitou em
1887:

“Ainda mais dificil ¢ explicar o sentido exato do desenho
circular, na arela, que se v¢ reproduzido na fig. 36, e que se
encontrava debaixo de uma bela arvore, ha mais ou menos meio
quilometro da aldeia mehinakt. Chamava-se ‘aturua’ (31) e
tinha 4 1/2m. de diametro. Quando deixamos a aldeia, acom-
panhados por varios homens, estes deram uma volta no interior
do circulo, de ambos os lados do desenho reticulado, do qual se
aproximaram bem; contavam ‘ka a a...’; viam-se numerosas
pegadas provenientes de voltas dadas anteriormente. Como nes-
se ponto, que ficava a poucos minutos da aldeia e onde termi-
nava o mato, os homens falavam das mulheres, querendo voltar,
certamente se pode concluir que se tratava de alguma coisa com
relacdo a recep¢do ou despedida dos hdspedes. O desenho re-
ticulado voltava-se para a aldeia. Os dois arcos repetiam-se, de
modo semelhante, na tatuagem e na ornamentacao do fundo
dos grandes vasos dos Mehinaku (v. prancha 15) (32). Al-
guns dias antes, quando a vira meu primo, eu tinha registrado
a figura no meu didrio; ai o pequeno circulo é substituido por
dois circulos que se tocam; o de baixo é um pouco maior que o

outro ¢ entra na rede; poder-se-ia pensar em cabeca e tronco”
ErH



Ongas miticas e jogo de bola 17

Von den Steinen, Op. cit., p. 306 — fig. 36.

Parece viavel pensar nesse tragado, identificado com o campo do jogo
de pelota, como em uma encruzilhada, uma passagem, como ja Ssugerimos
atras. Parece que ¢ a parte central, no formato da cerca que delimita as
sepulturas alto-xinguanas (34), que representa o ponto crucial do “encon-
tro de dois mundos”. Von den Steinen observou que os Mehindka apro-
ximavam-se do reticulado, mas sem nele entrarem: da encruzilhada volta-
ram, para suas mulheres, para a aldeia. Aparentemente, trata-se de uma
triplice encruzilhada (como onde Edipo se defrontou com o destino). A
direita e a esquerda, ha opgoes que podem levar a uma volta, e é possivel
que no desenho possamos ver a interseccao de dois mundos: o ‘“‘nosso
mundo” e o “mundo exterior’. Desdobrando este ultimo em dois tipos, o
mundo exterior no sentido geografico e o mundo exterior no sentido de
“mundo além-tumulo”, o desenho adquire uma “l6gica interna” e o sen-

tido de “triplice encruzilhada” aparece mais claramente:

ESPACO

/ SIMBOLI-
[ ZANDO O

"MUNDO EX-

TERIOR"

A “triplice encruzilhada”.
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O desenho central, sugeriu a Von den Steinen a idéia de “cabeca e
tronco”. Pedro Agostinho nos diz que as sepulturas sdo de dois tipos, sen-
do a dos “grandes capitdes” a do enterro do morto de pé. Neste caso serd
atado a uma espécie de escada construida com ‘“traves e travessas de ka-
miuwa rachado”. Antes disso “cobrem o corpo com esteirinhas como a
mencionada tuavi, fecham a rede e consturam-na formando um desenho
tapaka, que vai de um a outro de seus extremos. Esta série de losangos,
ajustados pelos vértices correspondentes & diagonais maiores, segue 0 mes-
mo padrao executado posteriormente, com tinta de genipapo, sobre a pele
dos enlutados™ (35).

Existe portanto uma analogia simbdlica entre a parte central do de-
senho reproduzido por Van den Steinen e a sepultura. Mas, entre mitos e
ritos ha uma tal convergéncia ou tal paralelismo simbdlico, que nunca um
sO aspecto pode dar conta do significado total (36).

Assim, e uma vez que desenho quase idéntico é também chamado de
“desenho de banco”, ndo deixa de ser significativa a analogia entre o de-
senho central e o formato do banco (feito de uma peca s6 de madeira),
visto de lado. Von den Steinen reproduz alguns em seu livro, notando que
“a forma mais simples dos banquinhos (fig. 81) consiste num assento pla-
no, retangular e levemente concavo, suportado por duas tabuazinhas com
o lado comprido paralelo ao assento e com prolongamentos atras e na fren-
te”. Quanto aos banquinhos zoomorficos, acrescenta que (como, alids, era
de se esperar) (37) “os animais... representados em maior nidmero

eram aves’ (38).

Seg. Fig. 81 — von den Steinen.

Curiosamente, este formato de duplo “T” ou de letra “I” (maiuscula)
era 1gualmente o formato dos campos de jogo de pelota centro-americanos
(do jogo asteca “tlachtli”, descrito, entre outros, por Vaillant (39):

“The ball game, tlachtli, was such a game, played in a court
shaped like the capital letter “I”. Walls extended on either side
of the stem of the “I”, and in middle of each a stone or wooden
ring was set vertically, in contrast to the horizontal position of

the basketball hoop”.
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Estes anéis fixos seriam, segundo uma nota de Asturias/Mendoza
(40), de aparecimento tardio na América Central, pois o Popol-Vuh se
refere a ancis moveis, como parte da parafernalia do jogo de bola (41).
Ficamos sabendo também pelo Popol-Vuh que os gémeos miticos sacrifica-
dos em Sibalba foram enterrados juntos “en el Juego de Pelota de los
Sacrificios”. A cabeca de um deles, porém (a do “Supremo Maestro Ma-
go”’), tor colocada no meio de uma arvore onde, transformada na primeira
fruta, se confunde com as outras frutas que passam a existir, “frutas del
arbo! llamado Calabacero”. Ora essa arvore, por sua vez, se encontrava
“en medio del Juego de Pelota de los Sacrificios” (42). Nao falta tambem
mencao ao banco, o banco dos grandes chefes, em que os herodis miticos
foram convidados a se assentarem (43), logo apds sua chegada ao mundo

subterraneco, embora esse banco em Sibalba revelasse ser constituido de
pedra incandescente.

Um desenho em The Aztec-Man and Tribe de V. W. von Hagen
(44) nos da uma idéia de um desses campos de bola com anéis fixos. Os
jogadores se movem na parte central do duplo “T”, enquanto a assisténcia
permanecce no topo das construcoes laterais (45):

7—"“\1 1\4&“\ & \\
b .
Siliessliee s ?( ﬁ;

Seg. Von Hagen.

Von Hagen observa que o campo do jogo de bola ja ¢ atestado no
complexo templdario de La Venta, na civilizagdo Olmeca (antes de 500 A.
C.) e que os Olmecas tiraram seu nome justamente da palavra “borracha”
(Olli). Lembramos aqui que ¢ este também o povo que cultuava uma di-
vindade felina e gémeos mitico referidos como os “filhos do Jaguar”. (40).
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Talvez se deva lembrar ainda que o “campo de bola” alto-xinguano,
formado pela intersecgdao de 3 circulos (vide nosso desenho a p. 11) € o
“arquétipo do campo de bola asteca, pois € sabido que a forma retangular
surge na América Central com a construgao dos templos (continuando a

planta das moradias a ser circular) (47).

O padre Gumilla, citado por Ortiz (48), presenciou, antes de 1741,
jogos de bola entre os indios Otomaco, sendo as regras bastante semelhantes
as do tlachtli, no que se refere ao modo de tocar na bola: “el saque y rechazo
ha de ser con solo el hombro derecho”. .. “Es otra cosa de mayor animacion
al venir una pelota arrastrando, ver arrojarse aquel indio contra ella con
todo el cuerpo: al modo con que suelen arrojarse al agua para nadar del
mismo modo dan con todo el cuerpo contra el suelo y con el hombro le-

vantam por esos aires ctra vez la pelota” (49).

Em inicios do século, Theodoro Roosevelt observou, entre os Parecis,
regras semelhantes do jogo de bola:

“A bola nao pode ser tocada com as maos ou os pés ou qual-
quer coisa exceto o alto da cabeca” (50).

Parece, pois, que se tratava de um mesmo jogo, conhecido em vasta
area da Ameérica do Sul e Central, certamente em toda a area em que a Onga
fo1 a personificacdo da Morte, nos ritos tribais (51).

E como se caracterizariam herois que tivessem que disputar uma peleja

com o povo da “Ong¢a-Morte”? Certamente, eles proprios assumindo a iden-
tidade de onca(52).

Isto explicaria, nao s6 o uso das “palmate stones” (53) e dos “soque-
tes” em forma de onga (44) que Borhegyi reproduz em seu artigo (como a
afirmar que € a onga que joga a pelota-cranio, ndo um ser humano), como
também a pintura de cabega propria do Kwarup, pois esta tltima bem pode

representar a cabeca do felino, com suas orelhas arredondadas e seu pelo
pintado (55).

seg. Agostinho, Op. cit-, fig. 14.
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Nao ¢, alias, de todo impossivel que o costume de perfurar os 16bulos
das orelhas para neles introduzir discos ou botoques, que existia entre varios
povos pre-colombianos (56), faca parte, igualmente, de um simbolismo feli-
no. Bodiger informa que entre os Kotd o simbolo solar por exceléncia (mais
importante que a coroa de plumas do tuxaua) ¢ o enorme enfeite de orelha
que fez com que os espanhois designassem estes indios por Orejones (357).
A onga € um avatar solar. O filho da Onga €, na mitologia xinguana, iden-
tificado com o proprio Sol.

Voltando a pintura de cabeca do Kuartp, note-se que a tonsura corres-
ponde em linhas gerais ao circulo central do “‘aturua” de Von den Steinen.
Parece representar exatamente este eixo de comunicagao que liga 0s varios
niveis do Cosmos. Sua posicdo corresponde a da arvore universal que estabe-
lecia a passagem céu-terra em muitos mitos indigenas. A arvore que, trans-
formada em poste central de sustentacao das malocas, transforma por sua vez
cada uma delas em centro de universo, o que implica no reconhecimento de
que o mundo dos homens € o que, apesar da separacao fatal, preservou a
possibilidade de transcedéncia. Mas transcedéncia. .. passando pela morte.
E a tonsura s6 pode, no caso, representar exatamente 1sto: a passagem pela
morte a que o individuo conseguiu sobreviver.

Se lembrarmos que uma arma muito generalizada de dar morte ao 1ni-

migo era a borduna (lembremos do ibirapema tupinamba) que ainda o ¢,
entre muitas tribos je, ndo ¢ fora de proposito pensar que se encontra al a

origem do costume da tonsura (58).

Outro elemento significativo nesse processo de morte ritual € o esca-
rificador. E'sempre com dentes de animais que se fazem incisoes. O escarifi-
cador poderia ser definido como a mandibula ritual de uma fera césmica que
abocanha o iniciando, escapando este com graves escoriagoes, tal qual o
heroi do mito de Turiwar (59).

E nao seria também de estranhar, alias, se outras praticas tivessem tido
igualmente a finalidade de “transformar” o homem na onc¢a mitica:

“A pratica da deformagao fronto-occipital da cabeca nestas areas ('Tla-
tilco e Chavin) talvez nao seja simples coincidéncia. A representacao de
felinos fo1 um trago caracteristico da cultura Olmeca do M¢xico, a qual teve
grande 1nfluéncia em Tlatilco, localidade nao datada com seguranga, mas
que se acredita pertencer a meados do Periodo Formativo do México, e ser
aproximadamente da mesma idade do inicio da Cultura Chavin.” (60)

Ao menos enquanto nao se apresentar explicacao melhor, pode-se supor
que o costume de deformar o cranio a fim de obter a fronte fugidia tipica
dos maias e de outros povos americanos, teve sua origem em rituais religio-
sos que visavam transformar simbolicamente o Homem na Onga (seu aposi-
tor, como simbolo da Natureza e da Morte) .
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O que sdo os ritos de iniciacao se nao a transformacao do Homem (e
mortal) no Nao-Homem (e imortal)? ou o Nao-Homem (e mortal) no

Homem (e imortal) . ..

NOTAS
1) Editora Atica — Caleg¢do “Ensaios” — no prelo.
2) “era num campo com os contornos da tatuagem que jogava o morerekwat
das Ongas” (Agostinho, P. — Mito e ritual no Alto Xingu, p. 29). Nao encontramos,

contudo, esse detalhe nas versdoes que tivemos oportunidade de ter tm maos.

3) Na versao de M. Angel Asturias/J.M. Gonzales de Mendoza.

4) “When tht Maya-Quiché culture heroes, Hun-Came and Vucub-Came
descend into the underworld, they are immediately surrounded by the Lords of the
Night who urged them to play ball’ ’(Borhegyi, Stephan F. de — “Ball-game Handes-
tones and Ball-game Gloves”, p. 133).

5) Um detalhe que precisa ser lembrado € que, em varias mitologias indigenas
brasileiras, os primeiros homens sao criados pelo ser primeiro feitos de madeira: “Os
homens foram feitos de madeira. Maira fez os Kaapor de pau d’arco (Tadyki), aos
Karaiwa (branco) de sumauma (axuigi), aos guaja de pau podre...” (Darcy Ribeiro,
Uira sai é procura de Deus, pp. 20-21). No Popol-Vuh, é uma geracio frustrada da
humanidade (a seguir destruida) que foi condicionada com madeira (Popol-Vuh, Op.
cit., pp. 18-20). Compreende-se assim a falta cometida pelos herdis gémeos maias.

6) Uma analise completa do mito barasana pode ser encontrada em Jurupari —
estudos de mitologia brasileira, cap. VII.

7) Na versao de Asturias/Mendoza, p. 46.

8) E o sumo da fruta, “saliva de Hun-Camt”, que fecunda a filna dos se-
nhores de Sibalba, da mesma forma, alids, como é fecundada, nos nossos mitos aruék,
a mae de Jurupari.

9) Popol-Vuh (trad. de Asturias/Mendoza) — p. 43.

10) Lembrando curiosamente uma cabega mumificada pelos Jivaro, para os
quais a fruta é igualmente importantissima, tanto economicamente falando, como na
mitologia.

11) Jurupari — Estudos de mitologia brasileira.

12) Pedro Agostinho, Kwarip, mito e ritual no Alto Xingu, p. 186.

13) Silvia M.S. Carvalho “O duplo jacaré (A ceramica marajoara)”, em
Rev. Perspectivas, n°® 1 Ano I, F.F.C.L. Araraquara, 1976.

14) Realmente, nas versdes xinguanas do mito, as “noivas de Onca” tém um
comportamento semelhante ao das mulheres adulteras de “Origem do Pequi”, uma
ou outra tendo relagds com animais, ainda que nao se trate de jacarés.

15) Pedro Agostinho, op. cit., p. 29.

16) E o “batokuru” dos Bororo, os quais também apreciam muito o fruto da
mangabeira (“bato”).

17) Steinen, K. Von den — Entre os Aborigenes do Brasil Central, p. 256.

18) Steinen, K. Von den — Op. cit., p. 256.

19) “Na vizinhanga do mar da Bahia se dio umas &4rvores nas campinas e
terras fracas, que se chamam mangabeiras, que sao do tamanho de pessegueiros.
Tem os troncos delgados, e a folha midda e a flor como a do marmeleiro; o
fruto € amarelo corado de vermelho, como péssegos calvos, ao qual chamam manga-
bas; que sdo tamanhas como ameixas e outras maiores, as quais em verdes sio todas
cheias de leite, e colhem-se inchadas para amadurecerem em casa, o que fazem de
um dia para o outro, porque se amadurecerem na arvore caem no chio. Esta fruta
se come toda sem se deitar nada fora como figos, cuja casca étdo delgada que se
Ihe péla se as enxovalham, a qual cheira muito bem e tem suave sabor, é de boa
digestdao e faz bom estdbmago, ainda que comam muitas; cuja natureza é fria, pelo
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que € muito boa para os doentes de febres por ser muito leve. Quando estas man-
gabas nao estao bem maduras, travam na boca como as sOrvas verdes em Portugal,
e quando estao inchadas sdo boas para conserva de agucar, que é muito medicinal
e gostosa”. (Souza, Gabriel Soares de — Noticia do Brasil, tomo II, p. 11). A
mangaba € citada também nos Didlogos das Grandezas do Brasil, p. 246.

20) Sousa, Gabriel Soares de — Op. cit. tomo II, p. 12, nota 1.
21) Pedro Agostinho, Op. cit., p. 162: “Faltava dente, ele fez de concha grande

(aquatica) ‘ita (n), que € o raspador de mandidéca. Mas os dentes quebravam e ele fez
dentes de sementes de mangaba; ele mandou rir, ela riu e ele achou bom os dentes
eram branquinhos”. Vide também a versio Kamayura publicada por Villas-Boas, A.
e C. — Xingu os indios, seus mitos, p. 58 e, a p. 70, a versao Kuikuro.

22) Recolhida por K. von den Steinen, Op. cit.,, p. 476 e segs.
23) Nimagapaniro ¢ a que consegue chegar a casa da Oncga concebendo nao

propriamente do marido, mas justamente dos restos mortais das vitimas do marido (de
dois ossos de dedos de Bakairi). Os gémeos Keri e Kame, sendo que, ao contrario do que
se poderia esperar (pois para os aruak, Keri e Kame sao respectivamente ‘“Lua”e
“Sol”), Keri € o “herdi solar”, o que da realmente a impressao de que eles “receberam”
o mito de outra tribo. A inversao de status dos herdis gémeos poderia se explicar, em par-
te, por uma hostilidade existente inicialmente entre os Bakairi e os grupos vizinhos. O
heréi cultural do entdao inimigo (ou o mais prestigiado dos gémeos, no caso) pode
ter sido identificado com a propria tribo inimiga e interiorizado como vilao (ou no
caso, como o gémeo inabil, desastrado). Parece realmente que “Em tempos passados
os Kamayura estiveram em mas relacoes com os Bakairi e deles suspeitavam como
possiveis feiticeiros’” ’(Renate Brigitte Viertler, Os Kamayura e o Alto Xingu, p. 95).
Costumava-se admitir que no Alto Xingu, foram os Tupi os difusores do mito (vide
Laraia, Op. cit. p. 119. Em nota de rodapé (n® 5) o autor, contudo, levanta certas
davidas quanto a procedéncia tupi do mito). Levi-Strauss et al. Mito e Linguagem

Social, Ed. Tempo Brasileiro Ltda. R.J. — 1970.

24) Steinen, Op. cit. p. 477, nota 43.
25) Isto se torna mais claro quando se comprara esse tema mistico com uma

versao do mito de criacio do homem dos Kamayura “O her6i cultural Mavutsinin,
diz o mito Kamayura, trabalhou a madeira Kuaryp e modelou cinco postes. Depois
de cantar e tocar maracas um dia e uma noite, os postes comeg¢aram a mover-se, de
inicio com dificuldade até ganharem maior liberdade de movimentos. A esses homens,
Mavutsinin ensinou a tomar banho ao nascer do sol, a assobiar e a ter relagoes se-
xuais pela manha bem cedo, antes do nascer do sol. Em seguida, deu-lhes instrumen-
tos: arco de madeira preta aos Kamayura, panelas aos waura, colares ao Kuiku o
e Kalapalo” (Carmen Junqueira, Os Indios de Ipavu, p. 26, nota 14). Ainda que sO
quatro tribos sejam mencionadas, é evidente que a pluralidade dos postes corresponde
a pluralidade das tribos. A versdao, também Kamayura, registrada pelos irmaos Villas
Boas, refere oito mulheres, a versao Kuikuro faz referéncia a seis. (Villas Boas,
O. e C., Xingu, os indios, seus mitos, respectivamentt pp. 58 e 70). A versao Kala-
palo (registrada por José Candido M. de Carvalho) do mito dos gémeos refere
Kuantum fazendo inicialmente duas mulheres que se transformaram em cinco, en-
quanto na versao Kamayura registrada por Roque de Barros Laraia, a mulher feita

por Moacinin “virou quatro mulheres” (vide Laraia — “O Sol e a Lua na Mitologia
Xinguana”, p. 116. Versao Kalapalo, p. 110).
26) De uma fila de pedras trabalhadas... “Os das pedras mais pequenas Te-

presentam cabegas humanas de perfil, cortadas, como os troféus de cacadores de ca-
begas; sdo os mais primitivos exemplos deste traco na arte peruana.” (Bushnell,
G.H.S. — Peru, pp. 51/52).

27) E preciso lembrar qut muitas tribos indigenas (como as do Alto Rio
Negro) tém apenas um nome para ‘“‘sol”. que talvez se deva traduzir como “luminar”,
fazendo-se a distingdo entre os dois astros pelo adjetivo “diurno” ou ‘“noturno”.
Nao hd o que estranhar nesses representacdes multiplas e opostas. Conforme os



24 Silvia M. S. Carvalho

Krahd fizeram saber a V. Chiara, “Sol € Lua sao apenas a ‘casca’ dos reais...”
(“Folclore Krah6”, p. 369).

28) Os campos de jogo de bola da Mesoameérica pré-colombiana aparecem
em dois tipos: “in Yucatan the vertical — walled cou:t with horizontally tenoned,
stone rings and in the Highland Maya area the so-called ‘sunken’ ball courts (Borhe-
gyi, Op. cit., p. 138). O dltimo tipo, a nivel mais baixo, sugere bem a localizagao
simbodlica do campo.

29) “O principal Kamayura informou que s sua tribo e a dos Waura usam
tal distintivo, e que, nesta udltima, a armacdao € colocada enquadrando a po:ita que da
para o terreiro” (Pedro Agostinho, Op. cit., p. 28 nota 7). O desenho que o autor
viu na residéncia do principal de aldeia Kamayura era uma armacao que ficava na
parte de dentro do teto da casa.

30) Popol-Vuh (trad. de Asturias/Mendoza), p. 42. Os mensageiros sao
quatro. Segundo Schultz, Wolfgang (Einleitung in das Popol-Vuh, p. 31, eles sao 0s
“Tukur”, corujas Cabi (flecha), Huraqan (unijambista), Kaquis, (Aarara com costas
de fogo) e Holom (Cabega-sem corpo_ cabega alada). Repare-se que no Alto Xingu, €
nas costas do pariat que se pinta o mesmo desenho chamado de “banco” (banco re-
presentando comumente um urubd bicéfalo, animal que tem todas as caracteristicas
para representar um mensageiro do mundo dos mortos, ou do mundo exterior de ma-
neira geral). Na mitologia das Guianas representa papel importante e esta impor-
tincia ¢ reencontrada no Alto Xingu; veja-se as indicagdes que Antonio deu a Von
den Steinen, referentes a visita do pagé narcotizado ao c€u... “podia entrar num
jaguar, numa sucuri ou num urubu. Subiu ao céu...” (Op. cit., p. 444).
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31) Nao sabemos se o nome ¢é mehinaku. Pela lista de vocabulos publicados
por Von den Steinen ndo coseguimos ter idéias de seu significado. Atura € o nome
que se da ao cesto, em lingua geral (Giaconei Os Tucanos, p. 113). Cavalcanti
Proenca explica que “aturia” é um “cesto de 4 pernas, usando sobretudo para transportar
mandioca”. (Roteiro de Macunaima, p. 297). E bem provavel que se trate do
mesmo vocabulo.

32) Na edicdo brasileira a enumeracao das pranchas ndo foi mantida. Uma
fotografia, entre as pp. 356/7 mostra ‘“‘urnas e timulo dos Aueto”.

33) Karl von den Steinen, Op. cit., pp. 305/306.

34) Agostinho, Op. cit., fotografias, fig. 1.

35) Pedro Agostinho, Op. cit.,, p. 46 a 48. Grifo nosso.

36) Pode-se ter uma idéia dessa convergéncia ou superposi¢ao de simbolismo
entre povos “primitivos”, através da leitura de Dieu d’Eau de Marcel Griaule.

37) Como ja ficou sugerido na nota 24, o banco é um “veiculo voador” que
permite a passagem para o outro mundo. A leitura de “Os Bacairis”, de Capistrano
de Abreu reforga este aspecto, pois, ao se referir és informagdes que obteve sobre o
aprendizado do candidato a ‘“‘piahi”, o autor escreve “O banco vae para o céu, ro-
dandoi 0 chpanheiro do Nakoeri vae segurando o banco e instruindo o candidato,
que nao V€ ninguém;... (p. 264).

38) Von den Steinen, Op. cit.,, p. 366.

;S?) Vaillant, Aztecs of Mexico, p. 203. Também J. Soustelle (e(m La vie
quotidienne des Aztéques a la veille de la conquete espagnole, p. 48, e em Os Astecas,
p. 61), refere-se ao tlachtli, neste wltimo livro acrescentando que “o tlachtli repre-
sentava o Universo e a bola, o Sol”. Note-se que, em varias mitologias, inclusive na
gz)tg-x(l)ngsualna, um dos gémeos miticos (que € considerado mais velho”), ¢ identificado

ol.

40) Op. cit.,, nota 58, p. 160.
41) Idem, p. 42.

42) Idem_ 6 pp. 46/47.
43) Idem, p. 44.

44) Idem, p. 101, fig. 32.
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45) E o tipo de campo de bola que se encontra no Yucatd. Nas terras altas
do pais mailo, o campo se apresenta rebaixado (the so-called ‘“sinken” ball court,
conforme Borhegyi, Op cit., p. 138). Claro esta se trata de dois modos de representar
o inframundo, pois simbolicamente a disputa se trava em Sibalba. Alias, os primeiros

herois miticos que descem a Sibalba e que sao derrotados, também sido designados
como “Ahpu” (seg. Girard, R. — “El mito guatemalteco de la origen de la sonaja”,
“7 em um”), o que explica que os dois times eram formados por respectivamente 7
jogadores cada.

46) O Popol-Vuh refere a epopéia de 2 pares gémeos OS primeiros sao0 mor-
tos em Sibalba, como se viu acima; os outros nascem da princesa filha do chefe de
Sibalba (filha da Morte? filha da Onga?... parece ser a mesma coisa. . .), fecundada
pela saliva de “Supremo Maestro Mago”, e vingam a morte do pai (e tio), vencendo
os Sibalba.

47) Vide a respeito Thompson, Grandeza y Decadencia de los Mayas e Porto,
“Problemas atuais no estudo da cultura maia”, p. 50/51.

48) Ortiz, Sergio Elias — “Tres modos de julgar a la pelota en Colombia” —
em Revista de Folclore — Vol. III, n® 8, 22 ep. 1963. Citagcdo a p. 82.

49) Compare-se com Borhegyi, Op. cit., p. 131/132: *Accordingly to various
eyewitness accounts of the ball game as it was played at the time of the Spanish Con-
quest, the ball was not permitted to come in contact with the bare hands ,calves and
feet of the players. It was struck with the hips and thighs to within four inches of
the knee. To protec the player from serious injury, a leather or basketry belt
was worn about the waist. In the course of the game, in order to strike a low ball, it
was frequently necessary for the player to throw himself to the playing floor of the
ball court, which usually was made of plaster and masonry.”

Ortiz refere-se ainda, no mesmo artigo ja citado, a um depoimento do padre
Jacinto de Quito: Entre os Witoto, a bola era guardada no teto da casa do cacique,
o que faz pensar igualmente no Popol-Vuh pois é igualmente do teto que o 2°
par de gémeos resgata a bola e os apetrechos do jogo (Popol-Vuh, p. 62).

Além do mais, fazer um gol passando a bola pelo anel fixo poderia corresponder
simbolicamente a transformar a bola-caveira em fruto, que é a forma de “salvagao”
do Supremo Maestro Mago no Popol-Vuh e o modo que Warimi encontrou para
salvar a caveira de sua mae (usada como bola) das Ongas (Vide analise do mito “Histo-
ria de Luna” (barasana), em Silva M. S. Carvalho, Jurupari — sstudos de mitologia
brasileira) .

50) Em Camara Cascudo — Antologia do Folclore Brasileiro, p. 177.

51) Ha testemunhos arqueoldgicos do culto ao felino, ndo s6 na cultura Chavin,
como até mesmo no Noroeste da Argentina (veja-se a respeito S.M.S. Carvalho, Op.
cit.,). Em San Agostin grandes estatuas em pedra representam um deus com tragos
felinos. A representacao € portanto velha na Colombia.

52) E o que faz Warimi em “Histéria de Luna” (Vide S.M.S. Carvalho,
CGp.c cit. )

53) As “palmate stones” (vide Borhegyi, Op. cit.,, fig. 1) lembram o0ssos ou
patas de onga. O mesmo autor refere ainda a p. 127: “One was in the form of an
exquisitly carved jaguar paw”.

54) Estes objetos sdo descritos por Borhegyi como “flattish boxlike object”
“with a carved jaguar head 1n front” (Op. cit.,, p. 129).

55) Alias, a palavra que designa a pintura corporal (“kwatsyat”, Agostinho,
Op. cit, p. 28, nota 8) contém o0 nome do gémeo “solar’”, Kwat, sendo este em
algumas versoes tupi o legitimo filho da Onga (ao passo que o gémeo “lunar”, nestas
versoes, € identificado como filho de Mikura, o Gamba).

56) nao no Kuarup, pois as tribos que estio ha mais tempo no Alto Xingu,
usam brincos de penas € nao botoques.
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57) Bodiger, Op. cit., p. 31. Devemos lembrar que, entre os Incas, que viam
no soberano o “filho do Sol” (a divindade suprema),6 esses grandes enfeites auri-

culares eram privilégio da classe nobre (fornecedora das linhagens I.'eais).
58) Ha outra arma sul-americana, cujo uso em combates foi atestado pela
arqueologia (pelo achado freqiiente de craneos fraturados) € a boleadeira, de dis-

tribuicao mais meridional. |
59) F. Huxley, Affable Savages, p. 226 e segs. Turiwar escapa do mundo sub-

terrdneo, de que sao donos os jaguares, mas € arranhado e mordido pelos mesmos que
tentam segui-lo. Em outras regides do mundo parece existir a mesma Corl:espondenma.
Na Nova Guiné o crocodilo parece ter grande importancia na mitologla..Entre 0S
Mundugumor, no culto do tamberan, os iniciados tém que se submeter a incisoes com
dentes animal (conforme M. Mead, Sexo e¢ Temperamento, p. 182).

60) Bushnell H.G.S.; Pery, p. 33.
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DO CRU AO COZIDO *

(Ensaio sobre o tempo mitico dos Kraho)

Vilma Chiara
(Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris)

A analise de alguns dados etnograficos ou daqueles contidos na mitolo-
gia de uma tribo indigena é empresa tao complexa que nds nos confor-
maremos, neste trabalho, com assinalar uma faceta dessa complexidade, que

podera ser, posteriormente, ampliada.

Essa faceta, ja por ser bastante extensa e dificil de se resumir, se refere
a um jogo de duas oposigoes: cru-cozido e fogo-agua. A dificuldade no
tratamento desse assunto deside no fato de essas oposicoes serem dotadas
de movimento, alternancia, e se resolverem numa ordem cronoldgica do

universo Kraho.

Procuraremos nao estabelecer comparacoes entre os dados adquiridos
em nossas pesquisas de campo e 0s que encontramos na bibliografia sobre
outras tribos J¢ e muito menos ventilaremos o significado de fogo-agua,
cru-cozido, etc. em outras culturas sul-americanas. Comparacoes desse
tipo nos parecem precoces, dada a extrema complexidade em que os sim-
bolos evoluem no seio da sociedade que estudamos no momento.

Quando lemos Lévi-Strauss em “Le Cru et le Cuit”, por exemplo, as
consideracoes sobre as oposicoes cru/cozido, o lugar semantico do podre,
o da mulher ¢ do homem, nos inteiramos dce caracteres mais amplos dos
sistemas simbolicos dos Macro-Jé. Assim € que, quando nos aprofundamos
nesses detalhes e procuramos a relacoes mais sutis que existem entre eles €
entre outros simbolos, temos uma visao global que facilitara todas as ten-

tativas de comparacoes futuras.

Escolheremos, pois, um trecho da obra acima mencionada. Na pag. 337
temos:

*) — Comunica¢ao apresentada na XI Reunido da Associagdo Brasileira de
Antropologia (Recife, Pe., 1978).
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“Reportemo-nos pois ao mito da Estrela, esposa de um mortal (M87 a
M93) para verificar que entre todos os J¢, matrlineares ou patrilineares, a
mulher estd em posi¢do céu, o homem em posi¢do terra. A Inversao im-
posta pela infra-estrutura se produz em outro lugar: de benfeitora da huma-
nidade, introdutora das plantas cultivadas, a heroina sherente se transfor-
ma em princesa canibal. Enquanto que, nas outras versoes ela tinha nojo
dos alimentos podres! de uma humanidade pré-horticultora; o homem,
por sua vez, indo ao céu, ficou nauseado a vista dos cadaveres assados e

defumados”. (Traducgao da autora).

H4 porém certa nuance no enquadramento do elemento podre que nao
transparece nessa analise e que podemos aqui acrescentar.

Na pagina 190, Lévi-Strauss coloca em termos de igualdade o “fedido”
e 0 “podre” (este Ultimo, no caso, esta no contexto de “puba”): *... em
todos os nossos mitos, a podridao era o sumeétrico € o inverso das plantas
cultivadas”, e mais adiante: “ o gamba 2 personifica duplamente uma
anti-agricultura que ¢ também um pro-agricultura”. Na pagina seguinte,
lemos: “Porque o gamba € a ‘mae de leite’ por exceléncia, e ele fede.”

O mau-cheiro, pelo menos entre os Kraho, ndo se confunde com “pu-
ba” o que, por seu lado, ndo se confunde com podre. Digamos que essas trcs
caracteristicas se encontram, na classica oposicao J¢, ao lado de outras co-
mo: dgua parada, dgua de chuva, agricultura, mulher, noite, sombra etc., e
nao ao lado de agua corrente, cacada, homem, dia, claridade etc.

E a ingestdo de madeira puba que precede a agricultura e nao o podre-
-fedido no mito da Mulher-Estrela entre os Kraho ®. A madeira recebia
entdo, 0 mesmo tratamento posterior das raizes de mandioca. A escolha
desse preparo nao deixa de ser significativa, pois esta de acordo com as
caracteristicas da oposi¢ao: solido, compacto/mole, encharcado. Se qui-
sermos, podemos colocar ao lado desta ultima a classificacao podre do ca-
daver, que se divide em: ossos (duro) e carne (mole). Mas nesse caso, a
analise abrange todos os elementos divididos em Este e Oeste, torna-se
grosseira ¢ perde sua razao de existir.

Retomemos o fio da nossa inten¢ao, que ¢ a de desviar a atencao da
bipolaridade do sistema para colocd-la na dimensdo temporal que é expressa

pela qualidade que tém o fogo e a dgua, de transformar a humanidade, sem
destrui-la.

A oposi¢do que aqui percebemos, na teoria do tempo entre os Krahd, é
a que se opera entre o tempo linear ininterrupto, que vai de Leste a Oeste
Qa Terra, e o tempo ciclico que modifica alguma coisa através das catego-
rias homem-Terra, mulher-Céu. Leste e Oeste se referem a Terra. Trata-se

de uma orientagdo espacial visualizada pelos indios como um movimento
Iy 5
‘horizontal” do tempo.



Do cru ao cozido 31

Como diz o mestre estruturalista a pidg. 14 da mesma obra, “Tal
COmo Os ritos, 0s mitos sao in-terminaveis”. A mitologia Krahd estd em
pleno desenvolvimento e seus mitos vivem hoje segundo 0 mesmo esquema
temporal marcado pela sequéncia fogo-dgua, cru cozido. Seus ritos se tor-
nam movimento religiosos atualizando o ambiente mitico.

Veremos, pois, como os mitos se ordenam numa “histéria mitica” e
finalmente como eles fornecem a base para as conclusdes e racionalizacoes
que os Krahd produzem face as situacoes aculturativas.

Os mitos que constam da publicacdo de Harald Schultz esgotam pra-
ticamente o corpus que levamos em conta nestea trbalho®. Desde 1954, e
mais intensivamente depois de 1970, tivemos a oportunidade de fazer vérias
pesquisas de campo. Os mesmos mitos nos foram relatados sempre, sur-
gindo freqlientemente quando se tocava em assuntos a eles relacionados.
Ao falarmos do cavalo como trazidos pelos brancos para a regiao, fomos
contestado pelo relato de um mito no qual um homem e suas filhas se trans-

formaram em cavalos, dando a origem do animal antes da chegada do civili-
zado. E assim por diante.

Procuraremos ordenar os principais mitos segundo uma sequéncia “his-
torica”. A criagdo da humanidade seria o primeiro, porém existem certas
reflexdes que os indios emitem, e que antecedem esse tempo. Elas ndo che-
gam a ser propriamente mitos, mas nos as levaremos em conta. Assim &
que, no 1nicio, a Terra era crua (Pye-Terra, tam-cru ou encharcado, enchen-
te) . Subitamente, ela pegou fogo (Pye péc — ardente) . Foi a prépria ter-
ra que queimnou, nao o que esta sobre ela, como acontece com as queimadas
no cerrado ou nas derrubadas para a plantacgao.

Nada mais se acrescenta a esse simples fato. Em seguida, comecam os
mitos:

1 — O ciclo de aventuras de Sol e Lua

O Sol e Lua eram dois companheiros. Dos dois, o Sol se distingue
como criador e a Lua, instigadora de criacido, porém com um particular: ela
pede ao Sol (ou influi) para tornar o mundo mais dificil para os homens que
serao criados *.

Foi entao que se deu o primeiro fogo que se alastrou pelo mundo,
como o das queimadas que sdo ateadas anualmente no cerrado. Ele des-
ceu de leste, do “pé-do-céu” e foi provocado por Lua.

Sol e Lua conseguem sobreviver, com dificuldades. Em seguida, Lua
provoca uma enchente, também dentro das medidas de uma inundacido nor-
mal que os indios, hoje, ligam a origem do mar.

O ciclo Sol e Lua termina com a criacdo de duas mulheres cujo papel
¢ apenas, rapidamente, dar a luz muitos humanos. As leis e a ordem social
ja vividas por Sol e Lua, regem a aldeia.
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2 — O Fogo que assa carne;, a Agua da agricultura

A humanidade ndo conhecia o fogo. No ciclo do Sol e Lua, a mengao
da utilizacao do fogo se limita ao fogo “natural”.

Antes de terem roubado o fogo da onca, os Krah0 expunham a carne
a0 Sol, para poder comé-la. Nao se menciona a agricultura.

O mito da agricultura, por sua vez, fala do regime alimentar em que
os homens comiam carne assada com madeira puba. Nesse mito, uma mu-
lher que ¢ uma estrela (o planeta Vénus ou Estrela d’alva), desce do céu
transformada num sapo. Esse detalhe merece consideragao. Por trés vezes,
o sapo pula no peito do rapaz solteiro que dorme sozinho no pateo da aldeia.
O sapo se faz presente quando chove. E um animal da umidade, da chuva,
da enchente. A mulher-estrela, vendo que os homens s0 comem madeira
puba ® assinala a seu marido a exist¢ncia de milho no riacho da aldeia.
Depois disso, vai ao céu e da la traz mandioca e batata-doce, além de outros
alimentos. Isso estabelece uma diferenca entre o milho e a batata-doce. O
milho ¢ “da terra” ou “do homem em posicao terra” como diz Lévi-Strauss,
e a batata-doce € do céu, da mulher.

Neste ponto da “‘sequi¢ncia historica” dos mitos, surge um outro €ixo
que nao se confunde com o “horizontal” do tempo linear. Trata-se de um
eixo “‘vertical” ccéu-terra através da conjungacao entre o mito da mulher-
estrela (agricultura) e o do homem Turkré que vai ao c€u, trazendo de 1a os
ritos de iniciacdo e os cantos propiciadores da caca. A mulher-estrela desce
a terra e termina por voltar ao ceéu, ao qual ela pertence. Turkré, por seu
lado, doente, sobe ao ccu para ser curado e iniciado nos seus poderes sobre-
naturais, e volta a terra como portador masculino de cultura. Através desse
e1xo “vertical” poderiamos desviar nossa aten¢ao para o estudo da influén-
cla da agricultura e dos sexos nos rituais que orientam as corridas de toras,
bem como o do sentido das iniciacoes dos adolescentes, 0o que serd venti-
lado numa proxima publicacao.

'\ .-a

Voltando, pois, a seqiicncia fogo e agua, cru e cozido, prosseguimos
no tempo ciclico, quando ja proprietarios do fogo e conhecedores da agri-
cultura, os Kraho6 interpretam o aparecimento do homem branco.

3 — Auké e sua transformacao em homem branco

Estudos sobre este personagem e sobre esse mito foram feitos por Ro-
berto da Matta ¢ Manuela Carneiro da Cunha. Aqui nos atemos ao papel do
[ogo nesta etapa “histdrica” do passado Kraho.

- Seria por acaso que Auké, o menino prodigio, perturbador da ordem
social e do tempo linear pelo seu comportamento, se transformou em homem
branco apés ter sido queimado?. No mito, seu tio procura mati-lo sem
sucesso, somente conseguindo aniquild-lo pelo fogo. Foi o fogo que causou
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a sua transformagao em homem estranho. Dessa maneira, o civilizado se
entrosa na “historia mitica” como um indio que se distanciou dos seus,
dando origem a uma outra humanidade. Teudo queimado Auké, os Krahd
perderam todas as vantagens agora em poder do homem branco. Como re-
adquiri-las? Certamente, segundo a seqiiéncia fogo-dgua, através desta 1l-
tima. Foi assim que, continuando a viver num tempo mitoldgico inconscien-
te, 0 movimento religioso que eclodiu na década dos 50 obteve seus funda-
mentos psicologicos ativos, porque se baseou na dgua de chuva.

* el

Primeiro movimento religioso

O messianismo Kraho foi estudado por Melatti. Se atentarmos para os
detalhes contidos nessa obra, observamos alguns pontos que vém confirmar
a seqiiencia fogo-agua. O lider carismatico, ainda hoje vivo, é um curador.
Como sabemos, o curador entre os Krahd deve ser iniciado em seus po-
deres sobrenaturais, por uma entidade estranha a sociedade. Este nosso cura-
dor o foi pela “chuva”. Usando a “dgua-de-chuva” como guia espiritual,
ele conseguiu levar seus companheiros da aldeia a um movimento religioso.

Como no caso da execucdo de Auké, o lider religioso procedeu por
tentativas. Lemos no livro de Melatti que, no auge do movimento, quando
estava eminente a transformacao dos indios em brancos-possuidores-de-bens
da civilizacdo, ele anunciou a aproximacgdo de uma tropa de burros com

enorme quantidade de mercadorias a eles destinada. Pediu entdo, que se
fizesse siléncio, que se concentrassem para permitir a chegada da tropa.
Mas ninguém estava psicologicamente motivado e todos continuaram a fa-
lar, a movimentar-se. Com isso, a tropa retrocedeu, deixando o lider toma-
do de raiva e desespero. Porém, na seguinte tentativa, o mesmo lider previu
a chegada da mercadoria pelo pequeno riacho da aldeia.

Do ponto de vista de nossa logica e de nossa objetividade, esta nova
modalidade de “adquirir mercadorias” seria absurda. Um enorme barco.
carregado, nao poderia subir o pequeno curso de dgua que nio permite a
passagem mesmo de uma pequena canoa. Além disso, a tropa de burros era,
e ainda €, o meio de comunicacdo comercial mais corrente naquela regiao
de cerrado. Pois bem, na 16gica Krah6 segundo a ambiéncia mitica, estando
presente na sua mente que os eventos em curso estavam sob a égide da dgua
(de chuva, de enchente), a operagdo seria miraculosamente exequivel.

Quando o barco foi anunciado, todos se calaram. A expectativa foi
febril. Todos ouviram o roncar do possante motor do barco e o clamor da
enchente que vinha “de QOeste”, isto é, da foz para a nascente do riacho
permitindo a sua navegabilidade. A Agua corrente se tornou agua de en-
chente. Em vez de descer, subiu. Era o mundo 3s avessas, a Inversao que
levava os indios a posi¢do do branco e vice-versa 6.
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4w Cru e cozido

Nessa ultima dupla de acontecimentos “mitico-historicos”, nao encon-
trariamos a coordenacdo cru e cozido que existe na primeira (0 sol assa a

carne das capivaras mortas pelo fogo que se alastrou) e na segunda (com
o roubo do fogo, a carne passou a ser assada) se nao tivesemos sido teste-

munha de uma tomada de consciéncia, atualmente, dessa ligacao. Alias,
foi uma observacdo emitida por um jovem indio a respeito do “estado cru,
do Krahd” e do “cozido”, do civilizado, que levantou o problema, levando-

nos a procurar no tempo mitico, as situacoes correspondentes.

Preferimos nos reportar a um relato livre baseado nas nossas notas de
campo.

Em 1975, durante minha estadia na aldeia da Pedra Branca, mantive,
um dia, uma entrevista com um jovem de mais o menos 25 anos. Falava-
mos informalmente sobre os poderes dos curadores, as feiticarias que estes
praticavam, seus perigos etc. Diante das minhas perguntas, e estando patente
a minha ignorancia na matéria, o jovem Pascoal me fez notar que, por mais
que tentasse, nao poderia jamais compreender ou sentir os perigos das fei-

ticarias como um deles.

— “O feitico do Krahd nao pega no cupen (branco). Nao sei porque.
Olha o Dodanin (vizinho civilizado) . Se feitico pegasse, ele ja estaria morto.
Todos os curadores tentaram, fizeram de tudo. Qual, nao pega mesmo. Eu
acho que € porque o cupen tem sangue cru’ .

Ao meu olhar surpreso e interrogativo, ele me perguntou:

— “E verdade que cupen tem sangue cru e nos, indios, temos sangue
cozido? Como ¢ 1sso? Vocé sabe?

A pergunta, feita a queima-roupa, inquisitiva, me deixou perplexa.
— “Sera?” respondi eu, “Quem te disse 1ss0?”

— “Minha av6” (Pascoal é Apinajé. Seus pais vieram morar na
Ideia Pedra B | Q ' > 1
aldeia Pedra Branca quando ele ainda nao andava) “E, eu acho que € 1sso
mesmo. Porque sendo, feitico pegava também no cupen”.

Essa inclusdao no assunto ao qual me dedicava naquela época, ficou
anotada.

Quando tive a oportunidade de dirigir a conversa para uma certa oposi-
¢ao entre indios e civilizados, com um velho e bom informante, Aforco,
dirigi-lhe a mesma pergunta:

_d———- “E verdade que o indio tem sangue cru e o civilizado tem sangue
cozido?”
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E ele respondeu:

— “Nao sei, nunca soube disso. Sao os mocos que estao falando as-
sim. Eu ja ouvi falar, agora. Mas ndo ¢ coisa dos antigos” .

Assim, terminou esse assunto naquele ano.

Em 1976, ao voltar aos Kraho, ja tinha tido tempo e recuo para refle-
tir sobre o problema. O fato de Auké, o elo mitoldgico de ligacdo entre in-
dio e branco, ter sido queimado poderia ter suscitado a reflexdo. Procurei,
entao, reatar a conversa com Pascoal 14 onde a tinha deixado.

— "Eu pensei”, disse a Pascoal, “naquela estéria do sangue cru e
sangue cozido. Porque sera que o sangue do cupen cozinhou? Quando co-
zinhou? Deve ter acontecido alguma coisa que cozinhou o sangue dele”.

Isso dito, esperei, com ar de quem procurava uma solucdo.
Depois de alguns segundos, ele disse:

— E, tem uma historia, sim, de um homem que queimaram. Nao
lembro nome dele, ndo sei bem como foi, sé sei que esse virou cupen porque
queimaram. .. Sim! Auké o nome dele. Ele ficou com o sangue cozido.

Depois dessa entrevista, procurei sondar os mais velhos usando o mes-
mo caminho. David e Pedro Pend, sao informantes tendenciosos, que pro-
curam, quando possivel, mostrar-se mais proximos dos habitos dos civiliza-
dos. Ambos chegaram, separadamente, a conclusdo de que, uma vez quei-
mado e saido como homem branco das cinzas, Auké tinha o sangue cozido.

A caracterizacdo mitoldgica das identidades indio-civilizada esti se
concretizando neste momento. Na aldeia Cachoeira ndo tive a oportunidade
de questionar os indios a esse respeito, mas os indios mais velhos de Santa
Cruz nao reagiram ante a minha pergunta: “E verdade que o indio tem san-
gue cru ¢ o civilizado, cozido? “Apenas declaram nao saber.

S * £

Segundo movimento religioso

Durante a minha ultima estadia no campo, deparei com o esboco de
um novo movimento religioso.

Conhecendo o mecanismo em que se baseou o movimento da década
dos 50 e julgando conhecer a manifestacio da dupla fogo-dgua no tempo
mitico, preparei-me para testar a validade de tal observacdo. Seria possivel
prever o sucesso ou 1nsucesso dos lideres, a intensidade do movimento?
Seguiria este a mesma linha que o anterior.? Se assim fosse, qual o elemento
que teria mais chances de despertar a l6gica mitica na mente dos Krah6?. O
togo, uma vez que o anterior se tinha realizado sob a égide da 4dgua? E se a
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ineficacia final daquele movimento levasse a insisténcia, elegendo-se nova-
mente a dgua como a inspira¢do basica?

Quem poderia dizer, também, se os movimentos religiosos consecutivos
seguem sempre o mesmo esquema’

Em todo caso, ele nao teve sucesso. Durante duas semanas os indios
passaram por fases de susto, crenga ¢ desapontamento que, felizmente, nao
foram muito intensas.

O tema do movimento nao se baseou em simples inversao da situagao
indio-branco como parece ter sido o do anterior. Dois jovens de respecti-
vamente 25 e 27 anos, mais ou menos — Marcolino ¢ Raimundo Zezinho
declararam ter recebido uma comunicacao de “Eva”. Uma luz como de
lanparina surgiu, ao cair da noite, no alto da meseta que avezinha a aldeia
Pedra Branca. Chovia copiosamente havia varios dias.

Os indios nao revelavam facilmente o que se passava. Chegavam aos

meus ouvidos pequenos comentarios sussurrados com receio. Depois de
alguns dias, tive o ensejo de saber mais.

Num abrigo ou nicho da parede da meseta havia um “altar” como 0s
dos cristdos. Uma imagem de papel, de Eva ou Nossa Senhora, era de quan-
do em quando mostrada aos indios que ficavam mais longe. Ruidos sonoros
eram ouvidos partindo de onde estava instalado o altar. Havia um ‘tele-
fone” com um longo fio que descia do morro e se perdia no sopé. Nao con-
segul obter uma descricdo desse aparelho que os indios ndo viam muito

bem. Parece que era uma caixinha que Marcolino colocava na orelha para
ouvir ou na frente da boca, para responder.

Marcolino, que parece ter sido mais ativo do que Raimundo, medicava
os fieis. Por meio de um “rel6égio” atado ao pescoco, diagnosticava, apli-
cando-o0 no peito, nas costas, na perna etc. do paciente. Depois dava uma
colherinha de um liquido cristalino e doce contido num vidro. Nio fui

convidada a assistir a essas sessoes; ao contrario, os indios procuraram evitar
que eu soubesse 0 que se passava.

Nao se tratou, porém, s6 de consultas e sessdes de cura. Como as chu-
vas calam abundantes e duravam ja dias, os indios comecaram a terem uma
enchente de dimensdes catastroficas. A possibilidade de que isso acontecesse
seria explicada numa carta enviada por Eva. O texto dessa carta devia ser
transmitida a todos os brancos pois nele estaria expressa uma ameaca de

dilavio e a demanda de dinheiro para que Deus fosse desviado de seus
Intentos .

Uma outra versdo ¢ que iria cair dinheiro do céu para os Kraho.

Porém, nem toda a aldeia aderira aos dois jovens curadores, mas ape-
nas as familias com eles aparentadas. Outros curadores se mostravam des-
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crentes € nao queriam ir com os outros a meseta. Um dia, o fio do telefone de
Marcolino amanheceu cortado, o altar profanado. O “reldgio” ou melhor,
uma parte de um estetoscopio, uma enxada velha que produzia os ruidos,
a imagem de Eva, tudo tinha desaparecido.

Imediatamente cerca de dois tercos da populacdo da aldeia se retirou
para os acampamentos da roca. Uns diziam que eles 1am construir uma al-
deia como na rua, outros, que a luz ia aparecer numa meseta 1a perto. En-
tretanto, membros do conselho que la estavam vieram e procuraram restabe-
lecer as boas relacdes entre os crentes e nao-crentes.

Nao sabemos como poderiam ser enquadrados os elementos como
fogo, agua, cru e cozido em outros sistemas simbdlicos de outras tribos Jé.
Em todo caso, nem sempre se pode considerar o cru como natural e o cozido
simplesmente como sinal de transformacgdo cultural.

*

A oposicdo Este e Oeste, que divide todos os elementos do universo,
nao explica as categorias fogo, dgua, cru e cozido. Nao se pode negar uma
aproximacao entre a dgua de enchente e oeste, lua, estacio chuvosa; o fogo
com o calor, seca, sol. A palavra fam quer dizer ao mesmo tempo cru e en-
chente. Porém, o contexto mitico mostra que ha, além disso, outras cono-
tacoes mais importantes.

O cru € uma situacdo anterior a conquista do fogo pelo homem. A
agua de chuva — ram — n2o tem uma ligacio apenas estatica com o cru,
mas ela € parte da agricultura que é posterior ao cru e cozido, e ao fogo.

A relac@o entre todos esses elementos é dindmica ndo s6 no tempo mi-
tico, mas no mito vivido na realidade quotidiana. Quando termina no pa-
tio uma festa em que se fez uma fogueira, ela é apagada pela dgua (por
motivos praticos, diga-se de passagem). Quem observar como os Krahd
fazem suas refeicdes notard que eles s6 bebem dgua no fim. “Se comer sé
fruta, pode beber dgua no meio”, foi uma das respostas que obtive. E,
portanto, a comida cozida que toma o lugar do fogo, e a dgua o segue.

O mito de Turké ¢ importante na coordenacio entre céu, mulher, agri-
cultura e terra, homem, cacada e cozido. O fogo é aquisicio do homem e por
1880, quandoTurké vai ao céu, come carne crua entre Os gavioes. Comer
carne crua, € no ceu, € uma confirmacio de uma situacido limiar do homem.

Turkeé doente, ¢ iniciado nos poderes sobrenaturais, aprende as festas de
iniciacao dos adolescentes .

A alternancia fogo dgua ¢ uma demonstracio da dinimica do sistema
simbolico Krah6. Ela existe enquanto existir a vida. A escuriddo total, na
escatologia Kraho, representa o fim; “fogo nio pega, nem faisca, nada”;
nao havera entdo fogo, nem alterndncia, nem movimento, nem tempo.
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NOTAS

(1) — Traduzimos o termo francés pourri por podre, mas na realidade se
deveria transcrevé-lo por puba, conforme o original dos mitos Je. Puba quer dizer
amolecido na agua e pré-fermentado. Acrescenta-se que o ponto importante, no caso,
é que os homens antes da agricultura comiam madeira puba.

(2) — No texto francés, o ainmal fedido dos mitos J& &€ la sarigue, ou mu-
cura. Na realidade, trata-se do gamba.

(3)— Ver H. Schultz na bibliografia.
(4) — Ver também Chiara e Melatti.

(5) — Sabemos que os Krahd, como € tipico dos Jé em geral, opdem Sol a Lua
da maneira como opdem a estagdo séca a chuvosa, o dia a noite, a claridade a escuri-
dao, finalmente, o Nascente ao Poente. Essa dicotomia do universo Krahdé nao sera
tratada diretamente aqui, porém nao podemos perdé-la de vista. O movimento reli-
gioso dos Krah6é tem um carater de inversao. Ele se enquadra pouco, na sua classifi-
cacao mais fina, aos outros que suportam as rubricas: messianismo (nao ha um
messias), milenarismo (nao se trata de alcancar uma vida paradisiaca). Seria mais
um tipo de cargo-cult.

(6) — Note-se que nao se fala em coleta de produtos alimentares hoje conhe-
cidos dos Kraho, mas focaliza-se a auséncia dos produtos da agricultura. A madeira é
tratada como a mandioca: puba.

BIBLIOGRAFIA

CARNEIRQO DA CUNHA, M. — “Le mouvement messianique Canela de 1963:

Logique du mythe et de P'action. (Le mouvement messianique Canela de
1963)”. L’'Homme, vol. XIII, cahier 4. — 1973.

CHIARA, Vilma — “Folclore Krahd”. Revista do Museu Paulista, N. S., vol. XIII,
1961/2.

DA MATTA, R. — “Uma analise do mito de Auké” in Ensaios de Antropologia
Estrutural. Vozes, Petropolis, 1973.

LEVI-STRAUSS, C. — Le cru et le cuit — Mythologiques. Plon, Paris, 1964.

MELATTI, J. C. — “O mito e o xama”. Revista do Museu Paulista, N. S., vol.
X1V, 1963.

MELATTI, J. C. — O messianismo Krahé. Herder, S. Paulo, 1972.

SCHULTZ, H. — “Lendas dos Indios Krahd”. Revista do Museu Paulista, N. S., vol.
IV, 1950.



RECURSOS NATURAIS E TECNICAS DE CACA *

— Uma Analise Comparativa —

Vera Lustig-Arecco
(Departamento de Ciéncias Sociais, Universidade de Brasilia)

INTRODUCAO

Para melhor entender a relacdo entre o homem e seu meio, Julian
Steward (1955:37) definiu o nuacleo cultural como ‘“a constelacado de as-
pectos que estao mais intimamente relacionados as atividades de subsis-
t€ncia e aos arranjos economicos”. Embora Steward tenha especificado
apenas padroes sociais, politicos e religiosos como aspectos centrais, Leslie
White (1949) enfatizou a tecnologia como o meio de adaptacio extrasso-
matica mais importante para o homem. Similarmente, Thomas G. Harding
(1960:48) escreveu que ‘“a adaptacao a natureza dara forma a tecnologia
de uma cultura e derivadamente aos seus componentes sociais e ideoldgi-
cos”. Enquanto White observou a tecnologia a partir de uma perspectiva
de evolucao geral, Harding trabalhou com uma estrutura evolucionaria es-
pecifica, aumentando, desta forma, a perspectiva ecoldgica.

Neste estudo, uma posicdo evolucionaria especifica € tomada com o
objetivo de por luz a tecnologia vis-a-vis do meio ambiente e analizar a na-

tureza adaptavel dos itens tecnoldgicos do ntcleo cultural de Steward, a
cultura material da subsisténcia.

Entre os varios estudos que seguem a orientagdo da ecologia cultural,
mencionamos alguns trabalhos mais importantes. Betty J. Meggers (1954)
discutiu a limitagdo que o meio impde ao desenvolvimento da agricultura;
Fredrik Barth (1956) ao estudar trés grupos culturais no Swat, Paquistéo,
desenvolveu a tese de que o nicho de um grupo afeta a variabilidade cultural;
Roy A. Rappaport (1967) analisou entre os Maring da Nova Guinéia as
relacoes de intercambios tréficos com o meio ambiente e concluiu que 0s
ciclos rituais representam um importante mecanismo regulatério no sistema
da cultura; e M. Kay Martin (1974) e Daniel R. Gross (1975) examina-
ram, independentemente, a disponibilidade de fontes de proteinas como
uma condi¢do limitatoria no tamanho e dispersdao de um agrupamento social.

*) Comunicagdo apresentada na XI Reunifio Brasileira de Antropologia (Recife,
Pe), 1978. Tradugao de Alexandre Ribadi.
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Apesar do significado 6ébvio da tecnologia neste contexto tedrico, pou-
cos trabalhos tém sido feitos para explicar a variabilidade da cultura ma-
terial. Pensando no conhecimento intimo que os cacadores tém de suas
presas, levantei a hipdtese de que os cacadores aborigines devem ter de-
senvolvido seus equipamentos em adaptacdo aos habitos dos animais ca-
cados. Uma dimensao de variabilidade entre as classes animais € a sua re-
lativa mobilidade. As plantas sao os alimentos procurados mais 1moveis,
seguidas dos mariscos, anfibios e répteis; os filos remanescentes, passaros,
peixes e mamiferos sao, em comparagao, altamente moveis. Para as espe-
cies relativamente imoveis que sdao, conseqiientemente, mais faceis de achar,
a tecnologia ndo apenas se manteve simples através dos séculos, como
também s apresenta altamente uniforme quando comparada com a variabi-
lidade de manufacturas usadas na caca dos animais moveis.

Ja que os passaros, os peixes e os mamiferos sao geralmente procura-
dos pelas populacdes aborigenes com uma grande variedade de formas ma-
teriais, inclui estes trés filos no esboco do estudo. No entanto, a medida
que me tornei mais familiarizada com as informacoes biologicas sobre os
animais, um maior namero de dados sobre mamiferos terrenos conduziu-me
a refinar o esquema de pesquisa e a apenas considerar a relacao dos homens
com os mamiferos cacados como uma relacao dos predadores com suas
presas.

Na relacao predador-presa, os dois critérios maiores para os cacadores
devem ter sido o desejo de maximizar a quantidade de alimento obtido e de
minimizar os custos desta obtencdo. Em outras palavras, os cacadores de-
vem ter desenvolvido seu equipamento e técnicas estratégicas em adapta-

¢do a disponibilidade relativa das espécies e a relativa dificuldade de captu-
ra-las?t.

Um outro principio basico implicito neste estudo é a relacdo intima
existente entre estrutura e comportamento. Especificamente, a estrutura dos
itens tecnologicos € presumida estar relacionada ao comportamento da presa.
A principal unidade estrutural identificada é o subsistant definido como

qualquer forma extrassomatica usada na procura de mamiferos

terrenos selvagens influindo nos padroes de mobilidade, modi-
ficando seu meio ambiente imediato e obtendo-os .

Em seguida, o subsistant ¢ dividido em unidades estruturais-funcionais, de-
signadas tecnounidades, que medem a complexidade de cada item e cuja
variabilidade nés desejamos esclarecer. As estratégias envolvidas na uti-

lizacao de subsistants sao a segunda varavel dependente deste trabalho,
operacionalizado com base no que € que o subsistant faz com a presa.

Em resumo, este estudo ¢ uma tentativa de testar a suposicio de que
a tecnologia e as estratégias de caca de um grande nimero de sociedades abo-
rigenes sao adaptadas as caracteristicas comportamentais e morfoldgicas
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de suas presas mamiferas terrenas que avaliam a disponibilidade de alimen-
to tal como tamanho, podroes de agregacao e migracao. Tentaremos este
objetivo com tecnicas de verificagao estatistica.

METODO: A AMOSTRA

A fim de melhor avaliar a variabilidade da complexidade do subsistant,

busquel a boa qualidade descritiva como primeiro passo. O procedimento
de controlar certos fatores resulta na estratificacao da amostra. A amostra
deste estudo €, além disso, desproporcionalmente estratificada porque con-
siste em diferentes fracoes. Segundo Hubert M. Blalock (1960:-01) esta
medida aprimora a eficiéncia do projeto. O primeiro estrato contendo boas
descricoes etnograficas de cultura material inclut 46 sociedades de um uni-
verso de aproximadamente 1000, estimado apos G. P. Murdock (1967:
1,7) . O segundo estrato foi selecionado com base na qualidade descritiva
do subsistant e inclui aproximadamente 800 formas de um possivel universo
de varios milhares. O terceiro nivel, representando os subsistants com as
presas associadas, tem perto de 600 formas de um universo de milhares.
Desde que a técnica de amostra estratificada fo1 usada, as generalizacoes fei-
tas com base nos resultados estatisticos referem-se apenas aos elementos

estratificados: os subsistants empregados na caca a presa mamifera terrestre.

A amostra inclul unidades etnograficas heterogéneas. Por exemplo,
a Ilha Solomon do noroeste € representada apenas com subsistants feitos por
nativos de Buka Passage; dois subgrupos regionais Andamaneses foram in-
cluidos, enquanto o material dos Kutchin Athapaskan vem do bando Chan-
dalar. Também grupos de duas diferentes adaptacoes foram incluidos tais
como 0s Chukchi da costa e do interior e os Tarahumara da sierra e da
barranca. Para os objetivos deste estudo, a inclusao destes grupos hetero-

géneos nao € um problema, ja que o principal critério para a inclusao € a
qualidade descritiva.

Um comentario adicional sobre a amostra refere-se a inclusao apenas
dos subsistants aborigines, 1. €., aqueles nos quais principalmente a energia
muscular foi usada, como ao usar uma faca, uma lanca ou um arco e uma
flecha. Se uma manufactura aborigine, como uma faca, foi substituida por
um equivalente industrial, este ultimo foi incluido porque, neste caso, ape-
nas o material € diferente, mas o principio operacional ¢ o mesmo. Entre-
tanto, producoes modernas adotadas da civilizacao ocidental foram exclui-
das se estas funcionam com principios mais avancados. Um exemplo é a
roda de peixe descrita por Robert J. Sullivan (1942:1-2) para os Ten’a
Athapaskans, ou um rifle. A roda de peixe usa energia hidraulica enquanto
o rifle, mais comumente encontrado, funcicna com polvora.

A COLETA DE DADOS

Os passos para a coleta dados foram delineados em ordem. A primeira
tarefa foi procura de fontes etnograficas superiores referentes a cultura
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material. Para determinar a qualidade relativa de uma etnografia, confiei
principalmente na minha experiéncia anterior com estes materiais. Etno-
grafias de base que oferecem dados completos de uma tribo sao raras. As
descricoes excepcionalmente compreensivas usadas neste estudo foram obti-
das para os Caribou Eskimo (Kaj Birket-Smith 1929), os Chenchu (Chris-
toph von Fiirer-Haimendorf 1941, 1943), os Chukchi (Waldemar Bogoras
1904), os Ingalik (Cornelius Osgood 1940, 1958, 1959), os Kapauku
Papuans (Leopold Pospisil 1963), e os esquimos da Groelandia Ocidental
(Birket- Smith 1924). Em véarios casos, porém, utilizer diferentes fontes
para uma sociedade ja seja porque nenhuma referéncia unica tinha a
qualidade que possuiam os estudos acima mencionados ou porque nenhuma
etnografia de base estava disponivel. Este procedimento ndo deveria pre-
dispor a amostra porque os relatorios sO incluiriam manufaturas que ha-
viam sido observadas. Além disso, se qualquer item houvesse sido recons-
truido pelos nativos, tanto oral quanto materialmente, poderiamos ainda
confiar nos dados porque nao ¢ provavel que os objetos sejam distorcidos
propositadamente. Um aspecto positivo deste modo de coletar dados resulta
da intencdo de coletar uma amostra tdo variavel quanto possivel; qualquer
item esquecido por um etnOgrafo podia ser, € geralmente era, mencionado
por outro.

As informacoOes foram ordenadas com base na atividade econdmica
ligada a caca de mamiferos terrestes, pesca, caca de mamiferos maritimes e
caca de passaros. Identificaram-se em seguida os subsistants. Uma aderéncia
estrita a definicao de subsistants limita as espécies de objetos incluidos. As-
sim, as manufaturas empregadas em tarefas de subsisténcia tais como estru-
tura de armazenamento e vestimenta ficam fora da analise porque nao sao
subsistants. Cada subsistant foi associado a espécie animal correspondente.
Em seguida, os atributos e caracteristicas ecolégicas dos mamiferos terrestryes,
procurados pelos grupos da amostra, foram identificados na literatura bio-
logica.

UNIDADES DE ANALISE

a) Subsistants

Para tentar compreender a variabilidade na complexidade tecnoldgica,
O subsistant, caracterizado como o mais importante meio extrassomatico de
adaptacao do homem, foi identificado como mais significativamente rela-
cionado a sobrevivéncia. Para esclarecer quais formas materiais foram
Incluidas na definicao de subsistant ja apresentada e quais as excluidas,
oferecemos alguns exemplos. Um bumerangue usado pelos Arunta para
matar um canguru € um subsistant; assim como o é o lago colocado pelos
Copper Eskimo na boca da toca da marmota para pegar o animal quando
deixa sua casa, ou ainda a armadilha feita para apanhar veados ou porcos
desatentos. No entanto, a roupa usada pelos esquimoOs na caga

as focas ou os esconderijos dos Athapaskans construidos para pre-
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servar os alimentos, ndo sao subsistants. A tocha colocada pelo Coast
Yuki na boca da toca de um roedor para fazé-lo sair € uma ‘ajuda’ ao subsis-
tant, como também as canoas usadas pelos Nootka para cagar veados na
agua e os caes com os quais os Chukchi cagam as ovelhas montanhesas.
As ‘ajudas’ sao definidas aqui como

formas naturais ou somaticas para buscar alimentos que influen-
clam a mobilidade da presa e ajudam a obté-la. Ajudas artifi-
clals nao agem sobre a presa mas ajudam o cacador a abor-
dar a caca.

Em seu recente trabalho, Wendell H. Oswalt (1976) usou o subsistant
e sua complexidade como uma medida relativa de evolucdo. Neste caso
sa0 necessarios mventarios completos de uma sociedade € um subsistant tem
que ser 1dentificado de maneira unica. No entanto, quando o contexto
teorico muda da evolucao para a adaptacao, a nova énfase é refletida no
aumento de numero de unidades. Assim, todos os subsistants usados em
combinacdao para se obter uma espécie animal sdao registrados como uma
nova unidade, o “conjunto de subsistants”. A nova €énfase na adaptabilidade
resulta nos seguintes procedimentos: todas as variedades de tipos de subsis-
tants que sao empregados para procurar uma presa devem ser incluidas;
cada vez que um subsistant € mencionado para obter uma diferente espécie
animal, deve ser contado, e quando varios subsistants sdo usados em con-
junto, em diferentes combinacdes para cagar varias espécies de animais,
ele suo unidos no “conjunto de subsistants”.

b) Tecnounidades

A complexidade de cada manufatura tem sido medida com a tecnouni-
dade definida como

uma ou varias partes distintas de um objeto material que rea-
lizam uma unica fun¢do dentro daquela forma.

Devido a ¢nfase deste estudo na adaptacdo, a funcdo das unidades ba-
sicas € mais ressaltada do que a estrutura.

Os seguintes guias para identificar tecnounidades refletem este fato:
(1) Elementos estruturais ou materiais que cumprem a mesma funcio sio
contados como uma tecnounidade. Por exemplo, o emaranhado de uma
rede, as vigas cruzadas de uma cerca ou as unidades de um cesto represen-
tam, cada uma, uma tecnounidade porque o emaranhado de uma rede fun-
ciona para “‘conter”, as unidades da cerca para ‘segurar’, e os elementos da
cesta também “contém” diferentes espécies animais. Similarmente, as duas,
tr€s, ou vinte pontas dos arpdes sao contadas como uma tecnounidade por-
que todas funcionam para “espetar” o peixe. Para exemplificar o uso de
varios materiais que realizam uma fun¢do — os juncos, as estacas e 0s capins
que escondem um buraco —, sdo contados como uma tecnounidade cuja
funcao é “cobrir” a armadilha. Finalmente, elementos separados das estrutu-
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ras, tais como uma caixa para apanhar ratos sao tambeém contados como uma

tecnounidade da mesma forma que uma torre circular de pedra que tam-
bém funciona para ‘cercar’ a presa °. (II) Elementos estruturais ou materiais

que realizam diferentes fungoes representam tantas tecnounidades quantas
forem as funcoes. Este € o caso mais comumente encontrado, como a faca

com trés tecnounidades — uma lamina, uma al¢a, € uma atadura que une a
lamina a alga. Também as tecnounidades de formas que compdoem um
“conjunto de subsistants” sao contadas juntas. Uma faca e um lago empre-
gados sequencialmente para cacar uma raposa formam o “conjunto de subsis-
tants” “faca/laco” que incluil as tecnounidades de ambas as formas 4.

Apo6s o emprego do método de contagem a todos os subsistants e todos
os ‘“‘conjuntos de subsistants” do estudo, a escala de complexidade das tec-
nounidades resultantes varia de uma para trinta e quatro tecnounidades. A
complexidade total de tecnounidade de cada subsistant e de cada “conjunto
de subsistants” fol usada para ordenar as unidades de analise nas tabelas

(veja Apéndice A in Lustig-Arecco, 1977).

Devido as limitagoes de espaco, oferecemos apenas uma amostra ilus-
trativa na Tabela 1.

TABELA 1.

Amostra ilustrativa de Subsistants e “Conjunto de Subsistants” ordenados por tecnouni-
dades com informagdes sobre as estratégias de caga, as espécies mamiferas terrenas
procuradas e as sociedades de cacadores 5.

1 tu

bumerangue (S & G’27:6) bastao de madeira curvado (canguru ver-

(matar) melho, wallaby das rochas, S & G'27:

ARUNTA apéndice

2 tus

lago imdvel sem isca (0°73:120, 123) no corredigo de babiche 4+ pau de amarra

(pegar em armadilha) (ovelha montanhesa de Dalli, 0'73:117,

NABESNA 120)

S tus

machado para derrubar/clava (T°74:40; (machado): lamina de pedra -+ alca de

B’60:72-9) madeira -+ atadura de goma - reforca-

(localizar/matar) mento de fibra &

YANOAMO (clava): estaca de madeira (kinkajou,
1°74:40; B’60:77-9)

13 tus

chamariz de mao/cerca guia sem isca/ (chamariz) : chifre de veado & (cerca):

arco refor¢ado com tenddes & lanca de passagem natural estreita &
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ponta bilateralmente farpada (B’24:348) (arco): de uma até trés pecas de cabo de
(atrair/guiar/matar) madeira (chifre, osso de baleia) -+ ata-
ESQUIMO DA GROENLANDIA dura do cabo -+ cordas reforgadoras de
O_IDENTAL tendio 4+ pedago reforgador de osso de

baleita -+ ataduras de tendao &

(fl.cha): ponta de osso bilateralmente
farpada 4+ cabo de madeira flutuante +
atadura de tendao da ponta-cato 4 re-
forco da ponta do cabo de osso de ba-

leta 4+ duas penas 4 atadura de tendao
das penas-cabo

(caribou, B’24:28)
c) Estratégias de caca

Em termos estritamente funcionais, o que faz um subsistant com a
presa? Os subsistants influenciam a mobilidade do animal e servem para
reduzir a distincia entre o cacador e a caca. Quanto a como o0s subs.siants
realizam estas atividades, ha basicamente dois modos: ou permitem ao
predador de se aproximarem da presa ou influenciam o movimento da
presa ao fazé-la aproximar-se do predador. Uma terceira funciao € a obten-
cao da presa. Ralph Bulmer (1968:308) devia estar pensando nas mesmas
linhas quando classificou as estratégias de caca na Nova Guinea em nove
classes: espreitar, armar emboscada, atrair, sitiar, perseguir, conduzir de

maneira simples, conduzir em circulo, conduzir para emboscada e apanhar
a caca em armadilhas.

Usando as trés principais estratégias de caga identificadas aqui e algu-

mas das tarefas de Bulmer, classifiquei as atividades principais de um caca-
dor da seguinte maneira:

TABELA 2.

Estratégias de caga.

Estratégia 1. Predador aproxima-se da presa
Tarefas: (a) sitiar
(b) espreitar, seguir, perseguir
(c) conduzir

Estrategia 2. Presa aproxima-se do predador
Tarefas: (a) atrair
(b) emboscar
(c) pegar em armadilha

Estratégia 3. Predador obtém a presa
Tarefas: (a) apanhar a caga
(b) matar
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A Tabela 2 salienta trés tarefas basicas para a primeira estratégia de
caga que consiste no predador aproximar-se da presa. A primeira tarefa
refere-se ao predador sitiar a caga. “O sitiamento tem lugar quando a caca
esta em repouso e geralmente escondida em sua toca, poleiro ou ninho,
onde ¢ surpreendida pela chegada do cacador” (Bulmer 1968:310). Ao
executar esta tarefa, o cacador pode usar uma escada para subir em uma
arvore onde uma caca esta descansando. O cacador pode também es-
preitar, seguir ou perseguir a presa em movimento, ja seja pelo uso de cha-
marizes ou pelo emprego de ‘ajudas’ tais como barcos, sapatos de neve ou
trenos. “A espreita pode ser definida como a aproximacao dissimulada do
cacador a uma presa de movimentos livres ou de movimentos potencial-
mente livres” (ibid: 308). Os predadores humanos podem também condu-
zir 0s animais ou com a ajuda de caes, fogo ou trends em direcio a um
cacador escondido que espera na emboscada ou em direcio a uma estrutura
restringente, como uma cerca ou uma canicada.

A segunda estratégia, fazer a presa aproximar-se do predador, também
pode ser realizada com trés tarefas elementares. Um cacador pode atrair o
animal com um chamariz, um pio ou uma isca. Pode também emboscar o
animal esperando-o em um esconderijo, ou ele pode apanhar a caca ou
restringir o movimento do animal com varios subsistants como lacos, redes,
buracos ou armadilhas.

As vezes um subsistant em duas tarefas, como o laco com isca que
atral e apanha um animal, ou o esconderijo na arvore que atrai um veado
com frutas e serve para esconder o cacador. Para mostrar a dicotomia de
funcoes as unidades dos “conjuntos de subsistants”’ sio designadas com mais
de uma tarefa.

A terceira e Gltima estratégia de subsisténcia é para a obtencdo da pre-
sa. T'al obtencao pode ser vista como consistindo de duas tarefas: o apanha-
mento, principalmente no caso das plantas, ainda que um animal entocado
também possa ser apanhado de sua toca, ou a matanca. Matar ¢, natural-
mente, o objetivo de todas as tarefas de caca. Estas podem ser realizadas
com o uso de subsistants especializados como lancas, facas, flechas ou com a
extensao engenhosa das funcdes das armadilhas para matar. Exemplos
destas ultimas sdo uma armadilha mecAnica (spring-pole snare) dotada de
uma langa; um buraco com lancas verticais colocadas no fundo ou um
wolfspit de osso de baleia que se abre no estamago de um animal apds ter
sido engolido. Sem davida, um subsistant que atral a caca e a mata na
auséncia do cacador é mais eficiente do que a mais eficiente arma especiali-
zada que tem que ser assegurada na mio para realizar sua funcao.

AS estratégias dos cagadores foram atribuidas valores de 1 a 4 de
acordo com as seguintes suposicdes: um subsistant realizando duas ou
mais fung¢oes simplifica a atividade de caca mais do que qualquer outro
subsistant que € apenas usado para uma tarefa. A este ¢ dado o valor 1.
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Um subsistant usado para fazer a presa aproximar-se do predador representa
uma tarefa mais facil para o cacador do que quando um subsistant é utili-
sado pelo cagador para aproximar-se da presa ja que o cacador corre riscos
menores quando € ele quem controla os movimentos do animal. A estes
subsistants sao atribuidos, respectivamente, os valores 2 e 3. Obter final-
mente a presa — a mais dificil tarefa desempenhada por um cacador — é re-
presentada numericamente pelo nimero 4. Estes nimeros medem os graus
relativos de dificuldade em obter a presa. A escala é a seguinte:

um subsistant realizando duas ou mais funcoes — 1
quando a presa aproxima-se do predador — 2
quando o cacador aproxima-se da caca — 3
quando o cagador obtém a presa — 4.

Devido a limitagdo de espago, oferecemos apenas exemplos represen-

tativos. (Todas as tabelas descritivas para a anélise podem ser achadas no
Apéndice A de Lustig-Arecco, 1977).

TABELA 3.
Amostra representativa de estratégias de caca com valores atribuidos.

buraco com lancgas verticais e isca
atrai-pega-mata — 1
CARIBOU ESKIMO

cerca com varios lacos

pega-mata — 1

POLAR ESKIMO

cerca de guia/armadilha mecanica
gula-pega — 2

CHANDALAR KUTCHIN

cerco/arapuca (deadfall) sem isca
cerca/pega — 2
CHANDAILAR KUTCHIN

cerca guia/curral/laco imodvel
guia/cerca/pega — 2
MISTASSINI

armadilha mecanica imdvel sem isca
pega ="2
CHIPEWY AN

langa de ponta farpada
mata — 4

COPPER ESKIMO

cerco/arapuca (deadfall) de pedra com isca
cerca/atrai-pega-mata — 21

POLAR ESKIMO
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armadilha/faca
paga/mata — 24
INGALIK

machado/clava
derruba ninho/mata — 34
YANOAMO

fogo/rede imovel/clava
conduz/pega/mata — 324
BORORO

Os numeros 21, 24, 34 e¢ 324 representam duas ou trés funcoes ou
tare.as para um subsistant ou ‘“‘conjunto de subsistants” 1. e., sao valores
cumulativos € nao devem ser confundidos com os decimais doze ou vinte e
quatro nem com o numero centesimal trezentos e vinte e quatro. Especifi-
camente, esta classificacdao inclui duas escalas de medida de complexidade
crescente. Primeiro, a escala representada por cada valor individual como
estabelecido anteriormente. Segundo, quando uma combinacao de estraté-
gias apresenta-se, uma complexidade maior € assumida. Uma estratégia
unica é considerada mais facil do que quando duas ou mais sao necessarias
para se obter a presa animal. Além disso, as relagoes entre as categorias
sio mantidas. Assim, a combinacao (21) presa aproxima-se do predador,
e um subsistant realizando varias tarefas, sao tidas como mais faceis do
que (24) a presa aproxima-se do predador € o predador obtém a presa.
E (24) e presumivelmente mais facil do que (34) o predador aproxima-se
a presa e o predador obtém a presa, enquanto (324) o predador
aproxima-se da presa, representa a estratégia mais dificil porque envolve
mais tarefas do que as anteriores.

ANALISE FATORIAL

O analise fatorial utilisado no estudo de 1977 € incluido com a adver-
tencia de que, estritamente falando, os coeficientes de correlacio podem
ser utilizados no caso de escalas de intervalo e as tinicas variaveis da analise
que representam escalas de intervalo adequadas sdo as tecnounidades e o
comprimento e o peso dos animais. Por isto, a andlise fatorial foi empre-
gada apenas para gerar uma proposicao geral. Em vez de reproduzir todos
os resultados da andlise, apenas os coeficientes de correlagdo mais altos que

0.7 sao apresentados na Tabela 4, ordenados do menos ao mais signifi-
cantes.

TABELA 4.
Analise fatorial com coeficientes de correlagio com valores acima de 0.7.

nicho habitacional e bioma (0.74159)

periodo de atividade e nicho habitacional (0.74747)
bioma e periodo de atividade (0.75237)
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nicho de descanso e periodo de atividade (0.76578)
nicho de descanso e bioma (0.77945)

nicho habitacional e nicho de descanso (0.78233)
comprimento e peso (0.83000)

tecnounidades e estratégias (0.87618)

A analise fatorial mostra que, de todas as variaveis dependentes e in-
dependentes incluidas no estudo (Lustig-Arecco, 1977), nenhuma possuia
uma correlagao positiva tdo alta como as estratégias de caca com a com-
plexidade dos subsistants medida em tecnounidades. Outras implicacoes
dos resultados do teste foram ignoradas. No entanto, baseada nos achados
acima, conclui que se uma relacao fosse encontrada na analise entre a com-
plexidade da cultura material e um atributo de um animal qualquer, seria
possivel esperar a mesma relacdo entre o atributo testado e as estratégias
dos cacadores. Assim, em lugar de repetir todos os testes com as duas me-
didas, tecnounidades e estratégias, usel apenas a primeira e inferi que os
resultados também seriam validos para a segunda ®. Dada a natureza dos
dados do estudo, o quiquadrado foi utilisado no restante da anélise.

RELACOES TECNO-ECOLOGICAS

A disponibilidade das espécies € uma consideracdo primordial em
qualquer evento de sobrevivéncia, mas especialmente da perspectiva parti-
cular das relacoes predador-presa. A quantidade de alimento disponivel
para um animal € considerada por H. G. Andrewartha e L. C. Birch
(1954:399) como o interesse central quando se procura entender os prin-
cipios da ecologia populacional; eles discutem este conceito no contexto
das relacoes predador-presa. Neste estudo, o mesmo background é usalo
ainda que a maneira especifica de tratar a disponibilidade é diferente.
Tres caracteristicas de espécies estdo presumivelmente associadas a dispo-
nibilidade: as migragdes do animal, sua agregacdo (se vive em grupos ou
individualmente) e seu tamanho. Que a agregacdo de uma espécie e o ta-
manho individual estejam relacionados a disponibilidade parece bastante
obvio; ambos indicam a quantidade de massa viva presente em um certo
ponto no tempo. No entanto, a relacdo existente entre disponibilidade e
migracao nao € tao evidente.

O carater sazonal dos recursos é um fator ambiental comumente cita-
do quando se fazem tentativas para explicar a variabilidade cultural. Além
dos estagios do crescimento das plantas, o cardter sazonal dos recursos inclui
O comportamento migratorio dos animais. Assim, como a disponibilidade
relativa de um animal em uma regido depende parcialmente dos padroes de
migracao, estes sao vistos como influindo na quantidade de comida exposta
ao cacador. Steward (1955) menciona os efeitos da caca migratoria e da
nao migratoria nas caracteristicas sociais de um grupo. Similarmente, se
esperam relacoes tecnoldgicas. Por exemplo, Edward S. Rogers (1967: 67)
a0 escrever sobre os Mistassini, notou que “distintos tipos de equipamento...
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foram utilizados em uma variedade de modos dependendo das espécies de

caca procuradas e da época do ano”

. Uns exemplos da maneira de registrar

os atributos dos mamiferos terrestres a0 oferecidos na Tabela 5.

TABELA

2

Atributos de mamiferos terrestres utilizados na analise.

nome do animal

género e espécie

familia
ordem

localizagao

comprimento
peso

agregacao

migragao

sociedades

MIGRACAO

tamandua, aardvark

Orycteropus afer

Orycteropodidae

Tubulidentata

Africa: Sul do Sahara e
Sudao

1,000-1,580mm
50-70kgs

geralmente caga sozinho
mas muitas tocas em
uma area

vaga 12,5km em uma
noite

NARON

urso, asiatico preto capivara

Selenarctos
thibetanus

Ursidae
Carnivora

América do nor-

Hydrochoerus
hydrochaeris

Hydrochoeridae

Rodentia

América do Sul:

te: México central leste dos Andes

1.3-1.6ms
até 120kgs

geralmente sozi-
nho exceto na
procriagao

vaga  extensiva-
mente nNno Vverao
e NOo 1nverno

AINU/CHUKCHI

1-1.3ms

50kgs ou mais

grupos familiares ou
bandos de até 20

CAMAYURA/
BORORO/
CARIBES/
JIVAROS/
WAIWAI/
WARAOQO/
YAGUA/
YANOAMO

A migracao foi definida por W. Allee et al (1949:539) como

um movimento mais ou menos continuo e direto sob o con-
trole do animal, coordenado com ou controlado por influcn-
cias ambientais periddicas, de uma localidade a outra, no qual
ha um retorno periddico a localidade de origem.

As distancias envolvidas podem variar; os migrantes viajam milhares
de milhas ou poucas milhas. O movimento é considerado migratério inde-
pendente do espago percorrido, se estd de acordo com a definicdo acima.
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Uma espécie residente em uma drea vai ser uma presa mais importante
no grupo local do que uma que parte periodicamente e o numero de vezes
que a espécie deixa a regido, junto com a extensdo de seu percurso, podem
representar maior ou menor quantidade de comida disponivel. A escala
seguinte foi construida para medir a quantidade de comida disponivel aos
cacadores, baseada nos habitos migratorios da caga.

residente/percurso pequeno/move-se varias vezes por ano = 1
pPErcurso pequeno/move-s€ uma vez por ano — 2

percurso pequeno/move-se duas vezes por ano — 3

residente /percurso grande/move-se varias vezes por ano — 4

percurso muito grande/move-se uma vez por ano =— 5
percurso muito grande/move-se duas vezes por ano = 6.

Cada categoria inclui duas medidas coatuantes: uma representa o es-
paco, o percurso no qual sabe-se que a espécie migra, e a outra representa
o tempo, com o numero de movimentos de uma espécie em um ano. As
primeiras categorias da escala, que envolvem um pequeno percurso, repre-
sentam quantidades relativamente maiores de alimento disponivel para uma
sociedade do que as trés ultimas categorias, que incluem espécies que mi-
ocram em territorios mais extensos. A escala de tempo incluida também
indica maiores ou menores quantidades de comida, pois uma espécie que
Se mOvVe varias vezes por ano em um pequeno espaco estara praticamente
sempre disponivel; uma espécie que migra uma vez por ano em um espaco
malor estara menos disponivel e as espécies que migram duas vezes por ano
em territorios maiores serdo presas ainda menos disponiveis. Um exemplo
¢ fornecido pelos Caribou do Alaska que migram duas vezes por ano em
um espa¢o muito grande. Segundo a escala, esta espécie € menos disponi-

vel do que qualquer outro animal cujos movimentos representam todas as
outras categorias.

Tester com o quiquadrado a hipotese de que a espécie que migra me-
nos sera cacada com os subsistants mais simples enquanto que a espeécie
que migra mais sera procurada com uma tecnologia mais complexa. Os seis
valores de migragao, de 1 a 6, foram testados com as quatro categorias de
complexidade da cultura material resultantes de agrupar as tecnounidades
nas seguintes classes: de 1 a5, de 6 a 10, de 11 a 15 e de 16 em diante.
O resultado fo1 um quiquadrado de 28.789 com 15 graus de liberdade e
um nivel de significancia de .01 < « < .02. Dado o nivel de significancia
estabelecido para aceitacdo (« = .01), a hipotese fica no limite entre acei-
tacao e rejeicao e ¢ experimentalmente rejeitada. Uma possivel razao € que
a escala existente ndo ¢ a mais adequada. Outra possibilidade ¢ o fato de
que os padroes de migracao por si s6 nio medem a disponibilidade de ali-
mento, e este index deveria ser considerado em conjungao com as outras
(uas varidveis quantitativas, tamanho individual e agregacao.
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TAMANHO INDIVIDUAL

Espera-se que o tamanho de um animal esteja relacionado aos esio1r¢os
de caca pois quanto maior for o animal, maior a quantidade de energia ali-
menticia obtida. O maior de dois corpos de formas similares tem relativa-
mente uma superficie menor em propor¢ao a massa, porque o volume au-
menta como o cubo enquanto a superficie aumenta como o quadrado.
Para um predador em potencial, o volume € mais importante que a super-
ficie do corpo, portanto conclui-se que espécies maiores serao cacadas mais
do que as de tamanho menor. De acordo com esta inferéncia esta
a afirmacdo de Richard K. Nelson (1973:74) sobre a caga de passaros
entre os Athapaskan Kutchin:

As espécies maiores e de voo baixo, como o rabijunco, o pato
selvagem americano e o pato marinho de asa branca, sao mais
faceis de serem abatidos ¢ tem mais carne. Os patos pequenos
e rapidos, como os relativamente destemidos cercetas de asa
verde, o buffle-head e o goldeneye nao sao muito cacados por-
que sdo dificeis de serem abatidos e oferecem muito menos
carne.

De todas as variaveis independentes incluidas neste estudo, nenhuma
foi tdo mencionada nas etnografias como estando relacionadas com itens
tecnolégicos, quanto o tamanho. O tamanho, entretanto, coloca um pro-
blema; € universalmente mencionado com uma medida dupla: o compri-
mento € 0 peso. Ja que nao pretendia introduzir uma medida diferente e
sim manter-me o mais proxima possivel dos relatorios, usel ambas as esca-

las, de comprimento € de peso. As duas escalas correspondentes sao as
seguintes:

comprimento peso

mm = mm gr g1

.001- .099 =S

.100- .199 e .001- A UL L S
.200- .299 Al . 100- § SRy S
.300- .399 = 4 .200- SRR e
.400- .499 = AR . 300- SO e NG
.500- .599 - B . 400- DD Rl 1
.600- .699 - .600- QY = G
.700- .799 28 1.000- b DG Dey
.800- .899 - B 4 .000- § 7988 e U8
.900- .999 2="10 8.000- 14.999 = O
1.000-1.199 —-Lg 1 15.000- 24.999 = 10
1.200-1.399 = 2 25,0001 49,999 = 1}
1.400-1.599 = 15 a4, Q00 1 99,800 et 12
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1.660-1.999 evrs 100.000- 199.999 — 13
2.000-2.499 == 15 200.000- 399.999 —= 14
2.500-2.999 = 16 400.000- 799.999 —= 15
3.000-3.999 - 800.000-1.199.999 — 16
4.000-4.999 == - 58 1.200.000-4.999.999 —= 17
5.000 em diante — 19 5.000 em diante =218

O valor 1, que inclul as espécies de menor tamanho, representa a me-
nor quantidade de alimento; a escala aumenta gradualmente at€¢ 19 no caso
do comprimento e 18 no caso do peso, sendo que ambos representam oOS
maiores animais ou as maiores quantidades de alimento disponivel para o
cacador. Estas categorias, como a medida de tecnounidade original, eram
numerosas demais para o teste quiquadrado. Portanto, reagrupei as classes
comprimento e peso de forma a obter quatro categorias. As duas escalas
incluem classes que variam de 1 a 5, de 6 a 10, de 11 a 15 e de 16 em
diante. As duas hipéteses testadas propuseram que tanto menor for o ta-
manho do animal, mais simples sera a tecnologia, e vice-versa, quanto maior
for o animal, mais complexa sera a tecnologia. O comprimento, testado
com a complexidade dos subsistants, resulta num quiquadrado de 63.865
com 9 graus de liberdade e um nivel de significancia de « = .001. E o
peso, também testado com a complexidade da cultura material resulta num
quiquadrado de 64.488 com 9 graus de liberdade € um nivel de significan-
cia maior do que « = .001. Portanto, a hipotese de que o tamanho esta
associado a complexidade da cultura material ¢ aparentemente confirmada
e podemos esperar que quanto maior o animal mais complexa sera a tecno-
logia da caca.

AGREGACAO

O modo pelo qual os individuos de uma espécie organizam-se no espa-
¢o para realizar suas atividades basicas pode ser referido como agregacio.
Entre os sindnimos estdao o tamanho do bando, acumulacao ou distribuicao.
Dois padroes basicos de agregacdo de espécies incluem unidades popula-
cionais distribuidas ao acaso ou populacoes agregadas em diferentes graus.
Os padroes exibidos variam com as espécies, sua abundincia e densidade,
a distribuicao e carater dos nichos habitacionais e outros fatores fisicos e
bioticos. Dos vérios tipos de agregacdes animais relacionados, alguns enu-
merados por Allee et al (1949:393), incluem hibernacdo ou estivaciao, des-
canso de pernoite, alimentacdo, abrigo, procriacdo e grupos de familia. As-
soclacoes migratorias devem ser acrescentadas a lista.

Recentemente, V. C. Wynne- Edwards (1972:283) escreveu que nio
se conhece ainda nenhuma explicacdo adequada deste fendmeno largamente
difundido. No entanto, as agregacdes parecem ocorrer em resposta a dois
conjuntos de fatores: o fendmeno fisico natural da luz, umidade, sombra e
necessidades sociais como defesa, reproducdo e alimentacio. Com respeito
as agregacoes para alimentagdao, David Lack (1954:257) escreveu que oS
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grupos representam uma vantagem no sentido de que aumentam a adverten-
cia da aproximac¢ao do inimigo. E Eugene P. Odum (1959:217) notou
que os individuos sdao presas mais faceis dos ataques dos predadores do
que 0S grupos porque “a area da superficie exposta ao ambiente ¢ menor
em propor¢ao a massa’. De maneira contraria, Lack (1954:258) escreve
que a principal vantagem do retiro solitario poderia ser que Os retiros sao
menos provaveis de serem encontrados pelos predadores ja que sﬁo.bem
espacados. Assim, enquanto oS grupos para a alimentacdo e os ninhos
gregarios tém a vantagem de um aumento de adverténcia e defesa dos
predadores, as atividades solitarias tem conotac¢oes contrarias: por um lado
permitem esconder-se € por outro sao mais propensos aos ataques dos pre-
dadores.

No caso de predadores humanos, esperariamos que o cacador estivesse
mais interessado em encontrar animais que formam grandes agregacoes do

que localizar individuos isolados. A. P. McCartney (1973:33) também
escreveu que

€ pouco vantajoso para a sobrevivéncia recolher pequenas uni-
dades de energia alimenticia, a menos que a densidade seja su-
ficiente para tornar o esforco vantajoso.

Na construcao da escala para medir a agregacido de espécies, uma
maior quantidade de alimento estd implicita nas espécies que costumeira-
mente sao encontradas em grupos. O extremo oposto seria representado
por especies cujos individuos realizam mais atividades sozinhos. Mais uma
vez, dois conceitos intimamente vinculados foram introduzidos na escala: o
numero de individuos e o nimero relativo de atividades realizadas indivi-
dualmente ou em grupos. As classes intermediarias sio evidentes. As ati-
vidades foram classificadas como ‘todas’, ‘a maioria’, ou ‘algumas’ com base
em seus numeros; e o numero de individuos participantes nas atividades foi

registrado como ‘muitos’, ‘pares ou poucos’, e ‘Gnico’. A seguinte escala
fo1 usada para medir agregacio:

todas as atividades muitos individuos |
a maioria das atividades muitos/algumas atividades

pares ou poucos S £
a maioria das atividades muitos/algumas atividades

unico = 3
a maioria das atividades pares ou poucos/algumas ati-

vidades muitos = 4
a maioria das atividades tnico/algumas atividades muitos — 5
todas as atividades pares ou poucos = &
a maioria das atividades pares ou poucos/ algumas ati-

vidades unico i l7

a maioria das atividades unico/algumas atividades pa-
Ies Ou poucos

todas as atividades tinico

i
\O CC
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Onde 1 é equivalente as maiores quantidades de comida disponiveis e
9 equivale as menores quantidades de comida disponivel. Os nove valores
da escala de agregacao, ordenados das maiores as menores quantidades
de comida disponivel foram testadas com a medida de complexidade dos
subsistants para testar a hipotese de que quanto mais disponivel for a es-
pécie para a sociedade, mais simples sera a tecnologia do subsistant. Um
quiquadrado de 85 foi estabelecido com 24 graus de liberdade resultando
em um nivel de significancia de .001 < a« < .01 que conduziram a acei-
tacao da hipdtese. Assim, quanto mais gregarias as espécies, tanto mais
simples € a tecnologia da cag¢a e quanto mais solitarios os animais tanto
mais complexa € a tecnologia.

CONCLUSOES E SUGESTOES PARA PESQUISAS FUTURAS

A caca de espécies mamiferas terrestres € tida como uma competicao
de destreza entre os cacadores e suas presas. A principal estratégia para
os cacadores foi1 vista como a maximizagao da quantidade de alimento
obtido e a minimizacdao dos custos da procura. Enquanto a estratégia de
maximizacao referia-se as quantidades de alimento disponiveis, a minimi-
zacao referia-se a dificuldade de captura. A dificuldade de captura foi
analisada com técnicas estatisticas em um trabalho antecedente (Lustig-
Arecco, 1977) e as seguintes variaveis foram usadas para medi-la: o bioma,
os nichos de alimentacao, de descanso e de defesa, o periodo de atividade
e a velocidade do animal. Neste estudo, a disponibilidade da presa é me-
dida com trés variaveis: os padroes de migracao, o tamanho do animal e
sua agregacao. Ambos os indices, dificuldade de captura e disponibilidade
de alimento estdao intimamente relacionados j4 que os animais de tamanho
pequeno serao menos faceis de encontrar do que as espécies de tamanho
grande, € a mesma lOgica se aplica a individuos e populacdes agrupadas.
Ainda, a caga residente e permanentemente disponivel sera logicamente
mais facil de capturar do que a caca que saiu das fronteiras geograficas do

grupo.

A unidade basica deste estudo foi identificada como o subsistant e
sua complexidade foi medida com um indice estrutural-funcional, a tec-
nounidade, € um conceito equivalente, as estratégias de caca. O quiquadra-
do for usado para testar as relagOes entre a varidvel dependente represen-
tada por a complexidade das tecnounidades e as varidveis independentes:
os padroes migratorios dos animais, seu tamanho e agregacao 7.

Os resultados do teste com os movimentos migratorios dos animais fi-
caram entre a aceitacao e a rejeicao e, concordando com o nivel de signi-
ficancia estabelecido para este estudo, a hipotese de uma relacdo entre mi-
gracao e complexidade tecnounidades foi rejeitada. Uma possivel razio
oferecida para a rejeicdo desta hipdtese foi que a migracdo, sozinha, nio
pode medir a alimentacdao disponivel tdo adequadamente quanto poderia
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se unida as outras duas medidas quantitativas, o tamanho individual dos
animais e seus padroes de agregacdo. O tamanho dos animais, por outro
lado, parece estar diretamente associado a complexidade da cultura n}aterial\,
enquanto que os padroes de agregacao estao inversamente associlados a

complexidade da tecnologia.

Pesquisas futuras podem focalizar algumas das seguintes questoes para
compreender melhor a complexidade tecnologica: testar a significancia da
relativa contribuicio de uma espécie ao suprimento de alimentos. Ha, co-
mo constantemente ¢ repetido, uma associacazo entre o tamanho do animal
e o tamanho do subsistant usado para cacga-lo? Se esta relagao existe, qual
¢ seu significado? Um projeto de pesquisa deveria ser conduzido com espe-
cies animais de outros filos além dos mamiferos terrenos focalizando os
mesmos atributos que os usados neste estudo, ou novos atributos, como
o gregarismo. Por exemplo, pode-se vaticinar que o uso diferencial de um
anzol e uma rede de pescar deve-se ao gregarismo das espécies encontradas
com estas manufaturas. Se somarmos todas as tecnounidades utilizadas
por um grupo para cacar cada espécie individual, havera uma associacao
entre complexidade total para uma espécie e qualquer das variaveis men-
cionadas antes?

Além disso, esta metodologia deveria ser empregada para testar se as
caracteristicas dos animais afetam outros aspectos culturais, além do subsis-
tant. Seria possivel vaticinar correlatos sociais gerais como a presenca de
atividades econdmicas individuais versus coordenadas a partir de um co-
nhecimento das estratégias de caca de espreitar, atrair, conduzir, etc.?
Alguns modos originais que ja foram criados para tratar destas variaveis
podem ser encontradas em Eliot Chapple e Carleton Coon (1942), Stanley
H. Udy Jr. (1959) e Anthony Leeds (1965). Como se relacionam a
complexidade do subsistant e as proibicoes e preferéncias alimentares de
uma sociedade? Serda que a complexidade do subsistant e a diversificacao
estratégica estdo relacionadas ao numero total de cacadores de uma popu-
lagao? E a complexidade do subsistant estarda relacionada a outros fatos
sociais como tamanho de popula¢do, mobilidade ou grau de controle central?

Um comentario final com respeito aos achados deste estudo de que a
complexidade da tecnounidade e a complexidade das estratégias de caca
estao altamente relacionadas, ¢ a sugestio de que uma pesquisa futura
neste mesmo sentido enfatize as estratégias em lugar das tecnounidades.
Uma vantagem previsivel desta abordagem ¢ a economia de tempo. Um
maitor numero de fontes etnograficas poderia ser usado em um tempo mais
curto do que o exigido para a andlise da cultura material. Os relatérios de
que a caca for vigiada, conduzida, emboscada ou morta bastaria para de-
rivar um grande numero de inferéncias. Poder-se-ia deduzir que as conclu-
soes alcancadas através do teste de estratégias de caca com variaveis eco-
logicas também se mantém entre a complexidade da cultura material e as

variavels independentes, simplificando, desta forma, os procedimentos de
observagao e analise do estudo.
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NOTAS

1) Estes dois fatores tornaram-se os principais critérios de meu trabalho de
1977, onde cada um foi visto como consistindo de uma série de variaveis relacionadas.
Devido a limitagao de espago, desenvolverei aqui apenas a analise para o critério de
“disponibilidade”. O indice da ‘“‘dificuldade de captura’ foi medido naquele trabalho com
as seguintes variaveis: bioma, nicho de alimentagao, nicho de descanso, nicho habita-
cional, nicho e comportamento de defesa, periodo de atividades e velocidade.

2) A amostra inclui as seguintes sociedades: Ainu, Aleut, Andamanese, Ao
Naga, Arunta, Blackfoot, Borneo, Bororo, Buka, Bukidnon, Camayura, Caribou Eski-
mos, Caribs, Chandalar Kutchin, Chenchu, Chipewyan, Chukchi, Coast Yuki, Copper
Eskimo, Iglulik Eskimo, Ingalik, Jivaro, Kapauku Papuans, Lamet, Mismito, Mistassini,
Miwok, Nabesna, Naron Bushmen, Nootka, Pinatubo Pygmies, Point Barrow Eskimo,
Polar Eskimo, Seri, Tanaina, Tarahumara, Tasmania, Tena, Tiwi, Tukuna, Waiwai,
Warao, Washo, West Greenland Eskimo, Yagua e Yanoamo.

3) A anotacao nas tabelas do estudo representam, simbolicamente, estas regras.

Assim, a similaridade funcional das estruturas ou dos materiais € compreendida impli-
citamente pela uniao de elementos similares com um & significando que estas unidades
nao foram somadas. Por exemplo, uma cerca € registrada como consistindo de hastes
‘verticais & transversais’ equivalentes a uma tecnounidade; uma armadilha quadrada €
representada por ‘paredes em cima & dos lados & atras & no fundo’ equivalentes a uma

tecnounidade.

4) Tecnounidades funcionalmente diferentes sao separadas por um sinal mais
(+). Todos os sinais mais (-}) de um subsistant ou “conjunto de subsistant” sao so-
mados para medir a complexidade do item. Para distinguir subsistants individuais de
um ‘conjunto de subsistants’, estes sao separados por um & mas todas as tecnounidades

sao somadas. Por exemplo:

(faca): lamina 4 al¢ca 4 atadura lamina-alga &
(lagco): nod 4 haste de suporte

Assim, o “conjunto de subsistants” faca/lago € igual a 5 tecnounidades.

5) O simbolo ‘tu’ representa o numero de tecnounidades. Em seguida, vém o
subsistant ou “conjunto de subsistant” seguidos entre parenteses da fonte etnografica re-
presentada pela primeira letra do ultimo nome do autor e os dois ultimos digitos da
data de publicagao. Sob o subsistant, a estratégia de caca esta registrada seguida do
nome da sociedade possuidora do subsistant. A coluna a direita inclui as tecnounidades
individuais dos subsistants (veja a nota 4 para § descricao deste formato) e o ultimo
apontamento representa as espécies cacadas usando o mesmo sistema de referéncias
que para as manufacturas. As referéncias nesta tabela sao:

Spencer, Walter Baldwin e Frank J. Gillen

1927 Arunta, 2 vols. London: Macmillan and Co., Ltd.
Oswalt, Wendell H.

1973 Habitat and Technology, N. Y.: Holt, Rinehart and Winston, Inc.
Taylor, Kenneth Iain

1974 Sanuma Fauna: Prohibitions and Classifications. Instituto Caribe de An-

tropologia y Sociologia, Monografia 8. Caracas: Editorial Sucre.
Becher, Hans

1960 Die Surara und Pakidai: Zwei Yanoimi-Stimme im Nordwest Brasilien.

Mitteilungen aus dem Museum fiir Volkerkunde In Hamburg, vol. 26.
Hamburg.
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Birket-Smith, Kaj
1924 Ethnography of the Egedesminde District with Aspects of the General

Culture of West Greenland. Copenhagem.

6) No entanto, testei esta suposi¢io com uma variavel, o bioma. O teste asso-
ciacional entre bioma e tecnounidades resultou em um quiquadrado = 113.24 com 15
graus de liberdade e um nivel de significancia maior que o = .001. O teste corresponde
entre bioma e estratégias de caga ordenadas da menos a mais dificil, resultou em um
quiquadrado = 60.178 com 30 graus de liberdade e um nivel de significancia maior
que o .007. Assim, a suposi¢do baseada no teste da analise factorial de que as tecnouni-
dades e as estratégias sao medidas equivalentes parece validada.

7) No estudo anterior, o indice da dificuldade de captura foi similarmente tes-
tado e cinco das sete relacdes previstas foram aceitas a um alto nivel de significancia.
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OS INDIOS E A PECUARIA NAS FAZENDAS DE GADO DO PIAUI
COLONIAL *

Luiz R. B. Mott

(Departamento de Ciéncias Sociais, Universidade Estadual de Campinas)

I.

O Piaui, diferentemente do que aconteceu com as demais Capitanias
do Nordeste, s6 foi conquistado nos fins do século XVII: no ano de 1974,
Domingos Afonso Sertdao, portugues nascido em Mafra, “descobre e povoa
o Piaui, com grande risco de sua pessoa e consideravel despesa, com o adju-
torio de Socios” 1. De acordo com a Corografia Brasilica, de Aires de Ca-
sal, o “Mafrense” possuia uma fazenda de criar gado na banda norte do
rio S. Francisco e querendo acabar com os grandes danos que lhe causavam
os indios do sertao, assim como desejoso de aumentar sua fortuna com
outras possessoes semelhantes, empreendeu a conquista de parte dos sertoes
situados entre o rio Parnaiba e a serra de Ibiapaba®. A conquista destes no-
vos territorios ate entao desprezados foi resultado do processo de expansio
da economia agucareira, carente de novos espacos para desenvolver a criacio
de gado bovino e cavalar ®. Possuindo grande parte de seu territorio ocupa-
do por catingas e cerrados, dispondo de poucos rios perenes e baixa pluvio-
sidade, o Piaui, se de um lado apresentava fracas possibilidades para o
desenvolvimento de uma agricultura exportadora, veio a trans’ormar-se na
principal area pastoril do Nordeste, sendo considerado durante séculos como
o curral e acougue das areas canavieiras *. Como muito bem relatava o
Governador do Maranhao, quando de viagem por esta regido, “consideran 'o
que o Piaui nao pode produ21r outra utilidade mais do que ga los e cavalos
o remédio para se aumentar (a Capitania) ¢ povoare™m-se ‘e g2 ‘05 & o
fazendas todos estes sertoes” ®

Foi exatamente 1sto o que aconteceu: apenas 23 anos apds sua ces-
ccberta, em 1967, ja existiam no Piaui nada menos do que 129 fazendas de
gado, passando para 400 em 1730 e para 578 em 1772 6. Eis como o pri-
meiro sacerdote, cronista e censor do Piaui, o Padre Miguel de Carva'ho.

(*) — Agradego a Fundagdo Calauste Gulbenkian a bolsa de estudo que me
permitiu coletar o material histérico para este trabalho nos Arquivos Po-tugueses
(1971). Meus agradecimentos igualmente a Fundagdo Ford pelo financiamento de
minha participagao na XI reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia, Recife,
1978, onde apresentel esta comunicagao.
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descreve esta nova freguesia no ano de sua criagao em 1697: “Tem o sertao
do Piaui 129 fazendas de gados em que moram 441 pessoas entre brancos,
negros, indios, mulatos e mesticos. .. (Tem mais) um arraial de paulistas
com muitos tapuias cristaos, o qual governa o Capitao-Mor Francisco Dias
de Siqueira. .. e com os quais faz entrada ao gentio bravo e lhe tem o en-
contro para que ndao ofendam a povoagao” 7. Sobre o “gentio bravo” o
Padre Carvalho fornece preciosas informacgoes relativamente a localizacao
de suas aldeias, o tipo de contacto que mantinham com 0s brancos, a qua-
lidade das terras que ocupavam, assim como alguns detalhes referentes as
peculiaridades da cultura tribal. Como se trata de material pouco conhecido,
julgamos valida esta longa transcricao: “Estes sertoes estao povoados de
muitos tapuias bravos, valentes e guerreiros, entre os quais se acham alguns
que se governam com alguma rustica politica, tendo entre si Rei e chaman-
do seus distritos Reinos, como sao os Rodeleiros; que se contam com sete
reinos, € sao tao guerreiros, que at¢ agora nao foram ofendidos, nem de
entre eles se tem apanhado lingua, sendo muitas vezes acometidos por
grandes tropas de paulistas. Pelejam com rodelas muito grandes, feitas de
um pau chamado craiba, as quais na batalha levam uns e outros. Ao reparo
delas pelejam com arco e flecha, lanca e cachaporas... (No caminho que
leva ao Maranhao) vivem os tapuias bravos chamados Aroatizes e Goanares,
com 0s quais 0s brancos ajustaram pazes, que sendo firmes, serdo em grande
utilidade do comércio, por ficar o caminho sem impedimento. .. A terra dos
Alongazes esta por detrds dos riachos de Santo Antdnio e das Berlengas,
correndo para a Serra da Ibiapaba, para a qual fugiram os tapuias chama-
dos também Alongaz, que nela moravam e de presente a tém os brancos
povoadas com algumas fazendas de gados, situadas a beira de riachos que
tem suas vertentes para o Norte ... Muitos mais sitios se tem descoberto
nesta terra dos Alongazes para se lhe meterem gados, o que brevemente se
fara, porque andam os moradores a competéncia qual tomara primeiro posse
deles, e de presente levaram alguns gados os padres da Companhia que
vivem na serra da Ibiapaba, dizem que com ten¢do de povoarem estas
terras na volta. .. A regiao do rio Parnaiba é quase toda capaz de criar
gado e nao esta povoada por causa do muito gentio bravo que na beira dele
habita. Alguns moradores meteram 1a gados e se retiraram com medo e
0s que moram nas fazendas (desta regido) andam sempre em continua
guerra ¢ muitos perderam as vidas nas maos daqueles barbaros, por cuja
causa se nao tem aumentado muito esta povoagao pelas beiras daqueles fa-
mosos rios Parnaiba e Goroguca, os quais sdo abundantes de pastos e de
varias frutas. .. Esta abundancia faz com que naquela terra habitem muitos
tapuias, os mais bravos e guerreiros que se acharam no Brasil. .. 8

~ Ao todo o Pe. Carvalho enumera 37 grupos indigenas (ver anexo),
afirmando que “outras muitas nacoes ha no circuito desta freguesia de que
S¢ nao sabe o nome. As nagdes acima ditas sio as que nos deram ou de
presente dao guerra mais viva” *. Além destes, vez por outra passava pelo
territorio piauiense alguma horda de indios, fugidos de seus habitats primt
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tivos, acossados pela expansdo agro-pastoril ao norte do S. Francisco, de-
mandando plagas ainda mais isoladas quer de Goiés, quer do Maranhio 19,

De acordo com Pereira d’Alencastre, o autor da principal memoéria
oitocentista consagrada ao Piaui, “as freqiientes hostilidades dos selvagens
contra os primeiros povoadores, a quem nao podiam ter sendo ma vontade,
visto como os olhavam como usurpadores de suas terras, eram um embaraco
todo o dia, um grande mal, que demandava de pronto remédio para garan-
tia da propriedade nascente e o que é mais, das vidas dos arrendatirios e
colonos que afluiam em grande nimero” ''. O remédio empregado contra
os indios foi a violéncia. Assim sendo, podemos notar basicamente quatro
maneiras como se efetuou o contacto dos brancos com os silvicolas do Piaui:
guerra de exterminio, guerra de expulsao, guerra de preamento e guerra de
reducio. Frei Martin de Nantes narra que, quando os portugueses asedia-
ram a aldeia dos indios Guegués, persuadiram-nos a render-se, sob a con-
dicao de que teriam suas vidas poupadas. Ndo cumpriram porém o prome-
tido: “mataram todos a sangue frio, reduzindo a escravidio suas mulheres e
filhos” *#. Malgrado a existéncia da Carta Régia de 19 de Abril de 1680,
proibindo a escravizacdo dos indios 3, tudo faz crer que somente apds a
Le1 de 6-7 de junho de 1755 € que se restituiu aos indios a liberdade de
suas pessoas, bens e comercio '*, de modo que a indiada que ndo era massa-

crada nas pelejas tornava-se até esta data, “presa de guerra”, isto ¢é, escra-
vos. No manuscrito “Noticia sobre a guerra ordenada contra as nacdes
de indios que infestavam a Capitania do Piaui” (1774-1776), informava
o primeiro Governador do Piaui, Jodo Pereira Caldas, que apds ter batido
e matado grande quantidade de indios, ficaram no campo de batalha, entre
mortos e feridos, umas 400 pessoas. Posto ser entdo proibido escravizar os
silvicolas, resolveu o Governador “separar as pessoas que me pareceram
em termos de se poderem educar sem o perigo de voltarem para o mato, e as
fiz repartir pelos moradores desta cidade debaixo da obrigacio de delas
darem conta a todo o tempo, d’as vestirem, sustentarem, curarem e doutrina-
rem, evitando assim desta forma muito maiores despesas a fazenda real e o
prejuizo da falta de muitas que sem davida morreriam faltando-lhes o agasa-
lho com que se estdo criando... As velhas porém as conservo em prisao
at¢ o fim da campanha, para entio as remeter com as criancas de peito
para as povoacoes do Maranhdo...” 1%, Nesta feita foram subjugados
737 indios, 400 mortos em batalha e 337 aprisionados e repartidos entre
0s colonos em praca publica. Temos noticia de que alguns grupos tribais
que tiveram a ventura de ndo serem atacados pelos brancos, preferiram fu-
gir para outras regides menos ameacadas: ja nos primordios da conquista
dizia o pe. Carvalho que os indios Anassu e Alonga tinham se retirado
para a serra da Ibiapaba (a maior reducio jesuitica do Nordeste), vivendo
junto com os caboclos, “com medo dos brancos” 1¢. Outro tanto de silvi-
colas foram reduzidos a forca em aldeias missionadas por religiosos. No
territorio piauiense existiram trés aldeias ou povoacdes de indios domésti-
cos: Sao Jodo de Sande,Cajueiro e Sio Goncalo do Amarante. Eis como
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o ouvilor Durio descreve duas missdes no ano de 1772: “Ha no .distrito
1a cidade de Oeiras duas povoacdes de indios: os jaicos, aldeados junto a
rbeira do Itaim, e apenas chegardo hoje a 60 individuos, e os guegési que
se situaram em Sio Jodo de Sande, distantes da mesma cidade 8 leguas
para a parte do Norte, e chegam entre grandes e pequenos a 252; .. Nao
prometem aumento € nem ainda subsistem, porque os Jaicos estao quase
extintos e o Gueges existirao pela metade do que eram quando se aldearam,
havera 12 ou 13 anos. Vieram de novo 424 Acroas que se nao acham
ainda alleados, e as 3 juntas fazem o namero de 736 almas. Sao uns e
outros inseparaveis do furto e bebedeira... Ja houve na Capitania mais

aldeias (e que apenas hd memoria’ '7.

Meio século apos esta descricao, quando os naturalistas von Spix e¢ von
Martius viajavam pelo Nordeste, assim encontraram as aldeias supra-cita-
das: “H&a uns 400 pés de altitude, do outro lado da serra de S. Gongalo,
(encontra-se) o pequeno arraial de Sao Goncalo, um quadrado de pa-
‘hocas baixas em volta de uma capela em ruina, e sede de uma colonia de
ndios. 50 anos antes, sob o governo de Jao Pereira Caldas, o avo do (atual)
CapitZo-Mor de Oeiras, havia batido diversas tribos, que para os colonos
ali 1solados, se tornavam entao perigosas, com as suas constantes correrias.
Vencidos, 500 em numero, foram segundo o costume, reunidos em aldeias,
longe de seus pousos nativos. Os Jeicos foram aldeados na freguesia de
Nossa Senhora das Merccs, a oeste de Oeiras; os Timbiras, Acroas e Gue-
gucs foram reunidos em S. Goncalo do Amarante. Estes trés altimos gen-
tios sao designados pelos sertanejos com o nome comum de Gamelas. En-
contramos apenas um resto desta colOnia, antigamente importante. Segundo
a nota do vigario, constava apenas de umas 120 pessoas € mesmo estas, nem
todas de origem sem mistura. Certas doencas, sobretudo as bexigas, haviam
dado cabo de muitos. Outros desde muito tinham regressado a seus velhos re-
tiros. O aspecto tristonho dos indios, que vagavam aqui em abstrata inércia, a
sujidade e desordem das pobres chocas, assim como a falta de uma direcio
conveniente confiada agora a um soldado dado ao vicio da embriagués, re-
orcaram a nossa conviccao de que se deve considerar rara excecao uma
¢liz tentativa de colonizar indigenas. Essa convicgdo é tanto mais sensivel
0 llantropo, pois essas empresas de coloniza¢io quase sempre custam
‘menso sacrificio de vidas humanas. Quando se resolve estabelecer numa
colonia uma tribo de indios, quer para torna-los inofensivos, quer para
torna-los ateis ao estado, isso quase nunca se faz sem guerra prévia, cuja
consequencia € a submissio da tribo. . Assim, a tribo ou os membros dela
que se renderem diante da superioridade do adversario, abandonam o seu
pouso e sio reunidos numa aldeia, em geral distante das outras povoagoes
brasileiras, e ali ficam sob a inspec¢iio de um diretor, nomeado pelo gover-
no, por vezes com a cooperacao do principal, escolhido no seu meio. Tra-
balham na lavoura e sdo instruidos na fé cristd por um eclesidstico. Que
(rutos produzird tdo violenta operacio, nio é dificil prever. Exige-se do
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indio imediata renucia a todos os seus habitos, tendéncias e costumes na-
tivos, e ainda a submissdao as leis e a uma religiao que eles desconhecem .
A consequéncia fatal ¢ que os mais resolutos combinam entre si escapar,
logo que lhes for possivel, ao intoleravel constrangimento e os restantes
permanecem como estranhos, sem se assimilar no meio dos brasileiros e se
vao finando no mais lagubre abastardamento fisico e moral” 1%,

Apos estas informacoes sumarias sobre alguns aspectos do contacto
entre brancos e indios no Piaui Colonial, vejamos a seguir mais especifica-

mente como se deu a utilizacdo da mao-de-obra indigena nas fazendas de
gado durante os séculos XVII e XVIII.

IT.

Azeredo Coutinho, o 1ilustrado autor do Ensaio Econdomico sobre o
comércio de Portugal e suas Colonias (1816), se nao o mais antigo, foi
contudo dos primeiros pensadores que mais claramente propalou a idéia de
que o indigena brasileiro era refratario as lides agricolas e particularmente
disposto e eficaz nas atividades pastoris: “Os indios do Brasil sao muito ha-
beis, principalmente para tudo o que € de imitacdo ou de manufatura e ainda
mesmo para tudo que pede forca e agilidade. Para a agricultura, porém,
ou para o trabalho continuo de rasgar a terra, parecem ter os indios uma
repugnancia invencivel. .. Eles nao tém paciéncia de esperar, querem lo-
go do trabalho do dia colher o fruto a noite ... Alguns indios do interior
do sertao sao excelentes peoes, muito destros na arte de lacar e de trabalhar
aqueles gados. Eles sao de um grande socorro para aqueles criadores, ou
seja, em apanhar, recolher e conduzir os gados para as cidades e grandes

povoagoes, ou seja, na manufatura e preparaciao das carnes secas e salga-
das” .

Mais recentemente, diversos tém sido os historiadores e economistas
que endossaram tal ponto de vista. Celso Furtado, por exemplo, diz que
“o recrutamento de mao-de-obra para a atividade criatdria nao parece ha-
ver constituido problema, pois o elemento indigena se adaptava facilmente
a mesma. Nao obstante a resisténcia que apresentaram os indigenas em al-
gumas partes, ao verem-se espoliados de suas terras, tudo indica que foi
com base na mao-de-obra local que se fez a expansdo da atividade criatoria
... O indigena se adaptava rapidamente as tarefas auxiliares da criacio” =°.
Na Historia Geral da Civilizacao Brasileira. Teresa S. Petrone confirma
o parecer supra citado dizendo que ‘“o indio adaptou-se admiravelmente ao
trabalho da pecuaria, mais livre e mais de acordo com sua indole ndmade”
“1. Roberto Simonsen, por seu turno, acreditava que ‘“era mais facil aos
criadores, do que aos senhores de engenho, estabelecerem um modus vivend
pacifico com os incolas. O trabalho das fazendas de criar era incompara-

velmente mais suave e mais adaptavel ao temperamento dos incolas do que
o rude labor dos engenhos” 22
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Os dados reproduzidos em péginas anteriores revelam que rarissimas
vezes os colonizadores conseguiram estabelecer um modus vivendi paciiico
com os aborigenes: mesmo quando reduzidos em aldeias missionadas, par-
te dos indios fugia para seus antigos retiros, os restantes, conforme acurada-

mente observaram os naturalistas alemaes ja citados, vagavam pela aldeia
em abstrata inércia finando no mais lugubre abastardamento fisico € mo-

ral. A violéncia foi a tOnica do contacto interétnico. A violéncia € que foi
o modus vivendi desta soceidade. Violéncia de ambas as partes: quando
o Governador do Maranhdo, Maia da Gama, passou pelo Piaui, declarou
estupefato que “tendo eu corrido todos os dominios do Reino, em Portugal,
India e Brasil, me parece que ndao achei em parte alguma aonde os vassalos
experimentassem de outro vassalo mais violéncia” #*. O Pe. Miguel de
Carvalho referia-se igualmente aos indios desta terra como “0s mais bravos
e guerreiros que se acharam no Brasil” **. Como esperar uma convivencia
pacifica no confronto de grupes tdao violentos e com interesses e estilos de
vida tdo diferentes? Antagonismo que por vezes, em pleno século XVIII,
chegou a ameacar a propria continuidade da colonizacdao: nos anos de
1711-1712 o Piaui é invadido por uma destruidora horda de indios capita-
neados por Mandu Ladino, um indio doméstico escapado das missoes je-
suiticas do Maranhao, que constituiu um verdadeiro terror para os vaqueiros
e donos de fazendas. Muitos foram os brancos que tiveram de se retirar para
outras bandas mais povoadas a fim de fugirem da agressao mortifera dos
incolas **. Por volta de 1747 sdo os indios Guegués os autores de novas e
perigosas agressoes. Segundo palavras do Ouvidor Geral da Capitania, 0s
gentios barbaros Guegués além de terem morto mais de 60 colonos de toda
qualidade, de terem destruido muitas casas e fazendas, assediando continua-
mente as habitacoes até que seus moradores se entregassem, flechando toda
a cavalaria e gado, roubando inclusive a muito comboieiro seus gados, ar-
mas, polvora e chumbo, “para fazerem mais eficaz o seu poder, por cujas
causas tem despovoado a maior parte das fazendas da freguesia da Mocha
nas quais tem dado de perda mais de 500 mil cruzados”. Conclui o Ouvidor
informando que mais de 30 propriedades ganadeiras ja tinham sido destrui-
das e que os indios apds terem matado um soldado, proclamavam atrevi-
damente que “ndo s6 haviam de matar a todos, mas chegar até a me cortar
a cabeca e fazerem-se senhores de toda a Capitania...” 26. Pelos anos
de 1760, nova rebelido indigena: Aires de Casal informa que “apareceu na
parte meridional uma horda que tem dado em que cuidar aos colonos e os
ha obrigado a abandonar grande nimero de fazendas de criar gado vacum.
Os brancos ddo-lhes o nome de Pimenteiras. . . Conjectura-se serem descen-
dentes de varios casais que viviam domesticados com os brancos nas vizi-
nhanca de Quebrobd e que desertaram pelos anos de 1685, a fim de nio
acompanhar as bandeiras quando faziam guerra aos indigenas. As suas
hostilidade comecaram em despique dum cao que se lhe mataram na vizi-
nhanca da Gurguéia até onde se estenderam em uma ocasiio & caca. Num

assalto frustrado que ha poucos anos se lhes deu, acharam-se 80 arcos,
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donde se inferiu que ao menos tinham outros tantos homens capazes
de usar desta arma 727 Também o Ouvidor Durao, o autor da
mais completa memoria setencentista referente ao Piaui, presta interessantes
informacoes sobre tal grupo tribal: “Num sitio denominado as Pimenteiras,
que tera segundo noticia, 30 ou 40 Iéguas de extensdo, no centro do mesmo
¢ constante que se acham aldeados numerosos indios a quem se da 0 mesmo
nome do lugar. Muitos anos se conservaram pacificos, sem sair fora, nem
causar dano algum. Porém de tempos a esta parte se tem averiguado pratica
ja ao contrario, matando e fazendo estrago nas fazendas mais proximas, na
freguesia da Vila de Parnagua. Enquanto porém se buscam os indios de
fora, indo conquista-los por forca, com excessivos trabalhos dos moradores
da Capitania, fintas violentas de cavalos, dinheiro, bois e farinha, e grande
despesa da real fazenda, que nenhuma utilidade recebem destas conquistas
mais que novo estrago das fazendas que lhe causam estes nocivos e inuteis
habitantes, quando se metem de paz, obrigados da necessidade e que ainda
vencidos, sempre vivem com violéncia, esperando ocasiao oportuna para
se levantarem como a experiéncia tem freqientes vezes mostrado. Parece
que seria mais Gtil e menos custoso se domesticassem aqueles convidando-os
mais com suavidade e artificio, que com forga, para se evitar a irreparavel
ruina que podem causar como situados quase no coracao de uma Capitania
desacautelada e com pouca gente para um assalto repentino”. 28

Em pleno século XIX os fazendeiros piauienses reclamavam que oS
indios Pimenteiras “tinham atacado fogo nas casas dos moradores da regiao
do rio Mearim, queimando assim as colheitas que haviam feito, matando
seus escravos, com prejuizo total dos mesmos’ 9.

Tais relatos, selecionados entre muitos outros, contradizem a suposi-
cao de R. Simonsen de que “os criadores estabeleceram um modus vivendi
pacifico com os incolas”. Mesmo sem documentar sua assercao, Darci
Ribeiro também € enfatico quando reflete sobre a violéncia no contacto
entre brancos e indios nesta zona sertaneja: “O impacto entre o indio e o
invasor europeu assume nessas fronteiras de expansao pastoril a mesma
violéncia de que se revestiu a penetragdo na floresta tropical... O fulcro
das discordias estava na posse da terra que o criador queria limpar dos
ocupantes humanos para encher de gado e o problema criado para os indios
com a liquidacdao da caca que os privava de uma insubstituivel fonte de

subsisténcia. . . Os indios dos sertdoes do Nordeste opuseram toda resistén-
cia possivel a invasao do seu territorio. .. Os grupos que mais se opuseram

a invasao foram trucidados, sendo os sobreviventes apresados como escra-
vos para os canavials da costa ou para reforcar a populagao das missoes
religiosas, sempre necessitadas de novos contingentes humanos. Onde a
forca dos criadores nao foi suficiente para quebrar o animo guerreiro do
gentio, empreitou-se o servico de paulistas, criados na escola das bandeiras,
especializados em carnificinas e no preamento de indios...” 3.
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Quanto a maior adaptabilidade dos aborigenes a atividade pastoril, na-
da melhor do que ouvir o testemunho dos proprios contemporaneos — apre-
ciacao, alias, que tambc¢m invalida a hipotese de varios estudiosos de nossa
historia econdomica. Segundo o ja citado Ouvidor Durao, “os indios sao
uns e outros inseparavels do furto e bebedeira, e geralmente de qualquer
nagao que sejam, nimiamente estupidos, preguicosos, glutdes e ligados aos
seus ritos e superticoes em um maior extremo, pegando-as como contagio
aos mais moradores da Capitania”. *! Mais adiante diz o mesmo memoria-
lista que os indios, inclusive os domesticados, ‘“nunca largavam de seus
antigos vicios e costumes”. Ainda que se leve em conta o enraigado etno-
centrismo do Ouvidor Durado, ha evidéncias empiricas que reforcam a ila-
¢ao de que os indigenas gozavam de baixissima valorizacao por parte dos
colonizadores, nao apenas como seres inferiores mas inclusive como inca-
pazes para o trabalho produtivo. Se constituissem mao-de-obra tdo aprovei-
tavel e adaptavel no pastoreio, como propalaram alguns historiadores, cer-
tamente que em vez de serem sistematicamente exterminados nos campos de
batalha, teriam sido aprisionados e domesticados, como fizeram os paulistas.
Voltemos aos documentos. Vejamos concretamente qual o significado nu-
mérico da populacdo indigena domesticada utilizada nas fazendas de cria-
torio. Para tanto langamos mdo sobretudo de trés corpus documentais que
cobrem toda a populacdo da capitania do Piaui, a saber: Descricdo o Sertio
do Piaui remetida ao Ilm? e Rev? Frei Francisco de Lima, Bispo de Pernam-
buco, de autoria do Padre Miguel de Carvalho?2, Descricao da Capitania de
5ao José do Piaui, escrita pelo Ouvidor Antdnio José de Morais Durio 3% e
finalmente Rol de Desobriga da Freguesia e Distrito da Vila da Mocha no
ano de 1762, assinada pelo Padre Dionisio José de Aguiar 3*.

Lancemos uma vista d’olhos, em primeiro lugar, na questio da com-
posicao demogrifica do Piaui entre 1697-1772. Para tanto dividimos sua
populacdo nas mesmas 6 categorias utilizadas pelo Ouvidor Durdao em sua
“Descri¢ao”, a saber: brancos (originarios do Reino ou seus descendentes),
mulatos (filhos de brancos e pretas), mamelucos (filhos de brancos e in-
dias), indios ou vermelhos (aborigenes de qualquer nacao selvagem), pretos
(os nascidos n’Africa e seus descendentes), mesticos (“quando se nao po-
dem bem distinguir pelas suas muitas misturas”, por exemplo, os filhos de
mulatos e Indias, os filhos de mamelucos e negras etc. ).

Composi¢ao da populacdo do Piaui segundo a cor-etnia 1697-1772

1697 1772
Brapcos 155 (35,3% ) 3205 (16,7% )
Indios 59 (13.5%") 1131 ( 5,9%)
Pretos 210 (48,0% ) 6343 (33,0%)
Mamelucos s - 1354 ( 7,0% )
Mula'tos 4 ( 0,9%) 4050 (21,1%)
Mesticos 10 (2,3%) 3108 (16,3% )

Total 438 (100,0% ) 19191 (100,0% )
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Em 1697 o Piaui ndao era nada mais do que uma frente pioneira de
vaquelros: a unidade de ocupacgdo do territério € a fazenda de gado®®. O
padrao tipico de povoamento € extremamente simples: 48% dos fogos-fa-
zendas do Piaui eram habitados apenas por um vaqueiro branco acompanha-
do de 1 ou 2 escravos negros. As mulheres representavam apenas 9,1% da
populagao — havia apenas uma mulher branca ?¢. 97,8% das pessoas eram
solteiras. As criancas representavam tao somente 2,2% da populacao total.
4'7,7% dos habitantes do Piaui eram escravos. Impossivel avaliar o nimero
da populacao autoctone dispersa pelos matos: o Padre Carvalho, conforme
referimos, enumera 37 grupos tribais. Nas 129 fazendas existentes naque-
les primordios, viviam ao todo 59 Indios, 17 referidos como tapuias, 39 co-
mo indios € 3 como colomins. Tais indios aparecem residindo em 31 fa-
zendas, 1sto €, em 24,0% das propriedades rurais, sendo que 0s escravos ne-
gros ocupam 87,5% das fazendas. Dos 59 incolas, 36 eram do sexo mas-
culino, 23 do feminino. Quanto a distribuicao dos indios pelas fazendas,
temos:

Indios residentes nas fazendas (1697)

Numero de indios N? de fazendas
1 20
2 4
3 1
4 5
8 1
Total 59 51

O padrao mais repetido de composi¢cao domiciliar das fazendas com
indios era viverem na mesma casa (casebre seria mais acertado) um branco
vaqueiro, um escravo negro ¢ um indio ou uma india. Embora o Pe. Car-
valho nao esclareca se os indios e tapuias das fazendas eram escravos ou
livres, apesar da existéncia do Alvara de 1680 que proibia reduzir a escra-
vidao os silvicolas, tudo faz crer que de fato os unicos livres nesta sociedade
deviam ser os brancos. E mesmo estes nao gozavam totalmente de suas li-
berdades, pois a maior parte dos vaqueiros eram rendeiros que deviam pa-
gar 10 réis de foro por cada fazenda ou sitio anualmente aos proprietarios
absenteistas, motivo alias de constantes queixumes e atritos entre os tra-
balhadores e os donos das terras *“. A propriedade que abrigava o maior
numero de silvicolas era a fazenda Mocaita, pertencente ao Capitao José
Garcia Paz, cujo vaqueiro Manuel Leitao Arnozo se fazia acompanhar de
mais 4 indios e 4 indias *®. Do total de 31 fazendas que possuiam amerin-
dios, em 19 viviam indios do sexo masculino, de modo que a rigor, apenas
14,7% das propriedades do Piaui é que contavam com mao-de-obra indige-
na (potencialmente) empregada no pastoreio. Em outros termos, a popula-
¢ao amerindia (masculina) ocupada nas fazendas de criatério no final do
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século XVII representava tao somente 9% da mao-de-obra economicamen-
te ativa. Populacdo irrisOria se comparada com o0s escravos negros: 50,7 %

da populagao masculina.

Poder-se-1a levantar a hipotese, sugeririam alguns, de que com o passar
do tempo, superada a fase inicial de conquista e massacre dos grupos tri-
bais que ocupavam primitivamente estas terras, os indios passariam a ser
melhormente integrados na empresa pastoril. Quase um século apos a
conquista, em 1762, de acordo com o recenseamento realizado pelo pri-
meiro governador do Piaui, Joao Pereira Caldas, a populacao indigena re-
sidente nas missoes do Cajueiro e de Sao Joao de Sande perfazia 691 in-
dividuos, i1sto €, 5,4% da populacao total da Capitania. Se se tratassem os
indios de mado-de-obra tao desejada no pastoreio, como explicar a concen-
tracao de mais de 300 indios-homens, vaqueiros em potencial, desprezados
pelos terra-tenentes, que os deixavam ‘“vagar em abstrata inércia” sem se-
rem requisitados para as fazendas? Dez anos apds este censo, de acordo com
a estatistica do Ouvidor Durao, havia espalhado pelas fazendas do Piaui
1131 indios, 556 do sexo masculino € 575 do feminino. Nas duas aldeias
diz o mesmo Censor existirem mais 736 almas, as quais nao foram incluidas
no mapa estatistico geral da populacao da Capitania, “por ndo prometerem
aumento nem ainda subsistirem”. No total, portanto, havia no Piaui, em
1772, 1867 indios, dos quais 60,5% estavam nas fazendas e 39,5% nas
aldeias. Os indios nas fazendas representavam 5,2% da populacdo masculi-
na total da Capitania e as indias, 6,7% da populacao feminina. Assim sen-
do, a populacdo indigena masculina vivendo nos sitios e fazendas que em
1697 representava 9% da populacdo masculina total, cai para 5,2% em
1772 . Tal constatacdo nos permite afirmar que com o passar dos anos, a
presenca de indios na pecudria tendeu sensivelmente a decrescer. Mesmo
s¢ computarmos conjuntamente indios e mamelucos, seu significado numé-
rico revela-se inferior ao dos demais grupos étnicos ocupados nas lides
de pastorar: indios e mamelucos representam 12,9% da populacio total,
enquanto que os mulatos, 21,1% e os negros, 33% .

Vejamos a seguir como se distribuiam os indios nas fazendas de gado.
Para tanto, baseamo-nos numa relacio nominal de habitantes, o citado
Rol de Desobriga que cobre a totalidade dos moradores da freguesia e
distrito de Mocha, a sede da capitania. Trata-se de um manuscrito no qual
0 v.1gz’1rio, seguindo o que ordenavam as Constituicdes Primeiras do Ar-
cc:‘:b}spado da Bahia 3?, devia assinalar anualmente o nome, sobrenome, con-
dlgq’o ¢ qualidade de todos os moradores da totalidade dos fogos de sua
paroquia, isto com a finalidade de deixar registrado quantos e quais foram
os fregueses que se desobrigaram dos deveres pasquais da confissdo e comu-
nhao. Este Rol, o tnico que se tem noticia relativamente ao Piaui, encon-
tra-se no Arquivo Histérico Ultramarino, em Lisboa %o Foi, por conseguin-
te, com base nesta fonte que o Governador Caldas elaborou o Mapa da
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Populacao do Piaui em 1762 *': infelizmente os réis de desobriga das de-
mais freguesias, com exce¢ao deste da Capital, ndao foram ainda localiza-
dos, (se € que ainda existem). Embora referindo-se apenas a freguesia da
Mocha, esta relacdo constitui uma mostra de grande significado para a
reconstru¢ao da historia social e demografica destes sertdes pois a freguesia
da Mocha, situada no meio da Capitania, ¢ recortada por diferentes zonas
ecologicas, comportando em seu territério ndo apenas fazendas de criatério
como também sitios € engenhocas, estes ultimos situados nas regides bre-
jeiras. Nossa mostra também ¢ muito significativa quantitativamente por-
que registra 30% das propriedades rurais do Piaui (162 fazendas), cobrin-
do um total de 302 fogos (20% dos domicilios existentes na zona rural),
nos quais viviam 2406 pessoas (18,89 da populacdao de toda a Capitania) .
[Levando-se em conta a grande dispersao dos moradores das fazendas e a
minucia na enumeracao de cada um dos domiciliarios, tal documento cons-
titui peca de primeira grandeza para a reconstrucao historica de importantes
aspectos sociais, economicos e demograficos desta regiao tao pouco estudada
e sobre a qual tantos axiomas errados continuam a ser repetidos. Assim
sendo, vejamos como se compunha a populagao residente nestas 162 fazen-

das:

Composi¢cao da populacdao das fazendas do Piaui seg? a cor (1762)

Brancos 882 ( 36,7%)
Indios 101 ( 4,2%)
Pretos livres 49 (L)
Mamelucos 4 (" 0.1%)
Mulatos livres 15 { "0,6%)
Mesticos livres 31 (' 1,5% )
Escravos 1324 ( 55,1%)
Total 2406 (100,0% )

Infelizmente nao consta no documento a cor dos escravos, o que faz
com que o numero dos mulatos, pretos e mesticos livres apareca grande-
mente diminuido. Como a partir de 1755 os indios e mamelucos estao isen-
tos da escravidao, a populacdo de escravos devia certamente compor-se de
pretos e mesticos de diferentes fenotipos. Assim, se concentrarmos esta
amostra em apenas trés categorias, teremos: 4,.2% de indios, 36,7% de
brancos e 51,9% de mesticos portadores de variegados fenodtipos.

Do total de 101 indios residentes nas fazendas, 52 eram do sexo mas-
culino, 49 do feminino. Viviam dispersos em 59 fogos, estando mais da
metade concentrados nas ribeiras do Parnaiba e do Itaim. Os indios estavam
presentes, portanto, em 19,5% dos fogos da capitania. Das 59 fazendas
possuidoras de silvicolas, 40 abrigavam apenas 1 indio; 9 fazendas, 2 indios;
3 fazendas, 3 indios; 3 fazendas, 4 indios; 2 fazendas 5 indios. As 2 fazen-
das possuidoras do maior nimero de incolas abrigava seis individuos cada
uma: na fazenda da Gameleira, situada no Baixo Canindé, viviam ao todo
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15 pessoas, entre vaqueiros, escravos e indios. Os 6 indios formavam apenas
uma familia: um casal cora 4 filhos. Na fazenda Canabrava, na Ribeira do
Piaui, viviam exclusivamente indios, sem outros domiciliarios: um casal €
mais 4 indigenas sem relagdo parental declarada. Nao observamos nenhu-
ma regularidade na relacdo entre o nuipero de habitantes nao indlos.de.uma
propriedade com o namero de indios al existentes: eles aparecem indistin-
tamente em fazendas com poucos ou com muitos moradores. Nota-se, to-
davia, sua frequéncia relativamente maior nas fazendas possuidoras de es-
cravos: 71% das fazendas com indios possuiam tambem escravos. Do total
de 59 fogos que abrigavam indios, em 25 havia um ou mais representantes do
sexo masculino, em 17 s6 indias. Em 42 fogos havia indios-homens (inclu-
indo-se neste nimero os lares que além de um ou mais indios possuiam
também mulheres indias), de maneira que apenas 13,9% dos fogos
desta regiao € que abrigavam mao-de-obra indigena potencialmente utilizavel
na pecuaria. Mais de 1/3 destas fazendas possuia apenas um indio-homem;
duas fazendas contavam com 3. A fazenda possuidora do maior nimero de
silvicolas do sexo masculino abrigava quatro individuos: trata-se da ja ci-
tada Fazenda da Gameleira, na qual viviam os seguintes vermelhos: Tomas
de Sousa e sua mulher Ana de Sousa, acompanhados de seus filhos Antdnio,
Inocéncio, Manuel e da filha Marnia.

Quanto a composigao familiar de tal grupo étnico, encontramos apenas
10 casais (familias simples) constituidos exclusivamente por indios: destes,
3 casais tinham filhos e 7 ndo os tinham. Além destes havia mais 6 ca-
sais mistos: 3 indias casadas com escravos pretos ou mulatos, uma india
casada com um mestico forro, um indio casado com uma crioula e outro
indio casado com uma mestica. Encontramos ainda trés maes solteiras:
uma das indias, de nome Tomasia, moradora no sitio do Meio, no Canindé a
Baixo, possuia um filho menor, Inicio, mestico. Na fazenda de Sao Romio,
na ribeira do Piaui, viviam numa casa um indio cego de nome Pedro, acom-
panhado de seu filho Pedro Cruz: ¢ o dnico caso de indio pai-solteiro.

- Quanto a filiagdo, notamos que dos 16 casais envolvendo um ou 0s
dois cOnjuges indigenas, apenas 6 possuiam filhos: trés casais com um fi-
lho, um casal com dois filhos, um casal com quatro descendentes. Das
maes solteiras, duas tém um filho e uma, de nome Maria de Jesus, moradora

na Fazenda da Santa Maria na Ribeira do Piaui, tinha dois filhos, Tomasia
e Joao, este ultimo menor de idade.

No Piaui, conforme mostramos em outros trabalhos 2 a grande parte
dqs’fpgos das fazendas era ocupada por familias simples (50,3% ), os do-
micilios sem estrutura familiar representavam 23,8%, as familias multiplas
16,2% , as familias extensas 0,7% e finalmente os domicilios solitarios,
3% - Os indios repetem mutatis mutantis 0 mesmo padrao de composi¢ao
domlcllia}' da sociedade global: 32% dos indios viviam como agregados em
casas regidas por um casal com ou sem filhos; em 8,4% dos domicilios re-
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sidiam casais indigenas que constituiam a unica familia nuclear. Na Fazen-
da da Aldeia e no Curral do Campo havia 2 fogos em que viviam dois ca-
sais de indios em cada um, constituindo os Unicos casos de familia multipla
indigena, constituindo-se ambos como nucleos secundarios, apenas o ulti-
mo sendo constituido por parentes: trata-se da familia do indio Jacinto,
casado com Domingas, cujo filho Felizardo era casado com Rosalia, mulher
cuja etnia nao consta no Rol de Desobriga. SO encontramos uma familia
extensa entre os indios: na Fazenda do Caldeirao, na Ribeira do Itaim,
vivia 0 Indio Margal e sua mulher Quitéria, acompanhada de Maria, india
viuva, irma da dita Quitéria. Se tais casais ja viviam casados antes de
serem domesticados, e em que medida tais conubios repetiam e respeitavam
as regras de casamento da tribo, sao assuntos que a documentacao € omissa.

A composi¢cdo de alguns fogos mereceria nossa particular atencao: na
Fazenda da Canavieira (a mais populosa propriedade do Piaui setecentista,
totalizando em seu interior 40 fogos), numa das casas vivia o unico indio
solitario da regiao: Vidalvogado, solteiro. Na mesma fazenda, proximo a
este domicilio, havia outro casebre onde vivia apenas um casal indigena:
Antonio Pereira e sua mulher Lourenca da Silva. Na fazenda da Canabrava,
outro lar habitado apenas por amerindios: Faustino e Inacia, sua mulher,
acompanhados de 4 tapuias: Domingas, Joana, L.eonarda ¢ Antonio Carva-
lho — infelizmente o documento ndao menciona se tais individuos eram ou
nao aparentados. Como o vigario, autor deste Rol, costuma sempre declarar o
parentesco de seus fregueses, provavelmente estes 4 indios ndao tinham
qualquer vinculo parental — ao menos de acordo com o referencial de
parentesco candnico seguido pelo referido sacerdote. Na Ribeira do Piaui
observamos outro padrdo inusitado de estrutura domiciliar: via de regra,
a primeira pessoa que encabeca a lista de moradores de uma casa era tido
como o chefe ou o ““cabeca do fogo”, como se dizia na época. Em 10%
das 162 fazendas estudadas, eram os proprios escravos que encabecavam a
lista dos residentes nos domicilios: em 13 fazendas havia apenas escravos
sem pessoas livres, em 3 fazendas, além dos escravos, indios € mesticos.
Na Fazenda do Macaetd. viviam 6 escravos, 1 escrava e o indio Joao
Correia. Na Fazenda dos Algodoes, além de 6 escravos, 3 escravas, residia
o indio José e uma mulher Joseja, de cor nao declarada. Na Fazenda Na-
zareth, finalmente, assistiam 6 escravos, o indio Luiz, um forro de nome
Jos¢ Fernandes e um viandante chamado Antdnio Alves. Desafortunada-
mente a documentacao também aqui ndo nos permite saber qual a hierar-
quia Interna destas propriedades: quem dirigia a empresa, se 0S escravos,
indios ou os outros camaradas. Se nao 0s escravos, porque apareceriam
estes encabecando a lista dos moradores destas fazendas?

Contradizendo as opinides de diversos historiadores e economistas, rela-

tivamente a presenga indigena no Piaui Colonial e nas zonas sertanejas em
geral do Nordeste, nossos dados permitem-nos concluir que:
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1) Aires de Casal equivocou-se quando supois que “a redugao ou
repulsa das varias nagoes de indios do Piaul nao custou tanto tempo nem
tantas fadigas e dispéndio de cabedal e gente como em outras partes” **. A
resisténcia tenaz dos indios, cristalizada em forma de fuga para outras re-
gides distantes, em assaltos e incéndio de fazendas, em constantes “guerras
de corso’ — e isto até as vésperas da Independéncia — mostram de manei-
ra cabal o quanto foi demorado, custoso e sangrento neutralizar a hostili-
dade dos primitivos donos da terra. A extrema violéncia e crueldade dos
colonizadores podem inclusive ser interpretadas como resposta a braveza e
indocilidade destes silvicolas, considerados entdo como ‘““0s mais bravos e

guerreiros que se acharam no Brasil”.

2) A afirmacdo de R. Simonses de que “os criadores estabeleceram
um modus vivendi pacifico com os incolas” ndo tem respaldo factual, pois a
violéncia extremada foi a forma mais usual e diaria de contacto entre bran-
cos e indios. Os episédios de genocidio das populagOes aborigenes per-
meiam todo o século XVIII e a inexisténcia em nossos dias de sequer um
grupo indigena no Piaui fala por si so da violéncia e do quao deletério foi
o contacto dos brancos com os diversos povos tribais que ocupavam aquelas
brenhas *%.

3) Celso Furtado equivocou-se também quando afirma que “o recru-
tamento de mao-de-obra para a atividade criatéria nao parece haver cons-
tituido problema pois o elemento indigena se adaptava facil e rapidamente
as tarefas auxiliares da criagao”. A presenca de numeroso contingente de
indios domésticos nas aldeias, marginalizados e desprezados pelos criadores
sugere que os incolas nao eram tao desejados e indispensaveis como mao-
-de-obra. Além disto, nossos dados estatisticos comprovam enfaticamente
que os indios sempre foram menos numerosos nas fazendas de gado do que
0s escravos negros € mesticos. Em 1697 os indios (do sexo masculino) esta-
vam presentes em apenas 24% das fazendas de gado, representando somen-
te 9% da mdo-de-obra potencialmente empregada no pastoreio. Em 1762
sao ainda menos numerosos: os indios aparecem em 13,9% das proprieda-
des rurais estudadas, perfazendo tdo somente 3,6% da populacdo potencial-
mente ocupavel no criatorio **. Embora sem recorrer aos antigos censos,
tanto Darci Ribeiro quanto J. C. Melatti confirmam nossa conclusdo: o
primeiro diz que “ao criador nao interessa o concurso do indio como
mao-de-obra” *¢ e o segundo, ao pesquisar os indios Krahd do Estado vizi-
nho do Maranhdo, informa que ai “a méao-de-obra tanto escrava quanto li-
vre era mais do que abundante. . . Se ndo havia por conseguinte na drea pas-
toril trabalho suficiente para todos os civilizados, livres ou escravos, como
haveriam eles de desejar mao-de-obra indigena? A frente pastoril ndo pre-
cisava da forca de trabalho dos indios: ndo lhe restava portanto outra al-
ternativa senao aniquila-los ou afasta-los para longe”. .. 47.

4) Finalmente, também incorreta é afirmac¢do de Caio Prado Jr. e
de outros, de que no sertdo pecuarista “o trabalho é em regra livre. Nestes
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territOrios 1mensos, pouco povoados e sem autoridades, é dificil manter a
necessaria vigilancia sobre trabalhadores escravos” . Apenas 23 anos apoés
a descoberta do Piaui, os escravos de ambos os sexos representavam 48%
da populagao total, estando presentes em 87,5% das unidades residenciais.
Em 1762, 55% dos habitantes das fazendas estudadas sdao pretos e mesti-

¢os vivendo sob o regime da escravidao, encontrando-se um ou mais cativos
em 90% das propriedades pastoris.

Concluo esta comunicacao fazendo minhas as palavras de Francisco

Xavier Machado, autor da Memoria relativa as Capitanias do Piaui e Ma-
ranhao (1810):

“Pode ser que nesta minha exposi¢do haja alguma alteracao ou falta,
porém julgo nao serda consideravel. A pressa com que passel por este terri-
torio me inibiu de poder satisfazer inteiramente minha curiosidade. . .”
Infelizmente ainda ndo tive a ventura de percorrer estes sertoes, nem vas-
culhar os arquivos locais: tdo logo isto acontega, pretendo continuar a pes-

quisa etno-historica referente a cultura, economia e sociedade do Piaui-
Colonial.

Anexo

“Nomes dos Tapuias bravos que tém guerra com os moradores da nova
freguesia de N. Sa. da Vitoria do Sertdo do Piaui.”

Pe. Miguel de Carvalho, 1697

— Na cabeceira do rio Parnaiba: Aroaquizes e Carapotangas;

— No riacho Savaui, afluente do Parnaiba: Aroquanguiras e Nongazes,

— No riacho Irussui, afluente do Parnaiba Precatis;

— Nas cabeceiras da Goruguca: Acuruds, Rodeleiros e Beigudos;

— Num riacho afluente do Goruguca: Bocoreimas;

— Num riacho que entra na Parnaiba: Cupequacas e Cupicheres;

—  No rio Mearim: Gutamés e Goiias;

— Nas cabeceiras do Rio Preto: Anicuas;

— No rio Parnaiba: Aranhés e Goaras;

— Num riacho afluente do Parnaiba: Coreras, mais abaixo Aititeteus, mais
abaixo, Abetiras e Beirtés;

— No rio Moni, Macamasus;

— Na barra do Parnaiba: Tramambés;

— Na serra da Ibiapaba: Anassus e Alongas;

—  No riacho de S. Vitor: Aruas;

— Na serra do Araripe: Ubates, Meatas, Jenddis, Icés e Urits;

— No rio Guruguea: Corsias e Lanceiros;

— Na cabeceira do rio Piaui: Araiés e Acumés;

— Na cabeceira do Canindé: Coaratizes e Jaicos;

— No rio Canindé: Cupinharos.
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“E outras muitas nacdoes ha no circuito desta freguesia de que se nao
sabe nome. As acima ditas sao as que nos deram ou de presente dao guerra
mais viva’ (Descri¢do do Sertao do Piaui, op. cit. p. 3.89) . Obs. Os no-
es das tribos e dos acidentes geograficos foram reproduzidos de acordo com
a ortografia do documento original .
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(9) — Idem, ibidem, p. 389.

(10) — Nunes, Odilon, (1975), op. cit., p. 63.

(11) — Pereira d’Alencastre, José Martins: ‘“Memdria cronologica, histérica e

corografica da Provincia do Piaui”, Revista do Instituto historico e geogrdafico Brasilei-
ro, tomo XX, 1° trimestre, 1857, p. 18-19.

(12) — apud Porto, Carlos Eugénio: “Realidade e muito sobre os indios do
Piaui”, Revista Atualidade Indigena, ano 1, n® 5, jul-agosto 1977, p. 50.

(13) — Nunes, Odilon (1975), op. cit., p. 53.

(14) — Arquivo histoérico Ultramarino, Piaui, Caixa 1.

(15) — Instituto Historico e Geografico Brasileiro, Lata 66, Documento 1.

(16) — Carvalho, Pe. Miguel (1938), op. cit., p. 388-389.

(17) — Descricao da Capitania de S. José do Piaui, de autoria do Quvidor Geral

Antonio José de Morais Durao, 1772. Arquivo Histérico Ultramarino (Lxa.), Piaui,
Caixa 3, fl. 4. (No prelo).

(18) — von Spix, J.B. & von Martius, C.F.P. Viagem pelo Brasil, Rio de
Janeiro, Imprensa Nacional, 1938, p. 448-449. O Pe. Manuel Aires de Casal fornece
alguns detalhes a mais relativamente a esta aldeia: “Sao Gongalo do Amarante, al-
deia e pardoquia de indios, situada num te:reno escolhido e fecundo, onde outro povo
laborioso, fazendo florescer a agricultura, poderia viver em abundancia e ser rico.
Fica cinco léguas arredada da embocadura do Canindé e obra de vinte ao norte da
Capital. Foi fundada pelos anos de 1766 para habitacao de 900 guegués que ocupa-
vam o terreno onde o Parnaiba tem as sua cabeceiras, e 1600 acroas, que viviam mais
para 0o meio-dia. Passado algum tempo todos desertaram; porém indo-selhes ao alcance,

foram de novo conquistados e restabelecidos no mesmo lugar onde hdao ido sempre em
decadéncia”. Op. cit., p. 296.
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(19) — Azeredo Coutinho, J.J.C. Obras Econémicas, Cia Ed. Nacional, S.
Paulo, 1966, p. 98-99.

(20) — Furtado, Celso (1964), op. cit.,, p. 75-76.

(21) — Histéria Geral da Civilizagdao Brasileira, “As é4reas de criagdo de gado”,
Teresa S. Petrone, Dif. Européia do Livro, Sdo Paulo, 1960, tomo I, vol. 2, D. 222
(22) — Simonsen, R. Histéria Econémica do Brasil, t. I, Brasiliana vol. 100-A

Biblioteca Pedagédgica Brasileira 1944, p. 284.

(23) — Martins, Oliveira (1944), op. cit., p. 28.

(24) — Carvalho, Pe. Miguel (1938), op. cit., p. 387.

(25) — Pereira da Costa, F.A. Cronologia historica do Estado do Piaui, desde
os seus primitivos tempos até a Proclamag¢ao da Repiiblica em 1889. Pernambuco,
Tipografia do oJornal de Recife, 1909, p. 79. Arq. Hist. Ultr. Piaui, Cx. 3.

(26) — Arquivo Historico Ultramarino, Piaui, Caixa 1, Oficio do Ouvido: Geral
Mateus Pinheiro da Silva sobre os indios Guegués, ao Rei (6/11/1747).

(27) — Aires de Casal (1976), op. cit., p. 291.

(28)8 — “‘Descrigdo da Capitania de S. José do Piaui” (1772), op. cit., fl. 6.

(29) — Biblioteca Nacional, Se¢ao de Manuscritos, 7-4-73, Informacao a res-
peito de desordens dos escravos levantados e gentios barbaros, (1/10/1811 e
13/10/1811).

(30) — Ribeiro, Darci: Os indios e a civilizacao. Ed. Vozes, Petropolis, 1977,
p. 50-51.

(31) — “Descricdo da Capitania de S. José do Piaui” (1772), op. cit., fl. 18.

(32) — Carvalho, Pe. Miguel (1938), op. cit., p. 370-389.

(33) — Arquivo Histdorico Ultramarino, Piani, Caixa 3.

(34) — Arquivo Histérico Ultramarino, Piaui, Caixa 3, 29/5/1763.

(35) — Mott, Luiz R.B. “Fazendas de Gado do Piaui (1697-1762)", op. cit.,
p. 344 e ss.

(36) — Darci Ribeiro diz que a zona pastoril ‘se constituia em sociedade melhor
estruturada, que crescera vegetativamente, nido carecendo de mulheres indias...” op.
cit., p. 51). Nido podemos concordar com tal afirmagdo pois ao menos nos primordios
da colonizacdo ndo foi isto exatamente o que aconteceu: do total de 40 mulheres exis-
tentes na fazenda do Piaui, 23 eram indias, 8 masticas, 7 pretas, 1 mulata e 1 branca.

Havia 1 mulher par 10homens.

(37) — Carvalho, Pe. Miguel, (1938), op. cit., p. 370.
(38) — Idem, Ibidem, p. 384.

(39) — A respeito dos “Rois de Desobriga” e outros documentos civis e ecle-
siasticos ricos de informagoes relativamente a composi¢ao da populagao do Brasil-An-
tigo, cf. Mott, Luiz R. B. “A demografia historica e a histéria demografica do Bra-
sil: Fontes documentais e bibliografia”, Comunicagcao apresentada no 3° Encontro
regional da ANPUH, Santos, setembro 1976 (no prelo nos Anais da Revista de
Historia) .

(40) — Arquivo Historico Ultramarino, Piaui, Caixa 3, (29-5-1763).

(41) — Arquivo Histérico da Secretaria de Estado das Relagdes Exteriores (Ita-
rati), Lata 267, maco 2, pasta 1, “Resumo de todas as pessoas livres e cativas, fogos,
fazendas da cidade, vilas e sertoes da Capitania de Sao José do Piaui”.

(42) — Mott, Luiz R. B. “La estructura demografica de las haciendas de ga-
nado de Piaui-Colonial: un caso de poblamiento rural contrifugo”, op. cit., p. 13 e ss.

(43) — Aires de Casal, (1976), op. cit., p. 291.

(44) — O poeta Hindeburgo Dobal Teixeira descreve com grande dramaticida-
de a violéncia com que foram massacrados os indios Pimenteiras no ano de 1776:
cf. poema “El Matador”, Revista Atualidade Indigena, ano I, n® 5, julho-agosto 1977.
p. 52-53.

(45) — Infelizmente ndo had informagio precisa de quais servicos eram encar-
regados os indios residentes nas fazendas de criatdério. Azeredo Coutinho (op. cit. )
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diz que eram os silvicolas excelentes pedes, muito destros na arte de lacar e de traba-
lhar aqueles gados, apanhando-os (na catinga), recolhendo-os nos currais e condu-
zindo-os em boladas para as povoagoes e cidades. Diz ainda que indios eram em-
pregados na preparagao de carnes secas e salgadas, a principal industria da vila de
Parnaiba, no delta do rio do mesmo nome. Celso Furtado, como vimos, diz que os
indios eram ocupados ‘“‘nas tarefas auxiliares da criagao”: quais seriam essas tarefas?
O que sabemos ao certo ¢ que muitos indios eram empregados no comboio de boiadas
das fazendas do Piaui para a feira de Capoame, no reconcavo da Bahia. Assim, entre
10-3-1770 e 18-5-1774, sairam das antigas fazendas da Companhia de Jesus um total
de 34 boiadas. Encarregavam-se do comboio dos animais aléem do vaqueiro-passador,
os seguintes especialistas: guias, cargueiros e tangedores. Com excessao do passador
(principal responsavel pelas boiadas), as demais fungOes sao ocupadas ora por escra-
vos, ora por livres assalariados. Os indios aparecem empregados apenas na fungao
de tangedores, recebendo com estipéndio, no final do comboio, de 10 a 125000, pelo
transporte da boiada até a feira de Capoame. De um total de 210 tangedores ocupa-
dos nas sobreditas 34 boiadas, 51 eram indios (24%) .

(46) — Ribeiro, Darci (1977), op. cit., p. 51. Discordamos deste Autor
quando sugere que nas fronteiras de expansdo pastoril “a violéncia € aqui atenuada
porque ao criador nao interessa o concurso do indio como mao-de-obra...” Confor-
me mostramos, a luta pela conquista dos territdrios tribais foi cruentissima, levando
a extincao da totalidade dos grupos indigenas que ai viviam. O unico atenuante €
talvez o fato de que como diferentemente da maior parte das demais capitanias, o
Piaui so6 foi conquistado nos fins do século XVII, nesta ¢época a legislagao protegia
um pouco mais os aborigenes do que nos dois primeiros séculos da colonizagao.

(47) — Melatti, Jalio César: Indios e Criadores. Monografias do I. C. S.,

Rio de Janeiro, 1967, p. 32.

(48) — Prado Jr., Caio: Histéria Econémica do Brasil, S. Paulo, 1956, Ed.
Brasiliense, p. 45. Melatti baseando-se sobretudo nos relatos de Francisco de Paula
Ribeiro (1874), diz que no Maranhdo oitocentista nas zonas agricolas os escravos
eram sete vezes superior ao numero de individuos livres, enquanto que na zona de
criatdorio (limitrofe com o Piaui) os cativos eram quatro ou cinco vezes menos nu-
merosos que os livres. Fiando-se em tais dados Melatti sugere que na zona pastoril
predominava a utilizagdo da mao-de-obra livre em detrimento da escrava (p. 28).
Diz ainda: “Em nenhuma fonte que consultamos se diz explicitamente da existéncia
de vaqueiros escravos. Supomos que fossem sempre recrutados entre os homens li-
vres” (p. 29). Os escravos quando presentes ocupariam as fungdes subalternas da
criacio — eram os chamados “fabricas” ou ajudantes dos vaqueiros. NOSsos dados
demonstraram realidade diferente no vizinho Piaui: alta porcentagem de escravos
ocupados nas fazendas de criagdo assim como cativos dirigindo diversas propriedades
na qualidade de responsaveis principais (e as vezes unicos) pelos rebanhos. A pre-
senca de escravos vaqueiros ¢ confirmada igualmente nas fazendas ou estancias do
Rio Grande do Sul: cf. Spencer Leitman, “Slave cowboys in the cattle lands of
southern Brazil, 1800-1850”, Revista de Histéria, vol. LI, n® 101, 1975, p. 167-177.
Sobre a ocorréncia de escravos vaqueiros em outros paises latino-americanos (Vene-
zuela, Cuba) e mesmo na Luisiana, cf. nota 2 deste mesmo artigo.



A SITUACAO ATUAL DOS INDIOS TENETEHARA *

Edson Soares Diniz e Lais M. Cardia
(Universidade Estadual “Julio de Mesquita Filho”, Marilia)

INTRODUCAO

Tenetehara € a autodenominacao que engloba os indios Guajajara e
Guaja do Maranhdo e os Tembé do Para, pertencentes ao tronco lingiiistico
Tupi. Esta comunicagao visa a mostrar alguns aspectos da situacao atual
dos Tenetehara-Guajajara. Estes indigenas convivem com civilizados' ha
mais de trés séculos, estando em processo de integracdo. Apesar da longa
convivéncia com elementos portugueses e depois brasileiros, esse grupo tri-
bal € um dos poucos, em territorio nacional, que tém aumentado seu contin-
gente populacional e mantido seus padroes culturais basicos, seus componen-
tes estao distribuidos em reservas localizadas nos municipios de Bom Jardim,
Barra do Corda, Grajau e Amarante, tutelados pela Fundacao Nacional do

Indio (FUNAI), cuja administracao € feita localmente por sete postos indi-
genas.

OS INDIGENAS

Wagley e Galvao, na primeira parte da década de 1940, foram os pri-
meiros a fazer pesquisa de campo entre os Tenetehara-Guajajara, especifi-
camente na area banhada pelo rio Pindaré*. Aqueles por nos visitados, vi-
vem junto aos postos indigenas Pindaré, Guajajara e Bacurizinho. Suas re-
servas estao localizadas, respectivamente, nos municipios de Bom Jardim
(rio Pindaré), Barra do Corda e Grajau (rio Mearim) . No caso da reserva
indigena administrada pelo posto indigena Pindaré, embora esteja localizada
no municipio de Bom Jardim, de fato, devido a proximidade (apenas 12 qui-
Iometros) e a facilidade de transporte (fica a margem da rodovia BR-130),

“) — Comunicagao apresentada a Sessio de Comunicagio Coordenada, intitulada
“Terra, Organizagdao Social e Identidade Indigenas*, durante a 302 Reuniio Anual
da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), realizada em julho de
1978, no Campus da Universidade de Sdo Paulo. A pesquisa de campo em que se ba-
seia, foi efetuada em janeiro e em setembro-novembro de 1977.
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a maior convivéncia ¢ com os moradores da cidade de Santa Inés, sede do
municipio do mesmo nome.

De acordo com um censo realizado pelo Servico de Protecdo aos In-
dios (PI), em 1940, a populagio Tenetehara-Guajajara atingia 2.000 pes-
soas’. Em 1967 o montante populacional girava em torno de 4.000 indige-
nas*. Nos dias de hoje, esse contingente demogréfico atinge cerca de 5.000
individuos.

A 1nteragdo entre indios e civilizados ocorre através dos vizinhos das
reservas, funcionarios dos postos indigenas e seus familiares, ocasionais Vi-
sitantes e moradores das sedes dos municipios onde residem. A principal
tonica do processo de integracdo econdmico-social dos Tenetehara-Guaja-
jara, a sociedade envolvente, é a ambivaléncia de comportamento cultural.
Esta ¢ a resultante inevitavel dos traumas que vém enfrentando, nesse pro-
longado convivio interétnico. A economia foi, certamente, a parte mais afe-
tada pelo embate intercultural, refletindo suas conseqiiéncias em todo o siste-
ma social indigena.

SITUACAO ECONOMICO-SOCIAL

Na época de pesquisa de Wagley e Galvao® a regiao habitada pelos Te-
netehara-Guajajara ainda era isolada pela distancia, carecendo dos principais
meios de comunicagao. Na atualidade, com a abertura de rodovias interes-
taduais e intermunicipais, foi possibilitado o trafego tanto no periodo chuvo-
so quanto no seco ®. Evidentemente que, com o aumento populacional da so-
ciedade envolvente e a mudanga proporcionada pela nova situagao, as con-
dicoes econdmico-sociais foram sensivelmente dinamizadas.

Os Tenetehara-Guajajara, nos dias de hoje, mesmo descaracterizados
culturalmente, conseguem manter sua individualidade. Assim, a lingua, a
chefia 1dealmente hereditaria, o sistema de parentesco do tipo Hawaiano, a
familia extensa matrilocal, a descendéncia bilateral, a poliginia ao lado do
casamento predominantemente monogamico, € 0 Xxamanismo continuam ope-
rativos. Ainda ha restricoes as unides entre primos paralelos e cruzados e
outros parentes proximos (tios maternos e paternos), sendo desejavel que o
casamento ocorra entre pessoas da mesma aldeia.

A economia de subsisténcia, baseada na agricultura de coivara, na caga
e, secundariamente, na coleta e na pesca, ¢ mantida. Mas, a vivéncia inter-
societdria levou-os, inevitavelmente, a tornarem-se participantes marginais da
economia regional?. Em conseqiiéncia disso, dedicam-se a confeccao de ar-
tesanato para venda e, eventualmente, executam servigos bragais para Civi-
lizados vizinhos, servicos esses restringidos por influéncia do 0rgao protecio-
nista. Pode-se afirmar que a comercializagdo do artesanato, muito embora
seu prego seja diminuto, constitui uma fonte continua de obtengado de dinhel-
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ro, usado para a compra de bens manufaturados®. Essa comercializacio é
feita na cidade, porém compradores profissionais vao periodicamente as al-
deias adquirir novos estoques. Outra fonte de ernda, surgida nos ultimos

trés anos, € resultante da aposentadoria, proporcionada pelo Funrural, as
pessoas matores de 65 anos.

INVASAO DE TERRAS INDIGENAS

Na area administrada pelo posto indigena Pindaré, os regionais inva-
dem para morar, para fazer rogas e para extrair madeira e babacu. Igualmen-
te furtam gado bovino, pertencente ao posto indigena. Os civilizados mora-
dores da reserva indigena estavam cientes que deveriam retirar-se. O prazo
havia se esgotado em 31 de dezembro de 1976. Todas essas tensoes, levam a
situacoes conflituosas entre indios e civilizados, havendo ameacas e agressoes
reciprocas. Os documentos consultados na sede do posto indigena Pindaré
¢ as informagoes obtidas revelam que ai as disputas sao as mais sérias das
trés areas visitadas?.

No tocante ao territorio do atual posto indigena Guajajara, encontra-
mos um memorando de 6 de agosto de 1971, em que um funcionario pedia
providéncia ao Encarregado, uma vez que lavradores civilizados, em rein-
cidéncia, fizeram rocas nas proximidades da entao existente aldeia Uchoa.
O atual chefe desse posto indigena informou que, na €poca do estabelecimen-
to dos limites da reserva indigena que administra, foram encontradas rocas

que alentravam a linha divisdria. Presentemente, porém, afirmou que nao
ha mais problemas de invasoes.

No que diz respeito a area do posto indigena Bacurizinho, encontramos
a copia de um telegrama datado de 21 de junho de 1954, encaminhado pelo
Encarregado do entdao Servico de Protecao aos Indios em Grajau, a diregdo
desse Orgdao. Tratava-se de denunciar uma fazendeira que havia contratado
engenheiro para demarcar suas terras, dentro das quais encontravam-se as
aldeias Bacurizinho, Bananal, Olho d’Agua, Pedra e Sobralzinho °. Em 4
de dezembro de 1973, o atual Encarregado deu conhecimento ao Delegado
da 6* Delegacia Regional da Fundacao Nacional do Indio, em Sao Luiz,
que o proprietario da Fazenda Santa Maria, ao efetuar a demarcacio, inva-
diu 1.500 metros além dos “picos” colocados pelo Servico de Protecio aos
Indios em 1959, os quais assinalavam a divisa da area indigena. Os indios,
nessa ocasiao, ficaram revoltados com isso e levaram o invasor e seus empre-
gados a presenca do Encarregado e, depois de serenados os animos, disseram
que da proxima vez resolveriam a questao a sua maneira. Em 6 de junho de
1975, esse funcionario voltou a oficiar ao seu superior hierarquico. Comu-
nicava que o mesmo fazendeiro insistia em demarcar sua fazenda com a
anexacao de uma aldeia e de um centro de lavoura. Também desta vez oS
indios ofereceram resisténcia. A situacdo € tensa, atualmente siao trés os
fazendeiros que pretendem que suas fazendas atinjam parte da terra indigena.



82 Edson Soares Diniz e Lais M. Cardia

As terras da reserva Bacurizinho ocasionalmente, sdo invadidas por cacado-
res “civilizados™. Da ultima vez, em setembro de 1977, ao serem surpreen-
didos pelos moradores da aldeia Ipu, retiraram-se imediata e pacificamente.

A 1nvasao das terras dos Tenetehara-Guajajara nao € caracteristica da
atualidade. Estes indigenas sempre reagiram, enfrentando decididamente os
invasores, mas nem sempre obtendo ¢xito. Referindo-se ao inicio da década
de 1940, Wagley e Galvdao assim se expressaram: “(...) no Médio Pindaré
e Alto Grajau, os atritos entre brasileiros e Tenetehara, devido a questao de
invasao de terras tém sido freqiientes. Mesmo em Colonia Pimentel, nao
raro, grupos de brasileiros, em desafio a autoridade do Encarregado, pene-
tram em territorio Tenetehara”!l.

CONCLUSAO

Ao lado de mudancas culturais no sentido da sociedade dominante,
percebe-se também uma tendéncia ao reavivamento dos padroes tradicionais
da cultura indigena. Nao so atraves da manutencdo da lingual?, mas também
do xamanismo e da “festa do moqueado” (ritual de iniciagao das jovens) .
Mas, um dos aspectos que mais evidencia a solidariedade tribal ¢ a defesa
de suas terras frente aos invasores e a consciéncia de que elas sao fundamen-
tais para sua sobrevivéncia como grupo.

Wagley e Galvao concluiram sua monografia, em lingua inglesa, afir-
mando que dentro do tempo de duracao de uma geracao ou pouco mais, O
processo de mudanca da cultura, da indigena para a cabocla regional, estaria
completado. Porém, na edicao em portugués, reconheceram que foi pre-
matura a afirmativa. De fato, a experiéncia etnologica nos tem mostrado que
outros grupos tribais que enfrentaram situacoes de contato interétnico se-
melhante, continuam mantendo os aspectos fundamentais de seu sistema or-
ganizatorio e sua identidade étnica, apesar de sua incorporagdo parcial nas
subculturas regionais com que convivem.

No caso especifico dos Tenetehara-Guajajara, decorridos mais de trinta
anos da pesquisa de Wagley e Galvdo, com excecdo da assimilacdo ocorrida
em casos individuais, como grupo eles mantém seus padrdes culturais ba-
sicos, mesmo sem abdicar do uso de bens manufaturados a que ja se acos-
tumaram. Um fato que ilustra a relacdo dialética entre o conservantismo ¢
a mudanca cultural é o ritual xamanistico. Assim, enquanto o espirito do
Kaipora masca e fuma maconha, o espirito do Karaiti (civilizado) bebe ca-
chaca. |

NOTAS

1) Empregamos os termos ‘‘civilizados”, “brancos”, “brasileiros” e ‘regionais”
com o mesmo sentido, isto é, nao-indios e pertencentes a sociedade envolvente.
Cf. Wagley, Charles e Galvio, Eduardo — Os Indios Tenetehara (Uma
Cultura em Transicao) . Ministério da Educagdo e Cultura. Rio de Janeiro, 1955.

3) Cf. Wagley e Galvao, op. cit., p. 22.
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4) Bendor-Samuel, David — “Levantamento da Situacdo dos Guajajara” (Re-
latorio datilografado existente na Funai, em Brasilia).

5) .Gl ap. eit.

6) A estagdo seca ou “verao” se estende de julho a novembro e a estacio
chuvosa ou “inverno” vai de dezembro a junho.

7) Os municipios em que estdo situadas as reservas indigenas aqui menciona-
das, t€ém suas economias baseadas, predominantemente, na agricultura e na pecuaria e,
secundariamente, em industrias ligadas aos setores agricola e extrativista vegetal.
Bom Jardim possuia, em 1970, uma populagao de 24.991 habitantes; Barra do Corda
57.058 habitantes e Grajai 33.130 habitantes (dados fornecidos pelo I.B.G.E. de
Sao Luiz).

8) Ha individuos que melhor entendem o sistema de trocas comerciais dos ci-
vilizados, manipulando o sistema indigena em seu proprio proveito.

9) Fomos informados e a imprensa noticiou com bastante énfase (1976-1977),
que no posto indigena Angico Torto a situagao litigiosa entre indios e brancos ¢é
muito tensa.

10) Apenas as duas primeiras existem atualmente.

11) Cf. Wagley e Galvao, op. cit., p. 27.

12) As escolas atualmente sdo lecionadas por monitores bilingues, indios Te-
netehara-Guajajara que fizeram treinamento em Brasilia, para tornarem-se professores

em suas aldeias.
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NOTAS SOBRE A PRODUCAO DE CERAMICA CHIMU

Vera Penteado Coelho

(Museu Paulista, Universidade de Sao Paulo)

Ao 1niciar nosso trabalho como arquedloga na Universidade de Sio
Paulo, uma das tarefas que tinhamos a realizar era o estudo e classifica-
cao de colecoes de objetos do Peru pré-hispanico. O fato de estas cole-
coes serem relativamente pequenas fol muito propicio para nosso trabalho,
pois assim pudemos fazer descricoes quase artesanais de cada peca, bem
como refletir sobre cada uma delas considerada individualmente. Tal pos-
sibilidade nao se apresentaria se tiveéssemos a nosso cargo uma colecao

maior, pois entao haveria problemas de classificacao e tipoalogia mais ur-
gentes a serem tratados.

E possivel que um trabalho como o nosso possa chocar alguns colegas

que perguntardao o porqué de se dedicar tempo, atencdo e dinheiro a pecas
que nao vieram de escavacoes sistematicas.

A arqueologia moderna se propoe coletar dados com a maior ri-
queza possivel de referéncias contextuais € com o maior refinamento me-

todologico de que se for capaz. E quando se fazem trabalhos de gabinete,
a enfase € colocada na tipologia e na estatistica.

Estudos sobre conjuntos de pecas ou pecas isoladas sao raros.

Mas seriam eles necessarios?

A nosso ver, sim.

Na pesquisa de campo, reconstroi-se parte da historia de um grupo a
partir de evidéncias materiais, da mesma maneira que um detetive, ba-

seando-se em pequenos sinais, € capaz de desvendar um caso muito In-
trincado.

Na pesquisa de gabinete, usando o mesmo tipo de raciocinio, poderia-
mos chegar também a alguns resultados. A tarefa € necessaria, pois gran-

de quantidade de colecoes aguarda nos depositos dos museus a sua vez de
dizer algo sobre as culturas que representam.

Havia nas coleg¢oes que estudamos um desafio ao qual nao nos quise-
mos furtar: o de tentar decifrar uma pequena parte da mensagem que se
poderia captar de alguns de seus objetos.
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Logo a primeira vista, pudemos fazer uma observagio muito pouco
ortodoxa: tinhamos diante dos olhos pecas muito bem realizadas do ponto
de vista artistico, ao passo que outras, por sua feiura e descuido no acaba-
mento, parece que estavam a desmerecer a boa fama que gozava a habili-
dade artistica dos antigos peruanos.

(1 bl (X4 = ’
Bem acabado e ’m.al acabado”, “ferara” e ‘“‘beleza” devem ser, é
claro, tomados como critérios muito relativos. Se compararmos a mais be-
la vasilha Mochica com uma estatueta da dinastia T’ang, esta tltima saira
ganhando. Mas se compararmos uma panela utilitaria Kaingdng com a mais

feia peca Chimu da cole¢ao Uhle, ainda € esta Gltima que ficard com todas as
glorias.

Para evitar que 0s nossos pontos de vista sejam confundidos com os
de um antiquario, julgamos necessario esclarecer um pouco melhor o que
estamos entendendo aqui por uma ‘“boa pega”’, ou seja, uma pe¢a bem aca-
bada, ¢ 0o que entendemos por uma peca mal acabada. Estes termos sé
podem ser compreendidos se compararmos conjuntos de pecas dentro do
contexto que estamos estudando.

Em primeiro lugar podemos comparar a producao de ceramica Chi-
mu com sua antecedente Mochica. E facil notar que a tradi¢do de Chimu
retomou muitos aspectos de Mochica: a preferéncia pelo escultorico, o re-
pudio as cores vibrantes da costa sul do Peru. o uso da alca em forma de
estribo, e, principalmente, a preferéncia por um certo repertorio de temas,
sdao algumas das caracteristicas que podemos encontrar na ceramica de
ambas as culturas.

Mas se compararmos conjuntos de pecas Mochica e Chimu vamos no-
tar grandes diferengcas. Em ambas foi usado o molde como recurso para
uma producdo mais rapida. Mas em Mochica, as “cicatrizes” ou seja, as
marcas que o molde deixou na peca, foram habilmente disfar¢adas pelo
ceramista. Em alguns casos € possivel notd-las através de um exame muito
cuidadoso e em outros, elas nio sdo perceptiveis para o observador me-
nos avisado, pois foram tapadas e disfar¢adas posteriormente de maneira
bastante cuidadosa.

No caso da cerimica Mochica, s6 puderam ser definidas com mais
clareza as etapas do processo de fabricacdo e a qualidade do acabamento
por meio do exame de pegas quebradas e do exame radiografico.

Em seu trabalho sobre a cerimica Mochica, Christopher Donnan
definiu e ilustrou as etapas de fabricacio de vasos com alga em forma de

estribo. (Donnan, 1965, p. 115-134.)
A vasilha é construida em S5 etapas, a saber:

1 — corpo globular feito em molde bivalvo;
2 — terminacdo do corpo pelo processo do ‘“coiling™;
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3 — construgao da parte inferior da alga;
4 — construgao da parte superior da alga;
5 — uniao da al¢a ao corpo da vasilha.

A juncao das diferentes partes € feita acrescentando-se um reforgo de
argila, e alisando-se o exterior para evitar as marcas.

Adrian Digby, para estudar melhor o processo de fabricacao de cera-
mica no antigo Peru, usou o artificio de mandar radiografar algumas pe-
cas depois de enché-las com mercurio. (Digby, 1947, pp. 604-8).

Como explica nesse trabalho,

“The opportunities for variations in the technique of attachment of
the narrow spouts and structural addenda to a vessel are obvious, but the
difficulty of examining them is considerable. A lot may be done by studying
sherds and broken vessels, but complete vessels, especially if they are of
artistic merit, are taboo to the destructive activities of the true scientist.”
Digby, op. cit., p. 606.)

Radiografando as vasilhas, € possivel ver claramente a maneira co-
mo as diferentes partes foram unidas entre si, estabelecendo entre elas uma
hierarquia de qualidade, conforme as marcas das jungoes foram ou ndo
disfarcadas, e conforme a al¢a revele ou nao uma simetria entre as partes
e um equilibrio em relagcdao ao corpo da vasilha.

Na maioria das pegas Chimu, estes recursos técnicos ndao seriam ne-
cessarios, pois nela houve muito pouca preocupagao do ceramista em dis-
farcar as marcas deixadas pelo molde ¢ as unioes entre as partes da alca.

Em Mochica, ao contrario, a maioria das pecas mostra um acabamento
mais cuidado e elegante.

A ceramica da costa norte do Peru ¢ essencialmente plastica, sem,
com 1sso, tornar-se independente da forma das vasilhas, e sem, portanto,
poder ser denominada com propriedade de “‘escultural”. As solucoes para

conciliar o tema escultorico com a forma da vasilha sao mais ou menos
felizes.

Ai podemos encontrar um segundo aspecto para definir o que esta-
mos entendendo por pecas bem ou mal acabadas. Em uma peca de cera-
mica Mochica hd um espago para a representacao plastica de um tema, ao
qual se justapoe a al¢ca da vasilha, que adquire com maior freqii€ncia a
forma de um estribo. As duas partes da vasilha nao guardam entre s1 uma
inter-relacao, nao havendo interferéncia de uma sobre a outra.

Ja em Chimu a conciliacio dessas partes nem sempre € feliz: na

mailoria das vezes a representagao plastica ¢é alterada ou sacrificada para
poder se conciliar com a forma da vasilha ou com a alca.
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Um outro ponto para se definir a boa ou méa qualidade das pecas de
ceramica na costa norte do Peru ¢ o que se refere a maneira de se modelar
a representagao figurada.

Alguns temas que aparecem em Mochica sao mais tarde retomados por
Chimu; dai a comparacao entre duas maneiras de representar o mundo
real poder ser feita de maneira mais objetiva.

Mochica revela maior cuidado nos detalhes da figura. Ao represen-
tar, por exemplo, um personagem antropomorfo, o ceramista niao omite
nenhuma parte do seu corpo ou sua indumentaria. A parte escultérica ¢
acrescentado um acabamento pictorico para dar maior énfase a detalhes,
como os tracos faciais, adornos e indumentaria.

A ceramica Chimu nao sO omite o acabamento pictorico, como reduz
a figura a suas partes essenciais, omitindo, por exemplo, a representacdo
dos membros ou simplificando em excesso a parte escultorica, a ponto de
torna-la padronizada: uma mesma convenc¢ao pode servir para representar
patas de aves, de lhamas ou pernas humanas.

Em outras palavras, ¢ possivel sentir mais claramente em Chimu as
concessoes que os artistas fizeram para conseguir maior produgao de pegas.

As palavras de Michael West sobre a ceramica Chimu poderiam muito
bem ser aplicadas a uma industria mais moderna:

“The ceramic industry had been transformed into an assembly line

production under the aegis of the Chimu specialists and pottery no longer
reflected the skillful execution that was so characteristic of the earlier Mo-

che period.

Although a high level of technical accomplishment had been reacht by
the Chimu, craftmanship tended to become standardized and creativity
and originality declined; the emphasis was on quantity rather than on qua-

lity”. (West, 1967, p. 167).

| “Chimu ceramics, probably more than any other craft product, are
the best indices of the methods and techniques of mass production employed

by the society technicians.” (West, 1967, p. 172).

De acordo com os critérios de qualidade assim definidos, podemos
comparar varias pecas Chimu entre si, distinguindo entre elas o grupo das
bem feitas do grupo das mal feitas. Sempre que necessario, 1remos nos

reportar a Mochica como ponto de referéncia para a qualidade. A com-
paracdo ndo ¢ arbitraria, visto que Chimu retoma em muitos pontos uma

tradicio cerAmica que teve seu apogeu com Mochica.

Para especificar melhor estes conceitos, escolhemos das colecoes dois
grupos de pegas Chimu que pudessem ilustrar de maneira clara nosso pon-

to de vista.
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Do primeiro grupo constam duas pegas que se podem considerar bem

acabadas (v. pranchas 1 e 2). Nestas pecas a ceramica acusa grande in-
fluéncia da metalurgia.

No caso da prancha 1 isto se traduz pela forma do bojo com angulo
na parte equatorial, a al¢ca de sec¢dao quadrangular, as figuras zoomorfas
em relevo e a figurinha aplicada na parte superior da alga. Fica bem clara
uma prefercéncia pelo contorno retilineo, proprio da metalurgia, em detri-

mento das curvas mais suaves ¢ da flexibilidade de linhas préprias da ar-
gila. |

O bojo da vasilha ¢ dividido em duas partes por uma linha equatorial
muito acentuada, formando dois hemisférios cuja uniao € obtida
mediante um angulo de arestas vivas. O movimento da alga e, em especial
a escolha da forma quadrangular para a sec¢ao inferior, revelam o mesmo
repudio a maleabilidade do barro.

Na prancha 2 o tratamento da superficie € o colorido € que lembram
de maneira mais clara o modelo em metal, embora a forma da alca e a fi-
gura zoomorfa aplicada também indiquem claramente sua fonte de ins-
plragao.

Em nenhuma delas a imitacao desmerece a qualidade artistica da pe-
ca. Trata-se de copias deliberadas; o artesao deve ter gasto grandes es-
forcos para conseguir a semelhanca com o modelo em metal, ja que tanto
a forma como a cOr ndao sao proprias da ceramica. O cuidado empregado

para conseguir esta imitacao atesta um que de virtuosismo na ceramica Chi-
mu.

Em ambos os casos podemos considerar que estamos diante de pecas
muito bem feitas por dois motivos.

Em primeiro lugar, a intencao de imitar a metalurgia foi bem sucedida,
e em segundo lugar, para consegui-la fo1 necessario desenvolver uma técnica
altamente sofisticada, pois ha consideravel dificuldade em se transpor para

a argila a rigidez das formas do metal, bem como sua coloracao caracte-
ristica.

Além disso, o aparecimento de formas alégenas em Chimu representa
uma 1novagao consideravel entre os temas da ceramica peruana. E se
frequentemente observamos que Chimu copia o repertorio de temas Mochi-
ca com tendéncia a simplifica-los ou abrevia-los, temos aqui um fato que
testemunha em favor da forca criadora e da capacidade técnica de Chimu.

Os artistas que executaram as pegas descritas acima procuraram reali-
zar dois tipos de proezas artesanais: no primeiro caso, imprimindo a argi-
la uma rigidez prépria do metal, agindo contra a maleabilidade caracteris-
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tica do material que tinham em maos e, no segundo caso, obtendo sobre
a argila uma coloragdo que ndo € a sua propria. Nao s6 tais problemas fo-
ram solucionados, mas obtiveram-se também resultados elegantes e bonitos .

Na prancha 3 vemos um vaso com alca lateral, representando um per-
sonagem antropomorfo que segura uma crianga; a alga tem uma pequena
figura ornitomorfa, e o gargalo situa-se sobre a cabega da figura principal.
As figuras antropomorfas receberam um tratamento bastante descuidado.
Para representar o personagem principal o artista viu-se diante do proble-
ma de conciliar a vasilha com o corpo do personagem. Nio se pode dizer
que a solugdo tenha sido encontrada, pois ela foi vislumbrada apenas de
maneira parcial. De fato, a figura antropomorfa ¢ apenas sugerida pela
representacao da cabega e dos bragos; o tronco tem volume, movimento e
dimensoes artificiais e o restante do corpo (pernas e pés) nao foi represen-

tado.

A0 mesmo tempo que certas partes do corpo sao excessivamente sim-
plificadas, podemos notar um excesso de detalhes na representacdo de or-
namentos: colar, tembeta e braceletes. Os tracos faciais também sao clara-
mente especificados, embora o acabamento ndo seja cuidadoso: podem-se
ver claramente as marcas deixadas pela espatula no nariz e na testa.

As proporgoes entre as diferentes partes do corpo nao sao exatas para
nenhum dos personagens antropomorfos. No caso da figura principal a
cabeca tem aproximadamente a mesma dimensao que o tronco € no caso da
figura menor a cabeca ocupa aproximadamente o mesmo espago que O
tronco e as pernas reunidos. O personagem principal apresenta uma des-
propor¢do muito grande entre bracos e antebracos. A figura menor tem
as duas pernas e os dois pés voltados para a direita; os dedos dos pes sao
representados por meio de linhas incisas em nimero de quatro para o lado

direito e duas para o lado esquerdo.

Provavelmente estamos aqui muito mais diante de um fenomeno
de simplificacio deliberada das figuras, feita para obter maior rapidez na
producdo, que diante de uma deformacdao dos personagens com vias a
satisfazer critérios de gosto artistico mais sofisticado.

Em ceramica Mochica héa representagoes do mesmo tema (Colegao
Uhle do Museu Paulista 36 —RGA 3565 — n® 36), sem que as figuras

mostrem a mesma negligéncia com os detalhes.

As exigéncias de produ¢do deveriam ter sido em Chimu bastante for-
tes ja que ndo houve preocupagoes de dar a cada uma das pecas um aca-
bamento diferente, a fim de melhor poder individualiza-las.

Os dois personagens antropomorfos representados na prancha 4 nao
guardam, provavelmente, grande semelhanga com seus modelos reais.
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As figuras sao, nesse caso, bastante simplificadas; a cabeca ¢ o tronco
tém, aproximadamente, as mesmas dimensoes. Nenhum dos personagens tem
o brago direito. Os bracos esquerdos de ambos sdao representados por meio
de linhas curvas sem a articulagcao correspondente ao cotovelo. A articula-
cao entre mao e antebragco nao existe, sendo que as maos tém apenas 4
dedos representados por meio de incisoes. As pernas sao indicadas por

meio de linhas curvas aplicadas sobre a vasilha, havendo enorme contraste
entre pernas € pes.

Aqui podemos perceber que o ceramista se viu diante de dois problemas
técnicos que foram resolvidos apenas parcialmente.

O primeiro foi o de representar figuras antropomorfas em pleno
relevo, de corpo inteiro e em tamanho pequeno. Nao calculou bem suas
possibilidades de ocupacao de espago, pois, ao representar a cabeca em
tamanho maior do que lhe era possivel, ao chegar a representacao do cor-
po e dos membros, viu-se reduzido a um minimo, optando entao por redu-

zir a altura do tronco, suprimir um brago, diminuir a extensdo e o volume da
perna.

O segundo problema era o de conseguir equilibrio para a parte supe-
rior das figuras, que, devido a flexibilidade da argila, dificilmente se podem
manter sem apoio na posi¢ao vertical. Foram encontradas duas solucoes
diferentes para cada um dos personagens: o da direita aparece apoiado na
proa do barquinho e o da esquerda ¢ sustentado por uma alca que lhe
chega quase que a altura dos olhos. Esta alca interfere na figura, com-
prometendo a curva da parte posterior da cabeca e unindo-se mal a ela.

Trata-se de uma solucao que, embora eficiente do ponto de vista técnico,
nao foi feliz no tocante ao resultado estético.

A lhama cuja cabeca esta representada na prancha 5 ndao € propria-
mente um belo exemplar de sua espécie. Tem apenas uma fileira de dentes
representados por meilo de incisoes. O nariz contrasta com o restante do
focinho pela cOr (preto mais carregado que o restante da superficie) e pela
forma, ja que mais se assemelha a um nariz humano. E possivel pensar que
esta parte foi acrescentada ao focinho ja pronto e terminada a espatula por
um artesdao diferente daquele que fabricou o restante da peca. As marcas
deixadas pelo molde sio muito nitidas, especialmente na parte mediana
do focinho e na seccao longitudinal da base.

As semelhancas com o modelo real ndo foram guardadas em aspectos
como a forma dos olhos e das orelhas, a reproducdao do movimento do ani-
mal também foi sacrificada em atencdo a exigéncias técnicas. Quem ja teve
oportunidade de observar uma lhama, sentiu-se logo atraido pela graca de
movimentos do animal, que se manifesta sobretudo no andar e no porte
altaneiro. Esta ultima impressdo ¢ causada em especial pela inclinagao do
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pescogo e pelo dangulo que este forma em relagcdo a cabega. Ora, na pran-
cha 5 vemos que esta caracteristica ndo foi representada na ceramica: por
necessidade de adaptar a base da vasilha (que faz também o papel de pes-
co¢o do animal) a superficie na qual se apoia, sua inclinacdo foi reduzida

a0 minimo, subtraindo assim a graca que podemos encontrar em seu mo-
delo real.

O artesao que executou a peca que mostramos na prancha 6 repre-
sentou a figura de um cachorro sem poder concilia-la totalmente com a for-
ma da vasilha. O corpo do animal coincide com o bojo da vasilha, ou
melhor, sobre o bojo foram representadas suas patas, costelas e coluna
vertebral. A curvatura correspondente a parte inferior do corpo foi omitida
por necessidades impostas pela forma da vasilha. Assim, na parte corres-
pondente a porcao inferior do dorso, temos uma salicncia em lugar da li-
geira reentrancia que seria de se esperar em uma representagao mais na-
turalista. Dai resulta uma posicdio pouco natural. A proporgao entre
corpo e cabeca nao ¢ a real; as patas, as costelas e a coluna, se foram esti-
lizadas intencionalmente, tiveram um resultado final pouco compensatorin
do ponto de vista estético: as patas t¢m volume e curvatura pouco naturais
e a coluna mostra um tipo de protuberancia exagerado.

A alca em forma de estribo serve de ponte entre a cabeca e o corpo;
embora sirva a propositos exclusivamente técnicos, e seja indispensavel ao
equilibrio da pega, revela seus fins de maneira demasiado obvia para que
possa ser considerada elegante.

O passaro da prancha 7 teve sua figura bastante estilizada e aqui,
mais uma vez, notamos que as proporcoes das partes do seu corpo nao tem
nada a ver com a realidade. Suas asas sdo pequenas e estreitas demais, a
largura das patas e o didmetro dos olhos ndo mostram diferencas considera-
veis de dimensoes. A forma e posicao das patas nao guarda nenhuma se-
melhanca com as de pdssaros existentes na natureza. O pescoco ¢ com-
posto de duas partes que se unem quase em angulo reto, o que rouba a fi-
gura toda nogdo de movimento, além de dar a ela uma atitude pouco na-

tural .

A superficie ndo apresenta um tratamento cuidadoso, e as marcas dei-
xadas pelo molde nas duas extremidades da figura nao foram disfargadas.

O animal que vemos na prancha 8 ndo ¢ caracterizado de maneira su-
ficientemente clara para poder ser identificado. Podemos pensar em um
felino ou um cachorro, sem, todavia, chegar a uma precisao  maior.
A conciliacio entre a vasilha e a figura ndo ¢ feita de maneira totalmente
satisfatéria. Acrescente-se a isso o fato de que aqui o artesdo limitou a fi-
gura ao campo decorativo pontilhado situado na porcido superior da vasi-
lha. Esta reducio do campo figurativo, aliada a certas peculiaridades da
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representacao zoomorfa, contribui para o efeito final mediocre que a pega
nos causa. A cabeca € modelada, sobressaindo-se do corpo, que se con-
funde com o bojo ovalado da vasilha. As patas dianteiras, excessivamente
curvas e finas, ligam-se diretamente ao pescogo ¢ configuram-se como an-
gulos retos. As patas traseiras representadas segundo a mesma convencgao,
diferenciam-se das dianteiras pela posicao invertida: em um caso o vértice
¢ posto na parte superior € em outro, na parte inferior do campo deco-
rativo.

A marcas de molde, como em casos anteriores, nao foram eliminadas;
situam-se, respectivamente, sob a cabe¢a e sob a alga posterior.

Em resumo, podemos dizer que entre as pecas mal acabadas que des-
crevemos existem certos dencminadores comuns. O principal deles é a falta
de cuidado nos detalhes, que reflete a produgao em série.

A importancia dessa producao “classe B” ndo ¢ pequena e ja foi obser-
vada dentro de outros contextos:

“Any examination of the specimens that museum curators do not
exhibit will convince anyone that our own times and culture have no monop-
oly on bad artists and poor craftmanship.” (Muller, 1973, p. 41).

A frase de Muller contém uma critica, embora muito velada e discreta,
as pessoas que trabalham em museus. De fato, na organizacdao de exposi-
¢oes ou nas publicacoes de catdalogos ou de outros estudos sdo sempre es-
colhidas as pecas mais bonitas € mais bem feitas do ponto de vista artesa-
nal. Ora, para se realizar um estudo da produc¢ado artistica de determinada
cultura, devemos procurar ter uma visao de conjunto; se nos concentrar-
moSs nas obras primas nao obteremos mais que uma id¢ia falsa e distorcida
da realidade que nos propomos tratar.

Podemos notar que € na cultura Chimu que se concentra o maior nu-
mero de ceramicas ‘“classe B”.

Como enquadrar este fenOmeno em um contexto mais amplo? Em pri-
meiro lugar, pensando que essa produgao € tipica de uma cultura urbana.

Embora nao tenham sido reunidos em um trabalho sistematico, ha su-
ficientes dados sobre a existéncia de diversas classes sociais em Chimu.

Rowe refere-se a lenda reproduzida em Cabello de Balboa segundo
a qual as pessoas de classes sociais diferentes teriam tido diferentes origens
miticas:

(...) “evidentemente las diferencias entre las clases sociales eran
grandes inmutables en la costa norte porque la leyenda de la creacion con-
tada en Pacasmayo habla de dos estrellas que dieron lugar a los reyes y no-
bles, y dos astros al comun del pueblo.” (Rowe, 1970, p. 342).
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O alto nivel técnico alcangado na metalurgia, na tecelagem e na ar-
quitetura permite também fazer inferéncias sobre a existéncia de classes
sociais: obras muito bem acabadas pressupoem a existéncia de artesios es-
pecializados trabalhando em “ateliers” dedicados a producio exclusiva de
um tipo de artesanato.

O estudo das habitacoes de Chan-chan também acrescenta dados so-
bre a hierarquia social Chimu. Michael West menciona pelo menos dois
tipos de casas nesta cidade, de acordo com o espago maior ou menor que
elas ocupam, concluindo que ha um tipo popular, ocupando terreno rela-
tivamente pequeno, e um tipo de “elite” ocupando territério bastante maior.

Nao ¢ absurdo pensar que esta se compunha de individuos com
poderes aquisitivos diferentes, embora todos representassem potenciais con-
sumidores de ceramica. Assim sendo, a ceramica é fabricada para aten-
der a um mercado de consumo que nao € homogéneo, levando-nos a pen-
sar que sua qualidade ndao pode ser uniforme.

Por outro lado, uma boa parte da fabricacdo de ceramica se destinava
a servir como oferenda funeraria, e € licito supor que houvesse entre oS
Chimu enterros de classe A e B, com pecas de acabamento mais ou me-
nos refinado, dependendo da capacidade aquisitiva do consumidor.

A demanda de ceramica deve ter sido grande na época. As provas
disso estao na intensificacdo do uso do molde e na padronizacio de de-
terminadas partes da figura (vimos, por exemplo, que nas figuras antro-
pomorfas e zoomorfas o mesmo tipo de linha serve para representar as
pernas) . A grande demanda ligada a produgao em série ocasiona uma que-
da na qualidade artistica dos objetos.

O uso do molde para dar a forma das pecas e dos diversos tipos de
carimbos para decori-las faz com que as vasilhas sejam produzidas ra-
pidamente e em muito maior quantidade. E se as exigéncias quanto ao

acabamento sao menos severas, podemos pensar que um mercado consu-
midor de proporcoes consideraveis podia ser abastecido pelos Chimu.

De fato, Rowe menciona exportacao de ceramica Chimu para lugares
relativamente distantes como Ica e Cajamarca. Devemos ter em mente
que essa exportacao se torna possivel gracas a certos instrumentos que fa-
cilitam a fabricacdo das pecas, e gracas também a auséncia de cuidados ex-

cessivos no acabamento de cada uma.

E possivel que a semelhanga entre certos aspectos da produgao de
ceramica Chimu e a producdo de bens de consumo de nossa propria socie-
dade tenha ocasionado um certo desinteresse dos arquedlogos pelo estudo
daquela cultura peruana. De fato, ndo € agradavel encontrar em uma pes-
quisa arqueoldgica um aspecto tdo pouco fascinante da cultura ocidental
como a producdo de objetos mal acabados em grandes quantidades.
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Apesar dessas caracteristicas ¢ da feiura desses objetos, eles poderiam
exercer sobre no0s uma grande atracgao, visto que refletem de maneira muito
clara o contexto economico e social dentro do qual foram concebidos.

A auséncia de beleza e de acabamento aprimorado, sendo um trago
tdo tipico de Chimu, permitindo inferéncias tdo interessantes sobre sua

e

industria €, por 1sso mesmo, responsavel por um grande poder de atragao

7’

ao qual poucos arqueodlogos responderam (a bibliografia sobre Chimu é
relativamente pequena) .

Rowe tem razao quando afirma que:

“El material Chimu tardio es muy abundante, tanto en el Peru como
en los museos de otras partes del mundo, y resulta un verdadero impacto
el descubrir, examinando la bibliografia arqueolodgica, que a excepcion de
estudios superficiales de ceramica, no se ha hecho nada. No hay que buscar
lejos las razones: las atracciones hacia el gran arte de los periodos anterio-
res; la fascinacion de contemplar algo verdaderamente antiguo, y la preo-
cupacion de la mayoria de los peruanistas con colecciones de ceramica son
las principales razones.

El estudio de material tan abundante y accesible parece un problema
tan obvio e importante que yo pienso mas bien que la mayoria de mis co-
legas han asumido tacitamente que alguien debe haberlo hecho ya, y que real-
mente sabemos todo acerca del Chimu tardio. La costa norte esta cubierta
de ciudades semejantes a Chan Chan (Climor), como la ciudad de la Barr-
anca, en Pacasmayo, con templos, casas, canales de irrigacion y cemen-
terios, muchos de ellos del periodo Chimu Tardio y algunos mas tempranos.
Fuera de unas pocas tumbas excavadas por Bennett y algunos planos le-

vantados por Squier, Bandelier y Kroeber todo se halla sin estudiar”.
(Rowe, 1970, p. 347).

Os dados que apresentamos aqui sao fruto da observacao de um
pequeno conjunto de objetos, mas cremos que nossas afirmacoes podem
ser aplicadas, mutatis mutandis, a outras colecoes de ceramica Chimu.
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