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Resumo: O que queremos dizer quando falamos do homem grego? O singular cria um impasse diante
da diversidade de situagbes, modos de vida e dos regimes politicos da historia grega antiga. Este
grego seria o her6i homérico, o polites, ou o homem trigico do século V a.C.? Através das
reflexbes e pesquisas dos helenistas Jean-Pierre Vernant e Marcel Detienne, o @ v P (homem
grego) ¢é apresentado no presente artigo em sua multiplicidade de facetas, fruto de suas relagoes
com o divino, com a natureza, com os outros e¢ consigo mesmo. Ao longo do VI e do V século os
gregos desenvolveram praticas e reflexdes acerca de sua identidade, praticas essas, pertinentes a
construcio do ideal de uma ordem fixada em suas edifica¢bes, calendarios e cultos. Seu par
diametralmente oposto, o Outro, traduz os excessos. Em busca do ideal de conduta e virtude, o
homem grego olha para este “outro” em si; aquele que precisa ser olhado de frente. Da leitura de
Vernant e Detienne, numa construcio reflexiva que compde este sujeito triagico em constante
tensdao, delineia-se neste estudo, ndio o grego como foi em si, mas o grego tal como aparece para
estes dois helenistas, neste incessante ir e vir da alteridade.
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Abstract: What does one mean when speaking of the Greek man? Singularity brings an obstacle due
to the diversity of situations, ways of life and the politics along Greek ancient history. Would that
be the man from Homer’s heroe referencies, the polites, or the tragic man of the fifth century b.C?
Trough the reflexions and researches of both Hellenists, Jean-Pierre Vernant and Marcel Detienne,
the @ v p (Greek man) is presented in this article in its multiplicity of facets, the result of its
relations with the divine, the nature, with others and within itself. Along the sixth and fifth
centuries Greeks developed practices and reflexions about their identity, practices concerned to
the construction of an ideal, figured in its constructions, calendars and cults. Its opposite, the
Other, figures the excess. In search for the ideal of behavior and virtue, the Greek man looks for
this “other” within itself; the one who needs to be faced. In both authors’ readings trough a
constructive reflexion which composes this tragic subject under constant tension, one presents in
this study, not the Greek like he used to be, but the one how it appears to be to both Hellenists, in
this constant come and go of alterity.
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Como a razao grega podia suportar as contradigdes de sua tragédia? A
pergunta, colocada por Schelling em uma interpretacio do Edipo Rei de Séfocles, dava
infcio 2 sua argumentacio acerca de uma teoria da histéria do #rdgico.”> Respondendo-
a, concluia que a tragédia grega honrava a liberdade humana ao fazer seus herdis
lutarem contra o poder superior da mdira (destino). No entanto, respeitando os
limites da arte, tinha de fazé-lo sucumbir e também expiar sua falha (a bamartia do
herdi).” A proposta deste artigo é a de uma construcio da ‘identidade trigica’ e nio
do conceito de tragico. Para tal, optamos por acompanhar a reflexdo da composicao

<

deste ‘sujeito’ tragico partindo da prépria origem do género na Grécia do século V
a.C.; este, fruto do encontro entre a tradicdo e o chamado ‘advento’ da razdo.*

O presente estudo é o resultado do dialogo entre duas reflexdes: as dos
helenistas Jean-Pierre Vernant® e¢ Marcel Detienne.® Vernant tendo iniciado seus
estudos em filosofia, foi membro da Resisténcia francesa na Segunda Guerra
Mundial; sua entrada no Centro Nacional de Pesquisa Cientifica (CNRS) marca
também o inficio da influéncia de Louis Gernet sobre seus estudos. Ja Marcel
Detienne, historiador belga, teve sua trajetéria acompanhada pelo interesse na
antropologia, tema este em constante discussao e abordagem em suas obras.
Juntamente com helenistas como Pierre Vidal-Naquet e o préprio Vernant, Detienne
marca em seus estudos a forte influéncia do estruturalismo de Lévis-Strauss, motivo
pelo qual o grupo acabou sendo reconhecido como o dos ‘estruturalistas’.

Mesmo com diferentes abordagens no seu campo de estudos ambos fizeram,
no entanto, uma escolha comum ao elegerem a Grécia antiga como “territério”.
Apesar de nao encontrarmos nenhuma obra especifica de Marcel Detienne acerca do
conceito referido — ou mesmo um esbog¢o analitico de qualquer obra tragica — sua
pesquisa aborda conceitos que constituem um material pertinente e essencial as
tragédias. A discussdo proposta neste artigo nao contempla a argumenta¢ao de outras
abordagens e estudos acerca do tema referido, mas refere-se a algumas dessas
discussdes reconhecendo sua importancia para o enriquecimento do debate. Entre
estas, as pesquisas de Susan Guettel Cole, Mogens H. Hansen e de Ruth Padel
constam como referéncias de alguns contrapontos.

O Rumor (PN 1 n) e a Razdo (AO6Y 0¢) sio as chaves pelas quais optamos
trabalhar. O Rumor ¢é para os gregos, como uma “paisagem onde as palavras

b

agourentas faziam eco a sons, a sopros oraculares”’, surgindo em meio ao burburinho

sonoro das criaturas humanas: homens, mulheres, velhos e poetas. O /dgos, marca do
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pensamento racional, expressa em suas institui¢des e nas praticas civicas, a ordenacio
do proprio espaco da cidade. Na esfera do pensamento grego entre phéme e ligos,
estabelece-se uma tensao, a qual o homem esforga-se para equilibrar.

Em sua pesquisa sobre J. G. Frazer e os Ritualistas de Cambridge,® R. Ackerman
inicia sua argumentacao atestando o interesse do século XVIII no mito, e neste
possuir suas raizes no proprio interesse de seus representantes pelo passado da
humanidade. O grupo conhecido como os Ritualistas de Cambridge era composto por
Jane E. Harrison, Gilbert Murray, Francis MacDonald Cornford e Arthur Bernard
Cook, que entre 1900 e 1915 trabalharam juntos acerca do tema das origens da
religido e do drama gregos, entre outros.

Partindo de uma longa analise dos ritos sacrificiais desenvolvida na obra de
Jane E. Harrison, Ackerman identifica as origens das abordagens e dos estudos de
Gilbert Murray e Cornford. Conclui, a partir das leituras, que os festivais atenienses
parecem ter sido versdes do que o grupo referiu serem os “seasonal dromenon”.
Deste modo, os festivais da primavera, os cultos e ritos de fertilidade, aos quais
estavam atreladas as narrativas miticas de morte/renascimento estariam
profundamente ligados.” Dos festivais da primavera (dromena) surgiram duas
instituicées importantes na Grécia: os Jogos Olimpicos e o drama Atico (cujo nome
teria para os Ritualistas, derivado de sua raiz na palavra dromena-drama).'’

Ao longo do desenvolvimento argumentativo dos autores aqui contemplados,
notamos como o Rumor se sobressai as narrativas do discurso racional. O “crer” para
os gregos nao ¢ separavel do conjunto das praticas sociais e da vida cotidiana dos
homens, constituido nos ritos, nas imagens dos deuses e nos mitos. O mythos nasce
com phéme, e neste estudo abordaremos seu estatuto de existéncia com relacdao aquilo
que o afasta, mas nao o nega: o /dgos.

Sacrificio, rito e culto constituem a vida civica grega e seus aspectos sao
abordados pela via da partilha, do que ¢é destinado aos homens e aos deuses.
Atravessada pelas guerras, as cidades gregas partilham entre os iguais, mas também
segregam o que nao reconhecem como tal. No estabelecimento do territério, cada
cidade cria uma rede prépria e chama para seus calendarios os registros da tradigao
que comprovem e garantam sua autonomia — além da superioridade — sobre cada
terra. Através da autoctonia, os autores delineiam niao sé os modos de fundar, mas
associam-nos ao estabelecimento das diferencas entre o que atende a fixidez de uma

ordem, e ao que escapa dela.
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Para abordar a questao da autoctonia e da partilha do territério, Susan
Guettel Cole utiliza como referéncia a metafora da boneca russa matrinschka, que
contém em si uma série de outras bonecas, aludindo assim a rede de combinac¢des de
um individuo frente as relagdes com o outro. Em sua obra intitulada Landscapes,
Gender and Ritual Space, aponta que a concepg¢ao de terra ligada ao pertencimento, as
fronteiras reconhecidas e aos territérios a defender era a de terra patria, ligada a
linhagem masculina e as referéncias de cada po/is aos seus herdis fundadores. Dai o
termo ‘colonia’ para os gregos: apoikia, ou lar longe do lar.'" Em seu estudo remete a
Herédoto a lista dos quatro elementos que determinavam o que se chama de ‘fator
helenistico’: o mesmo sangue, a mesma lingua, rituais comuns e santuarios
compartilhados, e finalmente os mesmos hébitos de vida.'?

A tragédia, na discussio que nos concerne, amplia, neste sentido, o debate do
pensamento politico e civico. Confrontando suas origens naquilo que rejeitava e
afastava, a tragédia se constitufa assim, no espago do guestionamento: lugar onde a
problematiza¢ao da a¢ao humana e dos seus limites safa da esfera dos sussurros e
rumores inaudiveis para o centro da arena, ampliando o que estava entre a razio
absoluta na busca de um ideal fixado, imutavel, e a cegueira completa na faria dos
excessos.

Para quem sabe escutar, todo rumor faz sinal. O murmurio passado de boca
em boca e de ouvido em ouvido, se transforma em narracio ja formal, com cada
pessoa acrescentando-lhe ou tirando qualquer coisa. O helenista Marcel Detienne
lembra que, com efeito, as sociedades subjugadas pelos prestigios da boca e do
ouvido, vivem sob a ameaca constante das informac¢des incontroladas, das
maledicéncias infundadas e de tudo que pode cativar o ouvido.'” A proposta inicial é
discutir como na experiéncia social grega, /dgos, que pode ser traduzido como o
pensamento racional, razao, palavra, discurso, se afasta dos sussurros e das narrativas
vindas da tradig¢do, sem, contudo, romper com elas.

Na construcao de um ideal de conduta e comportamento o homem grego
recorre aos modelos da tradi¢cao, ancorada nas narrativas de Homero e Hesiodo. Do
mito a razao? Tal parece ser o quadro dos dois pdélos entre os quais supostamente,
teria caminhado a discussao de Jean-Pierre Vernant em sua obra Mito ¢ Pensamento
entre os Gregos.'* No que nos concerne, a férmula mais adequada é: mito e razio. “Nos

mit6logos, depositarios do rumor fundador, encarnava-se a virtude da ewufemia, o

o

movimento imperceptivel dos labios de quem retém sua voz quando o siléncio
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dominio e plenitude do sopro”'’; o mito seria entio um produto final, associado aos

rumores como aquela “lei ndo escrita”.

Nossa perspectiva neste primeiro momento é refletir sobre a constru¢iao do
espag¢o civico - a partir do século VI a.C.- como expressao de uma atividade mental
organizada, fundamentada no /dgos, para entendermos o universo no qual a tragédia
estava inscrita. Por meio desta, Vernant busca quem foi esse homem grego antigo que
nao esta separado do quadro social e cultural do qual ¢ ao mesmo tempo, criador e
produto.

A construciao do ideal da medida perpassa pelo que Vernant nomeia como o
mesmo, € as marcas deste ideal sio notdrias tanto na construcao do espago civico,
quanto nas relagées sociais dos homens. Ao realizar sua pesquisa, o autor percorre
uma trajetéria identificando desde a epopeia os tragos que conformam o modelo
fundador dessas praticas sociais, doravante expressas na ordenagao do espago. Desde
o dristos'® — homem por exceléncia dos registros da poesia épica — ao cidadio dos
séculos VI e V. Neste caminho, adota a philia (amizade) como ponto de partida para
sua reflexdo.

No que concerne ao surgimento da cidade, o autor argumenta no capitulo

intitulado “O Universo espiritual da polis”"’

que o que implica este sistema ¢
primeiramente uma preeminéncia da palavra sobre todos os outros instrumentos do
poder. A palavra “torna-se o instrumento politico por exceléncia, a chave de toda
autoridade no Estado, o meio de comando e de dominio sobre outrem”.'® Deste
modo, dois aspectos sdo assinalados para caracterizar este universo espiritual: o
prestigio da palavra e o desenvolvimento das praticas publicas; aos quais Vernant
acrescenta um terceiro aspecto: a philia.

Deste modo, “os que compdéem a cidade, por mais diferentes que sejam por
sua origem, classe e funcdo, aparecem de certa maneira, semelhantes aos outros”'’.
Para os gregos, s6 os semelhantes encontram-se mutuamente unidos pela philia. Deste
modo, no esquema da cidade, o vinculo do homem com o homem toma a forma de
uma relag¢do reciproca. Na cidade vive-se sob os olhos dos outros e o valor de um
homem implica que ele seja reconhecido pelos seus pares. Como afirma, “todos os
que participam do Estado” — isto ¢, da vida politica da cidade — “vao definir-se como

Hémoioi, semelhantes”?’.

Notemos que Vernant associa a timé (o valor), ao
reconhecimento do homem como parte desta comunidade de pares.

Em sua pesquisa, Mogens H. Hansen afirma que todas as areas comuns
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(koinon) eram de dominio publico, assim usadas para a constru¢ao de muralhas, ruas,
torres, portos, templos, edificios administrativos e ginasios. No periodo classico um
consideravel nimero de poleis adquiriu planejamento com angulos corretos entre as
ruas. O arquiteto Hippodamos de Mileto usou um plano retangular ao projetar o
Pireu em meados do século V a.C.; destarte nomeando este tipo de projeto como

‘hippodamiano’.”!

Assim, o grau de racionalidade aplicado no planejamento do
sistema referido ¢ testemunho da caracteristica divisao grega de sua propria
organizag¢io politica e da divisdo do corpo dos cidadios em agrupamentos como os
demos, as fratrias e hekatostyes.”

Através da personagem de Clistenes, o Ateniense® — tal é o titulo da obra de P.
Lévéque e P. Vidal-Naquet referida por Vernant — notamos um esfor¢o para
demonstrar como as reformas de Clistenes situam-se no plano das institui¢des,
fixando assim, o quadro no qual se desenvolveu a vida politica da Atenas classica. O
autor afirma que mais do que uma transformacao, deve-se falar “de uma instauragao
do politico, do advento do plano politico, no sentido proprio, na existéncia social dos
gregos”.?* Deste modo, de So6lon a Clistenes, os conflitos que dividem a cidade
exprimem-se em outros termos; deslocam-se. O jogo das forgas antagonistas se
desenrola em outro contexto, no que Vernant faz ressaltar a passagem do dominio do
oikos para o da polis; do dominio da economia da casa ao das institui¢oes.?

Na criagao de um sistema institucional que permitisse unificar grupos ainda
separados por estatutos sociais, familiares, territoriais e religiosos diferentes, nota-se
na constitui¢ao clisteniana, o esforgo para constitui-los em uma cidade homogénea,
feita de cidadaos semelhantes e, doravante iguais, tendo os mesmos direitos de
participacdo na gestdo do que é comum, dos negdcios publicos. E é este espirito
igualitario, apontado pelo autor no préoprio seio de uma concepg¢ao agonistica da vida
social, que marca a mentalidade da aristocracia guerreira, neste caso de Esparta: os
Hdémoioi.

Da epopeia homérica 2 obra de Hesiodo?®, o helenista afirma que aos
semelhantes, Hdmoioi, impor-se-ao os iguais, os Isdi. A participagao na vida politica
estende-se no VI século a todos os cidadios, nao mais como prerrogativa da
aristocracia — representada pela elite militar - mas por um corpo mais alargado da
sociedade que inclui também o démos. “E, com efeito, essa nobreza militar que
estabelece pela primeira vez, entre a qualificagdo guerreira e o direito de participar

nos negdcios publicos, uma equivaléncia que nio serd mais discutida”?’.
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O que na polis faz coincidir o soldado com o cidadao é que tem seu lugar na
formaciao militar da cidade do mesmo modo que em sua participacao politica.
Assiste-se deste modo, a passagem do conceito grego de exceléncia e virtude, a arezé -
que caracterizavam os melhores guerreiros, os dristoi - para uma nova exceléncia: a
virtude coletiva do soldado cidadao, o po/ites.

Colocando o homem essencialmente como cidadio, Clistenes delineia o
quadro politico no qual os gregos da idade classica situaram e exerceram sua
atividade social. E se suas reformas traduzem uma profunda transformac¢do neste
espa¢o civico, elas também colocam em jogo a preeminéncia de um pensamento
racional, incluindo categorias como a organiza¢ao geométrica do koindn (espago
publico) e dos territérios da casa e da cidade. O autor afirma que em face das antigas
representagoes espaciais, temporais, numéricas, carregadas de valores religiosos,
elaboram-se novos quadros da experiéncia, que correspondem as necessidades de
ordenacio do mundo da cidade.?®

Contudo, isto nao significa uma ruptura com as praticas antigas no que
concerne a vida religiosa grega. O sagrado esta no politico, na casa e nas relagdes do
homem na sociedade numa esfera que remete aos sacrificios, as libagdes e as crencas.
Nestes novos quadros, nota-se a preeminéncia do espaco sobre o gentilico®’; de uma
ordem fixa sobre o movimento; do homogéneo sobre o heterogéneo; do /dgos sobre
phéme. Preeminéncia, e nao ruptura. O que marca a constru¢ao de um ideal permeado
pela medida, oposto as condutas que figuram os excessos e a desordem.

Vernant indica que alargada neste novo campo de praticas, a transformagao se
da na propria conduta do guerreiro no que concerne ao entendimento acerca da
formacao deste Mesmo. O que antes contava para o her6éi homérico como a gléria das
facanhas individuais aonde o valor militar se afirmava sob a forma da aristeia, de uma
superioridade pessoal’, nio tem mais valor para o soldado da falange. Pelo contririo,
¢ recusado por ele. Vernant diz que o hoplita é o homem do combate ombro a ombro,
treinado para manter sua posi¢ao, marchar em ordem, cuidar para que a coesao da
fileira nio seja comprometida. “A virtude guerreira (...) é feita de sophrosyne: um
dominio completo de si, um constante controle para submeter-se a disciplina
comum”’'. A falange faz do hoplita, como a cidade faz do cidadio, uma unidade
permutavel, um elemento semelhante a todos os outros. E mesmo na guerra, “a Eris,
desejo de triunfar sobre o adversario, de afirmar sua superioridade e seu valor de

guerreiro, deve se submeter 4 philia, ao espirito da comunidade”’?.
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A sophrosyne submete deste modo, cada individuo em suas relagdes com outros
a um modelo comum que a cidade constréi para o “homem politico”. Para
compreendermos que realidades sociais recobrem o ideal da sophrosjne, o autor nos
remete as reformas constitucionais como as de S6lon, no VI século. Segundo a sua
reflexdo, elas criam um espago para a igualdade, a 7/sofes, que aparece como um dos
fundamentos para a nova concep¢io da ordem. “Sem isofes, nio ha philia”.>> E
Vernant reforg¢a, referindo as palavras de Sélon, que o igual nao pode engendrar a
guerra. Mas, se esta igualdade é hierarquica — e politica — excluindo de sua esfera os
estrangeiros, as mulheres e os barbaros, onde ela se encontra? A pergunta ¢ colocada
pelo préprio autor, que conclui: “Ela reside no fato de que a lei, agora fixada, é a
mesma para todos os cidadios e que todos podem fazer parte dos tribunais como da
assembleia”.’*

Deste modo, projetando-se conforme o esquema espacial, a cidade constitui o
centro deste espago onde cada tribo é representada. No centro da polis, a dgora, - sede
da Bowlé - reorganizada e remodelada, forma um espaco publico delimitado por
marcos especificos.”” O centro possui um significado religioso, vindo de um registro
que pertence a ordena¢ao do espago doméstico, do oikos. Deste territério, fronteira
marcada pela presenca de hestia, fogo do lar, territério da deusa Hestia, a lareira
comum da cidade, acesa a cada assembleia dos cidadiaos, torna-se simbolo politico,
Hestia-koiné.”°. Em sua arquitetura doméstica, expressa na localiza¢io da lareira no

centro da casa, Hestia enraiza a casa humana e conecta as familias com seus deuses,

2537
>

naquilo que Vernant define como a “qualidade religiosa particular de cada o7kos
isolando-o em redor de si mesmo.

Hestia-koiné, neste sentido, edificada em um espa¢o comum, estendida ao
alcance dos cidadaos, exprime para o autor o centro enquanto denominador comum
de todas as casas®®, fixando-lhes numa mesma ordem, ou em um ideal. Do mesmo
modo, por seu comedimento, o comportamento do polites afasta-se tanto da
negligéncia quanto da arrogincia altiva dos aristocratas.”” O autor argumenta que o
novo estilo das relacoes humanas obedece as mesmas normas de controle, de
equilibrio, de modera¢iao que traduzem as sentengas como “conhece-te a ti mesmo”,
“nada em excesso” e “a justa medida é o melhor”.*’

Na transcricao de uma citacao de Plutarco referida a Sélon, Vernant esclarece
essa mudanca operada pelo /dgos e pelo ndmos (regra): hypo ligon kai vimoun metabolé*'. O

helenista afirma que para os gregos o Mesmo é a propria identidade social, aparecendo
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para eles como um modelo. Ele esta figurado no cidadao do sexo masculino, ponto de
referéncia para se pensar os outros seres vivos: os animais — que se devoram entre si
e comem cru — e os barbaros - definidos pelas diferencas que os lancam para fora
deste ideal. Ao longo deste trabalho veremos, no entanto, que as mesmas categorias
apreendidas e aplicadas para estabelecer uma fixidez do ideal, sofrem alteragcdes ao
longo do V século que criam fronteiras, lancando para fora delas os proprios gregos.
O outro integra a construcao deste si mesmo, como uma sombra que lhe acompanha e
complementa, operando a sua margem, controlado — ou nio — por este ideal.

Na organizaciao do espago comum, koindn ou daquele que é comum a todos os
iguais, 0s gregos organizam seus ritos, suas cerimonias e estabelecem calendarios. As
hiera**, coisas sagradas, sio levadas ao centro das discussdes na dgora. Hestia é a
deusa do fogo comum; presente nos debates e na lareira das casas.

Conforme vimos anteriormente em relacio as duas orientagcdes que a evolugao
do pensamento grego pareceu seguir, retomamos que primeiramente, estabelece-se
uma distin¢ado entre natureza, o mundo humano e o divino; ¢ em segundo lugar,
afasta-se todo modo de raciocinio que proceda do ambiguo do /dgos, em nome do
ideal e do ordenado.

O mythos nasce do rumor. Desenvolve-se, segundo Detienne, com os relatos
enganosos, com as palavras desviadoras que seduzem e violentam a verdade.*’ Sua
realidade ¢ inseparavel, no entanto, do movimento que o rejeita; ele é a sombra
projetada pelo discurso, pelo /dgos.** Argumento que reforca, citando Xendfanes® e
também Herdédoto, autores cujo afastamento das narrativas miticas é marca desta
passagem. Deste modo, relaciona os elementos fantasticos do mito ao escandalo. A
ruptura derradeira é para ele produzida com a atividade historiadora de Tucidides,
cuja obra Histiria da Guerra do Peloponeso, delimita o dominio do saber histérico e
recorta seu territério conceitual, “enclausurando o fabuloso”.*® Contudo, ¢
importante ressaltarmos que a tradigao esta presente em sua obra, relembrando que a
epopeia homérica faz parte da paideia grega, constando destarte, na obra do
ateniense.*’

“Que os deuses sejam bons objetos nio é uma descoberta da Antropologia
contemporinea”.*® No campo da reflexio sobre a religido grega Detienne reforca sua
escolha afirmando que, “é no espelho de Homero que o Olimpo se descobre”.*” Em
sua obra escrita com Giulia Sissa, inaugura o primeiro capitulo com Homero. O poeta

¢ a referéncia para abordar a vida cotidiana dos deuses; as fontes sio a [/iada e a
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Odisseia. O helenista denota que nas cidades da Grécia classica quando as obras
referidas sdo cantadas todos os anos, para todos, “¢ uma ideia deste cotidiano que se
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oferece aos ouvidos”’’, como uma larga porcio dos tempos habitados pelos deuses

que se revela aos homens em “récitas e imagens literdrias”.”'

Em sua obra Comparar o Incomparivel, Detienne oferece uma ampla rede de
possibilidades para o trabalho com o politeismo grego. Este é lido na Grécia, sobre o
chio, sobre os altares, nos templos, nos regulamentos sacrificiais e nas
representacoes figuradas. Os gregos vivem o religioso como parte integrante de sua
experiéncia politica e social. Para o autor, os pantedes gregos sao cheios de
agrupamentos de deuses, cada qual com suas fung¢des e territérios, os quais — para ele
— Homero ja explicitava. Detienne nos propde uma perspectiva comparativa entre as
poténcias; um estudo que reflita sobre as relagdes (complementares ou nio, entre
dois ou mais deuses), estabelecendo, desta maneira, as relagcdes de
complementaridade que permeiam a prépria ordenag¢ao da comunidade dos homens
traduzida na polis.

O fazer civico ndo se separa do fazer religioso, do qual fazem parte os
sacrificios, as libacdes e os calendarios. A margem da ordenacio na qual o sagrado
repousa na polis, os rumores, os boatos, os cultos “de fora” da cidade compdem o
“outro” deste ideal. Detienne apresenta assim a deusa Hestia, em sua fung¢dao nas
lareiras das casas, e o deus Hermes, como a fixidez da ordem e o movimento que lhe
complementa; e Dioniso, como aquele que vem de fora, alterando as fronteiras da
autoctonia.

A partir da preeminéncia de phéme sobre o /ligos - e da partilha - notemos o
que o autor define como a marca do mito: o avesso; o outro do discurso. Tudo o que
faz parte da esfera do que “se ouviu dizet”, dos sussurros, da oralidade.”* Ou seja, o
que se inscreve numa tradi¢ao oral que atribui a memoria coletiva a tarefa de
conserva-los, transmitindo-os de geracio em gera¢ao; aquilo que Platao chama, para
o melhor e o pior, de Phéme, boato. O deus dos sussurros ¢ Hermes (também
mensageiro); é aquele que vaga entre os dois mundos — o humano e o dos deuses; é o
deus do movimento. “Phémios”, o aedo, “traz em seu nome, como um pressagio seguro,
a poténcia da voz, una e multipla que d4 o renome e a gléria.”’’ Detienne vai a
Odisseia de Homero buscar as origens desta tensdo na qual o rumor remete tanto os
sussurros e burburinhos sonoros entre os homens, quanto a £/éos, a gléria cantada

pelo poeta.

13



REVISTA ANGELUS NOVUS - n° 1 - agosto de 2010

A ideia é referir-se ao rumor como uma poténcia, “brisa que sopra de regides
salubres; efluvio, halito da terra e das aguas, que penetra nos seres vivos pelos olhos

254

e pelos ouvidos”*, na qual se aloja o segredo da unanimidade profunda e das crengas

mudas partilhadas em comum. A esta adesao unanime de uma cidade as narrativas
fundadoras, relembra Detienne, Platio chamou de “mitologia”.”’

A partilha da palavra, complementa-se a partilha dos limites da prépria
cidade. A autonomia da polis é associada por Marcel Detienne a figura da deusa
Hestia; deusa das lareiras; do fogo comum. O autor, adotando uma visio panoramica
do mundo grego, estabelece para a identificagdo de “formas elementares” desta
partilha, os gestos de consumir a carne — o que trataremos como a partilha do
alimento — e os de oferecer em sacrificio. Importa, em ambos, compreender e situar a
paisagem institucional no meio da qual a partilha surge, mas, sobretudo, compreender
o que excede a partilha: seu horizonte politico, prolongamento exato da ideia de
comunitario, do koindn.

“E precisamente a ordem do dia da assembleia, as ‘coisas sagradas’, as hierd:
no cora¢iao do politico”.”® J4 determinadas as fronteiras entre ordem e movimento na
koiné, a reflexdo do autor nos leva ao tema da autoctonia. Sua afirmac¢io exprime a
direcao que o estudo opta por tomar neste ponto da argumentacao. Quando no século
VI os gregos, (com So6lon) decidem colocar aos olhos de todos as regras
fundamentais da cidade, fazem-no na forma escrita. Regras que prescrevem
sacrificios e estabelecem calendarios, além de atores e beneficidrios das cerimodnias
sacrificiais.

A legislacao de Sélon engloba as hierd, e os hdsioi, assuntos civis, apontando
para o fato de que todo o esfor¢o do homem grego até aqui apresentado indica a
busca da construcio de um ideal. O ideal é a medida; o conhecimento dos limites,
que no que concerne ao presente artigo, sao os limites da prépria fronteira que
separa o homem dos deuses, fronteira esta denominada “intransponivel” por Vernant,
a qual se estabelece uma das regras principais da sabedoria grega relativa a sua
relagio com os deuses: o homem ndo pode pretender, de forma alguma, igualar-se a
eles.

Ao nivel do culto puablico e da religiao da cidade a vida religiosa aparece
integrada a vida social e politica, da qual constitui um aspecto. Destarte, a impiedade,
falta em relagao aos deuses, ¢ também atentado ao grupo social. Neste contexto,

Detienne afirma que o individuo estabelece sua relacio com o divino pela sua
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participacio em uma comunidade. “Achar seu lugar”, diz Detienne, “possui suas
virtudes para quem pretende comparar ¢ por em perspectiva aquilo que identifica o
ateniense, que se autoproclama autdctone”.”’

O objetivo ¢é trabalhar o pertencimento e o niao pertencimento no sentido
grego. O autor afirma que no grego de Atenas, a palavra “autdéctone” surge
tardiamente, por volta de 460 a.C..°* Ser athenaios, ateniense, assim como spartidtes,
espartano, implica em uma série de compromissos civicos. Assim, ser cidadao de uma
polis significa participar nao s6 das discussoes da dgora, mas, sobretudo, participar da
partilha do alimento nos banquetes, ¢ dos sacrificios determinados pelo calendario
civico de cada comunidade. Detienne lembra que em torno de um primogénito na
mitologia exangue, os atenienses assumem a postura de autdctones puros, certos de
nunca terem mesclado o seu sangue com o de um ksénos, estrangeiro.’® E vilido
lembrar que o perfodo em questio se refere ao das Guerras Médicas (490 a 448 a.C.),
no qual ao sentido de grego conforma-se seu par anténimo, o nao-grego. Neste caso,
o barbaro, mas ao longo do referido século também o estrangeiro.

Neste ponto, acompanhamos a digressio realizada pelo autor em direg¢do a

mitologia. “Fundag¢dao e autoctonia se entrelagam em uma poga de sangue, sob os pés
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de Cadmo, e no sitio de Tebas narrativa que remete ao homem primordial; ao
primogénito que funda a cidade de Tebas.®® Na cidade de Cadmo e Edipo, diz
Detienne, autoctonia e fundacdo misturam-se para originar uma histéria cheia de
mortes, de méacula e de divida insacidvel. A maicula, associa-se a ordem; ordem esta
que os homens buscam estabelecer no espago reservado ao politico.

Assim, se expulso dos altares domésticos, excluido dos templos de sua cidade,
o homem acha-se desligado do mundo divino. Perde ao mesmo tempo seu ser social e
sua esséncia religiosa. Para voltar a ser o homem (neste sentido, o homem politico, o
cidaddo, que pertence a uma comunidade), devera apresentar-se como suplicante em
outros altares, restabelecendo seus cultos. A integracdo social de um culto civico tem
como fung¢do a sacralizacio da ordem, tanto humana quanto natural. Permite ao
homem reintegrar-se, ajustando-se ao ideal da ordem.

Sua contra face complementar é apresentada por Detienne como aquele
aspecto inverso a polis, mas necessario: o dionisismo. Através do estudo realizado
pelo autor acerca da figura do “deus estrangeiro”, este trabalho acompanha aquilo

que Detienne chama de “pulsao epidémica de Dioniso”, o que o afasta dos outros

b

deuses de epifanias regulares.® Divindade sempre em movimento, forma em perpétua

15



REVISTA ANGELUS NOVUS - n° 1 - agosto de 2010

mudanc¢a, Dioniso nunca sabe se serd reconhecido. O helenista o define, “o divino
diferente do que ¢ proprio dos deuses helénicos”; diferente na medida em que
subsiste em sua face algo estranho e algo estrangeiro.” Se a impiedade - falta em
relagao aos deuses - ¢é também um atentado ao grupo social, Dioniso, por suas
virtudes epifanicas, conhece intimamente as afinidades da presenga e da auséncia.
Para o autor, o deus se apresenta sempre sob a mascara do estrangeiro. “E o deus que
vem de fora; ele vem de Outro lugar”.

No ponto de encontro das reflexdes de Jean-Pierre Vernant e Marcel
Detienne apresenta-se o homem grego partido em dois registros: o do herdi
homérico, titere dos deuses; ¢ o do modelo civico, homem do direito grego, cuja
responsabilidade é discutida e medida pela lei da po/is. Para exprimi-lo, contraditério
¢ enigmatico, a tragédia Atica desvela-o. “O teatro é, no mundo grego, uma forma de
se tornar o outro”, diz Vernant.®’

Na pesquisa realizada pela autora Ruth Padel, a ‘mentalidade grega’ — por ela
assim referida — via algo de divino, com todos os riscos e exatidées do referido
conceito, no ato de adentrar e de sair.’° Em sua obra utiliza-se das tragédias para
explorar alguns aspectos do que os atenienses — seus autores e espectadores —
acreditavam estar fora e dentro dos homens. Para a helenista as tragédias indicam as
ideias gregas acerca de como a natureza humana trabalha sob condi¢des ditas
‘normais’ e o que acontece quando este sistema entra em colapso. Padel, destarte
legitima o que denomina a vida imaginativa experimentada e ilustrada pela tragédia,
afirmando que as evidéncias encontrar-se-iam também nos cultos, assim como nos
registros da histéria, na comédia, na lirica, na filosofia e mesmo na ciéncia.®’

As tragédias tém relagdes complexas com muitas outras manifestacées da
cultura grega, como a filosofia, a ciéncia, os cultos e, sobretudo, a politica. Tanto
para Vernant quanto para Detienne (assim como para outros helenistas)®, o material
das tragédias deve interagir com a antropologia, a psicologia e a histéria, e para
aquele que penetra em um sistema mental como o dos gregos, com suas coeréncias ¢
tensoes, ambiguidades, dissonancias e interrogac¢des, “a tragédia Atica oferece um

9 Pautados nas

terreno de pesquisa cuja virtude heuristica nio tem igual”.f
consideracbes ¢ pesquisas de Vernant e Detienne, inquirindo, sobretudo, acerca da
interferéncia e das relagées entre o humano e o divino, a tragédia grega funciona
como uma espécie de ‘lente’, através da qual os autores véem o homem grego do

periodo.”
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Cada aspecto da existéncia humana corresponde a um sagrado particular.
Assim, para os gregos do V século conforme constatamos, o sagrado se fazia

' E Vernant quem afirma que no

presente em seus corpos, mentes, casas ¢ cidades.’
limite deste limiar, o conhecimento de si e do outro, no contexto cultural referido,

opera segundo uma dupla reacio.

Em primeiro lugar, de reciprocidade: eu me vejo nos olhos do outro que estd
na minha frente, assim como ele se vé no espelho dos meus; em segundo, de
reflexividade: do espelho em que olho para mim, vejo a mim mesmo como
rosto e olho que me vé.”?

Vernant refere-se ao dionisismo como um elemento central a Grécia, mas que
caminha numa direcdo diferente. De fato, tanto ele quanto Detienne tratam o
fenomeno religioso do dionisismo como ‘contra face complementar’ dos demais
cultos civicos, sendo ele proprio parte dos calendarios religiosos das cidades.

A corrente dionisfaca, a despeito disso, oferecia um quadro de acolhimento
aos que se achavam a margem da ordem social reconhecida. Para Vernant, o
dionisismo é por predile¢io, uma religido de mulheres, como tais, excluidas da vida
politica. Como Bacantes, sio qualificadas com a virtude de representarem um papel
na religido dionisfaca. Enfim, os termos thiasoi e orgéones, que Vernant define como os
colégios de fiéis associados nas orgias, retém a lembranga de grupos campesinos
relacionados ao démos primitivo, que tiveram que aderir a certas fratrias quando a
religido civica instaurou uma ordem para os cultos. Alguns dos epitetos do deus,
Elenthérios, Lysios,”
liberdade.™

conotam a mistura entre o social e o religioso em uma aspiragio a

Descreve que em Atenas as festas invernais de Dioniso, Oscoférias, Dionisias
rurais, Leneanas, Anestérias e Dionisias urbanas nio formam como em Eléusis, um
circuito fechado, mas uma série descontinua, distribuida pelo calendario ao lado das
festas e cultos de outros deuses.”” Sobre sua originalidade, complementar ao cariter
oficial, repousa o fato de que seu culto escapa a cidade, contradizendo-a e
ultrapassando-a.

O culto civico, permeado pelo ideal da sophrosyne, feita de autocontrole, de
dominio de si mesmo, situa cada ser em seu lugar nos limites que lhe sio
consignados. Seu Outro ¢ o dionisismo. Contrario, aparece como uma cultura do

delirio e da loucura; a mania divina; pela qual o homem se libera da ordem que
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constituia, do ponto de vista da religido oficial ¢ do dominio do préprio hierdn.”® O
autor afirma que mesmo controlado pelo Estado, como no periodo classico, o

dionisismo é uma experiéncia religiosa oposta ao culto oficial:

Niao mais a sacralizagdao de uma ordem a qual precisa integrar-se, mas a
libertacdo dessa ordem, das opressdes que faz pressupor em certos casos.
Busca de uma expatriacio radical, (...) esforco para abolir todos os limites,
para derrubar todas as barreiras pelas quais se define um mundo organizado:
entre o homem e o deus; o natural e o sobrenatural; entre o humano, o
animal, o vegetal; barreiras sociais, fronteiras do ex.””

Dioniso questiona a ordem, fazendo-a despedagar-se ao revelar o outro
aspecto do sagrado, ja nao regular, estavel e definido, mas estranho, inapreensivel e
desconcertante. Vernant refere-o como ubiquitario; aquele que nunca esta ali onde
estd sempre presente; a0 mesmo tempo aqui, alhures, em lugar algum.’®

Marcel Detienne refere-se a ele como um deus epidémico. Para o autor, o
dionisismo se apresenta na forma de uma epidemia, lembrando que o referido
conceito ¢ um termo técnico quando se trata dos deuses. Sdo sacrificios oferecidos as
poténcias divinas que respondem as apodemias (thysias de despedida).” Isto se deve
ao fato de que entre os deuses hd movimento, como, diante da hospitalidade
oferecida por uma cidade a uma ou mais divindades, por exemplo. Sio os deuses
migrantes, afirma, que tem direito as epidemias; possuem suas estagdes e sao
evocados por hinos.?” Estes sio os chamados Dioscuros, como Artemis ¢ Apolo.®!

Detienne afirma que assim, Dioniso segue em suas caminhadas um roteiro
tragado por sua condigdo de estrangeiro portador da estranheza, difundida pelo niao
reconhecimento, o qual define como o “duplo sentido de ksénos”: aquele que nao se
refere ao nao grego, ou barbaro de fala ininteligivel, mas ao cidadio de uma
comunidade vizinha. O termo deriva da distancia que separa duas cidades, marcada
pelas suas assembleias, seus tribunais e seus sacrificios. Para ser chamado como tal, o
estrangeiro deve, pois, pertencer ao mundo helénico, idealmente constituido pelo
conjunto de homens que “tém o mesmo sangue, mesma lingua, santuarios e
sacrificios comuns”.®?

Sobre a origem grega de Dioniso, diz que em lugar algum o deus é qualificado
de deus barbaro, mesmo quando as violéncias parecem exila-lo na barbarie. Neste
sentido, contrasta-o com a poténcia de quem se aproxima em mais de um aspecto:

Artemis, divindade essa que o autor nomeia bdrbara, segundo sua origem tdurica.®’ Ja

18



REVISTA ANGELUS NOVUS - n° 1 - agosto de 2010

Vernant, quando analisa o estatuto e as fun¢oes de Artemis, de Dioniso e da Gorgo,
na qual afirma estar fazendo uma pesquisa sobre a cidade grega, seus modos de
funcionamento e seus quadros mentais, sugere serem estas as divindades que
representam a maneira dos gregos de abordarem a questio do Outro.? A discussio
sobre o estatuto barbaro ou estrangeiro do deus, sera discutida quando nos
debrucarmos mais detidamente sobre o mito fundador de Tebas, origem do ciclo
tebano das tragédias.”’

Dos quatro tipos de loucura divina descritas por Soécrates no Fedro, segundo
descreve Dodds, a loucura ritual é aquela cujo deus responsavel é Dioniso. Produzida
“por uma mudan¢a em nossas costumeiras normais sociais, forjada de maneira
divina”®, a segunda manigdivina nio impoe nenhum limite de idade, estatuto social
ou de género. Como o deus que confunde as fronteiras, ele é justamente aquele que
embaralha todas as categorias que a religido e as institui¢bes sociais e politicas
estabelecem rigorosamente como a ordem. Para Vernant, Dioniso instaura na religido
grega uma dimensio que a ultrapassa escapando-lhe;®” para Detienne, é o deus louco,
“trazendo consigo em suas apari¢oes a for¢a eminentemente vulcanica do delirio, da
mania, da deméncia, irrompendo subitamente, jorrando da maneira mais
imprevisivel”.?® Resistir a Dioniso seria reprimir o que hd de elementar na nossa
prépria natureza, e o castigo é o repentino colapso das represas internas, quando o
elementar rompe a compulsio fazendo desaparecer a ordem e o mesmo.*’

Esta consciéncia de uma ameac¢a animada, nio humana, inscrita no préprio ser
e pronta para penetra-lo, é abertamente mostrada como espetaculo pela tragédia, na
figura do personagem atravessado por emogdes, presentes nele ao mesmo tempo na
forma de animais selvagens e de poténcias divinas. E a expressio de um daemon que
age através dele.”” Como homem duplo, dilacerado e problematico, lembra Vernant,
“entregue dentro de si e no mais intimo de si aquilo que, diferente de si, o move e
limita, o herdi, como estranho ao que é e ao que faz, torna-se sua propria negagao
durante o drama”.”!

As tragédias tém relagdes complexas com muitas outras manifestacées da
cultura grega, como a filosofia, a ciéncia, os cultos e, sobretudo, a politica. Tanto
para Vernant quanto para Detienne (assim como para outros helenistas)’?, o material
destas deve interagir com a antropologia, a psicologia e a histéria, e para aquele que

penetra em um sistema mental como o dos gregos, com suas coeréncias e tensoes,

ambiguidades, dissonancias e interrogacdes.
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Esta consciéncia de uma ameag¢a animada, nao humana, inscrita no préoprio ser
e pronta para penetra-lo, ¢ abertamente mostrada como espetaculo pela tragédia, na
figura do personagem atravessado por emogodes, presentes nele ao mesmo tempo na
forma de animais selvagens e de poténcias divinas. E a expressio de um daemon que
age através dele.”” Como homem duplo, dilacerado e problemaitico, lembra Vernant,
“entregue dentro de si e no mais intimo de si aquilo que, diferente de si, o move e
limita, o herdéi, como estranho ao que é e ao que faz, torna-se sua propria negacao
durante o drama”.”*

No entanto, para compreendermos a ‘mola’ tragica é preciso considerar o seu
momento, o contexto no qual surge; aquilo que Vernant e Pierre Vidal-Naquet
interrogaram em sua obra Mito ¢ Tragédia na Grécia Antiga: as origens da tragédia. O
termo “mola tragica” esta ligado ao que referimos ser o momento da tragédia.
Vernant utiliza o termo em questdo para se referir aquilo que o tragico provocava na
platéia terror e piedade, resultado de uma engrenagem que funcionava assim: um
homem, simples mortal, ultrapassava o métron, a medida de cada um; esta desmedida ¢
uma violéncia feita a si proprio e, consequentemente, uma ofensa aos deuses, a hybris,
0 que provoca o castigo divino, a némesis; contra o herdi é langada a dfe, cegueira da
razdo que o leva a cumprir a moira (destino).”” Tal efeito estaria rompido no seu
entendimento quando o ‘momento’ da tragédia chegasse ao seu termo. O autor fixa
sua florescéncia entre duas datas que definem duas atitudes em relagido ao espetaculo
tragico: a coélera de Sélon, que abandona indignado uma das primeiras apresentagoes
teatrais, e a indicagdo de Aristoteles relativa ao tragedidografo Agatao.

Segundo o que nos revela a fonte, para apontar os ardis utilizados por
Pisistrato, que tentava convocar a multidio a seu favor, Sélon o teria comparado
aquele que representa, que engana, dizendo-o: “Filho de Hipdcrates, estas
representando mal o papel de Ulisses em Homero; usas para enganar concidadaos o
ardil com que ele iludiu inimigos, infligindo maus tratos a si mesmo.”.”’® Quanto 2
segunda data, Vernant indica que a critica de Aristételes ao tragedidgrafo
mencionado se devia ao fato de que ele criava suas préprias tramas, sem o liame da
tradi¢dao; isto para Vernant é o indicativo de uma ruptura com aspectos especificos
deste género.”’

A tragédia Atica comporta dois aspectos para Vernant. Primeiramente, ela
toma como objeto o homem, que em si mesmo vive um conflito, coagido a fazer uma

escolha definitiva.”® Este homem é uma representacio; o herdi trigico. Em segundo
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lugar, seu enraizamento na tradi¢ao, nas narrativas miticas, explica que, sob muitos
aspectos se encontre mais arcaismo nos tragicos do que em Homero. A tragédia, no
entanto, assume uma distancia em relagao aos mitos de herdis: questiona-os. Para o

helenista,

o dominio proprio da tragédia situa-se nessa zona fronteirica onde os atos
humanos vém articular-se com as poténcias divinas, onde revelam seu
verdadeiro sentido, ignorado até por aqueles que os praticaram e por eles sdo
responsaveis, inserindo-se numa ordem que ultrapassa o homem e a ele
escapa.”’

Isto porque a tragédia pde em cena um confronto entre os valores herdicos e
representacoes religiosas antigas com os novos modos de pensamento que marcam o
advento do direito no quadro da cidade. E vilido lembrar que os planos humano e
divino ndo estao separados, mas sao colocados em planos distintos no qual podem se
opor diante do que ¢ problematizado pela tragédia de imediato: a responsabilidade
deste elemento humano, no caso do herdi, em relacio as suas escolhas.
Responsabilidades essas, medidas pelas suas agdes. Neste sentido, o enfrentamento
das diferengas, a aproximacao das semelhangas, enfim, todo o jogo que implica na
alteridade, é posto em evidéncia na trama.

Neste sentido, o contexto é fundamental. Este é especificamente o contexto
mental, de um universo humano de significa¢cdes, homoélogo ao préprio texto. Ou
seja, o conjunto de instrumentos verbais e intelectuais, as categorias de pensamento,
o sistema de representacoes, de crencas, de valores. Poder-se-ia falar de um mundo
espiritual proprio dos gregos do século V, se a féormula ndo comportasse um grave
risco de erro.'” E certamente comporta, j4 que na propria questdo relativa as praticas
sociais, nestas o sacrificio, a participacdo na assembleia, a participa¢do nos ritos do
calendario religioso, existiam diferenc¢as e aproximag¢des que nos permitem (ou nao)
identificar um ateniense, diferente de um espartano, mas aproximado a ele por uma
pratica especifica e assim por diante.

Destarte, salientemos que niao ha universo espiritual em si, mas — como
Vernant faz questao de alertar — em estreita conexao com as praticas que o homem
desenvolve e renova continuamente no campo da vida social. Ora, nesta chave
argumentativa seria valido notar que o universo espiritual da religido esta plenamente
nos ritos, nos mitos nas representacoes figuradas do divino (quando nos referimos a

deusa Hestia e ao deus Hermes, por exemplo), e no politico.
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A tragédia nao ¢é diferente. Para Vernant ela ndo poderia refletir uma
realidade que lhe fosse estranha. O autor aconselha assim, uma leitura da tragédia
que tente decifrar na prépria espessura da obra “um duplo movimento, uma
caminhada de idas e vindas”.'"!

Como uma institui¢ao social e uma necessidade da democracia, a tragédia ¢
colocada ao lado de seus 6rgios politicos e judicidrios.'”” Foi o dramaturgo Téspis —
diretor de ditirambos — o primeiro a receber um prémio neste mesmo ano. Para
Junito Branddo a tragédia nasce do culto ao deus. Para Vernant, quando se comega a
olhar o mito com os olhos de cidadao. Em relagao a isso, Werner Jaeger atesta que
desde que o Estado organizou as festas dionisiacas, a tragédia se tornou cada vez
mais popular, afirmando, no entanto, que era escassa a liga¢do entre o conteudo do

drama e o culto do deus para cuja glorificacido se representava.'”’

E, pois, a tragédia imitacdo de uma ac¢do séria e completa, dotada de extensio,
em linguagem condimentada para cada uma das partes, por meio de atores e
niao mediante narrativa e que opera, gracas ao terror ¢ a piedade, a purificagdo
de tais emocdes.'"

Para Aristételes a imita¢ao é um impulso natural ao homem. Na Poética o “nao
ser” do real, ocupa-se da fic¢ao na medida em que imita o real. Falar-se-a entao da
mimesis que traz em seu bojo a comunicacio de um discurso ou a imitagdao de agdes
que vém para informar, anunciando o que nao é como possibilidade de sé¢-lo. Vernant
atenta que neste sentido, nio deixa de ser interessante que no perfodo no qual a
tragédia nasceu e floresceu, também surgem na lingua os termos aparentados a mimos:
“mimema, mimeisthai, mimesis”.'”> O objetivo é mostrar como ¢ necessirio ou
extremamente verossimil que aconteca o que aconteceu a um determinado
personagem, a um determinado tipo de individuo definido: o heréi. E assim como os
heréis do drama, conduzidos pela dinamica das forcas que eles mesmos contribuem
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para deslanchar, nio sio homens maus ou indignos até na hamartia'°® que os perde; o

erro que lhes é imputavel e que os leva a seu fim ganha, aos olhos dos espectadores,

o valor de um exemplo daquilo que de fato poderia acontecer com cada um deles.'””

Como a composi¢cao das mais belas tragédias nio é simples, mas complexa, e,
além disso, deve imitar casos que suscitem terror e piedade, porque este é o
fim préprio desta imitagdo, evidentemente se segue que nio devem ser
representados nem homens muito bons que passem da boa para a ma fortuna,
nem homens muito maus que passem da ma para a boa fortuna.”.'"
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Vernant conclui que na perspectiva tragica, portanto, agir tem um duplo
carater: de um lado é deliberar consigo mesmo, prever o melhor possivel a ordem dos
meios e dos fins; de outro é contar com o desconhecido e com o incompreensivel,
aventurar num terreno que nos ¢ inacessivel, “entrar num jogo de forgas

”1%% sobre as quais nio se sabe. Destarte, toda tragédia desenvolve-se em

sobrenaturais
dois planos; duas ordens de realidades heterogéneas: a natureza humana, tal qual
Tucidides a define, e a poténcia religiosa que é a #jkhe. Em um trecho da tragédia de

Euripides As Bacantes, proferido pelo coro das mulheres lidias podemos reconhecé-lo:

CORO

Ao lingua solta,

a insensatez do antilei,
o fim é a ma fortuna.

A placidez vital de Bios,
a lucidez,

sustém,

mantém

imperturbada a morada.
Residentes no Eter,
longinquos,

os Uranidas véem o afa humano.''’

Para ambos os autores o drama exposto na referida tragédia de Euripides traz
para a arena do teatro grego — lugar onde a po/is toda se encontrava durante os
concursos tragicos - um questionamento que repousa na chave tragica do “poderia
ser”, no tocante a incapacidade da cidade tebana de estabelecer o vinculo entre
autoéctone e estrangeiro, entre sedentario e viajante, entre, por um lado sua fixidez,
sua vontade de ser a mesma negando-se a mudanga, e por outro, o do movimento, do
diferente, do outro.

Enquanto niao ha possibilidade de uma combinaciao dos contrarios, produz-se
o aterrador. Diante do imutavel e da afirmacio de valores que atestem para a
superioridade de uns em detrimento de outros, daquilo que se langa na alteridade

absoluta, no monstruoso e no terrivel, as tragédias projetariam na face daquele wesmo

que nao soube reconhecer o lugar deste oufro, o horror.

KA,
epavnte naoca t'edePaxxepdn moh g

CADMO
Loucura; a polis toda dionisou-se.'"!
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