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Resumo

Tomando como referéncia o conceito de “micro-poderes” formulado por Michel Foucault e de
“heterogeneidade” aprofundada por Michael Léwy, nossa investigagao historica procura analisar
as principais transformagodes sociais ocorridas na Arquidiocese de Olinda e Recife, com a
substitui¢ao, em 1985, de Dom Helder Camara por Dom José Cardoso Sobrinho, buscando
compreender em que sentido a reestruturacao disciplinar e o “desmonte eclesidstico” proposto
pelo novo arcebispo impossibilitaram uma posi¢ao progressista no interior da Igreja Catdlica em
Pernambuco.
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Abstract

Taking as a base the concept of “micro-powers” formulated by Michel Foucault and
“heterogeneity” developed by Michael Lowy, our historical investigation tries to analyze the main
of social changes occurred in the Archdiocese of Olinda and Recife caused by the replacement, in
1985, of Dom Helder Camara by Dom José Cardoso Sobrinho, in order to understand how the
disciplinary restructuring proposed by new archbishop prevented a progressive position within
the Catholic Church in Pernambuco.
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Introdugao

Surgiram no Brasil, em fins da década de 1970, especialmente, apds a abertura de diversos
Programas de Pés-Graduagao no pails, inimeros trabalhos na area de Historia que passaram a
incluir as mais variadas tematicas (historia da alegria, do choro, da leitura, do amor etc.), e
diversos estudos que passaram a analisar “velhos objetos” sob novas abordagens, ou seja, sob
“novos olhares .

Na esteira deste ultimo caso, cito a Igrga catdlica. Em fins dos anos 70, diversos estudos
passaram a toma-la como motivo de preocupacao historiografica. Certamente, nao é novidade a
utilizagdo da “Igreja catdlica” como objeto de pesquisa. Em diversos paises, existem milhares de
obras que narram a histéria da institui¢ao desde os seus primoérdios. No Brasil, existem, desde a
colonia, centenas de livros que narram a presenca da Igreja Catdlica no pais. No entanto, durante
a década de 1970, inimeros autores nao se contentaram em apenas reconstituir a histéria da
Igreja Catdlica sob uma perspectiva meramente narrativa e passaram a produzir essa historia a
partir de uma abordagem nio confessional, portanto, nao apologética, situando tanto a instituicao
quanto seus agentes na trama historica das sociedades em que atuaram.

Embora, a partit década de 1970, tenha despontado, como ji mencionei, inumeros
trabalhos que, sem duavida, contribuiram para a compreensao do lugar da Igreja Catdlica na
sociedade brasileira, a maioria destes estudos ainda compartilha da idéia de uma institui¢io
harmonica, isto ¢, a Igreja Catdlica como um bloco monolitico. Poucos textos enfatizaram as
contradigoes, as relagdes, a disputa, o jogo politico e a heterogeneidade de posigdes e orientagoes
existentes no interior da instituicao.

Assim, muito embora, tais textos tenham dado um salto qualitativo no estudo e na
compreensio da relagao entre a Igreja Catdlica com o Estado e a sociedade civil, poucos
trabalhos, de maior folego, analisaram a existéncia de disputas e de “micro-poderes” no interior
da Igreja Catélica *.

Um dos poucos trabalhos que rompeu com esta visao de uma Igreja homogénea veio a
publico, no Brasil, em 2000, com A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina, de Michael
Loéwy >. Seu objetivo foi analisar as mudangas no cenario religioso latino-americano nas ultimas
décadas, através da percep¢ao de que do clero e dos fiéis das Igrejas locais passaram a assumir

uma posi¢ao mais afinada com as lutas sociais da regiao.
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De uma forma geral, seu grande mérito — e o que nos interessa diretamente aqui — foi o
de perceber que, como todos os demais processos historicos, aqueles em que esteve mergulhado
a Igreja Catdlica ndo foram estanques, livres de dilemas e de contradigdes. Examinada em seu
conjunto e em profundidade, a Igreja Catdlica apresenta em seu interior uma convivéncia
contraditéria de posigoes e orientacOes, nao s6 diferentes como, as vezes, totalmente opostas
uma das outras, tanto no sentido de qual deve ser a missio da institui¢do perante a sociedade
quanto de que forma esta missao deve ser implantada.
Assim, a Igreja Catdlica, que, durante tanto tempo, foi vista sob uma aparente
homogeneidade, revelou-se, a partir do trabalho de Lowy, possuidora de conflitantes micro-
poderes, de disputas internas, diversa e fluida dentro de seus préprios limites internos. Em suas
palavras: “A Igreja latino-americana deixon de se apresentar como uma corporacao homogénea. De um pais ao
outro podemos encontrar orientagies nio sd diferentes como ds vezes totalmente opostas ... *.
Segundo Lowy, a partir da década de 1960 — especialmente apds o Concilio Vaticano 11
(1962-1965) e a II Conferéncia Geral do Conselho Episcopal Latino-Americano (II CELAM) em
1968 — comegaram a agucar alguns conflitos entre diferentes modelos eclesiais no interior da
Igreja Catolica na América Latina. Para o autor, as principais correntes existentes no interior da
institui¢ao podem ser resumidas, grosso modo, em:
a) conservadora: formada pela grande maioria dos episcopado. Esta corrente procura pautar
seu comportamento pelos ensinamentos do Concilio de Trento (1545-1563);

b) progressista: formada por aqueles que pretendem dar a Igreja uma tomada de posicao
teorica e pratica ao lado do povo pobre, identificado como aquele para quem Jesus
Cristo veio;

) e revoluciondria: formada por aqueles que propunham métodos e programas radicais

para uma revolucao popular.

A corrente conservadora foi, durante muitos séculos, a linha hegemodnica dentro da Igreja

Catélica. O modelo dos bispos tridentinos ¢ definido por José Comblin:

O bispo tridentino identifica-se completamente com o Papa de Roma. Esta na
sua diocese como representante do papa. Ser bispo ¢ aplicar rigorosamente até
os simples desejos ou as preferéncias do Papa. [..] [o bispo tridentino] se
considera expulso de Roma e exilado no Vaticano, expulso ele também de toda
sociedade civil, alheio a marcha dos acontecimentos |...] o bispo do Vaticano 1
encarna a afirmac¢io da identidade de uma Igreja que se define por si mesma.
[...] O bispo nio se deixa condicionar em nada pela situacio especifica do seu
povo. Tudo na sua acio esta definido em Roma >.
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A partir da década de 1960, a corvente conservadora passou a sofrer um decréscimo, tendo
significativas parcelas do clero latino-americano optado por posi¢oes progressistas e
revolucionarias. Vale destacar, como veremos ao longo do trabalho, que a corrente conservadora
nunca foi totalmente descartada do interior da instituicdo. A este respeito Lowy ressalta que:
“Nao podemos nos esquecer de que estamos lidando com contradigoes no interior de nma instituigio que
cuidadosamente preservou sua unidade, nao porque todas as partes envolvidas desejavam evitar uma cisio, mas sin

.. .. ~ RIS . sy 6
porque seus objetivos religiosos parecem nao ser redutiveis a arena social ou politica”

. Assim, percebe-se que a
corrente conservadora segue o proprio rumo da Igreja Catdlica ao longo da histéria. Em alguns
momentos, tal corrente teve preponderancia, em outros periodos, sofreu um arrefecimento. Mas,
de qualquer forma, ela se manteve e se mantém, ao longo do tempo, com um peso consideravel
no interior da prépria institui¢ao.

Com o advento do Concilio Vaticano II, em 1962, e pelas circunstancias politicas das
décadas de 1960 e 1970, inumeros bispos e padres extrapolaram o mero assistencialismo e
desenvolveram a idéia do engajamento e do compromisso social frente as necessidades e

desigualdades da América Latina. Desse modo, surgiu a corvente progressista no interior da Igreja

Catodlica. Conforme afirma Emanuel de Kadt:

[...] todos que participaram num ou noutro dos movimentos progressistas de
inspiragdo cristd, a agdo era da maior importancia. Seus militantes nao apenas se
reuniam e debatiam sobre os males gerais do capitalismo ou sobre a
perversidade do imperialismo. [...] reconhecem a “unidade de teoria e pratica”;
os progressistas catolicos compartilhavam esse principio, nio apenas como
resultado das raizes comuns de suas respectivas filosofias na dialética hegeliana,
mas também como resultado da preocupacio com “engajamento” no
pensamento assistencialista 7.

Ao mesmo tempo surgiu também a corvente revoluciondria. Esta foi formada por aqueles que,
utilizando-se de algumas categorias marxistas, integraram-se aos grupos armados e propuseram
métodos e programas radicais para uma revolucio popular. De acordo com Léwy: “Para muitos
[fiéis preocupados com o social, o marxismo foi escolhido porque parecia ser a explicacdao mais sistemitica, coerente e
global das cansas para essa pobreza, e a tinica proposta suficientemente radical para aboli-la” ®.

Como consequéncia da inser¢ao de alguns eclesiasticos a corrente revoluciondgria — e assim, do
apoio ou participagdo na luta contra as ditaduras latino-americanas — inumeros padres e bispos
foram presos, torturados e mortos. Em 1966, na Colémbia, o padre guerrilheiro Camilo Torres
foi morto em agao por forgas do Exército colombiano. No Brasil, durante o governo Médici, frei

Tito tornou-se conhecido por ter sido preso e torturado juntamente com outros frades

dominicanos, acusados de envolvimento com movimentos revolucionarios. Na Nicaragua, varios
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religiosos engajaram-se direta ou indiretamente na insurrei¢ao popular que derrubou a ditadura de
Somoza, entre os quais Gaspar Garcia Laviana (morto em combate), Ernesto Cardenal, Miguel
d’Escoto, Edgard Parrales e Fernando Cardenal, que chegaram a ocupar importantes cargos no
governo sandinista.

Analisando a participagao de padres e bispos a corrente revoluciondria, Newton Cabral afirma

que em sua maioria o engajamento se dava:

[...] em lutas pela redemocratizacio de seus paises. O uso de categorias
marxistas para fazer andlise social era uma exigéncia daquela elaboracio
teologica que pregava uma libertacio do homem todo e de todos os homens,
conduzindo, portanto, para uma perspectiva que nao era apenas a escatologica,
mas que anunciava o inicio do Reino de Dens aqui na terra, a partir da construgio
de estruturas sociais justas °.

Comblin argumenta que, com a “crise” do socialismo real e o retorno a democracia nos
paises latino-americanos, em fins de 1980 e ao longo dos anos 1990, esta corrente comegou a
petder forca. Ele destaca que os sobreviventes dessa geragao sao todos, hoje em dia, convertidos
a democracia e aos que se mantém fiéis ao marxismo lhe dao sentido mais simbdlicos do que
reais. Em suas palavras: “Os verdadeiros fiéis do marxismo sao os velhos que jd eram marxistas antes dos
acontecimentos de 1965-1975" ",

Ap6s essa longa introdug¢do, ainda que necessaria, lembro que a histéria da Igreja
Catolica no Brasil, em si, como é contada, ndo é nova. Na maioria dos casos, ou ressalta-se que
seus ensinamentos e pregacoes forneceram, ao longo de muitos anos, uma ideologia ancorada na
teologia, a qual justificava e dava suporte aos padroes socio-economicos existentes, ou destaca-se
a influéncia de instituicio na cultura brasileira. Entretanto, mesmo com o momento de revisio
historiografica no pafs, ao longo da década de 1970, poucos foram os trabalhos que romperam
com a idéia da Igreja Catdlica como bloco homogéneo e monolitico. Poucos foram, portanto, os
trabalhos que, partindo da idéia de “contradicao”, perceberam a existéncia de “micro-poderes” e

de “heterogeneidade” no interior da Igreja Catdlica. Como bem lembra Lowy:

Uma analise dialética é sempre uma analise das contradicdes internas da
realidade [..]. Uma andlise das ideologias das visbes de mundo mostra
necessariamente que elas sao contraditorias, que existe um enfrentamento
permanente entre as ideologias e as utopias na sociedade correspondendo, em
ultima andlise, aos enfrentamentos das varias classes sociais ou grupos sociais
que a compde. Em nenhuma sociedade existe um consenso total, ndo existe
simplesmente uma ideologia dominante, existem enfrentamentos ideoldgicos,
contradi¢cbes entre ideologias, utopias ou visdes sociais de mundo conflituais,
contraditorias 1.
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Nas paginas que se seguem, procuro analisar a permanéncia de dois modelos em conflitos
no interior da Igreja Catdlica em Pernambuco: de um lado, o progressista, sob a lideranca de Dom
Helder Camara; de outro, o conservador, sob o pastoreio de Dom José Cardoso Sobrinho. Neste
sentido, tomando como referéncia Michel Foucault e Michael Lowy, analiso o movimento
dinamico e contraditério das disputas de poder no interior da Arquidiocese de Olinda e Recife,
durante as ultimas décadas. No entanto, é importante frisar, ndo procuro conferir um carater
personalistico ao trabalho, associando exclusivamente a existéncia dos movimentos progressistas
a pessoa de Dom Helder e as suas finalizagoes a pessoa de Dom José Cardoso Sobrinho. A meu
ver, o surgimento e a finalizacio daquelas iniciativas na Arquidiocese de Olinda e Recife estdo
ligadas aos distintos modelos eclesiais.

Como se vera mais adiante, com a posse de Dom Helder Camara, em 1964 — e seguindo

2 _ consideravel parcela do clero

uma tendéncia existente em varias dioceses no pafs
pernambucano procurou romper com os valores do Concilio de Trento e se posicionar ao lado
dos mais pobres. Entretanto, com a substituicio de Dom Helder por Dom José Cardoso, em
1985, e seguindo o refluxo das tendéncias progressistas no interior da Igreja Catdlica, a

Arquidiocese de Olinda e Recife voltou-se para os problemas espirituais e morais, afastando-se,

cada vez mais, das atividades politicas e sociais.

A experiéncia progressista na Arquidiocese de Olinda e Recife

Quando Dom Helder Camara assumiu a Arquidiocese de Olinda e Recife, em 11 de abril
de 1964, eram passados doze dias apds a instalagao do regime militar no Brasil. Ao chegar a
capital pernambucana, Dom Helder trazia consigo uma vasta experiéncia. Era um curriculo que,

segundo Newton Cabral, o credenciava a:

[...] naquele contexto marcado pelo Concilio Vaticano 1I e pelo Golpe Militar
de 1964, por nds considerados divisores de agua, assumir a complexidade da
AOR, diante da qual eram indispensaveis elementos como a abertura ao
didlogo, o conhecimento ja experienciado de como lidar, abertamente ou nos
bastidores, com estruturas sedimentadas, o senso de colegialidade, o
reconhecimento valorativo e estimulador da participacao dos leigos na vida da
Igreja etc. 13.

2 . . 1 , . ~
Em seu préprio discurso de posse ¥, apés argumentar que estaria de portas e de coracio
abertos tanto para os revolucionarios quanto para os nao-revolucionarios, Dom Helder deu a
tonica de qual seria a sua posi¢do e missao a frente da Arquidiocese e criou a primeira situagao de

animosidade em relacao aos militares. Em suas palavras: “Ninguém se espante me vendo com criaturas

213



REVISTA ANGELUS NOVUS — n23 — maio de 2012

tidas como envolventes e perigosas, da esquerda ou da direita, da sitwacdo oun da oposicdo, anti-reformistas ou
. . . .. . L. . , 15

reformistas, anti-revoluciondrias ou revolucionarias, tidas como de boa on de ma f&” .

Em outra parte do discurso, Dom Helder continuou a enfatizar o seu nao-alinhamento

em relagdo ao golpe militar e colocou-se como:

Notrdestino, irmao de todos os homens, frisando que aqui Cristo se chama Z¢,
Antonio, Severino; cristio ecumenicamente aberto aos homens de credos e
ideologias diversos, por isso ndo atrelado a grupos, partidos, amizades ou
inimizades preexistentes; bispo que veio para servir a todos, mas, como Cristo,
com um amor especial pelos pobres, destacando, entdo, que ninguém se
enganasse achando que em relagio a miséria seria suficiente um pouco de
generosidade e assisténcia social ou mesmo pequena reformas (loc. cit.) 1°.

Como se v¢, em sua saudacao de posse, Dom Helder levantou dois pontos de
“desagrado” para com os militares: primeiro, diferentemente do que esperavam os proprios
militares, Dom Helder colocou-se como “amigo de todos”, isto é, amigo de todas as correntes
politico-ideoldgicas; e segundo, enfatizou a miséria do povo brasileiro e o subdesenvolvimento da
regiao Nordeste. Vale aqui ressaltar que esta posi¢ao de choque entre a Arquidiocese de Olinda e
Recife e os militares marcaria profundamente Dom Helder durante todo o periodo em que
vigorou o regime militar no pais.

Dom Helder assumiu tal posicionamento desde a sua chegada a Recife, pois tinha a clara
certeza de que, face a conjuntura apresentada, nao seria com atitudes de assistencialismo, aceitas e
vividas pelo modelo eclesiastico anterior, que a Arquidiocese de Olinda e Recife poderia influir na
conquista de uma situagao de dignidade para a populagiao oprimida. Para ele, a opgao da Igreja
Catolica pelos mais pobres nio era apenas importante, mas sim uma necessidade, pois, segundo o

seu entendimento, a situagdo da América Latina era a de uma triste injustica e miséria:

Muitos dos Governos latino-americanos, talvez sem notar e sem querer, estiao
preparando a explosio da pior das bombas nucleares, pior que a bomba H: a
bomba M, bomba da miséria; preparam a bomba M os que se acovardam diante
dos Poderosos e Privilegiados, e fazem de conta que elaboram leis de reformas
de estruturas, fazem de conta que criam érgaos para executd-las, mas deixam,
depois, a situacdo ficar como estd para ver como fica; preparam a bomba M os
que temem a conscientizacio das Massas e tentam impedi-la, com a acusagio
cavilosa e ja agora ridicula de subversiao e comunismo; preparam a bomba M os
que buscam reprimir pela for¢a o protesto dos jovens, dos trabalhadores e da
propria Igreja, na medida em que ela se sente na obrigacio humana e cristd de
emprestar a voz aos que niao podem falar 17.

A partir do exemplo de Dom Helder Camara, fica claro que a postura “progressista”
assumida por parcelas do clero interior da Igreja Catdlica, nao foi algo que veio das proprias

entranhas da doutrina eclesiastica, tampouco uma diretriz posta ou incentivada pela Santa Sé. Ela
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surgiu e se fortaleceu a partir dos problemas reais do povo latino-americano, que langaram alguns
presbiteros a tomarem uma postura engajada e propositiva frente aos problemas sociais e
politicos da regiao. Conforme afirma Severino Vicente: “O progressismo se apresenta como uma reagao
aos problemas conjunturais que surgem e necessitam de solucdo pratica e ndo apenas discursos que se evadem das
realidades humanas” .

Newton Cabral argumenta que, uma vez em que o golpe militar e a situacdo de pobreza e
injustica existente no Nordeste exigiam das pessoas que se sentiam comprometidas com
principios éticos posicionamentos a favor dos mais pobres e em defesa dos direitos humanos,
Dom Helder passou a governar a Arquidiocese de Olinda e Recife lutando contra as injusticas e a
ditadura militar, promovendo a colegialidade e o ecumenismo dentro da instituicao .

Com o endurecimento do regime militar e a percepgao cada vez mais nitida da posicao de
Dom Helder em favor dos presos politicos e de lutas por reformas estruturais na sociedade
brasileira, tornou-se um fato mais ou menos comum os muros da cidade do Recife apareceram
pichados com expressoes do tipo: “Viva Dom Helder e os padres comunistas”.

Esta posicao de confronto entre a Igreja Catélica em Pernambuco (na pessoa de Dom
Helder Camara) e o governo militar, acabou gerando tensdes e inimeras perseguicoes a pessoas
ligadas a institui¢ao. O governo reprimiu, entre outras, as atividades da Juventude Universitaria
Catdlica (JUC) e as forcas de seguranca perseguiram e torturaram membros da Juventude
Operaria Catélica (JOC). Além, é claro, da existéncia de indmeras campanhas de difamacao,
espionagem, censura a publicagdes catdlicas, monitoramento da correspondéncia e até mesmo,
prisoes, torturas e assassinatos a padres, freiras e agentes da pastoral. A revista gz, em 17 de
setembro de 1980, notificou, por exemplo, que entre 1970 e 1975, vinte auxiliares de Dom
Helder foram presos e torturados, agentes da Pastoral Catdlica foram perseguidos e baleados e a
paréquia do bairro da Macaxeira e o seu paroco seqiiestrado *'.

O apice de degradagao dessas relagoes se deu com a morte do Padre Antonio Henrique
Pereira Neto, em Recife, na madrugada de 27 de maio de 1969, o qual teve repercussiao no pais
inteiro e, inclusive, com ampla ressonancia internacional. Sobre o papel desempenhado pelo

Padre Henrique, Diogo Cunha destaca que:

O padre Henrique realizava um trabalho entre os jovens através de encontros
semanais, baseados numa metodologia estruturada em torno do debate de
temas diversos. Portanto, ndo se tratava de um trabalho politico no contexto da
logica das reunides politico-partidarias de militantes de partidos de esquerda e
de extrema-esquerda. Mas, por outro lado, o fato dele trabalhar
conscientizando e esclarecendo adolescentes num regime de excecdo se
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configurava — e essa era a visio defendida por dom Hélder — num trabalho
politico por exceléncia, que, de fato, incomodava determinados setores
conservadores (CUNHA, 2008, p.265) 2!

Analisando o antagonismo das rela¢oes entre a Igreja Catolica e o Estado, especialmente,

o caso da Arquidiocese de Olinda e Recife, Newton Cabral argumenta que:

O regime militar implantado no Brasil em abril de 1964 levou, apesar do apoio
inicial que recebeu de setores da Igreja, a uma tomada de posi¢do muitas vezes
fortemente antagénica entre a Igreja e o Estado. As relagdes entre os dois
tornaram-se dificeis, em algumas circunscri¢oes eclesidsticas eram acentuadas as
animosidades, sobretudo de militares para com membros do clero e da
hierarquia ou agentes de pastoral engajados em movimentos populares.
Exemplar desse clima é o caso da Arquidiocese de Olinda e Recife — AOR,
sobretudo por ter recebido para administra-la, também a partir de 1964, Dom
Helder Camara 2.

A postura progressista de Dom Helder a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife pode
ser vista sob duas formas: primeiro, pela criagio de indmeras organizag¢des, movimentos e
pastorais populares; e segundo, pela propria “atuacao colegiada” ao dirigir a instituigao.

Dom Helder viabilizou a criagdo de inimeras organizagoes e pastorais populares, pois
acreditava que, além de ajudar aos mais pobres, era necessirio que a Igreja conduzisse a
“conscientiza¢ao” do povo. Como destaca Emanuel de Kadt, “Nenbum povo explorado ou oprimido ¢
capaz de comandar seu priprio destino até que se torne consciente de sua sitnagao no mundo. Dai a importincia

” 2 Neste sentido, Dom Helder viabilizou a

que os catdlicos progressistas deram a ‘conscientizacdo
criacio de movimentos do tipo como: Operagao Esperanca, A¢ao Catolica Operaria (ACO),
Animagao Crista no Meio Rural, Associagio Profissional de Empregadas Domésticas e das
Prostitutas, Movimento de Promog¢ao da Mulher, Movimento de Evangelizacio Encontro de
Irmaos, Pastoral dos Pescadores, Servico de Documentacdo e Informagao Popular (SEDIPO),
Movimento Amigo das Criancas, Movimento de Evangelizagao Rural, Pastoral dos Presidiarios,
Fraternidade Crista dos Doentes e Mutilados, Pastoral da Sadde, Comissio de Justica e Paz,
Pastoral dos Toxicomanos, Pastoral Operaria, Pastoral da Juventude do Meio Popular, Obras de
Frei Francisco (OFF), Movimento de Evangelizagao (Encontro de Irmaos). Esta tltima criou um
dos maiores “desconfortos” entre os presbiteros da arquidiocese, pois a sua proposta era de que
os pobres evangelizassem os pobres.

Em relagio a forma de administrar a Arquidiocese, Dom Helder, fiel ao seu principio

eclesiologico da colegialidade episcopal, procurou dividir a geréncia da institui¢io com um

“Governo Colegiado”. Tal colegiado era composto por: ele proprio; Dom Lamartine Soares —
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Bispo-Auxiliar e Vigario Geral; Pré-Vigario Geral o Clero, Vigario Episcopal para Religiosas,
Vigario Episcopal para Leigos, Coordenador do Conselho Presbiteral e Coordenador da Pastoral.

Para o trabalho pastoral da diocese havia a Coordenagao de Pastoral, um grupo pequeno de
quatro pessoas, que se reuniam todas as semanas e tinha a finalidade de executar, no ambito da
Diocese, as linhas tragadas pelo conselho que elegiam os seus quatros membros, o Conselho de
Pastoral. Este Conselho, que constitufa a representacdo da Igreja nas suas bases, era formado por
mais ou menos trinta e cinco pessoas representativas dos diversos setores pastorais e de servigos
da Arquidiocese, eleitas, democraticamente, pelas respectivas bases. O Conselho reunia-se
mensalmente para programar todas as atividades da Diocese.

Havia, também, o Conselho Presbiteral, composto por vinte e cinco padres, escolhidos pelo
Clero, em elei¢oes livres. E o Conselbo de Administracao, do qual faziam parte elementos dos outros
colegiados e uma Assessoria Técnica para Assuntos Patrimoniais, formadas por trés técnicos de
alto nivel. Promoveu também ag¢des em toda a comunidade eclesial e integrou-se, tanto nas agdes
litargicas, conforme o Concilio, quanto nas a¢ées sociais.

Dom Helder possibilitou a criagdo do “Governo Colegiado”, pois acreditava que a
participag¢ao ativa de todos os membros da arquidiocese desencadeasse um processo de
motiva¢iao permanente, o que viria a afetar positiva e substancialmente a qualidade das atividades
pastorais ou de outra natureza, desenvolvidas no ambito de sua igreja. Entretanto, a sua atitude
em organizar a agao pastoral com a “corresponsabilidade de todos os membros da comunidade
eclesial”, inclusive com alguns leigos, fugindo do tradicional modelo clerical, foi uma surpresa e,
para alguns presbiteros, uma imoralidade. Este trabalho colegiado lhe acarretou, novamente,
inimeras criticas e acusacOes, na maioria dos casos, vazias de conteudo.

Por sua defesa aos presos politicos e luta contra as injusticas no Nordeste brasileiro, Dom
Helder teve a sua candidatura ao prémio Nobel da Paz varias vezes inviabilizadas e, como foi
dito, muitos de seus colaboradores foram presos, torturados e exilados. Apés denunciar a pratica
de tortura no Brasil em um discurso proferido Palacio dos Esportes de Paris no ano de 1970, o
regime militar impediu a publicagio de quaisquer de suas manifestaches nos orgios de
comunicagao brasileiros, inclusive proibindo a simples men¢ao de seu nome.

Em documento dirigido a revista gz pelo Departamento de Policia Federal, em 1973,
havia a enumera¢ao de uma rela¢ao de onze assuntos ainda proibidos pelo regime militar: no n. 1
“Nao publicar, divulgar on comentar declaracoes de Dom Helder Camara” e, no n. 6, “INao publicar, divulgar

ou comentar noticia on manifestos da CNBB com ataques ao sistema de governo ou criticas violentas ao regime e
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contestagio politica” **. Assim, proibido pelo governo brasileiro de expor suas palavras a qualquer
meio de comunicagao, Dom Helder teve de evocar, durante sete anos, sua voz de clamor pelo
mundo.

Como se pode perceber, a experiéncia progressista de Dom Helder a frente da
Arquidiocese de Olinda e Recife, entre os anos de 1964-1985, acabou dando a impressao para
muitos padres e fiéis de que a Igreja Catolica em Pernambuco havia, definitivamente, entrada em
um novo momento histérico. Consideravel parte do clero pernambucano chegou a pensar,
durante este periodo, que teria, finalmente, alcangado a maturidade e poderia caminhar, portanto,
para uma reflexdo teologica autonoma da Santa Sé.

Como veremos mais adiante, o progressismo no interior da Arquidiocese de Olinda e
Recife acabou nio durando muito tempo. Com a eleicio de Jodo Paulo II, em 1978,
especialmente, com a substituicio de Dom Helder por Dom José Cardoso Sobrinho, em 1985, a
Igreja Catolica em Pernambuco, seguindo uma orientagdo emanada da Santa Sé, retornou ao

conservadorismo e deu inicio a um “desmonte eclesiastico” no interior da prépria institui¢ao.

O desmonte eclesiastico e o retorno ao conservadorismo na Arquidiocese de Olinda e
Recife

As interpretaces dos historiadores acerca de um marco cronoldgico para a “crise” do
progressismo e o retorno ao conservadorismo na Igreja Catdlica estao longe de serem unfvocas.
Entre as mais diversas interpretagcoes existentes, dois estudos se destacam pela larga aceitagao
tanto entre os estudiosos como entre o publico em geral. O primeiro é o estudo de José Oscar
Beozzo que aponta a Conferéncia de Puebla, em 1979, como /.. wm marco de orientagao
neoconservadora para toda a América Latina” *°. Para o autor, é a partir deste perfodo que a Igreja
comegou a se afastar dos problemas sociais do povo latino-americano e a se preocupar mais com

as questoes espirituais e morais de seus fiéis. Segundo Beozzo:

A Igreja alcangou um elevado grau de iniciativa e de liberdade e que as
intervengbes visaram conté-la ou obriga-la a retroceder de suas posicOes
pastorais, liturgicas, teoldgicas ou sociais 20.

A segunda interpretacio de um ponto balizador para o retorno ao conservadorismo na
Igreja Catolica encontra-se na obra de Scott P. Mainwaring (1989) . O autor argumenta que o
ano de 1982 ¢ um “divisor de 4guas” na caminhada da Igreja popular no Brasil. Para Mainwaring,
a partir de 1982, devido a pressiao da Santa Sé — preocupada em nio perder as classes dominantes

devido a caminhada da Igreja progressista a favor dos pobres — a corrente conservadora voltou a
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ter um crescente espaco dentro da Igreja brasileira, enquanto que os progressistas entraram em

declinio no interior da instituicao. Em suas palavras:

[...] por volta de 1982, as pressdes dos conservadores contra a Igreja brasileira
aumentaram e ela comegou a se movimentar num ritmo mais cauteloso e se
tornou um agente politico de menor importincia 8.

A meu ver, o periodo de crise do progressismo no interior da Igreja Catolica se situa um
pouco antes, com a morte de Paulo VI, em 1978, e com a, conseqiiente, eleicio de Jodo Paulo II
que imprimiu diretrizes nitidamente conservadoras a Igreja Catdlica. Conforme afirma Libanio:
“A morte de Paulo VI em 1978 encerra esse periodo de perplexidade. Havia tacito consenso nas cipulas e
generalizado anseio em amplos segmentos médios da Igreja de que se devia comecar nm periodo de reestruturagao, de
reorganizacio da identidade catdlica” *.

Ao periodo de reestruturagao interna pela qual passou a Igreja Catdlica apds a eleigao do
papa Joao Paulo II em 1987 cabe ainda acrescentar o esgotamento da luta contra os regimes
autoritarios na América Latina. José Comblin argumenta que, entre os anos de 1960 e 1970, a
Igreja tinha — por mais que esta posi¢ao nao fosse hegemonica — um “inimigo comum” fora de
seus muros. Quando este inimigo foi vencido e se deu o retorno a democracia em diversos paises
latino-americanos; ele foi substituido por conflitos internos entre “progressista’ e
“conservadores”. No Brasil, o ano de 1985, marcou, por exemplo, a retomada da democracia
politica e o retorno ao conservadorismo em diversas dioceses brasileiras. Para o autor: “Durante
20 anos a lgreja encontrou nos direitos humanos como uma nova razdao e uma missao no mundo. No ano de
1990, a missio de defender os direitos humanos chegon a uma fase de esgotaments” ™.

A Igreja Catélica em Pernambuco nao fugiu a esta “onda conservadora”. No dia 09 de
fevereiro de 1984, tendo completado 75 anos de idade, em consonancia com as exigéncias das
Leis Canonica de aposentadoria para os bispos, Dom Helder fez a solicitacio para a sua
substituicao. Em 04 de outubro de 1985, o pedido foi aceito, e assim, a diocese recebeu um novo
pastor, Dom José Cardoso Sobrinho, cuja missdo consistiu, segundo José Comblin “/../ e
desfazer nio somente as obras feitas por Dom Helder, mas também de lhe destruir a memdria historica” .

Sobre a escolha de bispos conservadores para as principais dioceses no Brasil, Michael

Loéwy afirma que:

A arma decisiva nas maos do Vaticano contra os “desvios” doutrinais e agentes
pastorais “excessivamente politicos” é a nomeacdo de bispos conservadores,
conhecidos por sua franca hostilidade a teologia da libertagdo. Selecionados
pelos nuncios papais como pessoas “fidedignas”, esses novos clérigos sao
designados por Roma para substituir os bispos que se aposentaram ou
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morreram e que antes apoiavam atividades pastorais comprometidas com a
mudanca social 32,

Uma das primeiras medidas tomadas por Dom José Cardoso Sobrinho ao assumir a
Arquidiocese foi procurar desmantelar os movimentos e pastorais de cunho social na Igreja,
criadas pelo seu antecessor. Entre os fechamentos que causaram maior repercussao no periodo,
Newton Cabral destaca o decreto que proibiu, em 1989, a “Comissao de Justica e Paz” de se
pronunciar em nome da Arquidiocese, o desmantelamento do Seminario Regional do Nordeste 11
e do Instituto de Teologia do Recife, ambos também em 1989, e do Departamento de Pesquisa e
Assessoria em 1990. Durante 21 anos, o ITER foi responsavel pela formacao intelectual e
teologica dos sacerdotes e leigos da regiao nordestina, enquanto o SERENE II, que ja tinha 24
anos, abrigava seminaristas das dioceses de PE, AL, PB, RN e BA 3,

Analisando o desmantelamento da ala progressista no interior da Igreja Catolica em

Pernambuco, Eduardo Hoornaert observa que:

Na hora da nomea¢ido de seu sucessor, ficou patente que as autoridades
romanas nunca entenderam seu espirito [Dom Helder]. Suspeitavam armadilhas
e planos subversivos onde havia liberdade e originalidade. Sera liberdade,
sinbnimo de subversio? Mandaram um arcebispo que fez questio de
desmantelar tudo com irrecuperavel prejuizo, principalmente o Instituto de
Teologia (ITER) que tinha aprendido com ele a originalidade de abordar a
teologia com liberdade de tratar a pastoral com originalidade. Uma reagio
neurdtica arrasou tudo 3.

Entretanto, nao foi apenas com o fechamento e desmantelamento dos movimentos e
pastorais progressistas que se fez a politica conservadora de Dom José Cardoso, mas também
com o silenciamento e expurgos de diversos presbiteros — geralmente os estrangeiros . Como
salienta Lowy, ao longo da década de 1980, foram tomadas varias medidas contra clérigos ou
te6logos radicais, os quais ou foram expulsos de suas ordens religiosas ou foram tdo seriamente
controlados, que eles préprios preferiram deixar voluntariamente a institui¢io .

Entre os inimeros expurgos ocorridos na Igreja Catdlica em Pernambuco durante este
petiodo, cabe mencionar: o Padre Herminio Canova, Secretario-Executivo da CNBB NE 1I; o
escocés Tiago Thorlby (Vigario Paroquial de Paulista — Comunidade Rural de Pitanga II); o
francés Antonio Marie Guerin (Pastoral da Juventude da CNBB NE II); Claudio Dalbom e
Mario Felipe (Vigarios da Macaxeira e Guabiraba); o salesiano Elias Cedraz (Vigario da Paréquia
de Jaboatdo); Luis Antonio, ex-reitor do SERENE II (Vigario da Paréquia de Boa Viagem); Frei
Aloisio Fragoso da Comunidade do Coque e Reginaldo Veloso (Vigario do Morro da Conceigao).

Este altimo caso teve uma ampla repercussao na imprensa local.
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E importante frisar que as transformacées nas praticas pastorais e de governo, ocorridas
na transicio de Dom Helder a Dom José, nao foram apenas diretrizes emanadas da Santa Sé, mas
também anseios, inseguranga e insatisfagoes vindas de largas faixas de fiéis pernambucanos, que
clamavam por um reordenamento e uma reestruturacio disciplinar no interior da instituigao.

Como afirma Severino Vicente:
A maioria do laicato mantinha uma religiosidade tradicional e seguia os
ensinamentos tradicionais que lhes eram ministrados. Nao houve tempo para
uma aceitagdo verdadeira e profunda das novas mensagens, dos ensinamentos
do Concilio [Vaticano II]. Uma ou duas décadas ndo sdo suficientes para a
mudanca de mentalidades, especialmente as religiosas. E necessario bem mais
de uma geragio para que novos valores sejam assimilados pelos grupos sociais,
o que implica também a erradicagio de uma socializacdo que ocorrera
anteriormente. A experiéncia progressista da Igreja na Arquidiocese de Olinda e
Recife parece ter ocorrido de forma rapida e influenciada pela luta contra a

ditadura militar que se instalara quase ao tempo em que Dom Hélder Camara
assumia a sua direcao 7.

Assim, percebe-se que muito embora a experiéncia progressista de Dom Helder a frente
da Arquidiocese de Olinda e Recife tenha dado o tom e impulsionado a marcha da Igreja Catélica
em Pernambuco, por um lado, e tenham atraido inumeros fiéis e influenciados diversos padres,
entre os anos de 1964-1985, a rapidez na reconquista conservadora sé veio provar que os anos de
progressismo nao conseguiram criar uma situagao duradoura no interior da institui¢ao. Passado o
periodo de excegdo no pais, observa-se o desmantelamento dos movimentos e pastorais sociais
da Igreja Catdlica e o desmantelamento ou a neutralizacio de sua ala mais progressista. Para
L&éwy, o objetivo desta politica é:

[...] “desmantelar” a Igreja Brasileira através da nomeagdo de bispos
conservadores que muitas vezes destroem ou enfraquecem as estruturas
pastorais estabelecidas por seus precedentes. O exemplo mais conhecido ¢ o da
nomeac¢io do Monsenhor José Cardoso, um conservador que se especializa em
lei candnica e que viveu em Roma de 1957 a 1979, para o posto antes ocupado

por Dom Helder Camara. Logo que foi nomeado, Monsenhor Cardoso demitiu
a maior parte dos lideres das pastorais rurais e populares de sua diocese 8.

Com a substituicio de Dom Helder por Dom José Cardoso Sobrinho — e, como ja foi
dito, seguindo o refluxo das tendéncias progressistas no interior da Igreja Catdlica numa
conjuntura nacional e internacional — a Arquidiocese de Olinda e Recife voltou-se para os
problemas espirituais e morais, afastando-se, cada vez mais, das atividades politicas e sociais.

Neste contexto, Michael Lowy afirma que Roma procurou dar total apoio e
encorajamento as correntes conservadoras no interior da instituicdlo como o Opus Dei e
especialmente a Renovagio Carismitica Catdlica, um poderoso movimento de religiosidade
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emocional que prega obediéncia total a autoridade de Roma e cujos rituais tém forte semelhanga
com os das igrejas evangélicas: cantos, dangas, expressoes de sentimentos, curas pela fé, oragdes
publicas em grandes assembléias, mas sem qualquer compromisso com o social. Para ele: “O
objetivo dessa estratégia geral é a ‘normalizacao’ da Igreja latino-americana e o desmantelamento, a marginalizacdo
ou a nentralizacio de sua ala progressista |...J” .
Refletindo a respeito das mudangas ocorridas no interior da Igreja Catolica ao longo da
década de 1980, Libanio indaga-se:
Diante da crueldade do préximo século, quem vai pensar nos pobres? As
Igrejas cristds estdo ameacadas de esquecé-los por causa dos embalos
carismaticos. A beleza das cores e dos cantos, a aerdbica litirgica fascina cada

vez mais multiddes e a preocupacido social fica relegada ou totalmente
esquecida 4.

Em fins dos anos de 1980, diversos eclesiasticos passaram a se preocupar diretamente
com a problematica familiar. Alguns centraram sua aten¢ao na experiéncia de oragao, de carater
carismatico. E outros se propuseram a converter a sociedade, através da conversao pessoal dos
individuos. A preocupacio com o reforco conservador da disciplina da Igreja também se traduziu
pela afirmagdo do celibato clerical e da proibicdo da ordenacio de mulheres, bem como pela
condena¢ao do aborto, do sexo antes do casamento e da masturbagao, e pela contestagdo ao
controle da natalidade através de métodos nio-naturais. Predominou nesses movimentos,
portanto, o carater “espiritual”’, no duplo sentido de opor-se ao secular e ao engajamento social.
Conforme afirma Libanio, a partir deste periodo: “/.../ o clero deve entregar-se a tarefas essencialmente
religiosas ou diretamente pastorais, e afastar-se, sobretudo de atividades politicas, onde se empana o cardter sagrado

C a4
de seu ministério” " .

Consideracoes Finais
O Estado de Pernambuco, especialmente, a Regido Metropolitana do Recife, passou a
sofrer, a partir da década de 1980, inimeros problemas sociais. No inicio da década, Dom Helder

ja alertara sobre a situagdo da regido. Em suas palavras:

Na regido, Recife passa a ser depositaria das vastas parcelas de camponesas
expulsos de suas terras. Aumenta a populacio. Cresce desordenamento a
cidade. A especulacio imobiliaria e a politica de urbanizagdo baseadas nos
interesses econdmicos dos grupos dominantes, deslocam as camadas pobres
para os populosos Morros, periféricos sem nenhuma infra-estrutura. Dessa
forma, o Recife, se por um lado, expande-se em Regido Metropolitana, por
outro lado destaca-se na regido nordestina, como a cidade de maior importancia
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politica e econdmica, mas também pelas precarias condi¢oes de vida e de
trabalho em que vive a maioria da populacio *2.

No entanto, no momento em que tais problemas exigiram da Arquidiocese de Olinda e
Recife uma posi¢ao de combate as injusticas sociais, a Igreja, em si, ressalta Comblin, ja nao era
mais a mesma. Para o autor, a nova centralizagdo romana, em meados dos anos 80, paralisou o
clero no momento em que a Igreja Catélica mais precisaria de criatividade e de liberdade *.

Desse modo, percebe-se que, se entre as décadas de 1960 e 1980, significativas parcelas da
Igreja Catolica, lutaram a favor dos mais pobres e condenaram amplamente as injusti¢as sociais
no pafs. A partir de fins dos anos 80, a Igreja Catolica — acatando todas as ordens vindas da Santa
Sé — procurou fechar-se a modernidade e, em certo sentido, a propria sociedade. Tornou-se,
portanto, a partir deste periodo, conservadora que, “/.../ leva a preferir sempre o caminbo mais seguro,
seja no campo do dogma, como da moral e mesmo do direito ¢ da disciplina eclesidstica’. E autoritaria: “Ao
defender a possibilidade de estabelecer uma identidade, ainda que atnalizada, de maneira fixa, inquestiondvel, a

ser inculcada, supde que a verdade seja nma substancia a ser definida de modo preciso e fixo” *'.

1 A abertura dos Programas de P6s-Graduacdo e a revisdo historiogréafica no Brasil ndo é exclusividade da
disciplina de Histéria apenas. Ela acompanhou o proprio movimento pelo qual passou as Ciéncias Humanas no
pais. Para uma maior compreensdo, ver: FREITAS, Marcos Cezar (org.). Historiografia brasileira em
perspectiva. 5. ed. S&o Paulo: Contexto, 2003.
? De acordo com Michel Foucault, o Estado n&o é o dnico pélo irradiador de poder. Para ele, existem “[...]
formas de exercicio do poder diferentes do Estado, a ele articuladas de maneiras variadas e que séo
indispensaveis inclusive a sua sustentagdo e atuagéo eficaz”. FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 22. ed.
Rio de Janeiro: Ed. Graal, 2006. p. XI. Assim, tomando-o como referéncia, considero a Igreja Catdlica também
como um pélo irradiador de poder. Em seu interior, ha a existéncia ndo apenas de um Unico p6lo de poder, mas
uma relagdo de “micro-poderes” que sdo elaborados, percebidos e distribuidos de maneira diferentes e, muitas
vezes, antagbnicos entre si. A respeito da distribuicdo do poder no interior de um corpo social, no meu caso
especifico a Igreja Catolica, Foucault argumenta: “Quero dizer que [...] em qualquer sociedade, existem relacdes
de poder multiplas que atravessam, caracterizam e constituem o corpo social e que estas relagdes de poder ndo
podem se dissociar, se estabelecer nem funcionar sem uma producéo, uma acumulacdo, uma circula¢do e um
funcionamento do discurso”. Ibid., p. 179.
j LOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis: Vozes, 2000.

Ibid., p. 65.
> COMBLIN, José. Dom Helder e o novo modelo episcopal do Vaticano II. In: POTRICK, Maria Bernarda. et
ali. Dom Hélder Pastor e Profeta. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1983. p. 25.
* LOWY, op. cit., p. 67.
" KADT, Emanuel de. Catdlicos radicais no Brasil. Traducdo de Maria Valentina Rezende e Maria Valéria
Rezende. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 2003. p. 157, grifo nosso.
8 LOWY, op. cit., p. 123.
% CABRAL, Newton Darwin de Andrade. Onde est4 o povo, ai est4 a Igreja?: histéria e memoérias do Seminario
Regional do Nordeste I, do Instituto de Teologia do Recife e do Departamento de Pesquisa e Assessoria. Recife:
Fundacdo Antonio dos Santos Abranches, 2008. p. 18.
19 COMBLIN, José. A Igreja em vinte anos de luta pelos direitos humanos. In: DUSSEL, E. (org.). 500 anos de
Historia da Igreja na América Latina. Sdo Paulo: CEHILA/Paulinas (Paulus), 1992. p. 611.
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planos pastorais na Arquidiocese de Olinda e Recife. Entre 1959 e 1968, por exemplo, 3.391 padres, religiosos e
leigos norte-americanos vieram atuar na América Latina. PILETTI, Nélson; PRAXEDES, Walter. Dom Helder
Camara: entre o poder e a profecia. S3o Paulo: Atica, 1997. p. 227.

% LOWY, op. cit., p. 217.

¥ SILVA, op. cit., p. 235.

¥ LOWY, op. cit., p. 153.

¥ Ibid., p. 217-218.

O LIBANIO, op. cit., p. 141.

* Ibid., p. 146.

2 AOR (Arquidiocese de Olinda e Recife). Comunicag&o. Ano IV, n. 12, 1981.

*® COMBLIN, José. A Igreja em vinte anos... Op. cit., p. 602.

* LIBANIO, op. cit., p. 154.
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