Imagens do pensamento selvagem:
estética e cosmopolitica entre os Aché,
povo némade da floresta tropical’
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Uma das principais vantagens da
caga, meus amados leitores,
consiste em que ela obriga a mudar
o tempo todo de um lugar para
outro

Ivan Turguéniev?

Entre lianas e palmeiras, cada passo abre caminho, que volta a se fechar. A
caminhada deve ser discreta, os passos, silenciosos, e os rastros, apagados. Pausa.
E preciso construir um abrigo. Com folhas entretecidas e amarradas com ramas
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de cip6, ergue-se uma cobertura sobre a fogueira, para que a chuva nio apague o
fogo nem a coluna de fumaga suba indicando o local. Anoitece. Cada qual toma
seu lugar na distribui¢io do espago do sono: primeiro as criangas, depois as mu-
Iheres, entdo os homens, com as costas e as plantas dos pés voltadas para o centro,
fechando o circulo ao redor do fogo. Antes do amanhecer, o acampamento deve
ser desfeito e os restos queimados. E preciso partir novamente, nao permanecer
mais que um ou dois dias. Todo espago ¢ transitério.

O grupo segue em fila mata adentro, um pisando sobre as pegadas do pri-
meiro, de modo que pare¢am marcas de um unico individuo. O dltimo volta,
repisando os passos em sentido contrario, para desfazer o contorno dos dedos e
confundir a dire¢io. Com os pés voltados para dentro, parecem mudar de rumo a
cada instante. As vezes preferem caminhar pelas orlas dos riachos, onde os rastros
se apagam sozinhos, evitando os grandes rios, que constituem fronteiras para a
passagem. Esse método de deambulag¢io compreende um “sistema de signos que
serve 20 Mesmo tempo para cagar e nao ser cagado”™.

Assim, um bando de quinze ou vinte pessoas (4ché)’ se desloca pelo seu
territério. E inverno no hemisfério sul. Os ventos polares se aproximam e cobrem
a paisagem com uma fina camada de gelo. A caga se torna escassa e a liana kymata,
queimada pelo frio, cobre-se de um vermelho floral intenso. Ouve-se o canto do
passaro jeivi, sinal de abundancia do mel da abelha myrynga. £ hora de voltar a
encontrar os demais companheiros. “Quando o péssaro jeivi aparece, hd mel de
abelha myrynga. Quando hd mel de abelha myrynga, entio a gente se aproxima

4+MELIA, Bartolomeu; et al. Lz agonia de los Aché-Guayaki: bistoria y cantos. Asuncion:
CEADUC, 1973, p. 68.

5Aché é a autodenominagio de um grupo de cagadores-coletores ndmades da floresta tropical
na regiio do Rio Parani, triplice fronteira entre Paraguai, Argentina e Brasil. Aché significa
“pessoa” ou “gente” ou “a gente”, forma de autodesignagio comum a outras sociedades indigenas.
Também conhecidos como Guayaki, expressio pejorativa empregada pelos povos de lingua gua-
rani, que significa “ratos da floresta” ou “certa espécie de abelhas especialmente agressivas”. (Ibid.,
p- 9.) Segundo Viveiros de Castro, “as auto-referéncias de tipo ‘gente’ significam ‘pessoa’, nao
‘membro da espécie humana’; e elas sdo pronomes pessoais, registrando o ponto de vista do sujeito
que esté falando, e nio nomes préprios.” Ademais, “sua coagulagio como ‘etnénimo’ parece ser,
em larga medida, um artefato produzido no contexto da interagio com o etndgrafo.” (VIVEIROS
DE CASTRO, Eduardo. “Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio”. Mana

2(2), 1996, pp. 125-6.)
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do acampamento dos cheygi.”® Tal encadeamento de acontecimentos nio é mera-
mente légico ou cronolédgico, mas evidencia uma profunda relagio entre fatores
sociais e ambientais.

A transi¢o do inverno para a primavera marca o momento da reuniio dos
bandos, que vivem isolados durante a maior parte do ano. Ha uma “variagio sazo-
nal da sociedade” aché, uma espécie de termodinimica socioambiental: méxima
dispersao no calor, minima no frio. Nestas sistoles e didstoles sociais, o territdrio
acompanha o movimento, ora se expandindo, ora se contraindo. Assim, para os
seres da floresta, perceber o espago e o tempo, concretamente enquanto geografia
e clima, ao contrdrio de um distanciamento reflexivo, significa se misturar ao
meio: “o movimento da vida social é ele mesmo um movimento em (nio sobre)
uma paisagem”, pois “a paisagem nio ¢ um pano de fundo externo ou plataforma
paraa vida”®, mas o espago imersivo em que ela se constitui.

Primavera: tempo do mel, tempo das primicias.” O encontro dos bandos ¢
marcado por jogos e brincadeiras, cantos e dangas, cocegas e gargalhadas, sedugio
e aliangas: “¢ o festival do corpo™®. Os jovens escondem uma fruta proad sob
as axilas enquanto as mogas tentam arranca-la fazendo cécegas, que eles devem
resistir bravamente. Este jogo ¢ chamado 15 kybairu, que corresponde a cabega
e a0 mel da abelha myrynga." Como se assim recriassem o encontro da abelha

¢CLASTRES, Pierre. “Ethnologie des Indiens Guayaki. La vie sociale de la tribu”. LHomme,
tome 7, n°4, 1967, p. 7. Cheygi designa os companheiros dos bandos mais préximos. Os mais
distantes, que formam o conjunto da sociedade aché, sio denominados 77dgz, “companheiro”,
ou “o que acompanha”. Por sua vez, irdgi é correlato a mird, que significa tanto “dois” quanto
“juntar”, “mesclar”. Cf. CADOGAN, Léon. Algunos textos Guayaki del Ynard. Journal de la
Société des Américanistes. Tome 54 n°1, 1965, p. 95.

7CLASTRES. Op. Cit., p. 12.

SINGOLD, Tim. The Perception of the Environment. Essays in Livehood, Dwelling and
Skill. London & New York: Routledge, 2000, p. 54.

2“O mel ¢ a metifora de todos os frutos dispensados pela floresta, ¢ a festa do mel poderia
assim tomar a dimensio de uma verdadeira ceriménia das primicias.” (CLASTRES. Op. Cit., p.
22.)

"*CLASTRES, Pierre. Crénica dos indios Guayaki: o que sabem os Aché, cagadores ndmades
do Paragnai. Sio Paulo: Editora 34, 1995, p. 174.

"Formado por #5 (cabega) e kybairu (mel da abelha myrynga). Kybai também significa cocegas.

Cf. CLASTRES, 1967, pp. 10-12: “A festa do amor se dissimula assim sob a louca alegria do jogo
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com a flor, como se com isso insinuassem que a abelha faga cécegas na flor, a
socialidade se engendra como natureza-cultura, em seu vinculo indissocidvel:
uma espécie de apicultura. Semelhantes as abelhas, os Aché, uma verdadeira
“civilizagdo do mel™*. Desse modo, o encontro entre os companheiros reencena
“a mesma unidade que as células gue compoem na colmeia, em um todo ligado,
0s favos carregados de mel. A colmeia: uma metdfora da sociedade.” Mais que
uma metifora, uma metamorfose. Pois na cosmologia Aché, como em tantas
outras amerindias, o humano nio se distingue substancialmente do animal (ou a
Cultura da Natureza), mas relacionalmente.

A coleta do mel, que poderia demarcar uma atividade propriamente feminina,
¢ uma tarefa que compete a0s homens. T47o arriscada e minuciosa quanto a
caga, pode acarretar em quedas e escoria¢des profundas. Nio que as atividades
mais perigosas sejam tributdrias de um carater viril. A atribui¢io das tarefas na
sociedade aché nio compreende uma “divisio sexual do trabalho”, mas uma
“divisdo laboral dos sexos”. As insignias masculina/feminina repousam sobre a
tarefa que cada qual desempenha, e nio o contrério. Ou seja, os géneros no estao
marcados nos corpos, tampouco nos nomes, mas na confec¢io dos instrumentos
correspondentes: o arco e o cesto. E ¢ para estes que ¢ preciso atentar quando se
quer compreender a distribui¢do e o significado das tarefas cotidianas.

De um modo geral, os utensilios e instrumentos sio sexualmente
neutros, se se pode dizer: 0 homem e a mulher podem utilizd-los
indiferentemente; s6 o arco e o cesto escapam a essa neutralidade.
Esse tabu sobre o contato fisico com as insignias mais evidentes
do sexo oposto permite evitar assim toda transgressio da ordem
socio-sexual que regulamenta a vida do grupo.™

Se uma mulher tocar ou passar por cima do arco, o cagador pode perder sua

da amizade.”

*Cf. VELLARD, Jean-Albert. Une civilisation du miel. Les Indiens Guayakis du Paraguay.
Préface de P. Rivet. Paris: Gallimard, 1939.

BCLASTRES, 1995, p. 169.

“CLASTRES. “O Arco e o Cesto”. A Sociedade Contra o Estado. Sio Paulo: Cosac Naify,

2012, p I124.
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habilidade; e se um homem usar o cesto, pode ser considerado pane, passando
a ocupar uma posi¢io ambigua. Pierre Clastres d4 dois exemplos de homens
pane. Um deles, Krembegi, “pederasta incompreensivel”, verdadeiro “sodomita”,
kyrypy-meno (Anus-fazer-amor), nunca manuseou bem o arco, nio era um bom
cagador; de cabelos longos, vivia como as mulheres, fazendo cestos. Sua fung¢io
feminina no grupo era oficial e reconhecida socialmente, de modo que, “de tem-
pos em tempos, certos cagadores faziam dele seu parceiro sexual”. A situagio do
outro, Chachubutawachugi (Pecari-com-barba-grande), era completamente dife-
rente. Sua inabilidade com o arco e a necessidade de usar o cesto nio o colocavam
na posi¢io definida da mulher: permanecia homem, mas sem desempenhar a fun-
¢do propriamente masculina de cagador. Motivo de risadas, ele constitufa para o
grupo um “escindalo l6gico; nao se situando em nenhum lugar nitidamente iden-
tificdvel, ele escapava do sistema e introduzia nele um fator de desordem”.’® Ou
seja, 0 “anormal” nio era Krembegi, que representava a inversio da ordem (mas
ainda sim ordem); o “anormal” era Chachubutawachugi, que nio se adequava
perfeitamente a divisao laboral dos sexos.”

A oposi¢io nio se dd entre as atividades (caga e coleta), mas entre os instru-
mentos correspondentes (arco e cesto). Afinal, homens também coletam mel e
frutas, e mulheres também cagcam com as maos. Se a relagdo intima do homem
com o arco e da mulher com o cesto parece criar uma oposigio simétrica e exclu-
siva, a presenga desses sujeitos ambl’guos evidencia um desarranjo estruturante.
Ao invés de um “dimorfismo social de aderéncia sexual, quer dizer, um sistema
classificatério dual de sistemas opostos™®, trata-se de oposicdes assimétricas, obli-
quas e flexiveis, entrecruzamento de linhas méveis, que constituem a dinimica

5Ibid., p. 126.

©Tbid, p- 127.

7Dez anos depois da visita de Clastres em 1962 a0 acampamento Aché, Mark Miinzel encontra
Chachubutawachugi, vitivo e pai de um filho, entdo com 40 ou 50 anos, j4 acostumado as tarefas
femininas de confeccionar cestos e cuidar das criangas, o que fazia com satisfagio e felicidade.
(MUNZEL, Mark. “Kware veja puku: ‘Dejamos lejo al gran oso hormiguero’. Notas preliminares
sobre cinco canciones Axé”. In: MELIA. Op. Cit., p. 110.)

BVIVANTE, Armando; GANCEDO, Omar Antonio. "Sobre el arco y la flecha de los guaya-
qui". Revista del Museo de La Plata (Nueva Serie), tomo VII, Antropologfa n.40, 5 de noviembre
de 1968, p. 49.
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social.

Esse sistema cruzado que configura as rela¢des sociais encontra sua forma
estética na estrutura téxtil dos cestos, esteiras e abanadores produzidos pelas
mulheres. Os cestos nakd, grandes e flexiveis, sio confeccionados com a técnica
de entretecido diagonal, em que o eixo central ou peciolo da folha da palmeira
pindd serve de armagio para o trangado dos folfolos. Uma faixa feita de ortiga
brava apoia-se na cabega e segura o cesto que pende as costas da mulher, extensio
de seu corpo. De “aspecto amorfo, dada a extrema ductilidade de seu corpo™?, o
cesto nakd ¢ utilizado para transportar frutos e utensilios maiores. Outro cesto,
de formato elipsoidal, kromi pid, confeccionado com fios duplos bem tupidos de
pindd e ortiga brava, serve para carregar a crianga a espalda da mae. Cestos menores
e cilindricos, eivichd, servem para transportar caracdis, bolas de cera e rolos de
fibras, que serdo utilizados para polir, impermeabilizar e construir outros cestos,
respectivamente. Um tipo especial, rigido e de formato ovoide, sdo as vasilhas
deiti (“ninho”), impermeabilizadas com cera e carvio, para o transporte de dgua
e mel. O cardter austero desses objetos, quase sem ornamentagio, torna visivel a
inseparabilidade entre forma e fungio, entre beleza e utilidade, no pensamento e
na pratica aché.

O cesto, elemento fundamental da mobilidade, onde tudo de imprescindivel
se aloja e transporta, ¢ a casa mével: “o cesto nio sé como um elemento de
transporte e depdsito, senio como a morada mesma do que nele se dispoe e como
a prépria casa ou habita¢ao”.** O acampamento, onde todos os elementos da
vida comum sio dispostos, ¢ a morada temporaria dentro da morada absoluta,
a floresta. Diferentemente de outros povos selvagens, os Aché nio dormem em
redes, e sim em esteiras. A partir da nervura central da folha de palmeira pindd,
os ramos sio entrecruzados perpendicularmente, em formato sarja, e se fecham
na outra extremidade. Tais esteiras (davé, ravé ou tyru, dependendo da regido)
servem de tapete, assento ou cama, postas junto ao fogo. A proximidade do corpo
com o chio que a esteira estabelece nio ¢ apenas sinal do aspecto passageiro do

YESCOBAR, Ticio. La belleza de los otros: Arte indigena del Paraguay. Asuncién: Servilibro,
2012, p. 65.
**PER ASSO apud. ibid., p. 63.
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acampamento (t#p4)*', mas de um modo de habitar contiguo e continuo com a
floresta. Assim, a oposigio entre o espago do acampamento (feminino) e o espago
da caga (masculino)** tende a se complicar: os espagos se entrecruzam como numa
malha. “Nesta tapegaria nao hd interiores ou exteriores, nenhum encerramento
ou descerramento, apenas aberturas e veredas.”

A floresta, espago emaranhado e indivisivel, ¢ onde se desenrolam, entre
movimentos e pausas, o cagar e o colher. Nio obstante, geralmente as andlises
etnogréficas enfocam a caga como atividade principal, relegando a coleta a uma
posi¢io secunddria, oposta e complementar a primeira. Da caga a coleta, o que
muda nio ¢ a relagio com a matéria (animal ou vegetal), e sim o método de
aquisi¢do. Uma nio se opde ou sobrepde a outra. Para cagadores-coletores, o
ifem nao é um hiato, mas um trago de continuidade. Porém, reduzir a caca e a
coleta a0 mero forrageio, isto é, a procura obstinada de alimentos disponiveis,
tende a ignorar as minucias do trabalho, desde a confecgio dos instrumentos, os
métodos de persecugio e captura, as técnicas de preparo dos alimentos. Ou ainda,
considera-las como uma forma de produgio incorre em tomar a cultura como
construgio a partir de uma natureza dada e inerte, mera matéria-prima. “Nem
forrageio nem produgio é uma descri¢io adequada do que cagadores e coletores
Jazem”**, aponta Ingold. Nem oposi¢io nem sintese: a coleta pode ser vista como
um modo de caga, e a caga como uma forma de coleta, dois lados do mesmo
habitus. Assim, o diptico poderia ser resumido em apenas um de seus termos.
Ou, em outra palavra: predagdo. Pois a caga e a coleta nio sio meros meios de
subsisténcia, mas modos de existéncia.

Abrigo e perigo, a floresta parece oscilar o tempo todo, como as folhas das
drvores, entre esses dois extremos. Aqui, todo ser ocupa uma posi¢io ambigua:
simultaneamente, cagador e caga. Por um lado, abrigar-se 7o perigo ¢ o lugar do
cagador. Por outro, encontrar-se em risco quando se supde protegido ¢ a condigio

19

* Acampamento provisério, “lugar onde se estd” (de %, “estar”), se diferencia de endd, acam-
pamento relativamente estdvel ou mais duradouro. Cf. CADOGAN, Ledn. Diccionario Guayaki-
Espriol. Avant-propos de Pierre Clastres. Paris: Musée de "'Homme, 1968, p. 177.

**CLASTRES, 2012, pp. 121-122.

BINGOLD, Tim. Estar vivo: ensaios sobre movimento, conbecimento e descrigio. Petrépolis:
Vozes, 2015, p. 138.

*#Ibid., 2000, p. 58.
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da presa. H4 uma separagio demasiadamente frigil e instivel entre os territdrios.
A fungio da caga ¢, sempre e novamente, demarcar e desmarcar a fronteira entre os
dois dominios. Desse modo, a floresta se configura como um espago de predagio
miitua generalizada.

Percorrer esse espago exige, em primeiro lugar, saber ler os signos como
sinais, indicios, pistas por onde seguir ou quando parar. Escutar o menor ruido,
olhar em todas as dire¢des, sentir um cheiro préximo, perceber a mudanga do
clima: todos os sentidos abertos para o mundo, em uma “permeabilidade matua
e vinculante™. Esta ¢ a condi¢io de habitar a floresta, “onde perceber ¢ alinhar
os préprios movimentos em contraponto as modulagdes do dia e da noite, do sol
e da sombra, do vento e do clima. E sentir as correntes de ar enquanto infundem
0 corpo, e as texturas da terra sob os pés.”* A floresta, para os Aché, nio é uma
totalidade composta pela soma das partes (minerais, vegetais e animais), mas uma
totalidade aberta em que tudo se mistura, se transforma e se metaboliza: uma
planta, ou o lugar das plantas.”” Na semidtica selvdtica, cada nuance da paisagem ¢
compreendida segundo um cédigo vivo, em que a interpretagio ¢ uma forma de
interpenetragdo. “Semiose (a criagio e interpretagio de signos) permeia e constitui
o mundo vivo™?*, de modo que perceber e agir sio os dois lados da mesma folha.

Todo cagador ¢é uma espécie de hermenenta selvagem, a interpretar e criar
signos no grande livro do mundo. E na mesma medida em que deve saber inter-
pretar, deve saber a arte de dissimular, a fim de que o cagador nio passe a condi¢o
de caga. Pois se todo signo carrega consigo um significado potencial, todo evento
¢ entendido como uma agio intencional. Um bom hermenecuta selvagem é aquele
que procura no emaranhado de linhas da selva as marcas deixadas con7a a inten-
cionalidade da presa, isto ¢, onde ela erra e se pée em perigo. No cddex silvicola,
o vestigio ¢ o sema por exceléncia. Presenga de uma auséncia, auséncia de uma

SINGOLD, 2015, p. 186.

*INGOLD, ibid., p- 142.

*’Em lingua aché, a palavra para “floresta” (ka.pe) é formada por “planta/drvore” (ka.pa) mais
proposi¢io de lugar, e significa, portanto, “nas plantas/drvores” ou “no local das plantas/drvores”.
(ROESSLER, Eva-Maria. Aspectos da gramdtica ache: descrigao e reflexdo sobre uma hipdtese de
contato. Campinas: IEL/Unicamp, 2008, p. 62. (Dissertagio de mestrado))

3KOHN, Eduardo. How forests think: toward an anthropology beyond the human. Berkeley:
University of California Press, 2013, p. 9.
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presenga, o vestigio condensa sempre uma duplicidade. Saber ler esses sinais ¢
poder orientar-se no tempo e no espago.

Uma das principais armas da dissimulagio é a arte da camuflagem. Camuflar-se
significa vestir-se com outra pele, habitar outro corpo, misturar-se com o ambi-
ente ao redor, confundir-se com outro ser. Neste sentido, o corpo é sempre uma
roupagem, e toda roupagem um corpo especifico: dbwd, a mesma palavra para
pele, pelagem e plumagem. E para cada finalidade (caga, cura ou guerra) hd uma
matéria, uma técnica e um graﬁsmo préprios: mais que cobrir o corpo, trata-se
de transformd-lo. O Outro, seja animal humano ou niao-humano, ¢ o que deve
ser incorporado. Pois se a camuflagem ¢ uma transformagio, uma mudanga de
forma ou “aparéncia”, ela nio visa nada mais que a consumagio do corpo do
outro, ou seja, ela ¢ um meio para a finalidade tltima da caga: a transubstanciagdo.
Afinal, consumir a carne de outro animal significa, literalmente, “encorporar”
esse animal, de maneira que ele passa a fazer parte de quem o devora. Assim, cada
ser contém em si, potencialmente, todos os outros que consumiu e que estes por
sua vez consumiram. Um individuo, portanto, ¢ apenas uma configuragio mo-
mentinea dentre as multiplas possibilidades que o compdem “(cada bicho resulta
da passagem de bichos infinitos por um apetite estrategicamente instalado)”*.

Antes de sair 4 caga, o cagador costuma desenhar no chio a imagem da presa
que pretende capturar. O desenho nio ¢ uma representagio da presa, mas a pro-
pria presa que é capturada antecipadamente enquanto imagem. Nesse sistema
venatdrio, as esculturas em madeira pirogravada, modalidade artistica recente-
mente incorporada pelos Aché, trazem a superficie as multiplas camadas de seres
que se devoram e se misturam.

Esse principio é condensado no conceito aché de bykwa (substanciar, engen-
drar, encarnar): “uré bai bykwa pitigi: nés temos a qualidade de ser substanciados
por animais™°. Durante o perfodo de gestagio, todo alimento consumido forma
um substanciar parcial, em que a variedade de carnes e frutos se consocia para a
formagio do feto. O dltimo animal consumido antes do nascimento torna-se o

*LEMINSKI, Paulo. Catatau: um romance-ideia. Sio Paulo: Iluminuras, 2010, p. 26.
3°SUSNIK, Branislava. Estudios Guayaki. Vocabulario Ache. Asuncién: Museo Etnogréfico
Andrés Barbero, 1961, p. 152.
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Imagem 1: Escultura em madeira de cedro pirogravada. Artista: Moisés Pepangi. Regido de Yfard,

Alto Parand, Paraguai. Ano: c.1990. Medidas (cm): 9 X 38 X 14. Fonte: CENTRO DE ARTES

VISUALES/MUSEO DEL BARRO (Org.). Catdlogo Museo de Arte Indigena. Assuncidn: Arte
Nuevo, 2008. Peca n.25. O catdlogo completo estd disponivel em: www.museodelbarro.org

bykwa definitivo que dard o nome 2 criatura.”’ Em aché, os nomes dos humanos
sio nomes de animais marcados com o sufixo -g7, indicativo de pronome pessoal
ou sujeito da oragio.”* Por exemplo, Kybwyrigi, Pdssaro. Uma pessoa ¢ um
animal em posi¢io de sujeito.

O mito do dilavio universal, tema panamazdnico, também ¢ narrado pelos

Es “Enquanto para diferentes grupos Guarani os nomes pessoais sio indices da origem divina
de suas palavras-almas, os nomes pessoais Aché sio estritamente terrestres. [...] O ‘nome’, a
‘palavra’ para uma pessoa pode ser vista como um indice de substincia material (animal) e nio
de alguma esséncia espiritual”. (HAUCK, Jan David. Making Language: The Ideological and
Interactional Constitution of Language in an Indigenous Aché Community in Eastern Paraguay.
Los Angeles: University of California, 2016, p. 12. (Thesis))

#Segundo Eva-Maria Roessler, tem a fun¢io de nominalizar sintagmas, marcador de nome,
nem sempre de humano, e quando agregado a radicais nominais cria referéncia a classe de nomes
préprios. (ROESSLER, ibid., p. 183.) Para Meli4, ¢ um “estar situacional, modal e circunstancial
ou posicional, com os denominativos verbais: indice solecivo ou de estabilidade”. (MELIA, Op.
Cit,, p. 152, nota197.)
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Aché. “Todos os animais antes eram Aché (pessoa)”, diz a narrativa. Quando
sobreveio o dilavio, um homem e sua mulher grivida subiram numa drvore
enquanto as outras pessoas, arrastadas pelas dguas, se transformaram em animais.
Até entdo nio havia necessidade de cagar, tampouco de arco e flecha, pois os
animais podiam ser pegos 2 mio. A humanidade de fundo (postulado animista)
e a especificidade corporal (postulado perspectivista) sio duas modalidades de
um mesmo ser. Pois a humanidade nio se confunde com o humano enquanto
espécie.** Nesse sentido, a humanidade de fundo partilhada por todos os entes
nio ¢ antropomorfica, mas metamdrfica. A diferenga entre corpo (especifico)
e alma (humana) nio corresponde a metafisica ocidental. Esses dois lados de
um mesmo ser se repartem em outros pares, que se bifurcam novamente, num
processo infinito.

A teoria aché da multiplicidade ou dupla biparti¢io, da alma e do corpo,
explicita esse processo cosmoldgico de metamorfose continua. Quando uma
pessoa morre, uma parte (dwe)* da alma se esvai pelo crinio para o céu ou a
savana, o descampado, limite exterior da floresta. O ritual de romper o crinio
com o arco, além de “assegurar” a morte, visa a liberar essa parte da alma, para
que continue a nomadizar. A alma é semelhante a uma nuvem, neblina, fumaca,
fragrincia — relagdo entre o cheiro e a esséncia de uma pessoa —, e se manifesta no
som préprio que cada ser emite. Outra parte (/ﬂavé/[anve)% ¢ a que permanece
préxima ao corpo e pode voltar para se vingar dos vivos.”” O rito funerario visa a
estabelecer uma separagio entre o espago dos vivos e o espago dos mortos, que se
tornam doravante inimigos (i7d74, nio-amigo ou ex-companheiro).*® Toda morte,

BGODOY, Lucio. “Textos Aché: Ciclo Mberendy con vocabulario anexo”. Suplemento
Antropoldgico. Universidad Catélica de Asuncién: Revista del Centro de Estddios Antropoldgicos,
vol. XVII, n.1, junio 1982, p. 28.

3#Nas palavras de Tim Ingold, “personitude (personhbood) nio ¢ a forma manifesta da humani-
dade; a0 invés, 0 humano é uma das muitas formas aparentes da personitude.” (INGOLD, 2000,
p- 50.)

3Formada por ¢ (ir), e ve (sufixo de pretérito), significa, literalmente, “ido” ou “o que foi”.

*Formado por 4 (alma) e javé (a0 lado, cerca de, parecido a). GODOY, ibid., p. 14.

37% Janve entra pelo 4nus e sai pela boca. E o contririo da comida.” (CLASTRES, 1995, p- 187.)

#Hélene Clastres aponta uma diferenga nos ritos funerérios de dois grupos aché: os de Yvyty-
rusu enterram seus mortos, enquanto os de Yfiaro, antrop6fagos, os comem. Cf. CLASTRES,
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por doenga ou por violéncia, ¢ vista como uma vinganga (jepy): seja dos mortos
(animais ou humanos) sobre os vivos, seja dos vivos sobre os mortos, que deve
ser paga com outra morte (de animais ou de humanos), como forma de fechar o
ciclo.”® “A ‘vinganga’ ¢, no pensamento dos Guayaki [Aché], o contrapeso das

coisas, o restabelecimento de um equilibrio provisoriamente rompido”.#*

Quando uma pessoa ¢ enterrada, seu corpo se transforma em tamandud
(kware). A medida que se decompde, uma parte do ex-tamandud (kwaréve) sobe
pelas rafzes e entra nas drvores, enquanto outra parte torna-se novamente o animal
inicial, que Ihe dera vida e nome. Os mortos ou antepassados sio tanto as “colunas”
das drvores quanto os animais que voltam para ser cagados. Portanto, o bykwa
compreende um ciclo em um sistema de transformagoes continuas em que cada
ponto se bifurca, gerando outros seres. Floresta fractal.

O conceito aché fundamental desse processo ¢ wdiwd, que poderia ser tradu-
zido como a “transformagio em algo completamente diferente”#, um devir-outro.
Nesse sistema mével e modular, o cagador ¢ um operador da transmutagio, um
comutador universal.#* Sem chefes ou xamas, a cosmopolitica aché compreende
que todo ser, homens e mulheres, humanos e nio-humanos, podem operar ou
sofrer a passagem entre as modalidades estativas de ser: uma “ontologia n6made”,
em que ser ¢ estar numa posi¢ao passageira. Nesse devir cosmogonico, de geragao
e corrupgio dos seres, o engendramento multiplo ¢ a contra-face da predagio
mutua: seres metamorficos, cujos corpos sio compostos de maltiplos corpos.
Como em outras linguas, comer tem sentido tanto alimentar quanto sexual, em

Hélene. “Rites funéraires Guayaki”. In: Journal de la Société des Américanistes. Tome 57,1968,
pp. 63-72.

»Uma doenga é entendida como a vinganga de um morto (animal ou humano), e quando
alguém morre, um correlato sanguineo (geralmente crianga) deve ser assassinado para vingar a
morte anterior.

+*°CLASTRES, 1995, p. 168.

# A expressio “wdwd duve nijémie” pode ser versada em trés sentidos temporais distintos:
“transformagio, logo (mais tarde) (como) hd muito tempo”, ou “transformacio, logo (mais tarde)
(como) em um futuro longinquo”, ou ainda “transformagio como entio hd muito tempo”.
MUNZEL, Op. Cit., pp. 92-94.

#0 complexo guerra-caga-xamanismo ¢ um tema recorrente na etnografia americanista. No
entanto, no contexto Aché, falta um elemento: o xamanismo.
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aché também ¢é sindnimo de coabitar.®

Um bom cagador é também um bom genitor, e quem d4 a caga de alimento
auma gestante ¢ tanto pai quanto o pai “biolégico” da crianga. Nio ¢é fortuito
que 0 mesmo termo, machi, se a refira a flecha e ao pénis. Como em muitas
sociedades indigenas, para os aché, a concepgio nio se dd em um dnico ato,
pois o feto deve ser constantemente engendrado e fortalecido, consubstanciado
durantea gestagao. Nas ocasides de nascimento, primeira menstruagio ou aborto,
os cagadores-genitores tornam-se bayja, “o que atrai os animais”; no apenas a
caga em abundincia, mas também outros predadores. “Ache bayja bu baipu iko
mbd”: “Aché animal-atrair quando animal ruidoso (jaguar) acudir todos”, ou
“quando um Aché estd bayja, todos os jaguares chegam.”** E preciso entio se
purificar com o sumo da liana kymata e sair para cagar o animal-acompanhante,
bai eté ri-vd, espécie de alter-ego do cagador. “Este acompanhante do corpo-nome
(nome e corpo se designam com a mesma voz e#€) é o que atrai o jaguar.”* Cada
animal, humano ou nio-humano, tem um companheiro, Zjagi, fornecedor do
bykwa, que vinga sua morte. O jaguar, predador por exceléncia, ¢ o tinico que
nio necessita de um companheiro-vingador. Se um aché for devorado por um
jaguar, torna-se parte deste, e pode voltar na forma do felino para ameagar os
ex-companheiros. Uma mulher é capaz de reconhecer num animal cagado um
ex-companheiro, e chorar por ele. O estado de bayja, entre a possibilidade da vida
e da morte, ¢ a manifestagio da ambiguidade ontolégica. “Estar bayja é entio
existir na ambiguidade, € ser a0 mesmo tempo cagador e presa”#.

O que faz de um cagador um bom cagador (bretete), para que nao se torne a
presa de outrem? Sem divida, um de seus principais elementos é sua arma: o arco
(rapd/dapd) e a flecha (machi). Mais que um instrumento ou artefato técnico
que serve a uma finalidade extrinseca, o arco estabelece com seu portador uma
relagio tanto extensiva (um como extensio do corpo do outro) quanto intensiva
(uma afinidade corporal inextrincével). Desde a confec¢ao do arco e das variadas

#CADOGAN, Op. Cit, p. 179.

+#+CADOGAN. “Especulaciones en torno al Bai eté ri vd Guayaki”. 4mérica Indigena,
Vol. XXV, n.3, 1965, p. 308-309. O mesmo exemplo ¢ dado por CLASTRES, 1995, p. 22.

BCADOGAN, 1968, p. 15 € p. 49.

#CLASTRES, 1995, p. 23.
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formas, matérias e comprimentos das flechas, a0 modo de segurar e disparar,
toda uma relagio de forgas se modela entre os corpos. A confec¢io do arco deve
seguir uma série de disposi¢oes da matéria: a madeira mais adequada, que sejaa
mais resistente e flexivel, que suporte 0 maximo tensionamento sem se romper. A
corda (pad) de fibras entretecidas (preparada pelas mulheres, eximias trangadeiras)
e amarrada as pontas com lagos de extrema precisio e firmeza, d4 ao arco a sua
forma e tensionamento adequados. Tudo isso ¢ feito com mios e pés, dentes e
conchas de polir, num jogo de for¢as que conforma o homem e seu elemento, um
ao outro, e 0 quanto de tensio ambos suportam juntos.

A flecha, a mais fina arte do cagador, comporta um conjunto de combinagdes
possiveis. Enquanto o arco é formado por madeira e fibra numa relagio de maxima
tensio e flexibilidade, a flecha ¢ confeccionada com madeira e pluma, numa
propor¢io que lhe confira maxima leveza e equilibrio.#” Em seus extremos, a
ponta e a cauda devem se compor numa aerodinimica que garanta perfeito alcance
e precisio: do outro lado da ponta, longa e pesada, amarram-se duas plumas
timoneiras, como duas asas paralelas, alinhadas a face da flecha. O tamanho da
madeira, o formato da ponta, a disposi¢io das plumas, tudo varia conforme o alvo
que se pretende atingir: a espécie animal, se ¢ grande ou pequena, terrestre ou
arbérea, solitiria ou gregdria; e a distincia que se deve calcular até ela: nem muito
perto, nem muito longe. Para cada espécie, uma flecha especifica.** Como se a
ponta que entra na carne descobrisse o cerne de seu ser, onde a vida se aloja. Os
cagadores sio profundos conhecedores da anatomia e do comportamento animal.
A mira e o disparo envolvem o corpo inteiro, todos os sentidos e musculos do
cagador. Com os pés fincados no chio ou no arco, estirando-o na longitude de
seu corpo, o cagador dispara o projétil como se ele mesmo se langasse, voando, de
ponta e pluma, sobre sua presa.

Mas um bom arco, uma boa flecha e uma boa pontaria ainda nio sio tudo;
consistem apenas na preparagio para a caga. Assim como nio se procura qualquer

#7%As flechas sio graciosas e leves, comparadas com os arcos, pesados e sem ornamentos.”
(VIVANTE; GANCEDO, Op. Cit, p. 4s.)

+8Existem 20 menos trés tipos de pontas flechas: 1) tipo cdnico, para cagar pdssaros; 2) dentado
de um dos lados, tipo arpio, para presas de pequeno porte; e 3) tipo langa, para presas maiores.
“Na maioria dos casos, as pontas arponadas ou de faca pesam mais que todo o resto da flecha.”
(VIVANTE; GANCEDO, Op. Cit,, p. 47.)
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animal, nio se dispara aleatoriamente quando se o encontra. As vezes, deixar
escapar ¢ a melhor estratégia quando nio se estd seguro que a presa serd pega.
Questio de mira e, principalmente, de momento oportuno. A caga compreende
um ritmo entre a velocidade da presa e a do cagador, como uma danga. Porém, o
objetivo da caga nio consiste simplesmente em capturar a presa — hd escolhas a
serem feitas, pois nem tudo serve ou pode ou deve ser obtido —, antes, consiste
em captar a presa, encontrar-se com ela e entrar numa relagio que se estabelece
enquanto um jogo incerto de persegui¢io, dissimulagio e a possibilidade de fuga.
“Toda cagada gravita em um campo de incerteza que, na falta de visio na floresta
densa e imida, s6 ¢ garantido segundos antes da morte do animal que, por incrivel
que possa parecer, encontram inimeras possibilidades de fuga.”* Tal incerteza
nio ¢ apenas um estado psicoldgico, e encontra sua mixima expressio na lingua-
gem. Na gramdtica Aché, nio existe marcagio de presente, de modo que todo
evento narrado aponta para uma a¢o imediatamente anterior ou posterior a fala.
Todas as temporalidades (passado, futuro e nio-futuro) comportam incerteza, e
“o0 grau de incerteza pode aumentar com um afastamento do evento descrito do
presente”°, sendo o futuro o que contém maior grau de incerteza.

Aqui nio se vé ao longe — o céu s6 aparece em fragmentos entre as copas
das drvores —, mas sempre de perto — pequenos sinais, como um musgo indica a
direcio do sol, um graveto quebrado a passagem de um animal, um zumbido a

¢
proximidade de uma colmeia, um vento a vinda de chuva. Nesse espago denso
e emaranhado da mata, em que a visio é sempre limitada, é preciso, sobretudo,
saber escutar, compreender e se comunicar com outras espécies, isto ¢, estabelecer
uma “comunicagio entre-espécies”, ou melhor, transespecifica®. “A linguagem
da caga é uma espécie de linguagem da mata, e tanto floresta quanto cagadores
precisam ser ‘poliglotas’.”>* Ou seja, mais que conhecer a linguagem dos animais e
das plantas, é preciso falar outra lingua. Além de hermeneuta selvagem, o cagador
deve ser um bom tradutor. E enquanto tradutor, ocupa um espago entre as linguas,

#GARCIA, Uird. Caga (verbete). Teoria e Cultura: Revista da Pés-Graduagio em Ciéncias
Sociais da UFJF. Vol.11, n.2, 2016. [s.p. ]

S°ROESSLER, Op. Cit., p. 97, n.64.

*HAUCK, Op. Cit,, p. 93.

*GARCIA, Op. Cit.
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alinha de tangéncia, o limite entre elas, onde a linguagem mesma esbarra em seu
limite tltimo: o siléncio.

Para uma verdadeira etnografia da caga, somente uma gramdtica
da lingua nio serd suficiente. Uma antropologia do siléncio, dos
chamados, gemidos, imitagdes e outros aspectos nao-verbais, ¢ tao
importante quanto as muitas horas de narrativas miticas ou discursos
cerimoniais.’?

Em algumas ocasies, os cagadores aché utilizam um sistema de comunicagio
sem sons, com expressoes faciais e gestos labiais, ora curtos ora longos, quase
imperceptiveis. Uma linguagem visual, sonora, olfativa, ttil, em suma, todos os
sentidos sio requeridos.’*

A caga nio ¢ apenas persecugio. Hd uma arte da sedugio, da atragio, de trazer
a presa para si. Armadilha ou emboscada, a espreita pressupde um conhecimento
ecoldgico e etoldgico, dos hdbitos e do habitat do outro, e ser capaz de se instalar
num espago de indiferenciagio, de imperceptibilidade para o outro e de perme-
abilidade com o ambiente, ou ainda, ser capaz de se passar como presa da presa.
Cagador e caga conhecem muito bem os habitos um do outro. Trata-se, em suma,
de uma “afinidade com o inimigo”s.

A arte da caga postula dois preceitos ético-ecoldgicos fundamentais: gene-
rosidade e resolu¢do. O primeiro estabelece que um cagador jamais deve comer
da prépria caga. Este principio permite maior distribuigio social dos recursos e
impede o acimulo individual. O segundo implica autocontrole, paciéncia, calma,
espera. “Todo o problema estd em equacionar esse autocontrole, essa calma, com
as cagadas, atividades carregadas de violéncia e tensio permanente. E isso que
separa jovens cagadores dos cacadores experientes™®. Portanto, a caga nio tem

$Ibid. [Itdlico acrescido]

+“Junto aos sons, encontramos odores, movimentos, emogdes, texturas e outras sensagoes
que compéem um elaborado quadro de conhecimento operado fundamentalmente pela caca na
América do Sul Tropical”. GARCIA, Op. Cit.

SDELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que € a filosofia? Sio Paulo: Ed. 34, 2010, p. 261.

*GARCIA, Id.
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nada de uma busca desesperada por recursos, e agrega um conjunto de valores
éticos, saberes préticos, estratégias politicas.

Uma vez que todo ser é potencialmente pessoa e simultaneamente predador e
presa, a caga é, em ultima instincia, uma arte politica. “Cagar nio ¢ simplesmente
matar animais, é contrair uma divida a seu respeito, divida de que se libera refa-
zendo a existéncia, na palavra, dos bichos que se matou.”” O cagador canta em
homenagem e respeito ao animal, fala com ele como a um outrem. Pois a divida,
como fundamento da politica, coloca os pares numa relagio de desigualdade
e desequilibrio que os rituais, como contra-prestagio, devem constantemente
equacionar, ou melhor, vingar. Pois toda forma de consumo contém em si, vir-
tualmente, a consumacio do canibalismo.’® Todavia, para os Aché, a diferenca
entre animal humano e nio-humano nio é essencial, e sim circunstancial. “Desse
ponto de vista, o Aché assassinado se encontra diretamente identificado a um
animal abatido na caca.”®

Alids, a antropofagia ¢ uma de suas predileges. Quando lhes perguntam
por que comem seus mortos, a principal razio é “a dogura incomparivel da
carne humana”®®. Os Aché “comem todos os seus mortos, criangas adultos ou
velhos, sem exce¢io, e comem integralmente tudo o que se pode imediatamente
consumir: carne, entranhas, miolo do 0sso.” A carne moqueada é repartida entre
os membros do grupo e os companheiros de outras bandas, 4 excegio dos parentes
mais proximos (pai/ mae, esposo/esposa, irmio/ irmi) e, no caso de assassinato,
do assassino e seus consortes.> As mulheres grévidas preferem comer o pénis, a
fim de dar 4 luz um menino, enquanto o cérebro ¢ destinado aos jovens, a fim de

7 CLASTRES, 1995, p. 100. [Itdlico acrescido]

8O fantasma do canibalismo é o equivalente amerindio do problema do solipsismo: se
este deriva da incerteza de que a semelhanga natural dos corpos garanta a comunidade real dos
espiritos, aquele suspeita que a semelhanca dos espiritos possa prevalecer sobre a diferenga real
dos corpos”. VIVEIROS DE CASTRO, Op. Cit., pp. 132-133.

» CLASTRES, Pierre; SEBAG, Lucien. Cannibalisme et mort chez les Guayakis (Achén).
Revista do Museu Panlista, XIV, 1964, p. 6.

¢ CLASTRES, Hélene. Op. Cit., p. 69.

¢ Tbid., p- 68.

¢2Hélene Clastres aponta uma dupla inversio em relagio a antropofagia Tupinambd e Yano-
mami: os Aché “comem a carne, nio os 0ssos, € s30 os aliados ou estrangeiros que comem os
mortos, no os parentes.” (Ibid., p. 69.)
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que sejam mais inteligentes. Ao invés de enterrar seus mortos, os Aché de Ynar6
consomem seu corpo, como forma de “encorporar” seu bykwa e evitar que a alma
do defunto volte para se vingar: nio hd violéncia, mas “canibalismo afetivo”®.
Assim, fazem “de seu estdbmago a sepultura tltima dos companheiros.”64

A predagio, de que o canibalismo ¢ apenas parte e consequéncia, nio se
restringe aos humanos, pois engloba os animais, os espiritos, as plantas, as pedras
e os astros. O eclipse lunar ¢ a lua devorada por um jaguar. O parasitismo das
plantas estende o sistema predatério por toda parte. “Intimeras lianas passam
de um ramo ao outro, impedindo as madeiras mortas de tombar sobre o solo;
a quantidade de plantas parasitas de toda sorte ¢ tal que se torna impossivel
distinguir as espécies nessa massa viva de vegetagﬁo.”(’5 Todo ser, na qualidade de
cagador e caga, ¢ sujeito a devorar e ser devorado. Em suma, a predagio matua
generalizada é um principio cosmoldgico selvagem®®.

A caga, em sua ambiguidade fundamental - ato e efeito —, confunde agio e
paixio, verbo e substantivo. Isso se torna especialmente notdrio na gramdtica da
lingua aché. Em um “sistema linguistico isolante”7, ao contrério dos aglutinan-
tes, como o tupi-guarani, as frases sio compostas por particulas que, separadas,
so assignificantes. Nessa lingua, nio existem prefixos, apenas sufixos restritos, e
nio hd concordincia morfolégica de pessoa e niimero, que na guarani ¢ marcada
pelos prefixos. Como consequéncia, nio hd marcagio morfolégica de hierarquia
nem sistema de referéncia cruzada (cross-reference).*® Ademais, nio hd uma mor-
fologia claramente nominal ou verbal. A marcagio de pessoa ¢ feita apenas “a
partir de pronomes pessoais (possessivos) livres (sem a presen¢a de qualquer mor-
fema/prefixo de concordincia)”.®® Por exemplo: “cho wata-we”, pode ser versado
tanto por “eu andei” quanto por “o meu andar”; e “cho achi-we”, pode querer

SMUNZEL. Op. Cit,, p. 89.

¢4CLASTRES, 1995, p- 230.

SVELLARD, Op. Cit., p. 21

66Entenda-se “selvagem” nio no sentido moralmente negativo e historicamente involutivo,
sindnimo de “primitivo” ou “arcaico”, ou contrario de “civilizado”, mas no sentido topoldgico,
de habitante da selva.

“’ROESSLER, Op. Cit., p. 68.

6 Ibid., p. 68.

®ROESSLER, Ibid., p. 76.
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dizer tanto “eu (era) doente” quanto “[existia] uma doenga/dor com respeito a
mim”.7°

Na lingua aché”, nao h4 distingao lexical entre verbo e substantivo, ou seja,
atividade e substincia, estado ou processo.” Assim, uma onga pode ser tanto um
substantivo quanto uma qualidade ou um verbo. Esse modo de dizer compreende
uma inseparabilidade entre pensamento e mundo, isto ¢, uma indiscernibilidade
entre pensar e ser pensado. Ao contririo da concepgio ocidental moderna da
lingua como sistema de signos abstratos e arbitrarios, apartado da realidade re-
ferente, e que serve apenas para a Comunicagao entre sujeitos, a “linguagem nao
¢ um simbolo ou representagio do mundo, mas uma parte dele.”” Trata-se de
uma lingua viva que se constitui com e no mundo, e nio sobre ele.

Uma lingua animica, e ndo adamitica, na medida em que reconhece linguagem
em todos os seres, ao invés de cria-la ex nibilo. Apesar disso, nio se encontra na
lingua aché uma palavra especifica que designe explicitamente a “linguagem”.7+
A palavra mais proxima, djﬂwu, se refere mais a narrativas, mitos, sons animais ou
outra lingua. Nio que os Aché nio pensem sua lingua, mas talvez nio faga sentido
para eles uma objetificagio ou duplicagio reflexiva da linguagem e do pensamento.
Pois pensar, nesse sistema predatério, é, de antemao, pensar o pensamento de
outrem, ¢ “encorporar” o ponto de vista do outro. Pensamento ¢ tradugio. E na
qualidade de tradutores, encontram-se sempre numa relagio imersiva com outras
linguagens. A lingua aché, em particular, seria tio-somente um aspecto, uma face
ou uma dobra da realidade, ou seja, uma das multiplas formas de engendramento
do mundo. Trata-se, pois, de uma “lingua de contato””%, que absorve, incorpora e

7 Ibid., p. 116.

7' Assim como na hipétese de uma lingua Proto-Tupi-Guarani, espécie de Pré-Babel Tropical,
que etndgrafos pretendem reconstruir a partir dos fragmentos das variagoes linguisticas locais.

7»ROESSLER, Ibid., pp. 113-14

7HAUCK, Op. Cit.., p. 9s.

74“A auséncia virtual de qualquer teoria local explicita da linguagem entre os Aché nao ¢ uma
surpresa. Nenhum mito de origem fornece uma explicagio de como ou quando os humanos
comegaram a falar ou se comunicar. A linguagem ndo aparece como um objeto discursivo em
toda sua mitologia e nio hé crengas formuladas explicitamente sobre a linguagem ou a natureza
da fala. E ndo encontramos um termo facilmente traduzivel como ‘linguagem’ no léxico Aché.”
(Ibid., pp. 113-114.)

7ROESSLER, Op. Cit., p. 100.
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transforma constantemente outras linguas. Em suma: um canibalismo linguistico.

A linguagem, em dltima instincia, nio serve para a comunicagio. A lingua,
que se confunde com outros sons da floresta, encontra sua forga expressiva no
cantar (pre’e) aché.”® O canto comega com uma vocalizagio intermitente (e, ¢, e...
cantam os homens; 72, m, m... as mulheres) até acabar o f6lego e instaurar um
estado de transe. A cangio lamuriosa das mulheres (chenga) é o transmutador
sonoro das passagens entre os estados humano-animal-vegetal. Seu canto traz a
chuva, que faz os mortos arvorescerem, completando o ciclo das transformagdes.
“Epware kware waxuro veja puku paxave: Nossa cangio sio os magnificos taman-
duds que longe deixamos, a cabega dobrada sobre os bragos cruzados.””” O canto
dos homens ¢ entoado 4 noite, entre o sono e a vigilia, ao redor da fogueira. Nele
exaltam-se as habilidades dos cagadores que, alinhados em grupo, procuram se
diferenciar a0 mdximo um do outro.”® Cada qual comega com um som timido,
um quase grunhido, e, a0s poucos, al¢a a voz em amplitude, seguido, um a um,
pelos companheiros. Cada um, a seu tempo e a seu modo. “E pelo canto que ele
chega a consciéncia de si mesmo como Ex e ao uso desde entio legitimo desse
pronome pessoal. O homem existe para si em e por seu canto, ele mesmo ¢ o seu
proéprio canto: eu canto, logo existo.””? Distorcendo as palavras, modulando a
voz, fazem a prépria linguagem nomadizar.

A gramitica dessa lingua ndmade, cuja auséncia de hierarquia e referéncia
cruzada possibilita entender um sufixo ora como pronome ora como verbo, per-
mite interpretar o canto do cagador nao tanto como um elogio a si mesmo, mas
como uma elegia a caga. “O cagador nio apenas caga, senio também canta sua

7GSegundo Clastres, o canto permite “negar justamente a fun¢io de comunicagio da lingua-
gem”. (CLASTRES. 2012, p. 139.) Os cantos e as narrativas recolhidos por Clastres durante sua
estadia com os Aché em 1963 podem ser ouvidos no sitio do Centre de Recherche em Ethnomusi-
cologie: https://archives.crem-cnrs.fr

77 Cangio (chinga) de Kanexirigi. (MUNZEL, Op. Cit., pp. 121-124.)

78De acordo com Renato Sztutman, “os cagadores guayaki buscam diferenciar-se pelos seus
cantos solitrios, ‘hinos de sua liberdade’, odes a si mesmos, cujo objetivo deixa de ser servir &
comunicago e 4 troca para se tornar um escape anti-social, uma remodulagio da subjetividade”.
(SZTUTMAN, Renato. Religiio ndmade ou germe do Estado? Pierre e Hélene Clastres e a
vertigem tupi. Novos estudos CEBRAP, n.83, mar¢o 2009, p. 1s1.)

7?CLASTRES, 2012, p. 141.
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cagada, com o qual fomenta as constantes transformacoes necessrias”*°. Além
de narrarem os acontecimentos durante uma incursio na floresta, as cangdes dos
homens, assim como das mulheres, reiteram os encontros e passagens entre as
formas estativas dos seres. Cangio e caga formam um par, entre o passado e o
futuro, no espago temporal da incerteza. Sao mébiles no movimento continuo
do ciclo das transformagbes; um ciclo que jamais volta a0 mesmo ponto, e que,
nomadizando, atravessa toda a floresta.

Pensar a caga implica fazer do pensamento uma modalidade de caga. Uma
filosofia como caga, muito mais que da caga, significa por-se numa relagio com
a presa como com outro cagador — nio com o outro de si-mesmo, mas com o
si-mesmo do outro. Nesta filosofia venatéria, pensar o pensamento consiste em se
apropriar, ou melhor, encorporar o pensamento do outro, um pensamento outro
— para dizer com Viveiros de Castro: um canibalismo metafisico.”” O filsofo-
cagador, ou cagador-filésofo, igualmente coletor, deve estar atento muito mais
as variagOes sensiveis da paisagem que a sua monétona identidade. Pois importa
menos alcangar o objetivo que a incerteza da busca. E preciso, portanto, exercitar
uma arte da escuta e do siléncio, da espera e da espreita, da percepg¢io e da emissio
de sinais; saber atravessar a floresta do pensamento como se a presa — o conceito
— pudesse, numa reviravolta repentina, tornar-se o predador. O pensamento,
assim, encontra-se em sua ambiguidade: ser, 20 mesmo tempo, cagador e caga. A
caminhada ¢ lenta, sinuosa, intermitente. Nio se atravessa de um lugar a outro,
entre um ponto de partida e de chegada; cada parada ¢ apenas uma etapa do
percurso.

“Aché, Aché beté¢ ma ri... bo 0”: “Aché, Aché ja deixaram de ser...
oh oh”®

$oMUNZEL, Op. Cit., p. 92.

$1Cf. VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Metafisicas canibais. Elementos para uma antro-
pologia pds-estrutural. Sio Paulo: Cosac Naify, 2015.

82Canto (pre’e) de Jyvukugi. Beté/mbeté, segundo Cadogan, “encerra o significado de comple-
tamente distinto, totalmente mudado.” A raiz -ze é traduzida por “erro, desigualdade, diferenca,
outro”. Bo 0 ¢ uma interjei¢do que indica o fim de estrofe de um canto. CADOGAN, 1968,
Apendice I-I1.
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