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Mais de meio século apdés a sua publicagdo original, o estudo
de Max Weber sObre as relagdes entre a ética protestante e o espirito
do capitalismo continua sendo um dos grandes e mais controvertidos
cldssicos das ciéncias sociais. Ainda agora nos chega a noticia de
iminente publicac¢do, nos Estados Unidos, de uma obra coletiva, com
contribui¢des de especialistas de todo o mundo, expressamentc dedi-
cada a discussdo da tese basica exposta nessa obra pioneira.

A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, cuja primeira
edi¢do é de 1905, ja chegou a ser incluida em enumerag¢des daquelas
obras fundamentais, nas quais se reflete a profunda mudanga intc-
lectual ocorrida na passagem do século XIX para o século XX, ao
lado da Interpretacdo dos Sonhos de Freud (1900), dos primeiros
escritos de Einstein sdbre a Teoria da Relatividade (1905), e de
algumas poucas outras. '

No que reside a significacio dessa obra para o desenvolvimento
dos estudos histéricos e sociais? Qual € o sentido e a importncia
da sua tese central? Como Weber usa os dados histéricos, ¢ qual o
sentido que da a sua selegdo preliminar? Quais os seus conceitos
fundamentais ¢ como se articula o seu esquema de anilise? Essas
sdo questOes para as quais o presente trabalho pretende sugerir uma
resposta, com base em um exame da forma pela qual essa obra foi
construida, 4 luz das indicagSes metodoldgicas do préprio Weber.
Na procura do ponto central do método weberiano, verificaremos
como, nessa obra, estdo articuladas a construgio analitica e a ex-
posic¢io histérica.
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A preocupagio central de Weber € o estudo das adeqiiagGes
de sentido entre as diferentes esferas do real. Como para éle a tunica
ciéncia valida é a que estabelece liames de causalidade, seu foco de
anélise recaird, necessariamente, na especificidade de cada fen6me-
no; nio busca éle o saber universal, o estabelecimento de leis gerais,
mas a compreensdo de determinados fendmenos histéricos, para éle
tidos como significativos. Busca sdmente a compreens3o dos feno-
menos histdricos porque, para €le, é impossivel conhecer-se o objeto
tal como realmente é, e de determinados fendmenos histéricos signi-
ficativos porque a curiosidade cientifica é determinada pelos valores
vélidos para o sujeito que conhece. Para Weber, entdo, sdo os va-
lores dominantes na cultura e na época do investigador que determi-
nam a selecdo do objeto, ao conferir-lhe significagdo. Se € assim,
como é possivel atingirmos uma objetividade, condi¢do essencial pa-
ra que uma ciéncia se constitua como tal? Aqui entra o problema da
sele¢do pelos valores. Uma pesquisa que visa alcangar a adeqiiacao
de sentido (causalidade) entre esferas do real restringe-se somente
a certas partes déste, isto é, destaca da realidade determinados feno-
menos que lhe interessam. Temos pois, como inerente ao método
cientifico, a selegdo de aspectos significativos (e portanto parciais)
do todo de um fendmeno histérico. Perguntariamos entdo: a escd-
lha de um determinado prisma de andlise ji4 ndo determina o resul-
tado a que se chegara? Segundo Weber, ndo. Para €le é natural quc
os historiadores se liguem a aspectos diferentes das coisas, que €les
destaquem um objeto da realidade difusa segundo seus valores. Essa
liberdade de escOlha de um prisma de anélise, porém, ndo € anarquia,
pois uma vez que ela (liberdade) féz sua escélha, ela se submete ao
real. Assim, quando o objeto histérico é determinado, ndo somos
mais livres no estabelecimento de liames de causalidade, nem na es-
cOlha da matéria, tdo necessiria a partir de um certo valor. A rela-
¢do aos valores é o meio de submeter uma realidade cultural a um
estudo objetivo. .

Eé j'ustamente por causa da “selecdo pelos valores” que Weber
ndo concebe a ciéncia como definitiva, como chegando sempre a
resultados irrefutdveis, mas sempre sendo ultrapassada por si mes-
ma, pois os problemas da cultura colocam-se sempre sob novos as-
pectos, recebendo de nés um sentido tdo varidvel quanto as rela-
¢Oes de pensamento sob as quais os consideramos como objeto cien-
tifico. O pesquisador est4 engajado no presente, e conseqiientemente,
seus estudos sdo delimitados por suas preocupagdes presentes.

Na época de Weber eram abundantes os estudos sGbre religido
e economia, sObre a possivel relacio causal entre ambas. E essa foi
a sua preocupagdo, que culminou na A Efica Protestante e o Espirito
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do Capitalismo. Através de estudos sbbre varias religides, Weber
chegou a hipétese de uma possivel conexdo de sentido entre a ética
protestante e o espirito capitalista. Chega a essa hipétese depois de
vérias constatacdes ao nivel puramente histérico:

“Se se consulta as estatisticas profissionais de um pais onde
coexistem vdrias confissGes religiosas, comstata-se com uma freqiién-
cia digna de nota um fato que provocou vivas e repetidas discus-
sfes na Imprensa, na literatura e nos congressos catélicos na Ale-
manha: que os chefes de emprésa e os detentores de capitais, como
também os representantes das camadas superiores de mdo-de-obra
qualificada e, mais ainda, o pessoal técnico e do comércio altamente
educado das emprésas modernas, sio em grande maioria protes-
tantes” (1). :

Nio se pode deduzir désse trecho que, segundo a teoria webe-
riana, a escolha dos elementos para a construgio do tipo ideal ¢é de
natureza a permitir uma relagdo de causalidade entre ambas as di-
mensdes do real — o capitalismo e o protestantismo — uma vez que
essa ndo é sua preocupagdo. Seu campo de andlise ¢ bem mais res-
trito, pois o autor ndo se propde alcangar uma conexdo de sentido
entre o espirito capitalista e a ética protestante, porém uma conexdo
de sentido entre certos aspectos do espirito capitalista e a ética pro-
testante calvinista (portanto, uma certa seita protestante). E € por
isso que no decorrer da obra (capitulo II, 1) Weber analisa as va-
rias seitas protestantes dando énfase particular ao calvinismo. Assim:

“Nossa tarefa consistirA em formular tio claramente quanto
possivel o que nio percebemos ainda senfio confusamente diante da
enorme diversidade dos fendmenos histéricos. Serd necessirio aban-
donar o dominio das representages vagas e gerais para tentar pe-
netrar nos tracos particulares e nas diferencas désses universos re-
ligiosos que constituem histéricamente as diversas expressdes do
cristianismo” (pigs. 45-6). Ainda: “E’ o Calvinismo que parece
ter exercido uma das agdes mais fortes, mesmo na Alemanha: mais
que as outras, mais que o luteranismo por exemplo, a confissio
‘reformada’ teria favorecido o desenvolvimento do espirito capi-
talista...” (pdg. 44).

E’ nésse ultimo trecho citado que se encontra a hipétese central
do trabalho do Autor, hipitese esta que é fruto de miltipla s cons-
tatacdes histéricas.

Formulada a hipdtese e determinada a 4rea do real que nos
interessa, como estuda-la? Através dos tipos ideais, “construcdes men-
tais” usadas como instrumento de andlise. Esses tipos ideais so

(1) . — L’Ethique Protestante et IEsprit du Capitalisme — ‘Max Wecber, Librairie
Plon. Paris. 1964, pAg. 33 (sublinhado por nés).
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constituidos a partir de elementos singulares diretamente extraidos
da realidade histdrica, elementos ésses que s@o reunidos “em virtude
de suva significacdo conceitual”. Como veremos posteriormente, pelo
menos dois tépicos do livro sdo altamente ilustrativos de como Weber
constréi um tipo ideal.

Por enquanto € necessirio apenas ressaltar que se o tipo ideal
pode ajudar a se construir uma hipbtese (desde que Weber tenha
construido o tipo ideal de capitalismo éle pode mais precisamente
confrontar o sistema capitalista com as varias éticas religiosas), €le
nio se confunde de maneira nenhuma com a hipdtese — € tdo soO-
mente um instrumento de anélise.

E’ em tdérno désses principais elementos do método da Sociolo-
gia Compreensiva de Weber acima referidos que nos propomos ana-
lisar A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, ao mesmo tem-
po em que procuraremos apreender a integracdo interna da obra.

*

E’ na Introdugdo que Weber delimita o objeto estudado no li-
vro. Ai vemos como €le parte de um amplo contexto histérico que
vai sendo paulatinamente reduzido, até chegar & especificidade do
objeto selecionado. Entdo, para chegar a concepgﬁo do capitalismo
como um fendmeno cultural que surgiu e ao qual é imputado um
valor universal sdmente na civilizagio ocidental, o Autor analisa
a ciéncia, a arte, o burocrata e o Estado como institui¢io politica,
em contraste com o Oriente. Se alguns désses fatéres existiram no
Oriente, s6 no Ocidente é que se tornaram s1stematlzados e atingi-
ram seu pleno desenvolvimento.

Inicialmente define o capitalismo como

“idéntico & procura do lucro, de um lucro sempre removado,
numa emprésa continua, racional e capitalista — é procura da ren-
tabilidade” (pag. 15).

Mas o que lhe interessa é chegar a uma outra forma de capita-
lismo: o que os tipos modernos do ocidente conheceram. Para tan-
to, percorre todo um caminho mostrando que o capitalismo nio é
a “procura de lucro”, mas que éle somente se identificaria com a deno-
mina¢do da moderagdo racional a €sse impulso irracional: Mostra
como na China, na Babil6nia, no Egito, havia um capitalismo ¢ em-
présas capitalistas baseadas numa racionalizagio de avaliagdo de ca-
pitais, mas que eram operagdes individuais sem um carater perma-
nente.

“... a emprésa capitalista e o empresirio capitalista difundi-

ram-se pelo mundo desde tempos muito . antigos, nio sdmente em
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vista de negdcios isolados, mas ainda por uma atividade perma-
nente”.

“Todavia, é no Ocidente que o capitalismo eneontrou sua
maior extensio e conheceu tipos, formas, tendéncias que jamais se
viu em dias anteriores” (pig. 18).

“Mas nos tempos modernos, o Ocidente conheceu uma outra
forma de capitalismo: a organizagdo racional capitalista do trabalko
(formalmente) livre do qual nio se encontra em outra parte senio
vagos esbogos” (pig. 19).

A partir désses textos Weber ird demonstrar que o que possibi-
litou a formagdo de um capitalismo dessa ordem, foram: uma con-
tabilidade racional, uma separagdo legal da propriedade das em-
présas e da propriedade pessoal, o desenvolvimento das possibilida-
des técnicas, bem como uma organizagdo racional do trabalho capi-
talista, havendo entre €sses fendmenos e o capitalismo uma influén-
cia reciproca.

“Os inter8sses capitalistas nio determinaram o nascimento das
mateméticas ou da mecdnica, mas a utilizagio iécmica do saber
cientifico, tio importante para as condigies de vida da massa da
populagio, tem certamente sido estimulada no ocidente pelas van-
tagens econdmicas que af estavam precisamente ligadas” (pdg. 23).

Seu problema é saber de quais elementos da estrutura social de
uma organizagdo racional do trabalho capitalista deriva a utilizacio
técnica, uma vez que admite que todos ndo tiveram uma igual im-
portincia. E aqui entra o problema da seleg¢fo pelos juizos de valor.
Como a realidade a ser estudada apresenta infinitos aspectos, cabe ao
cientista social hierarquizar os elementos que tiveram maior rele-
vancia — no caso seria a hip6tese de uma conexdo de sentido entre
os clementos selecionados, hipltese esta que serd testada no decor-
rer da andlise.

A organizacdo racional do direito ¢ da administragio é impor-
tante. Mas de onde vem ésse direito? Indubitavelmente, os interés-
ses capitalistas contribuiram para o seu surgimento, mas éles ndo
criaram o direito. De outro lado, por que os interésses capitalistas na
China e India ndo determinaram o desenvolvimento cientifico, artis-
tico, politico, econdmico na dire¢do da racionalizagdo, que € propria
do Ocidente? E por que se trata de um racionalismo especifico, par-
ticular a civilizagdo ocidental?

Esse térmo, porém, pode designar coisas extremamente diver-
sas: racionalizagio da vida econbdmica, da pesquisa cientifica, da
técnica, da administragio e mesmo da contemplagdo mistica (de uma
atitude que, considerada a partir de outros dominios da vida, é tida
como especificamente irracional). Cada um désses dominios pode
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ser racionalizado em funcio dos fins, e o que ¢ racional de um
ponto de vista, pode ser irracional de outro. Segue-se pois que hi
unidades consideraveis de racionalizacio nos diversos dominios da
vida e segundo as civilizagGes, sendo necessério, para caracterizar as
diferencas do ponto de vista da histdria das civilizagdes, determinar
quais ‘os dominios racionalizados e em que dire¢do o s3o. Por isso o
Autor se propde destacar os tragos distintos do racionalismo oci-
dental e, no interior déste, reconhecer as formas do racionalismo
moderno e explicar sua origem.

Admite a importancia fundamental da economia, como tam-
bém a de uma correlagdo inversa: o racionalismo depende ndo sé
do desenvolvimento cientifico e técnico, como também

“da faculdade e das disposi¢bes que tem o homem para adotar
certos tipos de condutas racionais praticas” (pig. 25). )

Mesmo porque, a interrogagdo fundamental que o Autor vé a
sua frente é: '

“de que maneira certas crencas religiosas determinam o apa-
recimento de uma mentalidade econdmica, isto é, o ‘ethos’ de uma
férma econdmica?” (pdg. 26).

Vemos pois que como fato primordial ird considerar a aceitagéo,
por parte do individuo, de uma conduta racional pritica, conduta
esta nascida de uma ética religiosa. Restringir-se-a, pois, somente a
ésse encadeamento causal, mas deixa claro que tal ponto de vista, a
partir do qual analisa os fenémenos histdricos, ndo é o unico, e que
gle preferir €ste a outros € uma decorréncia da conceptualizagdo
désses mesmos fenémenos que ndo abrange a realidade em categorias
abstratas, mas

‘“se esforga por articuli-la nas relagBes genéticas concretas que
revestem inevitivelmente um cariter individual préprio” (pig. 48).
Explicitado o que o Autor entende por capitalismo moderno, a
importincia que atribui 4 influéncia de certas crencas religiosas so-
bre a mentalidade econdmica, e destacada o que para &le é a princi-
pal caracteristica do capitalismo ocidental moderno — a racionaliza-
¢80 — Weber passa a construir os tipos ideais de espirito do capita-
lismo e da ética protestante ascética, para posteriormente poder ve-
rificar uma possivel conexdo de sentido entre ambos, objetivo dlti-
mo de seu trabalho.
Antes de analisar o que é o espirito do capitalismo, Weber uti-
liza um tépico de seu livro para, sem se preocupar em aprofundar a
analise, mas sOmente em constatar determinados fen6menos hist6-
ricos, reforcar sua hipétese, ainda a mais geral. V& como na Ale-
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manha moderna a participacio dos catdlicos nos negdcios é minima,
como na Fran¢a o protestantismo foi um dos agentes mais importan-
tes do desenvolvimento do capitalismo e da indidstria. Mas foi o
calvinismo que, aonde apareceu apresentou a existéncia dessa “oposi-
¢ao”, freqiientemente verificada na realidade, entre

“0. desprendimento do mundo, a ascese, a piedade religiosa de
um lado, e de outro, a participagdo capitalista nos negécios” (pigz. 41).

Ora, a hipétese do Autor € justamente a de que essas duas coi-
sas ndo se opdem, mas ao contrdrio, que hia uma conexdo de sentidc
entre ambas.

*

Na parte intitulada “O Espirito do Capitalismo” temos a ilus-
tragdo de como Weber chega, a partir de uma realidade histérica, a
construgdo de um tipo ideal.

“Se existe um objeto ao qual essa expressio (espirito do capi-
talismo) possa ser aplicada de maneira dotada de sentido, nio se
tratard sendo de uma ‘individualidade histdrica’, isto é, de um com-
plexo de relagdes presentes na realidade histérica, que nds reunimos
em virtude de sua significagio num todo conceitual” (pdg. 47).

“Um tal conceito histérico ndo pode ser definido segundo a
formulacio ‘genus proximum, differentia specifica’, pois €le diz res-
peito a um fendémeno significativo tomado em seu carater individual
préprio; mas &le deve ser composto gradualmente, a partir désses
elementos singulares que sdo extraidos um a um da realidade his-
térica” (pég. 47).

Nésses dois trechos encontramos a preocupacdo do Autor quan-
to & constru¢do de um tipo ideal a partir de elementos da realidade
histérica. Mas para éle, o tipo ideal é uma construgio conceitual que
nio deve, de maneira nenhuma, ser confundida com a realidade his-
térica. Tem éle o significado de um conceito puramente ideal com o
qual a situacdo real ou a agdo é comparada e analisada visando a
explicacdo de alguns de seus componentes significativos em térmos
de sua importincia para a compreensio da realidade. Segundo Weber,
o fendmeno € significativo na medida em que se relaciona com os va-
lores culturais com os quais abordamos a realidade; logo, s@o €sses
valores que vdo determinar a selegio e organizagfo do fendmeno que
é assim afetado pela sua significagio cultural, permitindo dessa ma-
neira abracar o infinito sensivel destacando da realidade cultural o
objeto que nos interessa. Dai, a preocupacio do Autor de analisar a
realidade ndo em térmos de leis e conceitos gerais, mas em térmos do
significado cultural do fato histérico concreto, da existéncia dominan-
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te, hoje, de uma utilizagdo racional do capital e da organizagdo racio-
nal do trabalho determinando a atividade econ6mica. .

Parte éle, para a construgio désse tipo ideal, de um texto de
Benjamin Franklin onde se pode notar que ji no inicio do século
XVIII a avareza parece ser o ideal do homem de honra, e que o de-
ver de cada um é aumentar seu capital, isto como um fim em si. A
violagdo dessa regra deveria ser encarada como um “esquecimento do
dever”. Ai, pois, j4 encontramos nfo somente um “senso dos negé-
cios” mas um ethos, isto é, o cariter de uma méxima ética para bem
se conduzir na vida (espirito do capitalismo) .

Essa méaxima de vida que se pode depreender do texto de
Franklin, de ganhar dinheiro ndo para a satisfagdo de necessidades
materiais, mas como um fim em si mesmo, esta ligada & representacio
religiosa. O Autor se propde entdo a ver como €sse modo de vida que
se adapta as particularidades do capitalismo, nasceu e dominou outras
maneiras de encarar o fim dltimo da vida. Segundo éle, isso ndo
pode acontecer entre individuos isolados, mas deve exprimir uma
concepcdo comum dos grupos humanos na sua totalidade.

Indo contra o materialismo histérico (“doutrinas simplista”),
Weber afirma que o espirito do capitalismo existia antes da ordem
capitalista. Para isso cita um dado histérico:

“desde 1632, queixas se levantavam contra o excesso de célculo
na persegui¢io do lucro, préprio & Nova Inglaterra, que se distin-
guia assim dos outros paises da América” (pig. 55).

Weber distingue bem o espirito pré-capitalista do capitalista. E
demonstra, com fatos histéricos, que o capitalismo ndo pode utilizar
o trabalho dos que praticam a doutrina do livre arbitrio indisciplinade,

‘uma vez que o espirito capitalista € um fendmeno de massa (ja dan-
do, assim, os primeiros tragos do tipo ideal) . E que a insercdo mais
ou menos completa da livre emprésa na sociedade foi tolerada, mas
nio justificada meralmente. Isso porque o espirito capitalista teve
que lutar contra a tradicdo de que o homem nfo deseja ganhar apenas
o que lhe € necessario. Nésse caso, a um aumento de saldrio corres-
ponde uma queda de produgdo. A situacdo muda, porém, com a in-
trodugio do trabalho qualificado, onde ja aparece a nogdo de voca-
¢do, e onde ndo se pensa mais em térmos de como produzir o ma-
Ximo com o minimo de trabalho. Se por natureza o homem tende a
produzir o necessirio para viver, ésse estado de espirito de vocagdo
néo é produzido pela natureza humana, mas pelo processe de edu-
cacdo, o que Weber demonstra comparando o rendimento do trabalho
.de um leigo com o de uma pessoa educada dentro de padrdes reli-
giosos, para quem o trabalho € uma obriga¢io moral. E eis que o
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Autor chega ao ponto que lhe interessa: a conexdo entre a adapta-
¢ao ao capitalismo e os fatores religiosos.

E ¢ através do tipo ideal do individuo textil do século XVIII,
obtido a partir de condi¢bes encontradas em diferentes indistrias ¢
lugares (nota 23 — péag. 70), que Weber ilustra historicamente a
atividade econ6mica tradicional que, embora racional, pelo seu espi-
rito era pré-capitalista. Chega, a conclusdo entdo de que, para que
a situacio mudasse, ndo foi necessario um afluxo maior de capital,
mas de um espirito névo, que ativard o processo de racionalizagio.

“0 problema maior da expansio do capitalismo moderno nio
¢ o da origem do capitalismo, mas o do desenvolvimento do espirito
do capitalismo moderno” (pag. 72).

Chegamos ao tipo ideal de espirito do capitalismo moderno:
“procura racional e sistematica do lucro pelo exercicio de uma pro-
fissdo”, atitude que o texto de B. Franklin ilustra.

“0O que é justificdvel, de um lado, porque essa atitude encon-
trou sua forma mais adequada na emprésa capitalista moderna, e,
de outro lado, porque encontrou nesse ‘espirito’ seu motor” (pig.
68).

Vemos que Weber, para chegar ao seu tipo ideal de espirito ca-
pitalista ja parte de um tipo ideal de capitalismo, dado logo na intro-
dugdo do livro. E é do confronto désse tipo ideal de capitalismo, com
a evolugo histérica do mesmo, que Weber extrai o seu tipe ideal de
espirito capitalista. Foi propositadamente que demos alguns exem-
plos histdricos que o Autor cita, geralmente em notas de rodapé, a
fim de ressaltarmos a sua preocupagdo de sempre estar em estreita
correlagdo com a realidade histérica, dela extraindo elementos para
a construgdo de um sistema de concepgles gerais sObre a sociedade,
que servird como instrumento de anélise de realidades histéricas. E’
o caso, por exemplo, do tipo ideal de capitalismo servindo como ins-
trumento de analise para chegarmos a correlagio existente entre o
espirito do capitalismo e a ética protestante.

Tendo chegado ao tipo ideal do espirito do capitalismo, Weber
ja d4 maijs um passo em dire¢io ao fim ultimo de sua obra, pois uma
vez que chegou ao que é o espirito capitalista, € necessério buscar
sua causa. Sua causa porque a preocupacdo do Autor se concentra
num sé encadeamento causal, o que, segundo €le, ndo exclui os outros
existentes, uma vez que a realidade a ser estudada apresenta infinitas
perspectivas, ¢ que a selecdo do objeto é feita pelos valores domi-
nantes no contexto em que o sujeito que conhece esta inserido.
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Constata o Autor que, com o advendo do espirito do capitalismo,
nfio sdo mais especuladores mas sim homens de estritos principios
burguéses que atuam na vida econdémica — o tipc ideal do empresa-
rio capitalista é ascético, tendo o sistema, para sobreviver, necessida-
de dessa “vocag@o para ganhar dinheiro” (Beruf). Por outro lado, o
fundamento da economia moderna é o do racionalismo econdmico,
proporcionando um maior rendimento do trabalho, sendo que ésse
processo de racionalizacio da técnica e da economia determina uma
parte importante dos ideais da sociedade burguésa. Assim € que o
trabalho a servico de uma organizagdo racional que fornega a hu-
manidade seus bens materiais pareceu, aos representantes do espi-
rito do capitalismo, como sendo um dos fins filtimos de sua tarefa
A racionalizagdo, como um célculo rigoroso, é pois uma das caracte-
risticas fundamentais da economia capitalista individual com relagdo
ao incremento de suas rendas. Com isso Weber quer chegar ao ponte
que dara a base para a seqiiéncia do seu trabalho:

“a racionalidade é um conceito histérico que abarca todo um
mundo de oposigbes” (pig. 83).

Construido assim mais um instrumento de anilise, o Autor se
propde investigar de qual espirito nasceu essa forma concreta de
pensamento e de vida racionais, isto €, a partir do que se desenvolveu
essa idéia de abnegacdo ao trabalho profissional, tdo irracional do
ponto de vista do interésse pessoal, que foi ¢ é um dos elementos
caracteristicos de nossa cultura capitalista.

J4 que o sistema tem necessidade dessa “vocagdo para ganhar
dinheiro” (Beruf), Weber estudard essa nog¢do em Lutero. E depois
de utilizar vdrios documentos e de constatar a n#o-existéncia de se-
melhante expressdo (principalmente no que se refere as civilizagdes
catdlicas) sendo na Alemanha, chega a conclusdo de que para Lu-
tero a nogdo de Beruf era tradicionalista.

“O homem tem de aceitar sua tarefa como lhe sendo dada por
decreto divino e éle deve a ela se acomodar” (pdg. 101).

Todavia, se a nocdo de Beruf no sentido que Lutero lhe atribui
(o de um conformismo) € problemdtica para a pesquisa de Weber,
¢le ndo nega sua importincia, preferindo, porém,

“considérar em primeiro lugar as formas de protestantismo
onde a relagdo entre a vida pritica e a espiritualidade sio mais fa-
ceis de discernir do que no luteranismo” (pig. 103).

Vemos aqui o problema da hierarquizagdo dos virios elemen-
tos do real a partir da selecdo do objeto a ser estudado — o que para
Weber ndo compromete a validade objetiva de semelhante anélise.
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“A questdo que nos propomos nio visa senao determinar em
que medida as influéncias religiosas contribuiram, qualitativamente,
para a formacio de um espirito semelhante, e, quantitativamente,
para sua expansio no mundo; definir quais sio os aspectos con-
cretos da civilizagdo capitalista que dai derivaram” (pig. 107).

*

Construido o tipo ideal de espirito capitalista, que inclui a ne-
cessidade de uma vocagio para ganhar dinheiro como um fim em si,
¢ analisada essa nocdo ‘de “vocacio” (Beruf) no Luteranismo, Weber
passa a construgdo do seu segundo instrumento de andlise necessario
para poder verificar a possivel conexdo de sentido entre o espirito
capitalista e a ética protestante calvinista. Assim, excluido ja um
elemento da realidade histérica — o Luteranismo — o Autor, na
segunda parte de seu trabalho, estudara inicialmente as diferentes sei-
tas protestantes para depois chegar ao tipo ide2l de ascetismo reli-
gioso, para sé entdo poder, confrontando ambos os tipos, “testar”
sua hipétese. E’ importante ressaltar, contudo, que a apresentacio
dessas seitas é feita ‘

“a partir dos efeitos da adogio subjetiva de uma religiosidade
ascética sObre a conduta dos individuos” (pdg. 197).

Inicia Weber a segunda parte de seu trabalho enfatizando mais
uma vez seu objetivo:

“trata-se de descobrir as motivagBes psicologicas que tinham
sua fonte nas crengas e préticas religiosas que tragavam para o
individuo sua conduta e mantinham-no nela” (pdg. 112).

O Autor nio visa a ética protestante; sua preocupagio circuns-
creve-se a um Ambito bem mais restrito: visa €éle a ética protestante
calvinista. Porém, faz-se necessaria uma apresentagdo das diferentes
seitas protestantes para podermos verificar em que medida elas sc
aproximam ou se distanciam do espirito capitalista. E a apresen-
tagdo dessas idéias religiosas, para ser objetiva, serd feita sob a for-
ma de tipos ideais sistematicamente compostos, pois sé assim pode-
mos atingir “o especifico” dessas idéias, evitando o perigo de ficarmos
somente no que elas t¢ém de exterior.

N

A primeira seita apresentada, e & qual o Autor dedica especial
atengdo é o Calvinismo. Sua apresentagiio € feita j4 no sentido de
destacar désse sistema de idéias os elementos mais significativos com
relacdo a uma possivel aproximacio entre €les e o espirito capitalista.
To6da sua anélise gira em térno do fator “predestinacéo”, que segundo
o calvinista, ndo se confunde com um conformismo, mas com a ne-
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cessidade constante de um exame sistemético da consciéncia, uma
vez que é a préprira consciéncia do individuo que lhe dird se €le é
eleito ou condenado.

“Na prética, isso significa que Deus ajuda a quem se ajuda, e
também que o calvinista (...) ‘cria’ &le mesmo sua prépria salva-
¢30, ou melhor, a certeza desta” (pig. 140).

Disso resulta uma valorizagdo religiosa da agfio moral: o cal-
vinista ndo podia, tal como o catdlico, compensar suas horas de
fraqueza e de dissipagdo pela boa vontade, pois o

“Deus do Calw}inismo reclamava n3o boas agdes isoladas, mas
uma vida inteira de boas agbes erigidas em sistema” (pig. 144).

Cada ag@o confirmava os efeitos da graga, despojando o ho-
mem de seu estado natural, para conduzi-lo 20 estado de graga.
Assim, o ascetismo das células dos mosterios transforma-se num
“ascetismo no mundo”:

“o ascetismo puritano, ‘racional’, agia no sentido de tornar o
homem apto para afirmar, diante das emocgles, seus ‘motivos per-
manentes’ ...” (pdg. 147);

em Ultima andlise, agia no sentido de tornar o homem capaz de le-
var uma vida aberta e inteligente. _

Weber apresenta-nos entdo o Calvinismo enfatizando a doutri-
na da predestinagdo como dogma da moral puritana, no sentido de
uma conduta ética metddicamente racionalizada. E acaba concluin-
do que

“esta combinag3o da cren¢a com as normas de um valor abso-
luto, com o determinismo e a transcendéncia completa do divino,
constituia 3 sua maneira uma criagio genial” (pig. 157).
O puritanismo € apresentado em seus aspectos especificos,
dentre os quais € ressaltada a énfase que atribui ao lado sentimen-
tal da religido, bem como

“a glorificagdo do carisma da pobreza apostélica nos discipu-
los que Deus escotheu por meio da ‘predestinagio’, glorificagio que
derivava do exzemplo da vida missiondria dos apdstolos” (pig.
176).

Sofre o pietismo grande influéncia do luteranismo, quanto 2
procura da salvagdo: para o pietismo € importante o “perddao dos
pecados” e ndo a “santificacdo” pratica. Assim, também o pietismo
¢€ preterido:
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“Se queremos tirar provisdriamente, pelo menos, uma conse-
qiiéncia prética da diferenga constatada, poderemos afirmar que as
virtudes cultivadas pelo pietismo eram as do funciondrio, do em-
pregado, do trabalhador, do trabalhador & domicilio, ‘fiéis’ a seu
emprégo...” (pig. 178).

A seguir é apresentada a seita metodista, segundo o Autor,
caracterizada pela alianga de religiosidade sentimental com uma in-
diferenga crescente para com os fundamentos dogmaiticos do calvi-
nismo. Para o metodista, porém, uma conduta virtuosa ndo era
suficiente para que éle se sentisse “salvo”, era necessirio que o sen-
timento de graca também se fizesse presente, ¢ o ato emocional da
conversdo era metodicamente provocado. A certeza da salvagdo ndo
era atribuida mais 4 conduta ascética sistemética, mas ao sentimen-
to de graga e perfeigdo.

Quanto as seitas batistas, ¢ necessirio apenas salientar que a
atitude batista consistia numa posse espiritual da salvagdo, que se
objetivava pela revelagdo individual, pela operacio do espirito di-
vino no individuo.

Com essa exposicdo sObre as diferentes seitas protestantes We-
ber mostra que apesar das diferencas entre elas quanto aos pontos
que sdo enfatizados, elas possuem praticamente os mesmos elemen-
tos que atuam, porém, de maneira diversa em cada uma delas; mas
principalmente mostra que tém em comum a concepgdo do estado
de graga e que o importante a ser levado em conta € a maneira que
cada uma delas postula para alcanga-lo. Todos os individuos pro-
testantes sdo levados a “contreldr” seu préprio estado de graga na
sua prépria conduta, assim, impregnada de ascetismo. Mas o que
interessa a Weber é a forma racional de existéncia, fruto do asce-
tismo ¢ em particular do ascetismo calvinista.

“Esta racionalizagio da conduta neste mundo, em considera-
¢io ao eutro foi a conseqiiéncia da concepgio que o protestantis-
mo ascético fazia do trabalho como vocagio” (pag. 199).

Jogando entdo com os tipos ideais das virias seitas, Weber da
mais um passo em sua obra: destaca a existéncia do ascetismo, prin-
cipalmente a do que induz a uma forma de vida racional e sistema-
tica: o calvinismo. E ¢ agora, na Ultima parte de seu trabalho que
“testard” sua hipétese, utilizando os instrumentos analiticos até aqui
construidos: o tipo ideal de espirito capitalista, da ética protestan-
te ascética tomada no que tem de especifico e significativo com rela-
¢do as preocupagdes do Autor.

Para penetrar nos lagos existentes entre as idéias religiosas fun-
damentais do protestantismo ascético e as méximas em uso da vida
econdmica cotidiana, Weber recorre a escritos tcologicos proceden-
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tes da prética pastoral. Baseia-se principalmenie nas obras de Ri-
chard Baxter, representante do puritanismo ingiés (que por sua vez
tem sua fonte no Calvinismo) .

A riqueza como tal constitui um perigo, ¢ moralmente duvido-
sa, sendo o ascetismo rigorosamente contra a aqmsngao de bens tem-
porais. Mas essa reprovagdo ascética 4 aquisicio de bens tem toda
uma significagio ética: o que é realmente condendvel do ponto de
vista moral é o proveito da riqueza e suas conseqiiéncias. O traba-
tho é o tnico objetivo da vida, e mesmo a riqueza ndo libera o in-
dividuo de suas prescricOes.

Quanto ao problema da divisdo do trabalho, Weber oferece-nos
varias interpretagoes. Segundo Santo Tomés, ha uma emanagio d1-
reta do plano divino do universo, e o lugar de cada um é fortuito .
Para Lutero a inser¢io do homem em classes e profissdes decorren-
tes da ordem histérica objetiva é advinda da cmanagio direta da
vontade divina: o mundo deve ser aceito tal como €. Mas segundo o
puritanismo, é aos frutos que importa que se 1econhe§a o fim pro-
videncial da divisio do trabalho; o que importa é o carater metd-
dico do ascetismo secular. Para a utilidade de um trabalho, a apro-
vagio de Deus mede-se primeiramente pela swa moral, depois de
acordo com a importincia dos bens que formecc & comunidade, e
principalmente pela sua vantagem econdmica. Na medida em que a
riqueza coréa o cumprimento do dever profissional, ela se torna ndo
s6 moralmente permitida, mas efetivamente ordenada. Assim, como
a estabilidade da profissdo, recomendada pela importancia que re-
veste do ponto de vista ascético, transfigura eticamente a especializa-
cdo moderna do trabalho, da mesma maneira a interpretagio provi-
dencial das oportunidades de lucro transfigura o homem de negécios.
Assim, o puritanismo sustentava o ethos da emprésa burguésa racio-
nal, e da organizagdo racional do trabalho.

Delineados os principais tragos do puritanismo, o Autor levan-
ta o problema de saber sdbre quais pontos a concepgio puritana do
trabalho e a exigéncia de uma conduta ascética influenciou direta-
mente o desenvolvimento do estilo de vida capitalista.

Confronta inicialmente o puritanismo com a cultura e v€ que,
pelo seu caréter utilitarista, o puritanismo incrementard o desenvol-
vimento cientifico. Atribui a tendéncia profunda para a uniformiza-
¢do de vida, tendéncia essa que se manifesta na estandartizacdo da
producdo, ao repudio da idolatria da criatura. O puritanismo s
permite o prazer dos bens da civilizacdo, desde que contribuam para
o proveito estético ou esportivo, e desde que, e issc € o principal, ndo
custe nada, uma vez que o homem nio € sendo o empresario dos bens
que Deus lhe confiou. A idéia de que o homem tem dever para com
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as riquezas que lhe foram confiadas e as quais éle se subordina co-
mo um empresario e até como uma “maquina de aquisi¢do” pesa sO-
bre sua vida, bem como o sentimento de responsabilidade, o dever
de conserva-los intactos, e mesmo aumenti-los quando possivel, pa-
ra a gléria de Deus; tudo isso somado ao sentimento ascético, leva-o
a um trabalho sem descanso.

“Como tantos elementos do espirito do capitalismo moderno,
por certas de suas raizes, a origem désse estilo de vida remonta i
Idade Média. Mas s6 na ética do protestantismo ascético é que
ela achou seu principio moral conseqiiente. Sua significagdo para o

-

desenvolvimento do capitalismo é evidente” (pig. 230).

O ascetismo se opds ao gbézo espontdneo dos ricos e diminuiu o
consumo, por parte déstes, de objetos de luxo. Teve como efeito
psicolégico eliminar a inibi¢do da ética tradicionalista quanto ao de-
sejo de ganhar; segundo é&le ndo era o sacrificio que Déus impunha
aos que possuiam dinheiro, mas um emprégo racional do mesmo em
algo 1til e necessirio. Permite o conférto enquanto um consumo eti-
camente permitido, e é justamente &sse obstidculo ao consumo de
bens que favorece o investimento. Admite a rigueza sémente como
um fruto do trabalho profissional.

“Pode-se dizer que tdo longe quanto se estendeu a influéncia
da concepgido puritana da existéncia — e isto é importante —
além de ter favorecido a acumulagio de capital, essa concepgio fa-
voreceu a tendéncia de uma vida burguésa, econdmicamente mais
racional; ela foi o fato o mais importante, e.sobretudo o tinico que
foi conseqiiente. Logo, ela velou sdbre o bérco do Homo econo-
micus moderno” (pig. 236). '

E’ assim que, segundo Weber, no século XVII nasceu o ethos
especificamente burgués do trabaltho; ésse século legard ainda a épo-
ca seguinte uma heranga utilitarista, bem como uma consciéncia no
que se refere & aquisicdo de dinheiro, uma vez que essa se opera por
vias legais. O ascetismo désse século é que vai propiciar uma moti-
vagdo psicolégica ao trabalho (Beruf), encarandc éste como sendo
o melhor, sendo o Unico meio de assegurar seu estado de graga, le-
-galizando assim a atividade aquisitiva do empresério como uma vo-
cagao.

“Um dos elementos fundamentais do espirito do capitalismo

z

moderno é: a conduta racional fundada na idéia de Beruf nasceu
do espirito do ascetismo cristdo” (pig. 244).

Citando novamente o texto de B. Franklir, Weber mostra que
os elementos essenciais do que chamamos de espirito do capitalismo,
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€ que se encontram nesse texto, sdo os que achou ser o contetido do
ascetismo puritano da profissdo, mas sem seu {undamento religioso.

“O puritano queria ser um homem trabalhador — e nds somos
forgados a sé-lo”. v

“Uma vez que o ascetismo se transferiu das células dos mon-
ges na vida profissional e que comecou a dominar a moralidade se-
cular, foi para participar da edificagio do cosmos prodigioso da
ordem econdémica moderna. Ordem essa ligada as condigdes técni-
cds e economicas da producio mecinica e maquinista que determi-
na, com uma fdrga irresistivel, o estilo de vida do conjunto dos
individuos nascidos nesse mecanismo e ndao somente no que con-
cerne diretamente a aquisi¢io econdmica” (2).

Ao mesmo tempo em que o ascetismo transformava o mundo,
os bens désse mundo adquiriam s6bre os homens um tal poder cres-
cente e inelutdvel, que o capitalismo, vencedor. ndo tem mais neces-
sidade do seu tutor, uma vez que 1epousa sdbre uma base mecinica.

Em vista do 1ltimo trecho citado, até que ponto é vilido per-
guntar pela existéncia de uma certa vulnerabifidade da concepgio
de histéria de Weber a um elemento determinista, ao qual essa sua
concepcdo se opde de uma maneira explicita?

*

Concluindo:

Weber parte do tipo ideal de capitalismo ocidental onde destaca
a racionalizacdo como a sua dimensdo mais significativa. Pode éle
assim colocar a interrogagdo: come nasceu o capitalismo considera-
do como uma realizacdo de uma determinada crganizagdo de tra-
balho que ndo se encontra sendo no Ocidente?

A partir dai o Autor tem elementos para a anélise do espirito
do capitalismo. Mostra como existiu um espirito pré-capitalista que
visava o lucro, porém ndo de uma forma racional como a do capita-
lismo. Histdricamente o Autor nos demonstra como o capitalismo niio
podia langar mao désse espirito pré-capitalista. Vemos af como Weber,
com a ajuda de um tipo ideal e dados histéricos concretos, e confron-
tando ambos, chega a um outro tipo ideal: o de espirito capitalista.

O que deu origem a ésse espirito capitalista® Aqui entra o pro-
blema da causalidade, fundamento da validade de qualquer propo-
si¢do cientifica. Por outro lado, para Weber, uma pesquisa désse ti-
po ndc: toma como ponto de partida o todo de um fendmeno histé-

(2) . — Idem, pégs. 245-6 — sublinhado por nés.
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rico. mas sdmente parte diiste (foi justamente o que procuramos de-
monstrar) . O Autor ndo estd preocupado com a totalidade do fe-
ndmeno, mas com o que julga ser a especificidade do mesmo (a ra-
cionalidade) . |

Depois de demonstrar hlstoncamente que ndo foi o afluxo de
capital que determinou a origem do capitalismo, mas um névo espi-
rito capitalista, Weber propde como hipétese o que fundamentalmen-
te lhe preocupa: a relagic existente entre uma conduta de vida, de-
terminada por uma rehglao ¢ ésse espirito capitalista. O que o
Autor visa é compreender‘ a reagio do individuo a uma certa situa-
¢do, isto &, a compreensfmf‘ da agdo social, explicando-a causalmente
através de seus desenvolvunentos e efeitos; seu objeto € a agdo pro-
veniente de uma determmada conduta a qual o individuo une uma
significacdo. E assim, chega a determijnar a ética protestante ascéti-
ca como uma das causas“do espirito do capituiismo, e isso através
da comparag@o de um tipd ideal désse espirito a0 da ética protestan-
te ascética. \{

Vemos pois que Weber faz désse seu trabaiho um caminho que
vai se estreitando cada vei mais até atingir seu objetivo ultimo. Deli-
mita inicialmente o tipo ce capitalismo que lhe interessa, o tipo de
espirito capitalista dai décorrente, o de ética protestante que tem
papel histérico mais 51gn1‘ icante (0 ascetismo), para s entdo “tes-
tar” suva hipétese inicial. E’ por isso que diz j ]a no fim do livro, nu-
ma nota de rodapé:

“Com efeito, o presente estudo nio levou em consideragio se-
nio as representacbes onde uma influéncia das idéias religiosas sb-

“  bre a civilizagdo ‘material’ é indubitivel. A partir dai, foi facil
passar a uma ‘construgdo’ formal que teria deduzido Ildgicamente
do racionalismo protestante tudo o que ‘caracteriza’ a civilizagio

moderna” (pdg. 248 — nota 114).

De fato, a integrac@o légica ‘entre as varies partes do livro é
1mpecave1 cada uma levando & outra, e tddas ccrrespondendo a pro-
gressivas etapas do caminho percorrido pelo Autor até que &le atin-
gisse seu alvo. Demos énfase especial a trés topicos: a introdugao,
a0 do espirito do capitalismo, e ao do ascetismo ¢ espirito capitalista,
por sua significagéo metodoldgica, uma vez qus correspondem res-
pectlvamente a colocagio da hipétese, a construgdo de um tipo ideal,
e A constatagio da veracidade da hipétese formuiada. Os demais t6-
picos integram as etapas acima mencionadas.

Virios problemas, contudo, se nos apresentaram. Fizemos um
esforco no sentido de mostrar como Weber utiliza exaustivamente os
dados histéricos, geralmente em notas de rodapé Todo seu trabatho
¢é intensamente documentado, sendo que inclusive as concepgOes ge-
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rais que usa estdo estreitamente ligadas ao histdrico. Uma ilustragdo
disso € o tipo. ideal de capitalismo ocidental que servird para o estu-
do de tédas as sociedades européias. Por ai vemos a estreita rela-
¢do existente, na obra weberiana, entre o momcuto formal, de cons-
tru¢do de instrumentos de anilise, e a exposigdo histérica. Contudo,
parece-nos que o Autor ndo apanha a historicidade dos fenémenos,
a dindmica dos mesmos, mas estuda-os apenas como dados estiticos;
ndo lhe interessa captar o que tém de essencial, mas o de especifico.
Mesmo a conexdo de sentido que procura, certo que ndo a vé como
Unica, mas como uma das conexdes possiveis, porém nio tenta en-
globar esta com as varias outra possiveis num tedo sistematico. Elas
ndo sdo mutuamente exclusivas, mas ndo nos diz qual a sua relagio
entre si, e isso devido ao grau de generalizagdo que pretende: em
determinados contextos, um tipo dado de estereotipagdo do com-
portamento se coaduna com um tipo dado da agfio econ6mica, ade-
quagio essa singular e Gnica — no caso, entre a ética protestante e
o espirito capitalista.

Esse problema é particularmente significativo dlante de um dos
tltimos paragrafos do livro, quando o Autor zfirma:

“E’ necessdrio elucidar que nosso desejo nido é de nenhuma ma-
neira o de substituir a -uma interpretacio causal exclusivamente
‘materialista’, uma interpretagio espiritual da civilizagio e da his-
téria...” (pig. 248).

Nido era o objetivo de Weber refutar o marxismo opondo-lhe
uma teoria idealista da histéria, pois considerava-o mesmo como um
instrumento necessario, um método legitimo. Mas Weber era con-
trario & pretensdo de uma explicagio fotal da histéria pela economia
pois, segundo é&le, a evolucdo das forgas e das relagdes de produgio
é incompreensivel se ndo se tem em conta outrcs fatdres (além do
que, para éle, um fendmeno nunca pode ser explicado em sua totali-
dade, como ja foi visto) . O que ndo quer dizer, porém, e é impor-
tante ressaltar, que €le julgava que “as idéias geram o mundo”; essa
sua obra é apenas um exemplo favorivel que rermite compreender
o modo de aciio das idéias na Hist6ria: a inexisténcia de tensio (e
portanto a existéncia de uma adequacido de sentido) entre um de-
terminado pensamento religioso ¢ determinadas situagdes objetivas
€ que permitiu o nascimento do espirito capitalista, e com éle o siste-
ma a que corresponde.



