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INTRODUCAO.

O é4rabe, e, por conseguinte, o Cordo, que é o texto cldssico fun-
damental para o seu estudo, ocupam lugar de importincia nos curri-
culos universitarios espanhéis. A primeira cdtedra de drabe em Ma-
drid s6 no comégo do século XIX se instalou (1), porém, ji desde
o século X os estudiosos se interessavam pela lingua dos invasores
mugulmanos que tanta influéncia exerceram sdbre a cultura euro-
péia, como se sabe. Basta lembrar o cendbio de Ripoli, de onde saiu
o monge Gerberto para se tornar Papa Silvestre II, o qual foi, prova-
velmente, o primeiro, na Europa, a dar atengio &, ja entdo, volumosa
obra cientifica e filos6fica isldmica. Ao mesmo mosteiro pertencia o
cataldo Llobet, famoso por suas traducbes de textos ardbicos. Lem-
bre-se também a Escola de Tradutores, do século XII, cuja fama
atraiu a Toledo tantos estrangeiros famosos, e de onde havia de sair
a primeira verszo latina do Cordo, feita por Roberto de Chester sob
a direcdo do abade de Cluny, Pedro o veneravel, e a segunda, no sé-
culo XIII, pelo conego Marcos de Toledo. E ainda-~-a notivel figura
do filésofo ¢ mistico Raimundo Lilio, que Ribera chamou “el sufi
cristiano”, o qual estudou profundamente o livro sagrado do maome-
tismo na lingua original. Foi, alids, no seu tempo que, por ordem de

(1). — Pascual Gayangos (1809-1897) foi o primeiro catedritico. Seguiu-
se-lhe don Francisco Cordera (1836-1917), seu discipulo, que veio a ser o pro-
fessor de Unamuno, conforme o préprio testemunho déste no prefacio & segunda
edicdo da Vida de Don Quixote y Sancho (VDQS IV 69). Segundo Sbledad Gi-
bert (Diccionario de Historia de Espasia, tomo I, 236 b ), foi Cordera o iniciador
da moderna escola de arabistas espanhois. .
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Afonso X, o Sabio (2), se traduziu em verniculo o Cor3o, embora do
latim. N#o se esquega que, ja no século XVIII, ao continuar a obra
de seu pai Filipe V fundador da Biblioteca Real (depois Nacional) de
Madrid, Carlos III estabeleceu como condi¢do de promogdo de funcio-
nérios o conhecimento da lingua 4rabe, tal a riqueza do acervo da
Biblioteca nesse idioma.

Nzo se poderia conceber que a lingua de um povo que, por oito
séculos, permaneceu na Espanha e tdo profundas marcas deixou na
arte, na arquitetura, na lingua, na literatura, nos costumes, na cultura,
enfim, de sua gente, pudesse ser esquecida dos responsaveis pela edu-
cacio da juventude espanhola.

Nada h4 que estranhar, portanto, que o jovem Unamuno tivesse
seguido, na Faculdade de Filosofia e Letras da Universidade Central
de Madrid, o curso de é4rabe simultineamente com os de Histéria,
Lingua e Literatura Grega e Latina, Histéria Critica de Espanha, Me-
tafisica, e ainda de Sinscrito ¢ Hebraico (3). Vale a pena recordar,
a propdsito, o prélogo 2 edicdo da Vida de Don Quixote y Sancho,
onde, entre sério e irdnico, alude a seu conhecimento do 4rabe, ao
responder a uma consulta de seu tradutor para o inglés:

«

. aunque he olvidado todo el poquisimo arabe que me ensefi6
el sefior Cordera en la Universidad de Madrid — y me dié el premio
en la asignatura! —, lo leo de corrida y en él he visto que en el
pasaje a que aludia el profesor Earle fué Cervantes ¢l que leyé mal y
que mi interpretacién, y no la suya, es la fiel” (4).

Ao longo da obra de Unanumo, nio € fécil ignorar seu interésse
pela cultura isldamica. As razdes désse interésse sdo midltiplas. Por
um lado, sem divida, a prépia e indissolivel relagdo do islamismo
com a histéria da Espanha. Af estdo as obras de Menendez Pidal e de
Américo Castro para demonstri-lo, se ndo bastassem os préprios fa-
tos que o estudioso das coisas ibéricas descobre por si. Podem dissen-
tir os criticos s6bre um grande nimero de pormenores, mas ninguém
pode ignorar a presenga oito vézes secular dos seguidores de Maomé
na Peninsula.

J4 na famosa correspondéncia com Ganivet, havia D. Miguel
discutido o problema, sem esconder, naquela altura, seu pessimismo
sObre os resultados da presenga drabe em sua Patria.

(2). — “The great apostol of Muslim learning in Christian Spain”, no sen-
tir de J. B. Trend, The Legacy of Islam, Oxford University Press, 1931, pag. 31.
(3). — Cf. Yvonne Turini, Miguel de Unamuno Universitaire, p. 14.

(4). — VDQS IV 69.
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“De los arabes — escreve Unamuno — no quiero decir nada, les
profeso una profunda antipatia, apenas creo en eso que llaman ci-
vilizacién arabiga y considero su paso por Epafia como la mayor ca-
lamidad ‘que hemos padecido” (5).

Assim pensava em 1898, o ano critico da histéria moderna de
Espanha. Quatro anos mais tarde, nos Juegos Florales de Cartagena,
em 8 de agdsto de 1902, ao comentar a situagdo em sua patria, que
era tratada como ‘“‘cuestién religiosa”, na realidade “cuestién politi-
co-eclesiastica”, refere-se Unamuno a

“maridaje del Evangélio galileo y de Derecho Romano en que
aquél se nos oscurece y enturbia”,

e compara a atmosfera espiritual de seu tempo com a do islamismo
primitivo, nestes térmos:

“Bajo el fetichismo y la supersticién populares de nuestros cam-
pos, como bajo el fetichismo y supersticién arabigos en tiempos de
Mahoma...” (6).

Apesar désse ponto de vista negativo por que encarava o iftimo
da religiosidade mugulmana, reconhecia D. Miguel valores inegéveis
no islamismo. E’ assim que ésse mesmo critico impiedoso, de quem
disse Ganivet na correspondéncia referida

“usted profesa antipatia a los 4rabes, y yo les tengo mucho
afecto, sin poderlo remediar” (7),

escreveria:

“Ya de antiguo se distinguieron los hispanos a la vez que por su
indisciplina, por su apego al cabecilla, extremado al punto de la cos-
tumbre dicha del agermanamiento nuestro. Buscése, pues, unidad, y
se buscod en la religion. La desgracia fué que no fuese sobre un credo
amplio y sobrio, austero y sencillo, aléo asi como un Islam cristiano,
bajo su concepto, y mejor que concepto sentimiento de la Divinidad,
que por su poca comprensién y mucha sencillez le permitiera una

. (5). — PDE 1V 966. Essa posicig de Unamuno tao extrema e negativa,
nio é contraditéria com a compreensio da importante heranca isldmica na Es-
panha. Estou certo de que éle subscreveria paginas como, por exemplo, as de Fer-
nando Soinz, em Histdria de la Cultura Espafiola, Edit. Nova, Buenos Aires, 1957,
pags. 135-138.

(6). — E y E IV 1082.

(7). — PDE IV 969.
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extensién vasta, bajo el Dios insondable y cordial de los abismos de
los cielos, de las tierras y de los espiritus, que asi impuso unidad el
musulmén, y fué, sin embargo, tolerante con los deméis creencias”.

E acrescenta:

“En vez del “acto de noticia confusa, amorosa, pacifica y sose-
gada”, para decirlo con decir de nuestro San Juan de la Cruz,' nos
di6 el latino un tejido de dogmas, férmulas, ribricas y prescripciones,
muy lejano de la libertad y de la sencillez evangélicas, una trama
codificada en que el espiritu se ahogaba”. “Y asi, concluida la Re-
conquista, acabé de romanizarnos la invasiéon cluniacense, se desterrd
a judios y moriscos, no en nombre de Dios, que nos era comfin, sino
en nombre de una teologia peor o mejor interpretada y encubridora
de bajas pasiones, y la Inquisiciébn broté al cabo” (8).

Desta havia de falar D. Miguel freqiientemente e algumas vézes
relacionando-a com o problema ardbico. A propésito da unidade na-
cional como objetivo que se conseguiu nio com amor, mas com 6dio,
o reitor de Salamanca, numa famosa conferéncia pronunciada no Tea-
tro Novedades, de Barcelona, em 1906, afirma que foi assim que se
deu a unifo entre o Trono e o Altar,

“fatal al Trono, fatalfsimo al Altar”.

Depois de algumas citagdes de Las Mocedades del Cid, de Ver-
daguer e de Hernando de Acuiia, diz:

“Se hizo la unidad nacional sobre la base de Ia unidad religiosa,
y para hacer la unidad religiosa se impuso la Inquisicién, y la Inqui-
sicion nos ha traido a la larga el régimen de mentira en que vi-
vimos” (9).

Essa unidade religiosa surgiu num clima diametralmente oposto
ao que lhe seria préprio:

“Castilla fué un pais unitaric. Tuvo que serlo. Se ‘encontrd
frente a los mahometanos que invadieron la Peninsula; empezé a
luchar con ellos; la unién se hizo frente al infiel: uni6 a las gentes,
mas que el amor mutuo, un odio a los otros” (10).

J4 havia sublinhado Troeltsch, citado pelo préprio Unamuno, a
salutar influéncia da cultura cristd, ao lado da grega e da persa, sb-

¢
(8). — E y E’ IV 1084-5.
(9). — CD VII 742, L
(10). — Ibid. 741.
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bre o evoluir do Isldo (11), mas é necessirio ndo esquecer o papel
do Cristianismo espanhol nesse processo. Basta consultar, na histéria
da filosofia medieval, os escritos dos pensadores arabio-espanhdis.

' Da impossibilidade de se atentar para a for¢a da presenca da re-
ligido isldmica nos acontecimentos histéricos da Espanha fala-nos o
eloqiiente epitafio dos reis catélicos:

“Mahometice secte prestratores

et heretice pervicacie extintores

Fernandus Aragonum et Helisabetha Castelle
Catholici apellati

marmoreo clauduntur hoc tumulo”.

Al esti, como bem adverte Américo Castro, um sinal do

Y

“sentido dado pelos espanhéis 4 tenaz luta de oito séculos contra
o Islao, coroada felizmente para os cristios com a conquista de Gra-
nada” em 2 de janeiro de 1492”7 (12).

Talvez estivessem os episdios da Guerra de Granada na mente
de Unamuno ao referir-se ao entardecer de Rabad al Bayazin

“Aquel sereno atardecer del Albaicin,
polvo de oro de sol andaluz...”.

Ali onde se decidiu, pela guerra sangrenta e terrivel, unidade
da nagdo espanhola, sentiu o poeta que Granada o sonhava

“Como a Fray Luis y-al Padre Suirez les sofié...” (13).

A cada passo, na leitura do Cancionero, esbarramos com éssé
tema do interésse histérico.

“Al &brego al estandarte

con a la diestra el poniente

de nuevo, andaluz doliente,

vamos a reconquistarte”. (c. 1387).
“Siglos del oro y el moro,

de la onza y del ochavo,

mi Espafia de cabo a rabo

(11). — STV XVI 240 (Citando Systematische Christliche Religion, em Die
Kultur der Gegenwart). Veja-se a seguir a nota 35 sébre a opinido de Ortega y
Gasset.

(12). — Américo Castro, Origen, ser y existir de los esparioles, Ser y Tiempo,
Taurus, Madrid, ‘1959, pig. 3.

(13). — C XV c. 560.
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reyertas formaron coro.
'Sofié mi Espafia su vida,
vivi6 mi Espafia su ensuefio,
cifr6 mi Espafia su empefio
en no acabar la partida”.

E logo acrescenta, porque Espanha sempre a trazia entranhada
em si, porque “le dolia Espafia”,

“Y hoy que ni Espafia ya ha sido

y que comienza otra Espafia

va a renacer en mi entrafia

la que Espafia da al olvido”. (c. 1169).

A heranga cultural do espanhol contém (ao lado do Cristianismo,
da Palavra do Evangelho, o contributo islamico, ¢ D. Miguel, que
ndo se contentava com as aparéncias, o sentia. Mesmo quando nio
estava no seu plano tratar do assunto podia deixd-lo transparecer co-
mo, ao que me parece, féz na cangfo n® 255, escrita em 4 de julho
de.1928. Na que se lhe segue, dird, confirmando o que acima sugiro,
que

“El alma es un palimpsesto”. (c. 256).

¢ .

Na outra, havia escrito que foi por Cristo, o Verbo divino pré-
-encarnado, que o Universo ganhou sua “alma”. Reminiscéncia de
Sdo Jodo e do Génesis, nos primeiros versiculos de ambos os livros
biblicos. '

/ .
“Por la Nifiez balbuciente
que es Palabra creadora
entré al Universo el alma;
por el Nifio de la Bola”.

Com a imagem do “Nifio de la Bola”, tio assidua nos niicleos
catélicos, acudiu ao espirito do poeta tudo quanto & crianga se as-
socia e, portanto, a delicia das estérias, dos contos encantados da
infancia, e, logo,

“Cuentos de las mil y un albag,
suefios estrellados, rosas” (ou bolas, em variante).

Vejo ai duas superficies do palimpsesto.
Outras transparecem noutros poemas. Ainda no Cancionero,
escreve: . '
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“Ordago = ahi estd!” ti quedas,

voz de una lengua que expira;

drdago, tragico envido

de milenaria agonia.

Ojald — Asi Dios lo quiera! —

ardbigo fatalista; .
drdago, voz de Loyola,

albedrio de milicia.

e veenl” (c. 640).

Chama a ésses estratos, ragas:

“Ay, razas ojalateras,
tristes razas de ojalal
levantaste, raza mia,
raza de ordago, ahi esta!” (c. 641).

Como compreender Espanha se se separarem os elementos tdo
diversos que a constituiram? Rafael Altamira, um dos que, ao tempo
em que Ganivet ¢ Unamuno meditavam sdbre o problema que ambos
magistralmente, cada um a seu modo, discutiriam, respectivamente,
no Idearium Espariol e nos ensaios En torno al Casticismo, citou uma
frase de Oscar Wilde muito apropriada: '

“El pasado es lo que nos forma. Es lo #nico que nos puede
servir para juzgar” (14).

- Nessa base histérica ndo se pode menosprezar a agfo e atitudes
dos filhos do Cordo. Por tdda parte, em Castela ou na fronteira
pirenaica, o grande pensador basco-salmantino a reconhece.

“Siempre que contemplo — escreve éle nos ensaios acima referi-
dos — la llanura castellana recuerdo dos cuadros. Es el uno un campo
escucto, seco y caliente, bajo un cielo intenso, en que llena lai'go
espacio inmensa muchedumbre de moros arrodillados, con las es-
pingardas en el suelo, hundidas las cabezas entre las manos apoyadas
en tierra, y al frente de ellos, ‘'de pie, un caudillo tostado con los
brazos tensos al azul infinito y la vista perdida en él, como diciendo:
“Sélo Dios és Dios!” En el otro cuadro se presentaban, en el inmenso
paramo muerto, a la luz derretida del creptisculo, un cardo quebrando
la imponente monotonia, en el primer término, y en lontananza, las
siluetas de Don Quijote y Sancho sobre el cielo agonizante.

(14). — Rafael Altamira, Psicologia del Pueblo Espa#iol, Barcelona, 2.a edi-
¢ao, s. d., pag. 205.
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“Sélo Dios és Dios, la vida és suefio y que el sol no se ponga
em mis dominios”, se recuerda contemplando estas llanuras” (15).

Andando por Vizcaya

de Ofiate a Aitagorri, com os olhos postos ao longe “o bérgo
de Zumalacdrregui e onde seus restos mortais aguardam a batalha
derradeira”,

Unamuno pensa nos pastores que

“cerran el paso en Roncesvalles a Carlomagno, los que de-
rrotaron a Roldan...” “gPor qué? En el fondo por luchar” (16).

“QOigo subir de lo hondo del abismo verde en que penan los
hombres, un ladrido, y me acuerdo del ladrido del perro de Ibafieta,
el que anuncié al pastor de Altobiscar la presencia de las huestes
de Carlomagno. Y el pastor cont6é los guerreros franceses, uno, dos,
tres, cuatro..., y soné la trompa de Roldin, y rodaron pefiascos
desde las crestas, y pereci6 el ejécito. y volvio el pastor a con-
tarlos: mil, cien, veinte, cuatro, tres, dos, uno,ini uno! Y siglos
después, desde estas mismas alturas en que yo sofiaba la Historia
y la Leyenda, desde este mismo macizo de Aitzgorri avizor6 el zorro
Zumalacdrregui las huestes de Napoleén para caer sobre ellas” (17).

E termina D. Miguel o artigo, escrito ‘em Bilbao em 1909, com

estas significativas palavras:

dira:

Vinte anos mais- tarde, num poeminho de brincar com os erres,

“Ya que tanto os sermoneo desde mi rincén académico de Sa-
lamanca, no os parecerd mal que alguna vez dé vuelta a las suges-
tiones de estas libres escapadas por los valles y cumbres de mi
tierra. ¢Quién sabe si dentro de este rector universitirio enjaulado
en . Salamanca, dentro de este hosco predicador, no se revuelve
prisionero el libre zorro cazador? Lo que ellos, mis nobles ante-
pasados, hacian con la honda o el fusik ¢no lo hago yo con Ia
pluma? Eso que ITaman mis paradojas; ¢que son?; Que me echen,
que mé echen encima las huestes de Carlomagno o las de Napo-

-leén! También yo tengo mi fragoso Altobiscar, mi Aitzgorri pedre-

goso, mis crestas de Aguilas, mis madrigueras de zorros” (18).

o

(15). — TC III 212.
(16). — TPE I 520.
(17). — Ibid. 521,

(18). — Ibid. 522-3.



— 359 —

“De Roldén, roble recio, el arresto
iRoncesvalles! rompid raza arrecha
y resuenan los rojos romances

enterrando la regia leyenda” (19).

“Leyenda™ que era sua também, como o diz bem no comégo do
Cancionero, respirando o ar de Vizcaya sem poder por pé em sua
terra,

“Huele a cielo de Espafia,
olor a luz del sur,

al cielo de mis suefios,

suefios de juventud!” (c. 51):
“Que de Altabiscar el canto
se oiga en mis cantos de guerra,
de mi intima reconquista,

lo que hace de mi alma tierra,
donde los hijos de Espafia
vivan por siempre, y que sean
mis romances fronterizos
pedestal de mi leyenda” (20).

* *
*

Mas, sugeri que outras razdes devia ter Unamuno para interes-
sar-se pela cultura islimica além da compreensdo do alcance de sua
presenca na estrutura da civilizacdo espanhola, e mesmo hispanica,
como um de seus mais importantes estratos. E, entre essas outras
razdes, estava, certamente, o proprio Isldo como tal. A curiosidade
de Unamuno, seu anseio de conhecimento eram insacidveis, sobretu-
do quando se tratava de temas tdo intimamente ligados a sua terra e a
sua gente, como era o caso do Islamismo.

Em minha @ltima visita & Biblioteca de D. Miguel, na Casa
Rectoral de Salamanca, tive nas méos uma obra publicada no mesmo
ano de sua morte e, portanto, um dos G!timos livros lido e anotado
pelo incansavel pesquisador. Trata-se do El Renascimiento del Islam,
de A. Mez, traduzido do alemio por Salvador Vila, publicado em
Madrid em 1936. Muitas sdo as marcas de D. Miguel, como, por
exemplo, as pags. 257, 348, 230, 231, 259, 260. Nao o tivesse a mor-
te levado naquele ano, e teriamos hoje, provavelmente, mais um de

(19). — C XV c. 674.
(20). — C XV c. 84.
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seus inteligentes comentdrios, e, justamente sObre tema de que é&le
especificamente ndo tratara nunca.

E’ certo que em diversas oportunidades féz D. Miguel referén-
cias a questdo isldmica, porém, simplesmente de passagem. Nédo é
objeto déste trabalho tratar do Isldo, mas tio sdmente da presenga,
no Cancionero de Unamuno, do livro sagrado da mais nova das gran-
des religides, a qual é hoje, uma das mais importantes, ndo s6 em
numero de adeptos, mas também quanto a influéncia que exerce em
muitas culturas do mundo moderno. Limitar-me-ei, pois, a citar al-
guns dos textos em que o Islio é, ao menos, mencionado, ou mesmo
subentendido.

Importa, porém, referir a curiosa circunstincia de que, ao tempo
em que os poemas do Cancionero foram compostos, isto €, ao tempo
da “fronteira”, grande era o interésse pelos assuntos islamicos em
tdda a Europa. No lugar préprio, mencionarei as obras relativas es-
pec1f1camente ao Cordo. Por ora, apenas desejo lembrar meia duazia
das de maior importéincia aparec‘das entre 1927 e 1929.

Em Espanha, o grande especialista Miguel Asin Paldcios, da
Real Academia Espariola, que tanta discussfio suscitara com seu fa-
moso “La Escatologia Musulmana en la Divina Comedia”, publicado
em 1919, produzira em 1927 uma obra em 5 volumes intitulada
“Aben hazam de iCordoba y su historia critica de las ideas religiosas”,
Madrid. Em 1926, T. Andrae, da Universidade de Upsala, publica
Der Ursprung Islams und das Christentum ¢ em 1928 Dije Person
Muhammeds. Em 1926 aparecera o Koranische Untersuchungen de
J. Horovitz, e o The origin of Islam in its Christian Environment, de
Richard Bell Em 1929, em Florenga, publica-se a obra de B. Ducati
Vita de Maometto, e em Franca o Sur quelques noms d’Allah dans
le Coran, de Gaudefroy-Demombynes.

A despeito de fato de estar Unamuno numa pequena cidade de
fronteira, longe dos grandes centros e das grandes livrarias, é fora de
divida que ndo passava despercebida ao famoso exilado a edicdo de
obra nova alguma em qualquer ponto do mundo, gragas nio apenas
ao contacto ininterrupto com intelectuais, com quem se correspondia -
e que fregiientemente o visitavam, mas, em particular, mediante a
assidua e minuciosa leitura dos catilogos e das listas editoriais habi-
tualmente colocadas no final da maioria das obras que lia.

No Cancionero, ndo ha muita coisa sdbre o Isldo em particular.
Vejamos alguns exemplos. -

Um texto bib’ico, que o poeta pde em epigrafe, Gal. 4.24-31,
sugere-lhe uma de suas cangdes:

(21). — Cite-se ainda importante artigo de G. Sanchez Albornoz, Espafia y
el Islam, na “Revista de Occidente”, VII, n° 70.
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‘“Agarenos, agarenos

hijos de la pobre esclava,.

hijos del desierto ardiente,

os llega vuestro maiiana!

Brille vuestro alfanje corvo
sobre los hijos de Sara

y el solo Dios que es Dios solo
os dé mani de esperanzas.

En vuestro cielo sin nubes

no hay ensucfios ni fantasmas,
tocdis por sucfio la tierra

que os sirve de almohada. '
Agarenos, agarenos,

Llega ya vuestra batalla;

Ali es grande y aun maés grande
que el mismo Ald es la nada” (22).

Outra interessante composi¢do, feita quase dois anos mais tarde,
é a que traz o nimero 1386, e que comega:

“Se asent6 la caravana
aburrida del camino;

se ha olvidado del mafiana,
tienen pan y tienen vino”.

Creio que, nesta cangfo, Unamuno reflete uma particular tradi-
¢20 islamica sdbre a morte de Maomé:

“En un rincén del desierto
enterraron el profeta;

con su profecia muerto

va estd al fin su boca quieta.
Como sepultura el carro

desde el que dié su verdad...”.

No poema seguinte, composto no mesmo dia, salta D. nguel
da paisagem da ardente Arébia para a Andaluzia:

(22). — C XV c. 71. Este poema estd a pedir um comentirio. Mas qual dos
de Unamuno o ndo pede? A associagdo do texto de Sio Paulo ao fendémeno isla-
mico da forma como o féz D. Miguel; a palavra mafiana entre aspas, como em
outros lugares ocorre em relagio com Maomé; a frase ‘“‘el solo Dios que es Dios
solo”; a referéncia a0 manid num contexto arabico e ndo judeu; o terceiro quar-
teto, em seu paralelismo em tradigdes biblicas; e, finalmente, a afirmagdo, nos ul-
timos dois versos de que o nada é maior que o proprio Ald. Nenhuma possibili-
dade existe de caior aqui na tentagio de tal comentirio, em face da tarefa mais
urgente que me impus.
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“Al 4brego al estandarte
con a la diestra el poniente
de nuevo, andaluz doliente”.

porque ndo tem mais as costas voltadas para a Africa de onde vieram
os mugulmanos, porque agora ¢ a “reconquista”

“vamos a reconquistarte”,

Aqui também, como no anterior poema, sobejam problemas a
acicatar-nos a um comentario, sobretudo no que concerne ao simbo-
lismo patente. Mas... repito o que estd na nota 22 (23).

Para finalizar esta rdpida série de poemas alusivos ao islamismo,
lembremos a cangdo 555

“Saavedra, Lucano, Séneca
Cérdoba,

Roma canta en la mesquita,
Guadalquivir medita

el suefio de Abderramin”,

onde, segundo nota do préprio autor (24), o verso “Roma canta en
la mezquita” se refere ao templo cristdo construldo dentro da mesquita
mugulmana no século XVI.

E dessa forma nos leva a imaginacdo a um terceiro fator atuante
no espirito de Unamuno ao interessar-se pela cultura isldmica. Nio
esteve presente nele apenas a relagio indissolivel entre o islamismo e
a histéria da Espanha, nem também ainda o préprio Isldo em si, po-
rém, como faciimente se percebe, alids, em qualquer livro de D.
Miguel, o seu interésse religioso. Sirva-nos de simbolo essa Igreja
cordobense edificada no interior de uma mesquita, ¢ o povo catblico
entoando nela as litanias ao som do 6rgdo, em lugar do ANahu akbar

(23). — Serla preciso também aludir ao n.o 1294, com seu
“Cefiudo Cristo martillo
de los ojos de azabache...”
aquéle
“Cristo del Cid, cuatro clavos,
tl que nos has hecho esclavos,
Cristo, de la reconquista”.
que nos recordana o cristianismo de uma condi¢do particular a que se
..dan mil sonoros - nombres
de civilizacién”.
cuja cruz “protege mercancia” e cu;o Deus é
“un Dios ateo, . :
. un Dios de las ideas...” (PS XIV 794-800)
(24). — C XV p. 950.
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e dos surates coranicos do ritual maometano. Noutros lugares o con-
trario tinha acontecido, em Constantinopla, com a Igreja de Santa
Sofia transformada em mesquita, em Atenas, onde o préprio Partendo
se adaptou ao culto de Al4. ..

Néo creio que foi simplesmente, ao sabor da rima generatrix, por
acaso, que Unamuno construiu desta maneira a cangdo 511

“El Cid, Loyola, Pizarro,
Santa Teresa, la Armada,
oro, sudor, sangre, barro,
cielo, suefio, polvo... nada”.

- Nessa admirdvel sintese, marcam momentos significativos e de-
cisivos quatro personagens e um fato histérico, &ste criacdo de homens
fanatizados por. uma idéia, como os outros. Das personagens, duas
sdo herdis guerreiros e conquistadores e as outras figuras da religido.
Os nomes sucedem-se alternando-se as naturezas: herdi-religido-he-
réi-religido. O fendmeno — a Armada Invencivel — leva-nos a ima-
ginagdo ao fato histérico, ao acontecimento, a tragédia. Esse fato
histérico, que foi a destruicdo da “Invencible” em julho de 1588,
com seus 130 navios e 29. 000 homens, entre marinheiros, remeiros e
homens de guerra, traz-nos & lembranga nomes famosos: Alvaro de
Bazan, Marquez de Santa Cruz seu comandante, que ndo chegou a
combater, tendo morrido antes da frota sair de Lisboa;;seu substituto,
o jovem don Alonzo Pérez de Guzman, cuja incompeténcia foi um dos
fatores para o desastre; acima déles, o rei Filipe II. Do outro lado, a
Rainha Isabel I, Drake, Lord Howard. Os nomes do Cid, Loyola,
Pizarro.e Santa Tereza, por seu turno, lembram-nos fatos histéricos
muito conhecidos. E atras de todos ésses fatos e ésses nomes subsiste
a religifio. O ouro, o suor, o sangue, eram barro; o céu, o sonho eram
s6 pé ... nada!

Por que nada?

Nio cabe discutir aqui essa apaixonante questdo, levantada de
maneira tdo singela nessa cuarteta. Contudo, ao citd-la apontando
algumas das ricas sugestdes que nela D. Miguel nos faz, nada mais
dese]o sendo mostrar a constancia da presenca do problema religioso
no amago da Histéria de Espanha como a via Unamuno. Todos os
fatos .a que aludem os elementos do pequeno poema sdo, em si, re-
ligiosos ou tiveram motivagio religiosa. Ndo s6 os portugueses com
suas conquistas na América

“a fé e o império foram dilatando”,



— 364 —

como tio bem salientou o vate dos Lusfadas. Os espanhdis também
(25).

Para finalizar esta digressio, direi apenas que todos os fatos his-
téricos implicitos nos cinco térmos da estrofe que abrangem pratica-
mente tdda a histéria da Espanha, devem sua realidade a Maomé¢.

Cid, para n#o aludir mais de que ao nome, outra coisa ndo signi-
fica senfio sefior mio. .. em 4rabe: Say Yidi (26) . Loyola, Pizarro e
a Invencible Armada, todos sdo decorréncia das lutas religiosas pro-
vocadas pela Reforma Protestante. Loyola foi verdadeira replica de
Lutero, e sua Companhia réplica da Reforma. Estudou na Universi-
dade de Alcala que foéra fundada pelo Cardeal Ximenes de Cisneros
para ser o centro da reforma espanhola. Pizarro representa, no poema,
a expansdo do Catolicismo fora da Europa que, de algum modo foi
feita pelos povos fiéis a Roma, Portugal e Espanha, para compensar a
Igreja de suas tremendas perdas no Continente europeu. A Armada
Invencivel foi fruto das circunstincias religiosas na Inglaterra, onde
catblicos e protestantes disputavam o poder e na Espanha, cujo rei

(25). — Este seria, de fato, um veio merecedor de atencao. Dentre os auto-
res que o tém explorado, basta mencionar o erudito historiador Américo Castro
em sua famosa obra Espafia en su Historia, que freqiientemente cito neste traba-
lho. Creio de extrema importincia a obra de Américo Castro sobretudo porque
sublinha a circunstincia de a religiosidade espanhola nio se dever tio sdmente 3
presenga do cristianism®, mas igualmente ao islamismo. Do ponto de vista histé-
rico, j& afimou Henri Pirenne que “sem Maomé nio existiia Carlos Magno™.
Creio que se pode inferir da pesquisa realizada por Castro que, sem o islamismo
na peninsula, nio teria perdurado e, em certo sentido, existido Santiago de Com-
postela. Mas deixarei falar o préprio Américo Castro: “La religién espafiola, por
conseguinte, esti basada en un catolicismo muy distinto del de Roma y Francia
— para no hablar del norte-americano. Es una forma de creencia caracteristica
de Espafia, sélo inteligible dentro de la peculiar “situacién vital” de su histéria.
La religion espafiola — como su lengua, sus instituciones, su escasa capacidad para
la ciencia objetiva, su desbordo expresivo y su personalismo integral — ha de ser
refcrida a los 900 afios de entrelace cristiano-islamico” (ob. cit., pig. 99). *“De
no haber sido Espafia sumergida por el Islam, el culto a Santiago de Galicia no
hubiera prosperado. Mas la angustia de los siglos VIII y IX fortalecié su fé en
un Santiago Hermano del Sefior...” (¢b., p. 108). “Los cristianos existieron de-
masiadoes siglos teniendo como limite de su paisaje moral el horizonte del Islam,
para que éste dejara de intervenir en los usos de la conciencia, a la larga, tan
subconscientes y reconditos, que ningun signo exterior delata que origenes isla-
micos” (éb., p. 215).

(26). — Ver R. Menendez Pidal, Espaia y su Historia, Tomo I p. 389 e
Americo Castro, Espafia en su Historia, pag. 255.
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catélico, Filipe II intentou vencer pela fér¢a o poderio da protestante
Isabel. De Santa Tereza de Avila nZo se pode dizer o mesmo que se
disse dos outros, em relagﬁo ao Protestantismo, porém, ndo serd pos-
sivel negar-se que ela é a mais alta representante da mistica catflica
romana e que sua consagra¢do decorreu, como ela mesma conta na
sua Vida, da forma como reagiu & proibi¢cdo da leitura das Escrituras
em verniculo, visto como, ignorando o latim, passou a depender dire-
tamente das visdes de seu Senhor. E desnecessario lembrar que a
proibi¢do da leitura da Bib'ia, na época, em verndculo, visava impe-
dir a expansdo do Protestantismo na Espanha.

Ora, pode parecer estranho que venha insistindo em relacionar
os elementos do quarteto do Cancionero com o fendmeno protestante
quando o interésse do autor déste trabalho parecia estar no islamismo.
Alias, nao seria dificil encontrar relacdes diretas ou indiretas, de cada
um daqueles elementos com a religiio de Maomé. A razdo é simples:
o proprio Protestantismo foi salvo na Europa pelo islamismo. ..
Transcrevo um trecho de conhecida autoridade, o anglicano Stephen
Neill. Escreve éle:

“En 1526, la victoire des Turcs & Mohacs plaga la Hongrie
sous une menace d’invasion. La tendance invétérée du Roi de France
4 g'allier avec les paiens contre I’Empereur chrétien contribua peut-
étre plus que tout & sauver le Protestantisme en Europe. Clest le
péril turc que centraignit Charels Quint 3 écouter les princes pro-
testants a4 la Ditte d’Augsbourg en 1530 (27).

E’ dificil, senfo impossivel, separar as razdes acima supostas
para o interésse de Unamuno pelo Cordo. A religido e o interésse por
ela estdo, na realidade, no dmago de todo o problema. Um grande
especialista ‘afirmou, ao referir-se & teoria e fungio do califado, e
mencionando os deveres de interésse publico que Al-Mawardi apon-
tava ao califa:

“Es evidente que estos diez deberes son todos religiosos, pues
estin referidos directamente a Dios, y equiparados a un caminar
por la “senda de Allah”. “Muestran con toda claridad la unidad
entre religiéon y politica, de lo espiritual y lo temporal, o de los
aspectos religiosos e seculares de una vida centrada en Dios y que
conduce a Dios. La Teoria del Califado estid claramente elaborada
sobre la primitiva wmimat Al-Islam de Mahoma en Medina. Los

(27). — Stephen Neill, I‘ 0t Chrétienne et Autres Croycmces, MAME, 1965,
pag. 62, nota 2.
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’

historiadores y los autores de “Espejos de Principes” subrayan el
origen divino -de la funcién califal...” (28).

Até ao inicio da Idade Moderna, foi o maometismo a religido
dominante da maioria peninsular, e dai por diante, a problemética re-
ligiosa passa a ser a do catolicismo ou a de defini¢do diante déste
(29), de modo que se pode afirmar, com Tufion de Lara, que

“Es imposible estudiar la Historia de Espafia sin encontrase
con un hecho esencial; un hecho en la conciencia de los hombres
y en sus relaciones mutuas, en la estructura social y en las insti-
tuciones politicas, en las ideclogias que son trasfondo de estados
sociales y, a su vez, reactllan sobre ellos: el hecho religioso, en su
pluralidad de dimensiones, en sus cristalizaciones diversas y a veces
contradictorias que se traducen, también con signo muy diverso, en
la compleja marcha de nuestro pueblo a través de siglos de histo-
ria” (30).

~ Nio ¢, porém, &sse o verdadeiro motivo da atencdo dedicada por
Unamuno ao islamismo e ao Cordo na sua obra poética fundamental,
o Cancionero. A razdo profunda estava na atengdo que dedicava ©
desterrado de Hendaya a prdpria religido como tal. Qualquer leitor
atento de Unamuno sabe disso, e sabe ainda que ndo era a religido
como fendmeno, como simples objeto, mas a prépria vivéncia pes-
soal religiosa. Juildin Marias dedica um capitulo de seu Miguel de
Unamuno ao problema de La Religion en la obra de Unamuno . Desta-
co alguns trechos désse capitulo:

“La obra entera de Unamuno estdi immersa en un ambiente
religioso: cualquier tema acaba en él por mostrar sus raizes reli-

(28). — Erwin T. Rosenthal, El Pensamiento politico en el Islam Medieval,
“Revista de Occidente”, Madrid, 1967, pag. 53.

(29). — Ver Manuel Turion de Lara, El hecho religioso en Espa#ia, librerie
du Globe, Paris, 1968, pag. 7-8.
(30). — Lara, ob. cit., p. 7. Ver também, sdbre o assunto, R. Altamira,

Manual de Historia de Espafia, p. 99 1° §.

Para volver a Unamuno, atente-se para o que disse no Prélogo a obra de
Bunge, La Educacidn: “Es indudable que la religién catélica, oficial en Espafia, y
la que. profesan la inmensa mayoria de los espafioles — aunque muchos finjan
profesarla y otros no tengan conciencia de ella —, ha influido y sigue influyenlo
en el modo de ser, de vivir, de pensar y de sentir del pueblo espafiol, tanto o mas
— creo que mucho mas — que su lengua, su legislacion, su historia, etc. etc. Y si
hemos de conocernos y de conocer al pueblo en que vivimos, ¢ hemos de desdefar
el estudio de ese elemento?” E acrescenta: “La profunda ignoranciai que en asuntos
religiosos nos aqueja es la causa capital de los mas de los males — de los que lo
sean — que lamentan y combaten los que a la ensefianza de la religién se opo-
nen...” (E IIT 511-512).
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giosas .0 culminar en una ultima referencia a Dios. Y en el fondo
nada le interesaba si no podia reducirlo de algiin modo a su preo-
cupacién permanente” (31).

Poderia demorar-me, neste ponto, a citar autores, dentre os me-
lThores unamunistas, que sublinham essa caracteristica do pensamento
e das preocupacdes de D. Miguel. Melhor seri, porém, escutar o
préprio Unamuno. No prélogo a edi¢do espanhola do La Agonia del
Cristianismo, diz: )

“Después de escrito- y publicado en francés este librito, en

febrero de este afio 1930, crei poder volver a mi Espafia, y me
volvi a ella. ¥ me volvi para reanudar aqui, en el seno de la pa-
tria, mis campafias civiles, o si se quiere politicas, y mientras me
he zahondado en ellas he sentido que me subian mis antiguas, o
mejor dicho, mis eternas congojas religiosas, v en el ardor de mis
pregones politicos me susurraba la voz aquella que dice: “Y des-
pués de esto, Jpara qué todo?, ¢para qué?” Y para . aquietar esa
" voz o a quien me la da, seguia perorando a los creyentes en el
progreso y en la civilidad y en la justicia, y para convencerme a
mi mismo de sus excelencias” (32). '

Que Don Miguel de Unamuno estudou o problema religioso em
todos os seus aspectos — psicolégico histdrico, filoséfico, sociolbgico
— ¢ ponto pacifico. Mas também o é o fato de que foi o cristianismo
em geral, e a Biblia, em particular, que dominaram seu espirito. E’
verdade, sim, que €le ndo titubeia em colocar o Cordo e os discursos
de Buda, e até Dom Quixote, ao lado da Biblia (33), mas, ao fazé-lo,

"ndo os pde no mesmo nivel. A Biblia é, para éle, um livro diferente.
Espero demonstra-lo na tese em preparo sObre a Presenca da Biblia
na Vida, obra e pensamento de D. Miguel de Unamuno. O Corao
era apenas o livro sagrado dos maometanos livro que seria absurdo
chamar de “sublime” como féz o autor de certa novela publicada em
Paris e que D. Miguel duramente criticou (34). Parece coincidir com
a opinido de Unamuno a respeito do Cordo a de Ortega Y Gasset,
expressa no prélogo a tradugdo do livio de Ibn Hazm de [Cérdoba
El Collar de la Paloma, em que se refere a civilizagdo drabe como

(31). — J. Morais, Miguel de Unamuno, EMECE, B. Aires, p. 165.

(32). — A C XVI 456, 457. Note-se o presente' “..o0a quien me la da”.

(33). — Cf. UE X 8&41. .

(34). — Num comentirio sbbre a novela “El tiempo del ideal”, de Pedro
Cesar Dominici, depois de qualificar de “un poco fuerte”, “ mas fuerte aun”, “fuer-

tisimo”, “gratuito” védrias afirmacGes do autor, escreve: “Pero ain puede pasar
esto junto a aquello de llamar “libro sublime” al Coran...” (L H A VIII 117).
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“resequida y petrificada a fuerza de Cor&n e de desiertos” e
afirma que “el Cordn apergamina las almas y reseca a un pueblo”
A
(35).

(35). — J. Ortega y Gasset, Prélogo a El Collar de la Paloma, de Ibn Hazn,
trad. de E. Garcia Gomez, in Obras Completas, vol. VII pag. 43-45. Vale a
pena transcrever o longo trecho de Ortega y Gasset. Nele, a par dos referidos con-
ceitos sdbre o livio de Maomé, encontra-se maravilhosa e profunda anilise do
devir histérico do islamismo. Assim escreve: ‘

“La Edad Media europea es, en su realidad, inseparable de la civilizacién isla-
mica, ya que consiste precisamente en la convivencia, positiva y negativa a la vez,
de cristianismo y islamismo sobre un area comin impregnada por la cultura greco
romana. De aqui que el dnico punto de vista adecuado sea de indiferencia ante
esas dos vertientes de la vida medieval, contemplando su aparente dualidad y dis-
crepancia como unidad y coincidencia, que asumen dos modalidades distintas. Y
la razén fuerte de ello es que ambos orbcs — el cristiano y el musulmidn — son
sélo dos religiones de un mundo geografico que habia sido historicamente infor-
mado por la cultura greco romana. La religién islamica misma procede de la cris-
tiana, pero esta procedencia no hubiera podido originarse, a sua vez, si los pueblos
europeos y los pueblos drabes no hubiesen penetrado en la 4rea ocupada durante
siglos por el Imperio romano. Germanos y arabes eran pueblos periféricos, alojados
en los bordes de aquel Imperio, y la histéria de la Edad Media es la historia de
lo que pasa a eses pueblos conforme van pentrando en el mundo imperial romano,
instalandose en él y absorbiendo porciones de su cultura gasta ya y necrosificada.
La Edad Media, por una de sus caras, es el proceso de una gigantesca recepcién:
la de la cultura antigua: por pueblos de cultura primitiva. Y la génesis cristiana del
islamismo no es sino un caso particular de esa recepcién, producida por el mismo
mecanismo histérico que llevé a los arabes del siglo IX a recibir a Aristoteles y a
Hipocrates y a Galeno y a Euclides y a Diofanto y a Tolomeo. Se olvida dema-
siados que los 4rabas, antes de Mahoma, llevaban siete siglos rodeados por todas
partes de pueblos que estaban mas o menos helenizados y que habian vivido hajo
la administracién romana. No es sélo de Siria de donde sopla sobre los arabes el
gran viento de la Antiguedad, sino de Persia, de la Bactriana, y de la India. En
cambio, Europa, por su lado norte, se mantuvo libre de influjos grecoromanos y
pudo conservar maés tiempo intactas las raices del primitivismo.

Los estidios de esa recepcién son, en su comienzo, mui similares. La tnica
diferencia inicial — que es, -sin duda, importante — radica en que los arabes re-
cebieron la Antigiiedad en su aspecto de Imperio Romano de Oriente, y los euro-
peos en su forma de Império Romano de Occidente. Esto trajo conmsigo, por
ejemplo, que los 4drabes pudieron tener pronto su Aristételes, y, en cambio, el
Cristianismo, suscitador del Islam, fuese el nestoriano y el de los monofisitas, dos
perfiles arcaicos de la fe cristiana. En los estadios siguientes la recepciéon fué poco
a poco tomando caracteres mas divergentes, hasta que en el siglo XIII cesa entre
los 4irabes, cuya civilizacién queda reseca y petrificada a fuerza de Cordn e de
desiertos. Pues los desiertos, que cifien por Oriente y Sur el mundo islamico, lan-
zan sobre él periodicamente oleadas de puritanismo asolador. Los beduinos son sus
portadores. La tltima avenida, bien reciente ha sido la de los Wahhabies del Nechd,
que, al concluir la primera guerra mundial, dirigidos por Ibn Sa’ud, cayeron sobre
la Arabia de las ciudades de Meca y Medina. Quien quiera ver concretamente cémo
el Coran apergamina las almas y reseca a un pueblo, no tiene mis que leer las
memorias de Tahu Hussein — Le Livre des Jours, 1947 —. El autor, que es ciego,
ejerce actualmente el cargo de ministro de Educacion en Egipto”.
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Neste trabalho, como ja disse, tenho a intencio de indicar a
presenca do Cordo no Cancionero (36). Dizendo melhor, s6 nos
interessarfo aquéles lugares da obra pdstuma do vate sa’mantino em
que o préprio autor indica as referéncias corinicas. Limitar-me-ei a
citar os poemas que sofreram evidente influéncia corinica, mas que
n3o vem acompanhados das respectivas indicacdes de suras e versi-
culos. Sdo éles os seguintes: ¢. 71, c. 255, c. 555, c. 942, c. 960
(cf. C XV p. 849), c. 990, c. 1169, c. 1386, c. 1387, c. 1465.
a37. -

Os poemas em que existem explicitas citagdes do Cordo sdo
apenas 14. As suras sio também s6 14. Das 114 suras do Cor?o,
apenas 14 sfo citadas. Dos seus 6219 versiculos (ayat), apenas 26.
Esses nimeros contrastam com os relativos as citagdes biblicas.
Basta levar em consideracdo que &sses 14 poemas sdo parte dos 1755
que a obra contém. Dentro das 14 suras mencionadas acima, ha
cérca de 25 citagbes, incluindo os versiculos préximos, desde que
citados. Nao ha térmo de comparagdo entre &sses algarismos e os re-
lativos a presenca da Biblia na obra de Unamuno. S6 no Cancionero
encontrei cérca de 164 citagcbes do Velho Testamento, com predo-
minincia do livro do Génesis (85 citagdes) e dos Salmos (26 cita-
¢oes) . Do Névo Testamento sdo 463 as citaces, com preponderdn-
cia do 49 Evangelho (82), Sio Mateus (74), a 22 Carta de Paulo
aos Corintios (48) e o Apocalipse (33). O total das referéncias bi-
blicas incluindo as indiretas e subentendidas, é 627. Da Biblia tdda,
minhas buscas, que temo serem incompletas, alcangaram, nas duas
dezenas de milhares de paginas das Obras Completas, ¢ algumas ainda
ndo publicadas, a soma aproximada de 4 mil citagdes biblicas (38).
Pouquissimos sZo os livros biblicos a que Unamuno néo faz alguma
referéncia.

Temos que reconhecer que, désse ponto de vista, o Cord3o ocupa
lugar quase desprezivel na obra de Unamuno.

(36). — Sé tenho conhecimento de outro livro, também de poesias, o Rosdrio
de Sonetos Liricos, em que D. Miguel faz citagbes do Cordo. Veja-se o Soneto
LXXVIII, Lluvia de Arena. datado de 19 de outubro de 1910, escrito em Sala-
manca. As referéncias s2o: II 66; V 83; IX 32; LXI 18, que D. Miguel escreveu
em epigrafe. Ajunto ainda a sura IV verso 43 e o V verso 6, onde o assunto é
também tratado. (O. C. vol. XIII p. 584).

(37). — Todcs ésses poemas mcreciam um comentario, Breve referéncia ao

c. 942, Alude 4 Sura XCVI, denominada Codgulo. Ver a propdsito G. Demom-
bynes, Mahoma, pags. 204-20S.

(38). — Importa notar também o fato de que &se enorme acervo de cita-
¢oes biblicas abrange praticamente todo o periodo da vida literdria de D. Miguel.
As citagdes do Corao foiam feitas apenas num soneto de 1910 e em poucos poe-
mas escritos entre 18 de margo e 6 de abril de 1929.
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Paginas atrds, mencionei a significativa circunstancia de, na mes-
ma época do exilio em que o nosso autor aludiu algumas vézes ao
Cordo, se terem publicado obras importantes acérca do islamismo.
Mas é bom assina'ar que foi precisamente naquele tempo do destérro
de Unamuno que vdrias e importantes tradugdes do livro sagrado dos
arabes foram feitas. A famosa traducdo de Bonelli foi publicada em
1929 (22 edicdao em 1940). A de Palmer, considerada até o apareci-
mento da de Arberry, a melhor tradugdo inglésa, foi publicada em
1880 e teve sua terceira edigdo em 1928. (A 22 tinha sido em 1900).
A 1.2 edi¢do do Cordo de Edouard Montet saiu exatamente em 1929.
FE’, alids, muito provavel que tenha sido &ste ultimo o texto de que
se serviu o poeta na composigdo dos referidos poemas (39).

S30 os seguintes os lugares do Cancionero com as respectivas re-
feréncias coranicas:

(39). — Nio creio que Unamuno se tivesse servido de uma traducio espa-
nhola do Cordo. Embora dominasse éle suficientemente o 4rabe para 1&-lo no
original, ndo € necessario crer que o tivesse manuseado, nessa lingua quando es-
creveu o Cancionero. A coincidéncia do apaiecimento, no mesmo ano das com-
posigbes poéticas, de nova tradugio francesa, estando éle na Franga, corroborada
pela correspondéncia editorial da numeracio dos ayat, diversa da por éle usada
por maior parte das outras tradugdes, levam-me a acreditar que foi o texto de
Edouard Montet que teve em maos. . A coincidéncia existe também em
J. Vermet e em Savoy. No entanto Vermet s6 publicou a sua traducio
dezessete anos depois da morte de Unamuno (B! Cordn, traduccion y
prologo del D. Juan Vernet, de la  Universidad de Barcelona, José
Janés Editor, Barcelona, 1953). Quanto i outra, foi ela publicada em Espanhol,
sob o nome do conhecido tradutor francés, pela Livraria dos irmios Garnier, a
mesma que também em portugués editou a obra, estou convencido de que igual-
mente sébre a tradu¢io de Savary ndo do original arabico. Diga-se a propdsito
que a mesma tradug¢do francesa de E. Savary parece ndo ter sido exatamente
uma obra original, isto é, feita do 4rabe, apesar do que &le proprio assevera no
seu prefacio a edigdo de 1783 (Le Koran, Librairie Garnier, Paris, 1923, pags.
VI-VII). Levanta a suspeita o conhecido e respeitado tradutor Kasimirski (Le
Koran, Eugéne Frasquelle, Paris, 1918, pidg. XXXIII), o qual afiima que Sa-
vary “en a fait une évidemment sur la traduction latine de Marracci”.

L. Marracci é o autor da primeira boa tradugio do livro sagrado dos mu-
culman9s obra em latim, Alcorani Textus Universus, Padua, 1698, fonte, de
acordo com o mesmo Kasimirski, da maior parte das tradugdes européias do Co-
rao do século XVII até as mais modernas versdes. A primeira tradugio latina
fora feita na Espanha em 1143 por ordem do Abade de Cluny, Pedio-o-Venera-
vel. Também na Espanha foi que se empreendeu a primeira traducio do livro
de Maomé para uma lingua vulgar, o cataldo, por vontade de Pedro IV. Mas
tanto essa como a de Assens Cansinos e a da “Biblioteca de Bolsillo” a que alude
J. Vernet no preficio 4 obra citada, foram feitas indiretamente, através do latim.

Houve, sim, uma edi¢do tiilingiie do Corio, em que o espanhol aparecia ao
lado do original arabico e do texto latino, realizada pelo professor da Universi-
dade de Salamanca Juan de Segovia no século XV, mas infelizmente estdi ha
séculos desaparecida, e duvido que a InquisicBo esteja nisso inocente.

Ao levantar a hipétese de o nosso poeta se ter utilizado da tradugio fran-
cesa, alids suica, pelo autor, que era professor da Universidade de Gencbra, nio
excluo a possibilidade de haver-se servido do texto original, e nesse caso nao
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teria sido a de Hinkelmann, a primeira edigio do texto corinico em arabe, feita
em Hamburgo em 1694, nem a de Molla Osman Ismaél, de Sdo Petersburgo em
1787 e 1803, cujos exemplares sio muito raros, mas provivelmente a de G. Flii-
gel, de Leipsig em 1834, da qual comumente se servem os tradutores modernos,
nio sé pelo valor do texto em si como pela concordincia aposta pelo editor ao
final do volume.

Nenhum désses livros, como nenhuma outra edigio do Cordo, encontrei na
Biblioteca de D. Miguel. Que éle os possuiu, nio hi divida. Mas é sabido que
‘um ntmero muito grande de obras desapareceu das estantes do sibio de Sa-
lamanca, tanto de sua casa, pelos expurgos a que foram submetidos pela policia,
como do modesto hotel em que viveu o seu destérro na fronteira,

Néo convém terminar esta nota sem uma referéncia ao fato de ser para
muitos estranho que justamente a Espanha, pais islimico por boitocentos anos,
ndo tenha dado ao mundo uma traducio notdvel do Cordo, cabendo é&sse pri-
vilégio a outros, principalmente 4 Franca, & Ifilia, 2 Alemanha e a Inglaterra.

A mais ortodoxa doutrina maometana acredita que a primeira coisa que Ala
criou foi uma pena, e disse-lhe: “Escreve!” Ela perguntou: “Senhor! Que devo
escrever? E Ald respondeu:: “Escreve o destind de tddas as coisas até o Gltimo
dia”. (A. J. Wensinck, The Muslim Creed, 1932, pag. 108. Apud G. van der
Leeuw, Fenomenologia de la Religion, F. C. E., México, 1964, pag. 423, v. 21).
Entido se escreveu o Cordo, antes do tempo existir, que é o que em trés lugares
do Cordo se chama de om el-Kitab, isto é, “mae do Livro”. (Cor. XIII 39;
XLIIT 4; LII 2-3; LVI 789; LXXX 13-16). Uma critica liberal, como a do
Bardo de Vaux, por exemplo, verd nessa expressio cordnica em relagio com os
respectivos contextos, indicio da presenga da Biblia, em particular do Pentatéu-
co, o Livro de que Maomé iria extraindo suas mensagens. (Cf. Baron Carra de
Vaux, Les Penseurs de lUIslam, Librairie Paul Geuthner, Paris, 1923, vol. III,
pag. 158 ss. Ver th. L. Massignon, Situation de Ulslam, 1939, pdg. 9).

Se o Livro que os discipulos de Maomé escreveram. thes foi ditado pelo Pro-
feta 2 medida que o Arcanjo Gabriel lho transmitia, é natural que, sendo os dis-
cipulos guiados pelo Espirito, como cré a boa tradi¢cio, o que veio a ser escrito
em drabe como quis Ald (XII 2; XIII 57; etc.), é copia fiel do que se contém
na “Mie do Livro”. Dai, a proibicio da ala mais conservadora do Islio de se
traduzir o Livro Sagrado.

Acredito que essa crenga tenha pesado na balanga da histéria da literatura
islamica e mesmo espanhola, ainda que fésse inconscientemente.

Ignoro se alguém ja levantou esta hipétese. Depois da luz que sébre a pre-
senca da cultura ardbica na Peninsula lancou o notivel critico Ameérico Castro,
nio me parece absurda a idéia que, como disse, ignoro se sou o primeiro a emitir.

'
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Passemos agora a analise désses poemas.

Nio estd absolutamente, no p'ano déste trabalho explicar os tex-
tos do Corio eleitos, por Unamuno para epigrafes dos poemas acima
citados, textos, alids, por éle nunca transcritos, sendo apenas indica-
dos pelas referéncias numéricas das suras e versiculos respectivos.
Procurarei, pois, resistir a tentagéo a que, inevitavelmente, impele a
leitura atenta dos trechos corénicos, nio raro ricos em sugestdes em
seu contexto total, a pedir comentédrio. Este sé se fard quando indis-
pensavel & compreensdo do préprio texto de D. Miguel.

(Continua) .



