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Este texto procura cxaminar as particularidades do
discurso do Pe. Manuel da Nébrega (1517-1570) a
respeito da colonizagdo da América portuguesa. O seu
projeto de evangelizagio organizou-se em torno de
um plano ordenador do conjunto da sociedade colo-
nial, ultrapassando, portanto, o mero Ambito da
catequese dos indigenas — principal missdo da Com-
panhia de Jesus.

As suas reflexdes, realizadas a partir da realida-
de colonial, inserem-se, entdo, em um movimento
mais amplo, em um processo que assistiu & forma-
¢io dos Estados modernos e & constitui¢io de um
sistema colonial —~ que, entre outros fatores, procu-

rou organizar a vida que se iniciava nos territérios

descobertos.
*

Debrugar-se sobre o apostolado da Companhia
de Jesus, nos primeiros anos de sua instalagiio na
América portuguesa, implica perceber a riqueza par-
ticutar de cada um dos testemunhos que os jesuflas
nos deixaram através de suas cartas, cuidadosamen-
te compiladas pelo Pe. Serafim Leite'.

t. A empresa do Pe. Serafim Leite concretizou-se em cin-
co volumes da colegio Maonumenta Historica Societatis lesu
(respectivamente, vols. 79, 80, 81, 87 e 99), que compdem os
cinco primeiros volumes da (sub-)colegio Monumenta



38 Rafael Chambouleyron / Revisia de Histéria 134 (1996), 37-48

Embora nos primeiros momentos de vida da Or-
dem de Sanmo Indcio o objelivo € a importincia da
correspondéncia estivessem claramente definidos,
virias foram as mudangas instituidas na politica de
comunicagiio da Companhia ao longo do anos?,

Deste modo, se cm relagiio 4 correspondéncia a
Companhia procurava adaplar-se 2 realidade do mun-
do que buscava transformar, Ad maiorem Dei glori-
am, o seu governo também oscilava, recuando e
avangando, amoldando-se, com primor, a0 quc ¢ra
secular, temporal, humano?®.

Ao chegar ao Novo Mundo, nove anos apés a sua
fundagdo, a Companhia d¢ Jesus revelou com mais
clareza essas vacilagGes. Isolado do centro de deci-
sGes por distdnctas entlio cansiderdveis ¢ imerso em
um império gue procurava se organizar com a insta-
tacdo do Governo-geral, o governo jesuitico da Amé-
fica portuguesa mostrou-se hesitante e, consegiiente-
mente, inovador, como explica José Carlos Sche
Bom Mecihy: “Como condigiio de sobrevivéncia, [a
Companhia de Jesus] adaptou-se 3 terra, descobriu
suas proprias solugdes, buscando o pritico da cultu-
ra selvagem” (MEIHY, 1975, p. 69)*,

Brasitive. Os primeiros trés foram editados pela Comissio do
IV Centendrio da Cidade de Sdo Paule, em 1954, O Jdltimo,
Complemenig Azevediana, constitui um trabalho exclusivo so-
bre o Pe. Indcio de Azevedo (1526-1570), primneiro Visitador da
Provincia do Brasil € designado Provincial do Brasil, cargo que
nio chegou a ocupar, pois faleceu nas indos de calvinistas fran-
ceses a caminho do Novo Mundo.

2. Estas alteragdes, alids, seguirmm muitas vezes o préprio
percurso de transformagdes politicas no interior da Ordem,
como aconteccu, por exemplo, por ocasiio da cleigio do Pe.
Francisco de Borja parn Prepésito Geral, em 1563,

3. Essa “mobilidade™ inicial, inclusive, parece ter sido dei-
xada em segundo plano, principalmente por andlises gque t&m
privilegiado um e¢xame da Ordem que poderiamos chamar de
“retrospectivo”, esquecendo-se que a Companhia da segun-
da merade do século XVI era diferente do que veio a ser,
principalmente, no sécule XVIII. A respeito da lenta e con-
turbada génese da Companhia de Jesus vale conferir a obma
do Pe, André Ravier, 5J (principalmentic: Ravier, 1974, pp.
127-228).

4. Comentava o Pe. Nébrega, primeiro Superior ¢ primei-
ro Provincial da Companhia no Brasil, em uma carta

Sob o comando do Pe. Manuel da Nobrega, os je-
suftas rapidamente se alastraram por todo o territério
colonial %, zelando pela religiosidade catdlica no in-
terior das comunidades coloniais portuguesas ¢ pro-
movendo a dificil tarefa de evangelizagZo dos indi-
genas 9,

Neste labor apostélico, ndo foram poucas as difi-
culdades que encontraram. Desde cedo, depararam-se
com uma sociedade portuguesa colonial que conside-
ravam desregrada, inundada por vicios ¢ descontroles,
Do lado dos indigenas, os Padres, incapazes de perce-
ber a singularidade da cultura amerindia, defrontaram-
se com a diferenga radical de costumes e priticas, que
logo procuraram exlirpar para, em seu lugar, instaurar
as suas concepgdes de pecado, de verdade, de amaor e
de fé. Por outro lado, a prépria Companhia de Jesus,
em gestagdo, “jovem e.ainda cadlica” (RAVIER, 1974,
p. 416), buscava ordenar-se e regrar seu funciona-
mento e estrutura interna’.

cnderegada ao segundo Prepdsito Geral, Pe. Dicgo Laynes
(1512-1565). em 1561: O modo de proceder ne tlempo que eu
fui Provincial nesta Provincia do Brasil, variou de wuitas ma-
neiras quanto a0 seu governo, porque ¢u seguia um caminho ¢
depois, por carta ¢ avisos que tive de Portugal, ¢ muilo mais
depois ¢a vinda do Pe, Luis da Grd [em 1553], por seu conse-
tho caminhava por outro cm algumas coisas € em outras duvi-
dada ¢ as comunicava a Portugal e dava a informmagie que ha-
via e me respondiam 1ante de Roma como de Portugal e aque-
le caminhe scguia depois™ {Leite, 1954¢, p. 356).

S. Em 1549, instalaram-se na Bahia € o Pe. Leonardo
Nunes foi mandado para S3o Vicente. No ano seguinte, o Pe.
Nébrega percorria a capitania de Pernambuco. Em 1551, o Pe.
Afonso Broz ¢ o Ir. Simfo Gongalves se instalavam no Espi-
rito Santo, Em 1552-1553, o Pe. Juan de Azpilcueta Navarro
chegava i capitania de Porto Seguro. Na década de 1560, os
jesultas visitaram diversas povoagdes ao sul de Sdo Vicente
(Jtanhaém, [guape, Conanéia), Em |563, assentaram em Sdo
Jorge de 1ihéus {Pe, Dioge Ydcome ¢ Pe. Luiz Rodrigues). Em
1565, ocorreu a instalagdo definitiva no Rio de Janeiro,

6. Neste sentido, lembra Paulo de Assungdo: “O papel do
inaciano tendeu a ser um ¢lo de ligagio e equilibrio entre as
partes componentes da sociedade e, por conseguinte,
mantenedor & defensor da legitimidade dos governos nacionais
nas terras americanas™ (Assungdo, 19935, p. 4).

7. A esse respeito, ver: Ravier, 1974, pp. 229-281.
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O plano jesuitico da conversio, deste modo, foi
marcado pela idéia de ordem: era necessdrio ordenar,
regrar ¢ hierarquizar a nova sociedade que se insta-
lava no Novo Mundo, a imagem da sociedade mie —
a portuguesa, E as idéias de ordem e hierarquia ti-
nham raizes profundas na prépria erigem da Compa-
nhia de Jesus.

Marcada pelos Exercicios Espirituais de seu {un-
dador, Indcio de Loyola (1491-1556), a Companhia
de Jesus voltara-se para a formagio de um homem de
acdo. Através dos Exercicios, o cristdo devia con-
frontar-se com seu proprio interior, onde s¢ debatiam
o bem e o mal. Traiava-se, através de uma lécnica
metddica e regrada, de assumir os pecados e redimir-
se, conformando-se 4 vontade de Deus, Ora, essa re-
novagio espiritual interior revelava um homem pro-
fundamente apostélico, como tembra Henri Daniel-
Rops: “Desta forma, trabalhando unicamente em re-
formar o homem interior, Santo Indcio termina por
construir um tipo de homem de a¢io, no qual a cli-
cdcia procedera diretamente do esforgo empreendi-
do no plano da consciéncia” (DANIEL-ROPS, 1957,
p. 50).

A vontade orientada em dire¢io a Deus, deste
modo, adquiria um tom marcadamente conquistador.
Era 0 mundo irremediavelmente perdido que o je-
suifta devia transformar como imagem de sua prépria
autoedisciplina, construida metédica ¢ racionalmente
através da experiéncia dos Exercicios. A conversfo
ascélica do cristao renovado pelos Exercicios reve-
lava-se ordenada, racional, tal qual a sua agfio no
mundo dos homens &,

Desie modo, a Companhia conformou a sua vo-
cacdo essencialmente missiondria. A sua prépria cs-
trutura interna era marcada, entdo, pela hierarquia e
pela obediéncia, consagradas nas diversas partes de

8. Sobre as panicularidades do ascetismo religioso, ver:
Weber, 1982, pp. 309-410 ¢ Weber, 1992, pp. 328-492.

suas Constituigdes °. A sua vocagdo consistia na con-
quista espiritual do mundo.

Ao implantarem seu projeto de catequese no
Novo Mundo, nas primeiras décadas da segunda me-
tade do século XVI, no entanto, os jesuitas revelaram
diversas concepgdes, ou melhor, concepgdes matiza-
das de como ele devia operar. A riqueza dos testemu-
nhos jesufticos, conservados através de suas cartas,
revela, na verdade, a riqueza e diversidade de dois
mundos em transformagio: o Velho, sacudido pelas
incertezas e conflitos religiosos, pela novidade das
descobertas, pelas transformagdes no &mbito do sa-
ber; e o Novo, que assistia a0 encontro de duas cul-
turas diferentes, ao processo de instalagdo de uma
sociedade propriamente colonial, & imposigéo de no-
vos e A transformagdo de velhos valores societdrios e
culturais.

Nesse conjunto de processos, os membros da
Companhia de Jesus procuraram transformar a reali-

_dade do Nevo Munde & imagem de suas concepgdes

religiosas: o plano da conversiio, de fato, era unico,
mas as leituras da realidade colenial resultaram va-
riadas, indicando, como lembrou Luis Filipe
Barreto, a “pluralidade interna que acompanha a
unidade do olhar missiondrio do Brasil e do Indio”
(BARRETO, 1993, p. 608).

O plano de Manuel da Nébrega

O Pe. Manuel da Nabrega revelou uma percep-
¢fio singular nfio s6 da evangelizagio como também,
do amplo processo de colonizagiio do Brasil, Talvez
pela sua prépria posigio na hierarquia do governo

9. Embora as Constitui¢des s6 tenham sido aprovadas pela
primeira Congregagio Geral, em 1558, os trabalhos de sua
redagdo datam de 1539, quando Santo Indcio contava, entdo,
com a ajuda de Jean Codure. Com a morte deste em 1541,
Indcio continuou o trabatho até 1547, momento em que pas-
sou a ser auxiliado pelo recém-nomeado Secretdrio da Com-
panhia, Juan Alfonso Polanco,
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jesuiltico, jd que foi Superior e Provincial durante os
primeiros dez anos de instalagio da Ordem na Amé-
rica portuguesa, seus relatos ultrapassem o mero pla-
no da conversdo'’. De fato, as suas cartas revelam
uma preocupagiio com os rumos do que viria a ser a
sociedade porluguesa nos irépicos — nesie sentido,
nio era fortuita a sua chegada junto com o primeire
Governador-geral do Brasil, Tomé de Sousa (1503-
1579).

J& em suas primeiras cartas, dirigidas aoc Provin-
cial de Portugal, Pe. Simdo Rodrigues (1510-1579),
explicitava as linhas gerais de scu plano evan-
gelizador. Apontava a importincia da figura do Go-
vernador para a ecvangelizagdo (cf. LEITE, 1954a,
p. 115). Acenava para a necessidade de um Vigirio
Geral, “para que ele com temor ¢ n6s com amor pro-
cedendo, se busque a gléria do Senhor” (LEITE,
1954a, p. 118). Indicava a urgéncia de se enviarem
do Reino mogas para casarem com os cristios que,
em sua grande maioria, estavam amancebados com
suas cscravas (cf. LEITE, 1954a, p. 120). Finalmen-
ie, recomendava uma solugdo urgente para o proble-
ma dos saltcamentos dos indigenas, o que se faria
mediante a autoridade do Governador, pois pedia ao
monarca, por intermédio do Pe. Rodrigues, “[...] que
5.A. encomendasse isto muito ao Governador, digo
que mandasse provisao para que entregasse todos os
cscravos salteados para os tornarmos a sua terra, €
que por parte da justiga se saiba ¢ se tire a limpo”
(LEITE, 1954a, p. 123).

Como se pode perceber, para o Pe. N6brega eram
essenciais o avigoramento das autoridades civil

10. De 1549 2 1553 Ndbrega foi o Superior da Companhia
no Brasil {a col6nia ainda estava vinculada A Provincia de
Portugal}). Em abril de 1553, foram concedidos a Nébrega
poderes de Vice-provincial: em julho do mesmo ano o Brasil
foi clevado a Provincia e Nébrega nomeado Provincial, cargo
que manteve aé 1560 e ao qual foi reconduzido no ano de sua
morte, 1570, Lembre-se, ainda, que, em 1558, foi criada a
Assisténcia de Portugal, unidade que congregava virtas Pro-
vincias e A qual se vinculou a do Brasil,

eclesidstica, assim come a correta aplicagdo do que
ele denominava justiga e, igualmente, a conformagéo
da populagdo das comunidades portuguesas aos dita-
mes da Igreja e do direito. Cabia, portanto, ordenar a
sociedade que se construia na América portuguesa.

A marca da desordem

Para Luiz Koshiba, ao longo da colonizagdo di-
versos projetos de dominag@o ¢ povoamento foram se
definindo. Estas iniciativas manifestavam as prépri-
as contradi¢des da sociedade portuguesa, onde se
opunham um estamento aristocritico-clerical e as
camadas burgucsas. Neste sentido, a Coroa, com o
auxflio inestimdvel dos jesuitas, procurou tragar um
plano de dominagdo global da coldnia, mantendo in-
dios ¢ colonos sob o seu controle.

Estes, por sua vez, insurgiam-se contra a socieda-
de estamental “estruturada com basc em privilégios
juridicamente consagrados” (KOSHIBA, 1988, p.
154). A luxiria possivel no Nove Mundo e o prima-
do do lucro confrontavam constantcmente 0s po-
voadores portugueses contra Padres ¢ autoridades,
ficis defensores da autoridade tradicional,

Deste modo, subtraindo-se A 16gica da dominagao
imperial e 4 autoridade politico-religiosa, os colonos
instauravam a desordem no cendrio colonial. Nio
sem razio, escrevia Nébrega ao Cardeal Infante D,
Henrique, ecm 1560:

E certifico a V.A. que nesta terra, mais que em nenhu-
ma outra, nio poderd um Governador € um Bispo, € outras
pessoas piiblicas contentar a Deus Nosso Senhor e aos ho-
mens, ¢ 0 mais ccrto sinal de ndo contentar a Deus, é con-
tentar a todos, por estar 0 mal mui introduzido na terra por
costurme (LEITE, 1954c, p. 240)'.

11. Em uma carta dirigida anos antes a Santo Indcio, o Pe.
Ndbrega escrevia: *[...] e a esla terra §6 t€ém vindo até agora
desterrados, da mais vil e perversa gente do Reino” (Leite,
1954b, p. 171).
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Para Nébrega, diversos eram os problemas causa-
dos pelos povoadores portugueses, pois nio demons-
travam nenhum interesse na cristianizacio dos indi-
genas, nem mesnio na sua prépria’. A cles se junta-
va um clero secular essencialmente desregrado e dis-
solutg, que pouco zelava pelo viver da comunidade
cristd: “C4 hd clérigos, mas € a escoria que de 14 vem
[..]" (LEITE, 1954a, p. 116).

*

No dmbito dos recém-chegados 2 fé catdlica os
problemas eram outros, porém nio menores. A per-
cepegio da diversidade, como ja foi assinalado, ndio
levou a sua compreensio. Antes, o entendimento de
alguns mecanismos de ordenagio da socicdade indi-
gena, como o papel dos pajés, dos “principais” e do
sistema de parentesco das vérias comunidades, serviu
para agugar as técnicas de conversiio e consegiiente
desestruturagao dessas sociedades'?.

O problema com os indigenas residia basicamen-
te na questio dos costumes. Se em um momento ini-
cial a conversiio parecia ficil, aos poucos, a pritica
da antropofagia, da poligamia, do nomadismo, da fei-
tigaria ¢ as incessantes nudez e embriaguez erigiram
uma fronteira intransponivel entre jesuitas e indios.

12. A respeito de todos esses problemas, vale conferir uina
longa carta que Nébrega escreve a Toiné de Sousa, em 1559,
onde faz uma sinopse de todos os estorvos causados pelos cris-
taos portugueses. Cf. Leite, 1954c, pp. 76-80.

13, Como explica Adriana Romeiro: “Essa incapacidade
de perceber a relatividade dos cddiges, valores e principios —
o pressuposto da noglo de cultura -— {lagrante nos assuntos
religiosos, ¢ s vezes, superada, € s jesuitas vio se dando conla
de que certos aspectos do universe indfgena (ém sentide muito
especifico, otalmente distinto de seu préprio universo, Desta
percepeiio ndo decorrey obviamente o respeito pela culivra in-
digena e pelo seu direito i existéncia; ao contrdrio, ela propi-
ciou o refinamento de uma cstratégia de sedugio, calcada na
idéia de que ‘a semelhanca ¢ causa de amor’, isto &, fazer-se
igual aos indios, adotando alguns de seus costumes, par atrai-
los & fé cristd” (Romeiro, 1991, p. 51},

Cruzar ¢ssa fronteira significava, para Ndébrega,
aproximar os nativos do modo de vida cristdo, o que
terminou se revelando possivel apenas através da
erradicacio dos seus “abomindveis’ costumes.

Esses habitos, para os Padres, constituiam igual-
mente uma concepgio desordenada da vida. De falo,
como mostrou Luiz Felipe Baéta Neves, a poligamia,
a antropofagia e a nudez, por exemplo, revelavam-se
formas ndo ordenadas de uso do corpo (NEVES,
1978. p. 56). A embriaguez, igualmente, descontro-
lava os indigenas afastando-os de qualquer possibili-
dade de comportamento regrado que os jesuitas pro-
curavam lhes ensinart®,

Entretanto, ndo era sé nos costumes que o Pe,
Nébrega notava o desconcerto das comunidades in-
digenas. A auséncia de uma autoridade centralizada
¢ as guerras inter-tribais realizadas por “édio” repre-
sentavam uma inversio perigosa para o primeiro Pro-
vincial.

Frente a todos esses problemas, o Pe. N6brega foi
construindo, ao longo dos anos, um plano geral de
evangelizagio e colonizagdo, que envolvia, além da
conversio dos indigenas, a constituigio e formagio
de uma comunidade colonial onde os nativos e os di-
versos membros da sociedade ocidental —
povoadores, padres, autoridades — tivessem seu pa-
pel € lugar cuidadosamente definidos'.

Como se ressaltou acima, as concepgdes de
Nébrega manifestarmn diversos elementos comuns do

14. O entdo Irmiio ¢ depois Padre José de Anchieta (1537-
97), nos primeiros anos de sua estadia na América portugue-
sa, recupera em virias de suas cartas o problema do descon-
trole causado pela embriaguez, como nesta carta escrita a San-
ta Indcio: “Este € o seu maior mal, donde lhes vém 1odos os
outros, De fate, quande estfio mais bébados, renova-se a me-
méria dos males passados comegando a vangloriar-se deles
logo ardem no desejo de matar inimigos e na fome de camne
humana’ (Leite, 1954b, p. 176).

15. Sobre o lugar dos préprios jesuitas, Nébrega niio tinha
didvidas: “[...} pessoas publicas, como somos os da Companhia
{-.)" (Leite, 19540, p. 371).
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que se¢ poderia chamar “pregagfo inaciana”, presen-
te nas cartas dos demais jesuitas e na prépria estru-
ra ¢ “espirito” da Companhia de Jesus'®. Nio obs-
tante, o estudo de sua correspondéncia revela lugares
particulares, préprios de seu pensamento acerca da
colonizacio.

A marca da ordem

Em uma longa carta escrita ao primeiro Gover-
nador-geral do Brasil, Tomé de Sousa, em 1559,
Nébrega dava conta das suas principais preocupagdes
ng labor apostélico do Novo Mundo:

Desde que nesta terra cstou, que vim com V.M., dois
desejos me alormentaram sempre: um, de ver os cristiios
destas partes reformados em bons costumes, e que fossem
boa semente transplantada nestas partes que desse cheiro
de bom excmplo; e outro, ver disposigao no gentio pera se
lhe poder pregar a palavra divina, e eles fazerem-sc capa-
zcs da graga e entrarem na lgreja de Deus, pois Cristo N,
Senhor por eles também padeccu (LEITE, 1954¢, p. 71).

Ao tentar implementar seus objetivos, como Pro-
vincial da Companhia de Jesus e, depois, como pes-
soa influente nos destinos da Ordem no Brasil”, o
Padre procurou desenvolver um plano que melhor
permitisse a consecugio de suas intengdes. E foi nas
idéias de revigoramento da autoridade constituida ¢
de sujeigio dos nalivos que encontrou 0s mcios mais

16. Luiz Felipe Ba€ta Neves se vale do conceite de “ideo-
logia religiosa cristi” como uma categoria explicativa pam
compreender ¢ analisar as manifesiagdes ¢ estrutura da
catequese no Brasil. Cf. Neves, 1978, pp. 44-97.

17. Em 1561, Nébrega, ndc mais Provincial, escrevia ao
segundo Geral da Companhia, Pe, Diego Laynes: “Pareceu-me
a mim também que V.P. desgjaria ter também de mim informa-
¢io como de pessoa pela qual todas passaram pela mdo e a
mais tempo que com elas trato, tante no entendimento como
na execugio delas, ¢ assim nesta darei conta do que se duvi-
da, embora sejam coisas antigas ¢ que jd se tEm escrito, para
que nio faltando informagdes de toedas as partes, possa esco-
ther e prover como in Dominoe |he parecer”™ (Leite, 1954c, pp.
256-257).

eficazes para efetivar a sua politica, como destacava
na continuagio da carta a Tomé de Sousa:

Desies dois desejos que digo, me nasciam outros, que
era desejar 0s meios para que isto tivesse efeito, ¢ destes
escolhia dois que me pareciam melheres: um, era desejar
Bispo, tal qual V.M. e eu o pintavamos c4 pera reformar os
crist@os, e outro era ver o gentio sujeito ¢ metido no jugo
da obedi&ncia dos cristdos [L..] (LEITE, 1954c, p. 72)%,

A desordem instaurada nas comunidades portu-
guesas coloniais implicava ndo somente a subtragfio
4 autoridade politico-religiosa tradicional — como
fica claro a partir da carta enderegada ao Infante D.
Henrique, citada atrds, mas, igualmente, & supressio
de uma ordem juridica especifica.

E era justamente pelo reforgo dessa autoridade e
dessa ordem juridica que Nébrega percebia a insta-
lagdo de uma sociedade ordenada. Nesse sentido, os
jesuitas se recusavam a admitir os colonos salteado-
res ¢ amancebados 2 confissdo ¢ admocstavam os
blasfernadores publicos, “lendo-thes as penas do di-
rcito” (LEITE, 1954a, p. 121). Do mesmo modo, dis-
cutiam-se no interior da Companhia de Jesus a lega-
lidade, os limites e 0s modos de escraviragio dos in-
digenas.

Assim, determinar normativamente todas estlas
questdes, implicava impor uma conduta legal ao con-
junto da coldnia. Como lembra Wilson Martins:
“Nébrega, desde sua chegada, em 1549, defrontou-
se com situagdes de fato que era imprescindivel
transformar em situag¢des juridicas” (MARTINS,
1978, p. 45).

Através dessa conduta normativa, buscava-se o
dominio de uma realidade do processo de coloniza-
¢do'. Era por essa razdo que Nébrega lamentava o

18, Boa parte da literatura tem ressaliado essa caracleristica
racional do projeto jesuitico.

19. Como destaca Eugene Genovese, embora analisando a
sociedade escravista do sul do Estados Untdos, no sécula X1X:
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funcionamento falho da justiga leiga colonial. A fal-

ta de controle ¢ punigdo dos salteamentos ¢ de outras

violéncias praticadas pelos colonos contra os indios

impedia, entdo, qualquer possibilidade de instalagdo

de uma sociedade ordenada na América porluguesa.
A vinda de colonos conlprometidoé com o proveilo
ptiblice e geral do Reino ¢ da Igreja cra, assim, um
elemento essencial para a consecugio de seu plano
evangelizador, Deste modo, escrevia a Santo Inécio,
em 1555:

Torno a dizer a V.P. que se esta costa do Brasil ndo se
povoar de melhor genie do que a que alé€ agora tem vindo
a cla, a qual faga viver os indios em razao e justica, ndo se
pode fazer mais conta dela, que de sustemtar-se alguns Ir-
mios da Companhia em colégios, ¢ ganhar-se alguns filhos
dos Indios (LEITE, 1954b, p. 171H)%,

A mesma situagfio era detectada no ambito cleri-
cal, como vimos, A solugfio, para Ndbrega, foi, des-
de o inicio, o reforgo da autoridade eclesidstica: “Dos
sacerdotes ougo coisas feias. Parece-me que devia
V.R. [Pe. Simdo Rodrigues] lembrar a S.A. [D. Jodo

“[...] o poder do Estado, cuja conguista constitui o objeto de
toda luta politien, representa uma tentativa de monopolizar e,
desta forma, disciplinar e legitimar as armas da violéncia. Uma
das fungdes prisndrias do direito refere-se aos meios com os
quais ¢ uso das armas se lorna cticamente sancionado, [...] A
idéia de ‘hegemonia’ que, depois de Gramsci, tornou-se cen-
tral no marxismo ocidental, implica antagonismos de classe;
mas iambém implica, em uma determinada €época histérica, a
habilidade de uma classe particular em conter esses antagonis-
mos num terrenc em que sua legitimidade ndo € seriamente
questienada” (Genovese, 1976, pp. 25-26).

20. Dois anos mais tarde escrevia ao terceiro Provincial
de Portugal, Pe. Miguc) de Torres (1507-1593): “Deste modo
nenhuma ajuda nem favor temos nisto dos cristios, mas an-
tes muitos esiorvos, tanto de suas palavras como do exemplo
de suas vidas, dos quais muito lhes ensinam [aos nativos] se-
nie a furtar ¢ adulterar e fornicar com as infiéis ¢ outros ma-
les de que o gentio se escandaliza” (Leite, 1954b, p. 400).

21. Em sua primeira carta, surpreso com a nudez dos in-
dios, logo aponta a solugdo: “Todos esles que tralam conosco
dizem que querem ser como nés, senio que nio tém com que
se cubram como nds, € este 50 inconveniente tém. [...} Pare-

II] um vigdrio geral, porque sei que mais moverd o
temor da justiga que o amor do Senhor” (LEITE,
19544, p. 114).

*

O plano ordenador verificou-se igualmente cm
relagio & evangelizagio dos nativos. Ja em sua tercei-
ra carta, enviada ao Provincial de Portugal, Nébrega
deixava claras suas preocupagdes: “[...] e assim tam-
bém que as leis positivas ndo obriguem ainda este
gentio, até que vio aprendendo de nds por tempo,
scilicet, jejuar, confessar cada ano ¢ outras coisas se-
melhantes” (LEITE, 1954a, p. 124).

A questdio dos costumes indigenas, como disse-
mos, revelou-se vm dos problemas centrais do plano
de conversao pensado por Nébrega. A solugio aven-
tada era a sua erradicagio, tarefa que desde cedo o
primeiro Provincial procurou implementar?!. Neste
sentido, o plano de Nébrega assentava na idéia de
que havia que aproximar os indios do modo de vida
crisifio. Para efetivar este plano, os jesuitas valeram-
se dos meios mais diversos possiveis, como o préprio
Nébrega relata ao Pe. Simio Rodrigues, em 1552:

Se nos abragarmos com alguns costumes deste gentio,
03 quais ndo sfo contra nossa ¢ catdlica, nem sio ritos de-
dicados a idolos, como € cantar cantigas de Nosso Senhor
em sua lingua pelo seu tom ¢ tanger seus instrumentos de
milsica que eles usam em suas festas quando matam con-
tririos e quando andam bébados, e 15t para 0s atrair ¢ dei-
xarem o0s outros costumes essenciais e, permitindo-lhes ¢
aprovando-lhes estes, trabalhar por lhe tirar os outros [...]

ce-me que nio podemos deixar de dar roupa a estes que que-
rem ser cristiios, repartindo-a até ficarmos todos iguais com
eles, ao menos por nio escandalizar aos meus irmfos de
Coiinbra, s¢ souberem que por {alta de algumas ceroulas dei-
xa uma alma de ser ¢ristd e conhecer a seu Criador” (Leite,
1954a, pp. 111-113). Como explica Mary del Priore, no
Renascimento, “[...] a roupa, niio contente de distingiiir o ho-
mem do animal, toma-se também um costume fundamental de
discriiminacgfio social e cultural™ (Priore, 1995, pp. 50-51).
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Porque a semelhanga € causa de amor (LEITE, 1954a, pp.
407-408),

A idéia de que “‘a semelhanga € causa de amor”
indicava, por um lado, que os jesuitas deviam tornar-
se semelhantes aos indigenas para melhor converié-
los 22. Mas, mais ainda, ilustrava a nogo de que os
indigenas deviam se tornar iguais aos europeus; essa
semelhanga era causa de amor, pois era a obra de
conversdp. Deste modo, o que tornava os indios di-
ferentes eram os seus costumes ¢ modo de vida. Mdo
era por acaso que Né6brega, ao saber, por ouvir dizer,
que diversas tribos indigenas sc aproximavam da for-
ma de vida crista argumentava:

E tenho sabide de um homem gentio que estd nesta ter-
ra, que [os Carijés] vivermn em obediéncia de quem os
rege, € nio comem carmne humana. Andam vestidos de pe-
les. O qual tudo ¢ disposigio para mais facilmente sc con-
verter e sustentar (LEITE, 1954a, p. 268).

Ora, com o passar do tempo, Nébrega foi perceben-
do a dificuldade de ver cfetivada uma real transforma-
¢ao no modo de vida do indigenas. Esse processo foi
acompanhado de uma singular transformagio de seu
discurso catequético. De fato, aos poucos sua corres-
pondéncia revela um plano catequético centrado na “‘su-
jeigdo” dos indigenas como Wnica possibilidade de se
ver concretizada a sua conversiio ¢ conseqiiente in-
sergio no seio da sociedade cotonial®.

E a “sujeigio” permitia justamente, para Nobrega,
uma efetiva transformagio em igual daquilo que era

22. O mesmo mecanismo foi detectado por Luis Filipe
Barreto em relagdo & Carte de Perc Vaz de Caminha: “A estra-
tégica comunicagio pauta-se por uma procura de lugares de
contacto passiveis de futura redugio/transformacio do Qutro
ao Mesmo” (Barreio, 1983, p. 179).

23. Apostou-se, também, como mostrou Mary del Priore,
na evangelizagio das criangas indigenas, verdadeiro “papel em
branco™ {Pricre, 19921). Este tema, alids, gerou alguns proble-
mas com a ciipula da Companhia, a quem niio parecia conve-
nienle a aceitagio do encargo de meninos.

diferente. “Igualar” os indios significava, deste modo,
aproximar os nativos ao modo de vida cristdo e, con-
juntamenie, anular as diversas caracieristicas que
diferenciavam e opunham os vdrios grupos indigenas.
Tratava-se entiio de introjetar-lhes uma ordem social
e religiosa que deveriam ser capazes de reproduzit.

Foi com os “aldeamentos™, principalmente a par-
tir do governo de Mem de S4 (7-1572), que Nébrega
encontrou a concretizagio de seu plano de evan-
gelizagdo. Embora presente no Regimento de Tomé
de Sousa*, a idéia dc fundar aldeias com indios de
véirias procedéncias deveu-se, precipuamente, ao
empenho do Pe. NGbrega; foi uma resposta jesuitica
aos problemas suscitados pela catequese ao longo
dos vérios anos de experi€ncia apostélica no Novo
Mundo.

Nos aldeamentos se introduziu um série de proi-
bigdes ¢ permissdes, de regulamentos e correigdes, a
cargo dos padres e das autoridades civis, montando-
s¢ uma completa regulamentagio juridica da vida dos
indios, em que s¢ misturava a organizagio religiosa
com a ordem do trabalho®.

Neles se fazia cada vez mais presente a autorida-
de do Governador, castigando-se qualtquer insubor-
dinagfio. Deste modo, enfim, Nébrega via a possibi-
lidade de o scu plano se concretizar:

O ano passado de 1559 me deram uma de Vossa Alte-
za {D. Henrque) em gque me manda que lhe escreva e avi-
s¢ das coisas desta terra que ele deve saber. E pois assim

24. “Item, Porque parece scr grande inconveniente os gen-
tios que se tornarem cristios morarem na povoagiic dos ouros
¢ andarcm misturados com eles e sera muito servigo de Deus
e meu apartarem-nos de sua conversagdo vos encomendo €
mando que trabalheis muito por dar ordem ¢omo os que forem
cristios morem juntos pento das povoagdes das ditas capitanias
Para que CONVErsem Com 0§ ¢ristdos e ndo com 05 Bentios &
possam ser doutrinados e ensinados nas coisas de nossa san-
ta fé”” (“Regimento que levou Tome de Sousa Governador do
Brasil”, 1950, pp. 67-68).

25. A respeilo dos aldeamentos, ver: Leite, 1939, pp. 42-
60 e Leite, 1940, pp. 51-52.
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mo manda lhe darei conta do que V.A. mais folgard de sa-
ber que & da conversde do gentio, a qual, depois da vinda
deste Governador Mem de S4 cresceu tanto que, por falta
de operérios muitos, deixamos de fazer muito fruto. E to-
davia com esses poucos gue somos se fizeram quatro igre-
Jas em povoagdes grandes [Espinito Santo, Sdo Paulo, Sio
Jodo e Santiago, todas na Bahia], onde se ajuntou muito
nimero de gentio pela boa ordem que a isso deu Mem de
S4 com os guais se faz muito fruto, pela sujeicio e obedi-
éncia que tém ao Governador; e enquanto durar o zelo dele
se irdo ganhando muito, mas, cessando, em breve sc aca-
bara tudo, ap menos entretanto os que nio {&m ainda
langadas boas rajzes na fé e bons costumes {LEITE, 1954c,
pp. 238-239), :

Sobre a natureza dos nativos

Como se pode perceber, para Nébrega, a evan-
gelizac@o era possivel, desde que se recorresse 2 su-
jeicdo dos nativos, Gnica forma de ordenar-lhes a
vida, conseqiientemente, de impor-lhes um modo de
vida cristdo e também de inseri-los na sociedade que
se construia no Novo Mundo.

Ora, esse plano evangelizador, descrito ¢ repen-
sado pelo jesuita ao longo de sua experiéncia
catequética, fundamentava-se em uma concep¢io
singular a respeito da natureza dos indigenas. E é
principalmente em um texto “lierdrio™ escrito nos
anos 1556 e 1557, o “Didlogo Sobre a Conversio do
Gentio”, que o Padre vai explicitar as suas idéias.

O texto se constréi através um didlogo entre os
Irmios Mateus Nogueira ¢ Gongalo Alvarez?, A
idéia bdsica do “Didlogo” € a de que a bruteza dos
indigenas, manifestada nos seus costumes. ¢ organi-

26. “Porque me d4 o tempo ¢ fugar para me alargar, que-
ro falar com ineus Irmdos o que meu espirito sente, ¢ tomarei
por interlocutores ac meu frmio Gongalo Alvarez, a quem
Deus deu graga para ser trombeta de sua palavra na Capitania
do Espirito Santo, ¢ com mev lrmiio Mateus Nogueira, ferreiro
de Jesus Cristo, o qual, posto que com palavra nio prega, {d-
lo com obras ¢ marteladas™ (Leite, 1954b, p. 319).

zagao social, e que tanto dificultava o trabalho dos
Padres, nio advinha de uma bestialidade imremedia-
vel (indios animais) ou mesmo de uma presumida
filiagdo demonolégica (indios dembnios)?. Antes, a
brutalidade, comum a todos 0s povos, originara-se
com o pecado original?®. Entretanto, ao contrério de
oulras nagdes, os nativos do Novo Mundo, por oca-
sido de uma maldigfo ocorrida apés o Dilivio, nao
haviam tido “criagdo” nem “policia”?. Neste sentido,
comentava Ndbrega ao Pe. Simio Rodrigues, em
1552: *[...] e, por outra parte,' eu nip sei quando tan-
to gentio se poderd vestir, pois tantos mil anos andou
sempre nu [...]" (LEITE, 1954a, p. 408).

Ora, a superagio da bestialidade dos indios, em
direcio a conversdo, far-se-ia, justamente, através da
criagdo, como comentava o Ir. Mateus Nogueira ao
Ir. Gongalo Alvarez:

Porém, por vos fazer a vontade, vos contarei que ji vi-
mos indios desta terra com mui claros sinais de terem a ver-
dadeira f& no coragio e mostraram-no por obra, niio somen-
tc dos meninos que criamos conosco, mas também dos ou-
tros grandes de mui pouco tempo conversados (LEITE,
1954b, pp. 340-341).

Desse modo, através de uma perspectiva que
buscava na histéria biblica os seus fundamentos,
viabilizava-se o plano evangelizador de Nébrega.
Como dissemos acima, a forma ideal dessa transfor-

27. Sobre a anilise desta questdo nas divérsas fontes co-
loniais, ver: Souza, 1989, pp. 49-72.

28. Esclarece o Ir. Mateus Nogueira: “Depois que nosso
pai Addo pecou, como diz o psalmista, nio conhecendo a hon-
ra que tinha, foi tornado semelhante 3 besta, de maneira que
todos, tante Portugueses, como Castethanos, come Tameios,
como Aimorés, ficamos semelhantes a bestas por natureza
corrupta, ¢ nisto somos todos iguais”™ (Leite, 1954b, p. 333).

29. Para Manuel Marzal, o Pe. Nébrega. deste modo, “[...]
adianta-se 3 cldssica tese de Acosta [...] de que os indios po-
diam ser verdadeiros cristdios, e insiste, como Acosta, no card-
ter ‘cultural’ e nde ‘natural’ das dificuldades” (Marzal, 1992, p.
56). Também a respeito do tema dos diversos niveis culturais
dos indigenas, ver: Lestringani, 1995,
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magdo, elaborada pelo pensamento estratégico de
Nébrega foram-os aldeamentos.

Conclusoes

A andlise do plano de evangelizagio pensado
pelo Pe. Manuel-da Nébrega e de algumas das con-
cepgBes que o fundamentam indica que o exame do
processo de conversao pode ser orientado no sentido
de se tentar entender quais foram as bases intelectu-
als que nortearam a acgio dos padres jesuitas no Novo
Mundo. ' )

Assim, as no¢des de ordem e de hierarquia, as
concepgies formuladas acerca da natureza dos indi-
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