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Resumo

Em 1720 sai aluz em Lisboa a edi¢éo portuguesa da Snagoga De-
senganada, do jesuita Giovanni Pietro Pinamonti. Estudamos aqui o
contexto de traduc&o e de publicacéo desta obra impar pel os respon-
saveis por suaimpressao: o jesuita Andreoni e o arcebispo da Bahia
D. Sebastiao Monteiro daVide. Vemos assim que no Brasil do século
XVI1I o medo daheresiajudaicaeraumarealidade, e que do seu com-
bate dependia a paz e o bem-estar geral.

Abstract

Snagoga Desenganada, by the Jesuit Giovanni Pietro Pinamonti, is
published in Lisbon in 1720. This article deals with the context of
translation and publication of thisoriginal work because of those who
published it: the Jesuit Andreoni, and the archbishop D. Sebastido
Monteiro daVide. We can see that in Brazil of the 18th century, the
fear of the Jewish heresy was a reality, and that in order to achieve
peace and well-being, one had to fight against it.
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E m 1720 sai aluz pela Oficina da MUsica de Lisboa uma obra bastante curiosa
tanto por seu estilo como pel as pessoas responsavel s por suapublicacdo: aSnagoga
desenganada, tratado de conversdo dirigido aos judeus, escrito originalmente em
italiano pelo jesuita Giovanni Pietro Pinamonti (1632-1703) e traduzido anonima-
mente no Brasil, sob o patrocinio do arcebispo daBahiaD. Sebastido Monteiro da
Vide . Este livro se diferencia assim das outras obras escritas contra 0s judeus em
Portugal durante a época moderna. .

Portugal ndo foi durante aldade M édiaum pais onde acontrovérsiaantijudaica
(a0 vivo, entre rabinos e sacerdotes, ou por escrito) fosse difundida, contrariamente
ao que severificano resto da Europa. Paradoxal mente, foi somente depois do desa-
parecimento legal dos judeus, com a conversdo forcada de 1497, que essa forma
literariacomegou aganhar importancia, acabando por se enraizar no horizonte edi-
torial lusitano. Com efeito, 0 “ problemacristdo-novo” gerou um ndmero importante
de obras (tratados, memoriais, sermdes de auto-da-fé, panfletos) onde aqueles que
se viam como os garantes da ortodoxia catélica e muitas vezes, daintegridade na-
cional, propunham seu método paraacabar com o problema, seja por uma possivel
conversao sincera, seja pela expulsdo dos cristdos-novos. De acordo com as obras
mais conhecidas e difundidas— como o Breve tratado contra a herética perfidia do
judaismo deVicente da CostaMattos (1622), ou como a Sentinela contra osjudeus,
traducdo daobrado espanhol Torregjoncillo (1684), sem falar namaioriados sermdes
de auto-da-fé impressos —, era humanamente impossivel converter sinceramente
agueles que os autores teimavam em chamar de judeus, mesmo dois sécul os depois
daconversdo. Os autores de sermdes, paraguardar umafachada devota, clamavam
retoricamente pelo favor divino, enquanto autores como CostaMattos, gracasaideo-
logia racista que veiculavam (ligando a prética do judaismo e o odio dos cristéos-

! Sobre Pinamonti, veja-seaintroducio das Operedo P. Pinamonti (Pinamonti 1706) ou aindaasuabiogra-
fia (Durazzo 1709). Nenhum dos dois textos menciona aimportante producdo literéria do jesuita.

2 Agradeco aos amigos George Evergton Sales Souza e Nina Schipper pela leitura atenta que fize-
ram deste trabal ho.



Bruno Feitler / Revista de Historia 148 (1° - 2003), 103-124

novos aos “verdadeiros cristdos’ a uma inexorével hereditariedade), concluiam
sempre por pedir a expul sdo dos supostos hereges e de suas famili as. AS nagoga
desenganada — obra tardia escrita para a realidade da peninsula italiana, onde os
judeus, apesar do seu estatuto inferior, podiam praticar livremente sua religido —
nos interessa ainda pelo contexto brasileiro de sua tradugdo. Apos descrevermos
suaestrutura, veremos detal hadamente o que adistingue das outras obras do mesmo
género para finalmente nos interessarmos pelas motivacdes que levaram a sua
traducé&o e publicacéo.

Estrutura da obra

A obra comega, como era usual, por uma dedicatéria. Neste caso se trata de
uma dedicatéria aos “Aos Senhores Inquizidores do Reyno e Conquistas de
Portugal "4, assinada simplesmente pelo “Muyto humilde e obediente servo, o
Traductor”. Vém em seguidaas licencas do Santo Oficio, do ordinario e do Paco e
o indice da obra. A Sinagoga divide-se em vinte e quatro capitulos, que formam
trés partesaforaaintroducéo. A primeirapartetratados“impedimentos que se atra-
vecdo ao conhecimento da verdadeyra Fé, e o modo de ostirar” (Pinamonti 1720:
4). Pinamonti comega por afirmar aexisténciadeumaso religido (seita) verdadeira,
“porque Deus ndo pode contradizer asi mesmo” (Pinamonti 1720: 13), sem fazer,
no entanto, referéncia explicita ao catolicismo. Ele enumera em seguida as razdes
gue fazem com que os judeus ndo consigam ver que alnicaverdadeirareligido éa
crist& as paixdes desordenadas (cap. 1V), ainclinagdo ao negdcio e a aversao as
LetraseasCiéncias, isto €, asubmersao completado animo “nas cousas temporaes’
(cap. V), o fato de ndo pedirem a Deus a luz para encontrar a verdadeirareligi&o

3 Preparamos atual mente um estudo exaustivo sobre aliteratura antijudaica portuguesa da I dade Moderna.
Sobre alguns aspectos dessas obras, ver inter alii Glaser 1956, Révah 1975, Novinsky 1991 e Falbel 1999.
* A ortografiae apontuagio dos textos de épocaforam modernizadas parafacilitar aleitura, mantendo-
se as variagoes fonéticas.
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(cap. V1), o pecado (cap. V1), os “respeytos do mundo”, isto &, daordem presente
das coisas, assim como o0 “amor que os seus lhes tem e o amor que elles tem aos
seus’ (cap. VIII), o fato de crer que se deve morrer nafé em gque se nasceu (cap.
1X). O capitulo VI contém uma“ oracdo com que hum Hebreo podera alcancar luz
para conhecer a Fé verdadeyra” e o capitulo seguinte um “acto de arrependimento
para alcancar de Deos o0 perddo dos peccados e se dispor hum Hebreo de algum
modo para conhecer a Fé verdadeyra” °

Na segunda parte Pinamonti descreve os sete atributos, ou sinais, necessarios para
se reconhecer a verdadeira Fé. Esta parte, subdividida em oito capitulos — um de
introducéo e um para cada “sinal” (cap. X-XVII) —trata de demonstrar a verdade do

cristianismo comparando-o ao
judaismo. Contrariamenteaseus
colegas tratadi stas portugueses,
o autor procurafazé-lo demodo
construtivo, mostrando a exis-
téncia de umaverdadeira conti-
nuidade entre o judaismo e o
cristianismo. Os atributos utili-
zados baseiam-se em temas
comunsdaliteraturade polémi-
ca asantidadedald, otestemu-
nho da profecia, o testemunho
dos milagres ou ainda o teste-
munho dos mértires. Contudo,
ele ndo os discerne unicamente
na fé cristd, mas demonstra
igualmente como antesdavinda
de Jesus, todos esses atributos
eram proprios ao | udaismo’.
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A terceira parte (cap. XVII1-XXIV) dedica-se a responder “as principaes
difficuldades que costum&o, ou podem propor os Rabinos a Doutrinaque vostenho
declarado” (Pinamonti 1720: 304), perfazendo um total de sete questdes. Pinamonti
comecapelamudancadelei (cap. XVI11), aab-rogacdo dacircuncisdo, dasleisali-
mentares e do descanso sabatico (cap. X1X). Ele continua sobre o ndo reconheci-
mento do messianismo de Jesus pel osjudeus da suaépoca(cap. X X) e pelaafirmacéo
dosjudeus de que as profecias aindando se haviam cumprido (cap. XX1). A quinta
e asextadificuldadestratam do reconhecimento do mistério daTrindade (cap. X XI1)
edaaversdo dosjudeus aidéade adorar um homem crucificado e suaimagem (cap.
XXII1). A terceira parte termina por dar as razdes da ma vida dos cristéos (cap.
XXIV). Olivro em si acabacom um epilogo, seguido do texto dos*“ Privilegios con-
cedidos aos Hebreos e aoutrosinfiéis que se fazem Christaos, sobre suas herangas,
dotes, legitimas e bens adventicios, conteudos em huma Bulla do papa Clemente
XI.N. S., naqual renovaoutrado Sumo Pontifice Paulo |11 e exhorta paternalmente
aos Bispos e aos Pregadores paraquetratem com todo o cuidado e amor da conversao
delles; e aos Principes e Senhores Christdos para que sejam seus Protectores e de-
fensores. E geralmente a todos os Christ&os, para que os favorecdo como irmaos
regenerados em Christo S.N. pelo Santo Bautismo' ” A conservacdo do texto da
bulanaversdo portuguesa demonstra claramente o papel evangelizador que osres-

® Na versdo original, Pinamonti utiliza indiferentemente os vocabulos Ebreo e Giudeo (p. ex. “In
prima, lamiseriadegli Ebrei non puo essereprova...” e“Non puo dunque chiarmarsi Provalamiseria
de Giudel...”. (Pinamonti 1706: 521), preferindo, entretanto, o primeiro termo. O tradutor da ver-
s80 portuguesa seguiu a mesmaterminologia, escrevendo Hebreu paratraduzir Ebreo, e Judeu para
traduzir Giudeo, apesar da grande diferenca de uso desses termos nessas duas linguas.

© Pinamonti introduz nesta parte um atributo que me parece ser pouco mencionado por este tipo de
literatura: asapiéncia(cap. XI1). Ele demonstraem primeiro lugar que os antigos hebreus possuiam
sabedoria mas que eles a perderam, o Talmud ndo sendo mais que fébulas. Ja o cristianismo
revelou a0 mundo a verdadeira sabedoria ndo s6 no que toca as coisas divinas, mas também no que
diz respeito ao conhecimento humano.

" Assim esta resumido o contetido da bula no indice da obra. O texto da bula encontra-se as p. 266-
279. Com data de 11 de mar¢o de 1703, esta bula obviamente ndo se encontra na primeira edi¢éo
italiana da Synagoga (1694).
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ponsaveis pelatraducdo atribuiam ndo s6 aos eclesi asticos mas também aos lai cos,
poderosos ou ndo. Este posicionamento em prol de uma politica de evangelizacéo
era uma novidade quando se considera a agressividade da maioria das obras de
polémica editadas em Portugal antes da Snagoga.

Jaalicencado Paco reflete as diferentes opinides que os | etrados portugueses
podiam ter do problema cristdo-novo. O oratoriano Pedro Alvares comega por de-
nunciar “o quasi paradoxo” prometido pelotitulo daobra, visto “ alargaexperiencia
dainflexivel obstinacéo e affetada cegueyra com que os Hebreos ndo sdbmente for-
cejdo por segurar nos olhos 0 veo com gue resistem & luz da verdade, mas alem
disso buscao, seguem, abracdo e adordo as mal formadas quimeras de seus aereos
efuteysenganos’. Ele acaba, entretanto por elogiar o trabalho, tanto do autor como
do tradutor da obra:

“estes nossos Apostolos (como os primeyros a quem imit&o) ndo sdo todos das
Gentes, como Paulo, mastambem al guns s&o A postol os dos Circuncidados, como
Pedro. Pois ao mesmo tempo que voluntariamente se desterréo muytos por buscar
ereduzir aos Gentios, se ocuppao outros em convencer e dezenganar aos Judeos.
Seaindaentre ndsvivem a gunsinclinados de coragéo aos seus erros, ou duvidozos
da nossa verdadeyra Fé, neste livro (se os ndo desviar da sualicdo o seu mesmo
titulo) achar&@o doutrina que facilmente instriia e verdade que poderozamente os
desengane; e por este meyo ndo teraV. Mgjestade Vassal os que ndo sgjao fieis’.

Podemosvidumbrar aqui duasvertentes daliteraturaportuguesaantijudaica, quase
antindmicas, que se ajuntam: o oratoriano constata primeiro as dificul dades que su-
pbem atarefa de converter os judeus para depois elogiar aqueles que se empenham
sinceramente, como Pedro, na conversdo dos “circuncisos’. Foi nesta via que
Pinamonti e os responsaveis datradugdo portuguesa de sua obra se engajaram.

8 Ostrésitimos sio judeus convertidos do séeulo XV, Galatino naltélia, SantaMariae SantaFénaEspanha.
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Uma obra diferente

A Snagoga se distancia das obras antijudai cas portuguesas de mesma impor-
tanciapor suaserenidade. Apesar das pretensasintengdes pedagdgi cas com rel acéo
aos judai zantes, estas obras acabavam na maioriadas vezes por setornar umasérie
deinsultosedecaltnias. Pararedigir aSinagoga, Pinamonti utilizaos mesmostextos
de base da producéo antijudaica do periodo patristico e tardo-medieval que seus
colegas portugueses: sdo Jerdnimo, sdo Jodo Crisostomo, Nicolau de Lira, Pietro
Colonna (Galatino), Pablo de Santa Maria, Jerbnimo de Santa Fés, etc., mas evita
insultar os judeus em geral,
prometendo fugir de ser mal-
dizente (Pinamonti 1720:
10), eatribui todaaculpade
um suposto 6dio dos judeus
em relacéo aos cristéos so-
mente aos rabinos. O autor 109
pede finalmente as pessoas
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DEL PADRE
GIO: PIETRO

PINAMONTI

DELLA COMPAGNIA

s G E S U,

CON UN BREVE RAGGUAGLIO DELLA SUA VITA,
DEDICATE
Al Wluftriffimo , ed Eccellentiffimo Signore

IL SIGNORE DON

de boa fé que liberem seus
coragOes de todo 6dio e or-
gulho. Inspirando-se prova-

ANNIBAI E

ALBA

IN PARMA, MDCCVL

Per Paolo Monti. Cow licensa de* Snperiori,
ALL’INSEGNA DELLZ FEDE.

velmente nos Erros dos ju-
deus tirados do Talmud, de
Jer6nimo de Santa Fé (cf.

Folhaderosto das Opere de Pinamonti
de 1706, edig&o utilizada por Andreoni
para sua tradugéo da Sinagoga.



110

Bruno Feitler / Revista de Histéria 148 (1° - 2003), 103-124

Orfali s.d.), menciona um preceito talmudico que diz que os judeus sdo obrigados
a“aborrecer aos Christéos, tendo-os em conta de bestas e amal dicoando-os’. En-
tretanto, Pinamonti prossegue: “ eu ndo creo que os Hebreos modernos guardem esta
ley tdoiniqua’, mesmo se el edacrédito aosrel atos de assassinatos rituais e de pactos
com 0 inimigo — neste caso, 0s turcos (Pinamonti 1720: 19-20). Na sua refutagéo
do Talmud e nosrel atos que faz das expul sdes da Europamedieval e dos assassinatos
rituais, ele parece até se cansar de tanto horror ao dizer “verdadeyramente tenho
pena de havervos de dizer frequentemente cousas de muyto desgosto”; ele parece
encarar sinceramente esses rel atos como exempl os pedagégi cos e ndo como descul pa
para desprezo: “como se hade curar a chaga se sendo descobre ? Nao digo por es-
carneo, mas por remedio o que agora hey de accrecentar” (Pinamonti 1720: 81).
Assm, elesenegaaver todos osjudeus, tanto do passado como do seu tempo, como
umaunicaentidade. Ao referir-se as expul Sies da Franga e da I nglaterra, Pinamonti diz:

“Nem quero com isto dizer que se hajade crer que em todos estes cazos [0S sa-
crilégios utilizados como descul pa de algumas expul sdes] todos os Hebreosfos-
sem igual mente cul pados naquellas maldades pel as quaes eram castigados, de-
vendose, como agora, assim entdo, achar entre elles alguns ornados de varias
virtudes moraes, amantes do justo e af astados de semel hantes delictos. Com tudo,
prudentemente julgavao os Principes que a nacado Judaicadeviatirarse do meio
dos Reynos, porque de tempo em tempo com taes excessos perturbava o bem
publico (Pinamonti 1720: 227-228).”

Pinamonti deixaassim subentendidaaidéade que aordem publicaeramaisim-
portante que agravidade dos delitos cometidos! Este e outros trechos mostram ainda
gue aobrando se adaptavaarealidadeibérica. Isto ficapatente em certas partes, onde
Pinamonti descreve como osjudeus eram tratadosem terrascri stas . Chegaaparecer

° P. ex.: “em nenhum lugar do mundo sdo tratados melhor que entre os Christéos, aonde, tirando
algum insolente, todos os deyxamos viver em paz e os melhores entre nos se compadecem delles
como de enganados, rogando a Deos instantemente que seja servido alumiallos e os Magistrados
Ihes administréo inteyra justica como a qualquer outro Christdo”, (Pinamonti 1720: 19) e “nunca
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estranho que a S nagoga tenharecebido todas as autorizaghes paraser impressa, mesmo
se 0 lapso de dois anos entre as datas das licencas (mai o, agosto e outubro de 1718) e
de sua publicacéo (1720) possa ser o indicio de certos problemas.

Devemosagoraler aversio portuguesamai sde perto. Nao me parecianecessario fazer
umaconfrontacdo entreotexto com seu origind itaiano; aprimeiravistaatradugéo parecia
ser das maisfiés. Contudo, pelo menos umavez, o tradutor deixou correr suas proprias
idéias. O paragrafo 153 (quefaz parte do capitulo XV 1) daedicéo portuguesaé o seguinte:

“Esta mesma inconstancia se manifesta cada anno nos actos publicos da Fé pela
Santalnquizi¢ao, aonde se declardo os delictos plenamente provados dos quefingi-
damente abracaréo e professaréo a Fé Christéa, movidos do interesse ou de outros
respeytos temporaes e depois occultamente exercitardo os Ritos e ceremonias Ju-
daicas com desprezo dal ey e daPessoade Jesu Christo, aquem tinh&o reconhecido
por verdadeyro Messias. E nestes casos néo se castigdo por serem Judeos de na-
¢80, mas por serem Christéos fingidos com injuria da Fé Christ&a que mostrardo
crer e seguir, podendo, se quizessem, ndo se bautizar e continuar como antes na
profissdo do Judaismo, com publico sinal nas suas sinagogas, aonde ndo sdo per-
seguidos e aonde setolerdo com aesperancade serem reduzidos a Fé Christdaque
selhes prega, e por sefingirem tambem os seus descendentes Christéos com des-
prezo de Christo e dos Sacramentos por ele instituidos, que sacrilegamente rece-
bem. E nestes mesmos castigos se manifesta a clemenciada lgreja, admittindo a
confissdo voluntariados Reos, e aretractacdo dos mesmos | egitimamente conven-
cidose apromesgadaemendalo, aquefacilmentefaltdo com peyoresreincidencias,
pelas quaes merecem finalmente o devido suplici oll, executado pelos Ministros
dos Principes’ (Pinamonti 1720: 230-231).

fordo perseguidos athe & morte os Hebreos por causa da sua Fé, dos senhores Christaos. Mas antes,
se tal vez dainsolencia militar dos soldados ou da liberdade do povo fordo maltratados, 0s nossos
Principes héo tratado da sua defeza e de reprimir com leys opportunas assim ao povo como aos sol-
dados” (Pinamonti 1720: 228).

° Trata-se das pessoas “ reconciliadas’ com algreja, isto &, das pessoas que eram reconheci das como
cul padas e em seguida perdoadas pela | nquisi¢éo ap6s terem confessado inteiramente os crimes que
Ihes eram imputados.

1 Segundo alegislagdo inquisitorial, as pessoas acusadas uma segundavez por heresia (apos um primei-
ro julgamento e reconciliacdo), eram entregues, ou de acordo com o jargdo inquisitorial, relaxadas ao
braco secular para serem executadas na fogueira, ndo tendo assm direito a“misericordia’ dosjuizes.
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A partir dai atraducéo portuguesaretoma o texto original deste paragrafo, onde
Pinamonti ndo faz mais que concluir sobre o que havia escrito sobre os castigos
recebidos pelos judeus e sobre a inexisténcia de martires judeus apés a vinda de
Jesus, encadeando assim com a parte sobre o testemunhos dos martires do cristia-
nismo. Antes de tudo, parece evidente que o tradutor faz aqui referénciaaumareali-
dade ibéricae mais particularmente portuguesa— visto que durante o século XVIII a
Inquisicdo romana teve que se ocupar poucas vezes de casos de cripto-judaismo —,
mas sobretudo porque escrever sobre” judeusdenagdo” e* seus descendentes cristéos”
remete diretamente a situagéo dos cristdos-novos da peninsulaibéricae de seusdo-
minios. Parece entretanto estranho que o tradutor tenha ousado mencionar a alter-
nativa de “continuar como antes na profissdo do judaismo, com publico sinal nas
suas sinagogas’ ou de umapossivel tolerancia; temas que neste caso correspondem
mais a uma realidade italiana que ibérica. Este cinismo pode-se explicar por uma
vontade do tradutor de disfarcar seu acréscimo, primeiramente pelaomissio da“ na-
cionalidade” de uma Inquisicéo em particular (neste caso a portuguesa) e em se-
guida por esta mistura de contextos, para deixar entender que escreviasobre a lt&
lia, onde vérios estados toleravam a prética do judaismo.

Por um lado, podemos concluir deste trecho que o tradutor sentiu anecessidade
de discorrer, mesmo que de modo breve e furtivo, sobre o problema dos cristaos-
novos do mundo portugués, motivo principal que, como veremos, levou-o aselancar
na traducéo deste livro. Vemos ainda gque €le aprova inteiramente o procedimento
juridico da Inquisicdo portuguesa, achando entretanto necessario afirmar que nem
todo cristdo-novo é automaticamente um judaizante. Por outro lado, se tomamos
em contaamencao de sinagogas publicas e de uma certatol eréncia como opinides
pessoais do tradutor, temos que crer que ele ndo se oporia a existéncia de judeus
confessos e ndo bati zados em terras portuguesas.

0 jesuita e o arcebispo

Como explicar a escolha desta obra por religiosos habitantes da América por-
tuguesa e anecessidade quetiveram detraduzir e de publicar um tratado antijudaico?
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O arcebispo da Bahia, Dom Sebastido Monteiro da Vide, que subvencionou a
publicacdo da S nagoga, ndo se pronunciou. Nadedicatériaaos* senhoresinquisidores
doreino e conquistasde Portuga”, o tradutor anénimo (segundo Serafim Leite[1938-
1950: t. VIII, p. 45] setrata de Jodo Anténio Andreoni) so faz uma peguena mencao
do contexto local que o levou atraduzi-lado italiano, dizendo que com ela esperava

“alumiar por este meyo, quanto for possivel, aos cegos, e paraconfirmar aos que
por Mizericordia de Deos vem mas ndo déo gracas a Deos pelaluz que lhestem
communicado no Santo Bautismo, e muyto mais para acodir aos que ddo entra-
da as duvidas que Ihes offerece 0 commum inimigo, ou que por terem nas veas
algum sangue da nagdo Hebrea, sdo mais facilmente tentados e ainda mizera-
velmente vencidos, vacillando ou cahindo como se vé frequentemente nos Ac-
tosdaFe, e como tem mostrado a experiencia nestes ultimos annos, com mayor
ruina em algumas partes do Brazil, aonde assisto”.

Infelizmente esta é a Unicareferéncialocal existente no texto; nem o tradutor,
nem os censores deixaram outras pistas do contexto em que aobrafoi editada. Ve-
jamos entéo o0 que se passava no Brasil no momento da sua traducéo.

Andreoni morreu em margo de 1716, e como ele mesmo afirmou, 0s casos de
moradores do Brasil condenados por judaismo no comego do século XV 111 foram
abundantes. Entre 1700 e 1718, 214 moradores do Rio de Janeiro foram reconciliados
pelo Santo Oficio, relaxados ao braco secular (isto é, executadas na fogueira) ou
aindaabsolvidos. Mas devemos pensar que ele se referiamai s especificamente aos
casos ocorridos naBahia—onderesidiu entre 1681 e 1716 —, lugar de origem de 15
pessoas“ saidas’ em autos-da-féentre 1701 e 1716, o que pressupde terem sido pre-
sas na Bahia em geral entre 2 e 4 anos antes dessas datas (cf. Varnhagen 1845,
Novinsky 1992 e Dines 1992: 915-975). Além desses dados, temos que levar em
contaque seu cargo de provincial jesuitadeveter feito com quetivesse umacorres-
pondénciaassiduacom os membros da Companhiade Jesus do Rio de Janeiro eter
assim ecosdos casos que ai sedavam. A traducdo foi feitanessaépocade persegui¢do
ao judaismo, entre 1706 (ano da primeira edi¢do da obra de Pinamonti com o texto
dabulade Clemente XI) e 1716 (ano da morte deAndreoni)lz.
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Temos que nos debrucar com mais atencéo sobre a personagem de Andreoni,
visto que a escolha da traducdo foi sua. Antes de tudo sobre a identificagdo que
Serafim Leite faz do tradutor, que querendo guardar o anonimato, sé declina, no
titulo mesmo da obra, sua profissdo jesuita, deixando igualmente claro ndo ser de
lingua materna portuguesa; 0 andnimo escreve : “mas como em mim alingua por-
tuguesa ndo € natural, mas mal aprendida e por isso mal falada’ (Pinamonti 1720:
dedicatéria). A Bibliotheque dela Compagnie de Jésus, afonte de Serafim Leiteno
guetocaaatribuicdo daobra, utilizaum catélogo manuscrito de autores brasileiros
feito em latim pelo Padre Lopez de Arbizu, e que ndo pude, até agora, encontrar

2 A Sinagoga saiu pela primeira vez em italiano em 1694 em Roma e em Bolonha. N&o pude veri-
ficar se se trata de duas edi¢Bes ou somente de duas impressdes diferentes. Fizeram-se mais duas
edicOesisoladas daobra (Veneza, 1754 e Ndpoles 1911), evarias outras (um total de nove entre 1706
e1767) integrando as Opere del Padre Gio: Pietro Pinamonti della Compagnia di Gesu, con un breve
ragguaglio della sua vita. Neste artigo utilizamos a primeira edi¢éo das Opere (Pinamonti 1706), a
mesma utilizada para a traduc&o portuguesa. Para as diferentes edi¢fes, veja Sommervogel 1890-
1909: t. VI, col. 775 e791. A tardiaedicdo de Napoles (Pinamonti 1911), é umareutilizagéo interes-
santissima dos argumentos de Pinamonti, que provam aqui terem atingido (de modo semelhante a
irracionalidade caracteristica do anti-semitismo ibérico), a universalidade desejada no titulo da pri-
meira edi¢do. A edi¢do napolitanafoi feita em um contexto de inseguranga religiosa bastante dife-
rente do brasileiro, quando certos membros da | greja sentiram-se ameagados pelamaconaria e pelas
idéias liberais. Seguem trechos da nota introdutoria do editor: “ Ti rechera maraviglia, e ti muovera
I”animo aderisione, o mio buon | ettore, veder pubblicato un Opusculo per lastampa]...] unaoperetta,
che a primo intuito ha perduto ogni valore nel secolo nostro, il quale lascia la questione religiosa
solamente aquei, che non hanno di che occuparsi. Affrontare il Giudaismo, di cui solo il nome oggi
erimasto: ma... aqual pro?! Eppurenon € cosi. S ingannerebbe assai chi cosi la pensasse. Oggi che
|a Massoneria domina il mondo intero e, rovesciando troni, vorrebe svellere fin dalle fondamenta
I’ Altare Cattolico, oggi a preferenza di ogni altra epoca vi € bisogno di smascherare ed atterrare
I"Ebraismo. Daquestoin vero €, chediscende e vien direttal’ odierna setta M assonica. Sono gli Ebrei
0ggi, che, transformatisi in Massoni, sotto la maschera di civilta, progresso, liberta combattono la
Chiesa Cattolica, ed impadronendosi delle Cattedre, delle Amministrazioni, delle sostanze dei popoli,
ne vogliono la rovina temporane ed eterna. Troppo a proposito si presenta percio questo libretto al
publico: libretto piccolo nella sua mole, ma grande e sublime nella sua dottrina, colla quale svela
tutta I’ipocrisia e la malvagita dei persecutori del Cattolicismo, mascherati da Frammassoni. [...]
Voglia Dio Benedire questa pubblicazione, affinche pervenendo essa nelle mani dei Giudei,
Protestanti, ed odierni Liberi Pensatori, li illumini eli converta. Sii sano.”
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(Sommervogel 1890-1909: t. I, col. 340-341 et. VI, col. 775)". Barbosa Machado
(1741-1759) ndo inclui a Snagoga em sua Biblioteca, provavelmente, como ja o
disse Andrée Mansuy Diniz Silva (2001: 22), referindo-se ao outro trabalho de
Andreoni, por causa da origem italiana do autor e do tradutor . O bibli ografo
Antonio Ribeiro dos Santos (1806: 374-377) ndo menciona o nome do tradutor, ci-
tando entretanto aobraentre as outras produgdes portuguesas antijudaicas. O pseu-
dénimo em forma de anagrama que da uma pistado nomereal do autor da Cultura
e Opuléncia do Brasil por suas drogas e minas, infelizmente ndo se repete quando
setratado tradutor da Snagoga. Apesar da existéncia de outros autoresjesuitasita-
lianos no Brasil namesmaépoca, como o vice-provincial Estévao Gandolfi, falecido
no Rio de Janeiro em 1720 (Leite 1938-1950: t. VIII, p. 266), ndo harazdes para
pdr em davida a fonte da Bibliothéque de la Compagnie de Jésus.

Giovanni Antonio Andreoni nasceu em 1649 em Lucca, na Toscana. Apéstrés
anosde estudos dedireito civil em Perugia, €le entrou em Roma, naCompanhiade
Jesus (maio de 1667). Era Professor de Humanidades e repetidor de Retérica e de
Filosofia no Colégio romano quando, em 1681, instigado por Anténio Vieira, em-
barcou paraaBahia. Ali fez profissdo solene e ocupou, aém do cargo importantis-
simo de provincial, o de professor de retérica, de diretor da congregacado dos estu-
dantesedereitor do Colégio daBahia, aforasuasfun¢des devisitador e de pregador.
Participou ativamente das controvérsias que dividiam osjesuitas daBahia, formando
um grupo de italianos e de alemées que se opunha as idéias de seu antigo mentor,
Antdnio Vieira, e de outros jesuitas portugueses. Segundo Serafim Leite, as diver-
géncias tocavam a questéo da escraviddo dos indios, mas também a questdo dos
“judeus’: “Vieirando atacava os judeus; Andreoni traduziu contra eles a Snagoga

3 Procurei o catélogo tanto nos Arquivos da Companhia em Roma quanto em Paris, onde, segundo
Sommervogel, se encontraria uma copia, que aparentemente perdeu-se com os distirbios causados
em 1905 pela separacdo da Igreja e do Estado na Franga.

40 sucessor de Barbosa Machado, Innocéncio F. da Silva (1858) tampouco menciona a obra, pro-
vavel mente pelas mesmas razées.
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Desenganada” (Leite 1938-1950: t. VIII, p. 45). S0 essas controvérsias (mesmo
apésamortedeAntdnio Vieiraem 1697) e o desrespeito alegislacao real proibindo
estrangeiros em postos de importancia na Provinciado Brasil, que podem explicar
aescolhado anonimato de Andreoni na publicac&o tanto da Cultura e opuléncia do
Brasil, como dasuatraducdo da S nagoga desenganada. Andreoni morreu naBahia
no dia 13 de marco de 1716.

A idéiade se publicar umaobraantijudai ca entende-se maisfacilmente quando
selevaem conta o ambiente pesado que devia pairar sobre a Bahia naquela época.
A Inquisi¢do eranormal mente bastante circunspecta no seu funcionamento; asmis-
sbesfeitas em seu nome o eram por oficiaislocais (comissarios, familiares) ou por
religiosos nomeados especialmente paraaocasi 8o, que faziam asinquiricdeso mais
discretamente possivel. As prisdes, até entdo pouco numerosas, deviam marcar 0s
espiritos de modo mais forte e duradouro do que os simples inquéritos. Dentre as
prisdes efetuadas na Bahia, duas devem ter chamado especia mente a atencdo dos
moradores da capital da coldniano comego do século XV111: Rodrigo Alvares, bo-
ticério de 32 anos natural deAvis, preso naBahiaem 1705, foi queimado em Lisboa
apos o auto-da-fé de 30 de junho de 1709, e Diogo Rodrigues, judeu francés nao
batizado, saiu no auto-da-fé de 9 dejulho de 1713". Esses casos sio verdadeiramente
incomuns, devendo ter espantado a populagéo local; o segundo por sua estranheza

15 Cf. Varnhagen 1845, Novinsky 1992 e Dines 1992: 915-975. Diogo Rodrigues (aliés Dioguinho
Hebreu), cujo verdadeiro nome era Abrado Rodrigues, nasceu em Vidaxe (sul daFranca) em 1664 e
foi preso de passagem pela Bahiaem 1712. Ele era o filho de Mateus Mendes de Ledo e de Beatriz
Rodrigues, naturais do Porto. Aos 20 anos ele parte para a cidade natal de seus pais, mudando-se
oito meses depois para o Rio de Janeiro onde vivia como comerciante e onde se dizia batizado, o
quelhevaleu penasde” galéseacoutes”. Osinquisidores previram acomutagéo das penas se Diogo
se batizasse, visto ele ser “ digno de algum favor por ser homem vil, pobre, de poucaarte eindustria
enem se presumir dele esta fraude, nem que sefingiracristdo em desprezo dareligido catolicae dos
sacramentos ou por ensinar aos cristdos-novos alei de Moisés, mas somente para poder sustentar a
vida”. Arquivos Nacionais/Torre do Tombo, Inquisi¢do de Lisboa, processo 5336. Ele recebeu fi-
nalmente o batismo em 29 de julho de 1713, vinte dias depois do auto-da-fé em que saiu, na Sé de
Lisboa, com 0 nome de Manoel Rodrigues Ledo. Arquivos Nacionais/Torre do Tombo, livro de ba-
tismos, Lisboa, Sé, caixa 3, n° 8, fl. 90.
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eo primeiro por suararidade: ndo foram muitos os moradores do Brasil “ relaxados
ao brago secular”. Vale lembrar que ap6s a execucéo de um herético na fogueira,
seu retrato era enviado a paroguia de residéncia e pendurado na porta da matriz,
imprimindo assim no espirito de seus ex-vizinhos o poder do longo brago inquisi-
torial eagravidade do pecado cometido. Foram provavel mente estes fatos que mo-
tivaram Andreoni atomar alguma providéncia. Também temos que levar em conta
gue no comego do século XVIII os oficiais da Inquisi¢cdo na Bahia eram muitos:
entre 1683 e 1704, 108 nomeaces, sobretudo defamiliares, foram emitidasem nome
de habitantes do arcebispado da Bahia (Arquivos Nacionais/Torre do Tombo, In-
quisicdo de Lisboa, livro 107). Eram n&o s6 numerosos, mas também organi zados.
Em 1697, no dia de sdo Pedro Méartir, padroeiro dos oficiais do Santo Oficio, orga-
nizam pela primeira vez festividades em sua honra, chegando mesmo a publicar o
serméao que foi ent&o pregado (Jesus 1700).

Asrazdes daescolhado titulo aser traduzido sdo mais complexas. Andreoni da
suas razdes na dedicatoria da Sihagoga ao comparar o papel do Santo Oficio e as
qualidades da obra:

“Por ser o fim principal do Tribunal sagrado da santa Inquizi¢&o, conservar nasua
pureza a Fe Christda com huma continua vigilancia, ordenada a prohibir, evitar e
castigar qualquer culpa que a pode de algum modo offender e reduzir a ella os
incredul os e confirmar na sua crencaaos que fielmente a professdo; como néo sey
gue athegora a tenha sahido aluz, entre muytas e muyto boas obras que se divul-
garéo, outramais accomodada a este fim que a que agora offereco ao mesmo San-
to Tribunal, parece que neste offereccimento ndo merego a nota de confiado.”

Eleindicaentdo conhecer outras obras do mesmo tipo, mas que ndo |he parecem
convir. Seriapor ele ser italiano, contemporaneo de Pinamonti e membro damesma
Companhiade Jesus?A “nacionalidade”’ do tradutor também pode subentender que
antes de sua partida para Portugal e depois parao Brasil, tenha entrado em contato,
n&o com aobra (pois ele sefoi antes da primeira edicéo italiana), mas com judeus
do gueto de Roma, por exemplo, cidade onde Andreoni ensinou até sua partida. Esta
experiéncia direta da existéncia de judeus “oficiais’ pode té-lo tornado refratario,
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pelo menos em parte, aos preconceitos portugueses e a sua exaltagdo anti-semita,
semimpedi-lo, entretanto, de crer nanecessidade de setomar umaprovidénciapara
converter sinceramente os judai zantes do Brasil.

Outras obras em portugués poderiam convir asituacao. Osdoislivros publicados
pelo converso de origem italiana Jodo Batista d’ Este tém o mesmo espirito
evangelizador que a Snagoga, principal mente o Dialogo entre discipulo e mestre
catequizante, publicado pela primeira vez em 1621 e reeditado em 1679 e que de
maneiradidaticaresol ve todas as davidas que os judeus obstinados costumam fazer
contra a verdade da Fé catdlica. Ou Andreoni estava a par de gque esta obra nao
passava de um vergonhoso plagio de um tratado escrito em italiano pelo professor
de hebraico da Colégio dos catecimenos de Roma (0 que ndo parece ter sido do
conhecimento geral na época)16 , 0U simplesmente preferiu uma obra mais recente,
escrita por um jesuita como ele.

E mais dificil de entender a raz&o da escolha de Sebastisio Monteiro da Vide,
quinto arcebispo da Bahia e financiador da publicacdo da Snagoga. Como todo
eclesiastico de seu nivel, ele deviase corresponder com o Santo Oficio, transmitindo
aos inquisidores toda dentincia que ndo fosse de sua acada. Durante o sinodo
diocesano de 1707, gue resultou na publicacdo das Constituicdes primeiras do
arcebispado da Bahia, D. Sebastido foi auxiliado por varios oficiais dalnquisi¢cao;
apessoamaisimportante depois del e enquanto promotor do sinodo, o cdnego Joao
Calmon, era comissario do Santo Oficio e a Inquisi¢&o tem seu lugar no préprio
texto das Constituicdes. O parégrafo 886, titulo | do livro 5 diz que

“Paraque o crime daheresia e judaismo se extingae sgjamayor agloriade Deos
nosso Senhor e augmento de nossa Santa Fé Catholica, e para que mais facil-
mente possa ser punido pelo Tribunal do Santo Officio o delinquente, conforme

16 O nome do verdadeiro autor é Fabiano Fioghi e aobraintitula-se Dialogo frail cathecumeno et il
padre cathechizante [...] Nelqual si risoluono molti dubij, liquali fogliono far li Hebrei, contro la
uerita della santa fede Christiana: con efficacissimeragioni: & per li santi Profeti, & per li Rabini,
publicada em Roma em 1582.
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0s Breves Apostolicos concedidos a instancia dos nossos Serenissimos Reys a
este sagrado Tribunal, ordenamos e mandamos a todos 0s nosso subditos, que
tendo noticiade alguma pessoa ser herege, Apostata de nossa Santa Fé€ ou Judeo,
ou seguir doutrina contraria aguella que ensina e professa a Santa Madre Igreja
Romana, a dennunciem logo ao Tribunal do Santo Officio no termo de seus
Editaes, ainda sendo a culpa secreta, como for interior.”

Como as Constitui¢des foram redigidas a fim de adaptar os regulamentos
apostdlicos arealidade baiana, devemos crer que Monteiro daVide achavaimportante
eUtil inserir este parégrafo nasuaobra. A publicacdo da Snagoga € apenasumaprova
amais da sua preocupacdo em relagcdo ao judaismo no seu arcebispado.

Em umacartaenviadano ano de 1711 ao general Tamburini em Roma, Andreoni
vangloria-se de ser o conselheiro do arcebispo Dom Sebastido Monteiro da Vide
gue, apesar de seus conhecimentos em Direito, 0 escolheu como censor e revisor
secreto das constitui¢cdes sinodais, além de consulté-1o e seguir seus conselhos em
casos de conflito com os ministrosreais (Leite 1938-1950: t. VII, p. 113-114). Ele
pode assim ter aceitado a escolha de Andreoni de publicar a Snagoga.

Uma obra representativa da politica jesuita?

Analisamos o contelido da Sinagoga e o contexto local quelevou asuatraducéo
e publicacdo. Devemos agorainseri-lano contexto maisamplo da producédo de obras
antijudai cas portuguesa e encontrar aorigem do espirito evangelizador que faz sua
especificidade. Os primeiros tratados portugueses do género, seguindo a tradicao
medieval, tinham como objetivo converter osjudeus, isto é, no caso portugués, levar
sinceramente ao cristianismo os recém-convertidos. Esse momento prolonga-se até
principiosdo século X V11, quando comegaum novo periodo. A partir dai asconotagtes
raciais, anti-semitas, sobressaem claramente das obras e essa guerra literéria contra
0s cristaos-novos durara até a segundametade do século X V111, quando o decreto de
Pombal que aboliu a distingdo entre cristéos-novos e cristdos-velhos (25 de maio de
1773) pbe este género literario na clandestinidade. Durante todo esse tempo ha um
crescendo do cardter racista das obras, e mesmo se no século XVIII a literatura
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antijudai ca se renova pouquissimo — ha poucas criagdes depois da segunda metade
do século XVII —, a quantidade de reedicles e a traducdo da obra de Torrejoncillo
mostram que o anti-semitismo estava entdo no seu auge. A traducéo e apublicacéo de
uma obra do género da Snagoga parece assim fora de contexto nos anos 1720.

Vejamos agora mais em detalhe qual era a politica da Companhia de Jesus em
relacdo aosjudeus e aos cristéos-novos. O fundador daCompanhia, In&cio de Loyola,
ndo escondia seus sentimentos em relacdo a politica ibérica de pureza de sangue.
Ele aceitava de bom grado os cristdos-novos na sua ordem e tinha projetos
proselitistas em relacdo aos judeus. Com efeito, uma das primeiras formas do
apostolado de Loyola materializou-se, em 1543, pela fundacéo da Casa dos
Catecimenos de Roma, institui¢do dedicada a instrucéo e a conversio de judeus,
muculmanos e protestantes (cf. Collenberg 1986: 91-95). Contudo, nem todos seus
sucessores pensavam do mesmo modo que ele e apds uma longa controvérsia a
entrada de cristédos-novos na ordem foi proibida em 1593, em seguida novamente
permitida (a partir de 1608), sob a condi¢do de ser catdlico em pelo menos cinco
geragdes (Alden 1996: 258). O que se pode notar é que, apesar destalegislagdo (nem
sempre aplicada), os jesuitas ndo abandonaram suas resolugdes em relagdo aos
judeus: aobrade Pinamonti e afundacéo de novas Casas dos Catecimenos naltalia
e também em Portugal o provarnl7. Mas seria essa politica aplicada, em Portugal,
igualmente aos cri stdos-novos, sempre assimilados aosjudeus?A autoriade quatorze
sermdes de auto-da-fé publicados parece dizer o contrério, pois elesrepetem aviru-
|éncia e o vocabul ario humilhante habitual nestetipo de publicacdo. Devemos crer
gueAndreoni, ao traduzir a S nagoga em portugués, agiu como seguidor datradicdo
jesuitaitaliana, assimilando porém certas noglesibéricas: eleidentificaoscristaos-
Nnovos, cujos ancestrais haviam sido convertidos mais de duzentos anos antes, aos
judeus confessos, praticantes legais do judaismo no resto do mundo.

7 A Casa dos Catecimenos de Lisboa so admitia judeus confessos no batizados, vindos sobretudo
da Africa do Norte (cf. Stuczynski 1999: 173-201).
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Analisemos finalmente as divergéncias existentes entre Anténio Vieira e
Andreoni mencionadas por Serafim Leite. Ndo podemaos nos pronunciar sobre a
guestdo da escraviddo indigena, mas quanto aquestdo dosjudeus, podemos afirmar
gue os dois jesuitas tinham idé as bastante proximas. Para eles, o judaismo é uma
religido falsaque deveriater-se extinguido depoisdavindade Jesuslg, masisto néo
implicaque considerassem todos os cristédos-novos como possivei s apostatas. Para
eles, 0s estatutos de pureza de sangue, caracteristica maxima do racismo ibérico,
ndo deviam existir. Andreoni ndo se ilustrou especialmente na defesa da causa dos
cristdos-novos e Vieira ndo se interessou diretamente pela controvérsia religiosa;
cada um em seu tempo investiu no que Ihe parecia mais urgente. Entretanto,
divergiam compl etamente sobre o papel dalnquisicdo: apésalutaabertaquetravou
contra o Santo Oficio, Vieira nunca dedicaria uma obra aos inquisidores que Ihe
causaram tantos males. Ja Andreoni, por meio do trecho que inseriu na obra de
Pinamonti todo a gléria do Santo Oficio, mostrou claramente ter sido um
incondicional dos métodos inquisitoriais vigentes em Portugal .

De qualquer modo, Andreoni, tanto quanto Vieira, pareciando querer maisque
0 bem publico e a grandeza do império portugués: Vieira, missionario, politico e

18 para Viera, ver por exemplo, Historia do Futuro, cap.10, §205, onde o judeu € apresentado como
o paradigmadateimosia: “[...] N&o basta sd que Deos tenha revelado os futuros, he necessario que
revel e tambem os olhos. Revela ocul os meos. Se 0s ol hos est&o cubertos e escurecidos com o veo do
affecto ou com anuvem da payx&o; se 0s cega 0 amor ou 0 odio, ainvejaou alisonja, avingancaou
0 interesse, a esperanga ou o0 temor, como se pode entender a verdade da profecia por muyto clara
gue nellaesteja, quando o primeyro intento he negalla, ou quando menos escurecela? As nuvens que
Deos poem sobre a profecia, o tempo gasta e as desfaz; mas os veos que os homens lang&o sobre os
propriosolhos, so elles os podem tirar, porque elles sdo os que querem ser cegos. Que profeciasmais
claras, que as da vinda de Christo ao mundo? E muyto mais claras ainda depois de manifestas e
provadas com os mesmos effeytos. E com tudo, estas s80 as que mai s obstinadamente negaacegueyra
Judaica, porque tem os ol hos cubertos com aquelle antigo veo de Moysés, como lhes langou em rosto
o grande Paulo Judeo, & semente de Abraham, como elles da Tribu de Benjamim [...] Tirem o veo
de sobre os olhos e ver&o aluz das profecias. Ainda que a profecia seja candea acesa, como se hade
ver com os olhos cubertos? Tire-se o impedimento aluz e logo se veréo a candea e mais o que ella
alumea’. Passagem que se pode comparar ao cap. |V da Synagoga.
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diplomata, foi um dosgrandeshomensde Estado de Portugal. Segundo Andrée Mansuy
Diniz Silva, ao perceber as desordens causadas pelos descobrimentos das minas,
Andreoni quis, através da Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas,
“dissipar asmiragensdo ouro” e mostrar aos senhores de engenho e aos plantadoresde
canaasuaimportancianavidaecondmicade Portuga elhesdar esperancade que seus
meéritos fossem reconhecidos (Diniz Silva 2001). Do mesmo modo, ao traduzir a
Snagoga, €le evaca as desordens, destavez espirituais, que poderiam (de acordo com
os conceitos daépoca) pdr em risco apaz doimpério. E justamente estavirtude daobra
gue chamaaatencéo do censor real, pois segundo este — utilizando-se do jogo barroco
do duplo sentido, religioso e palitico, defiel — osjudeus se desenganando, “ndo teraV.
M &jestade Vassal s que ndo sej&o fieis’ (Pinamonti 1720, censurade Pedro Alvares).
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