ARTIGOS

A INTERPRETACAO CRISTA DA
HISTORIA (I1) (*).

(Continuacao)
II. — A HISTORIA NA BIBLIA.

A. — FORMAS LITERARIAS DA APRESENTACAO HISTORICA
NA BIBLIA.

O grande espago consagrado as narrativas histéricas, tanto no
Velho como no Novo Testamento, apresenta um aspecto Wnico
dentro da literatura religiosa da humanidade. Hinos, oracdes, es-
peculagOes religiosas, orientacdo para uma conduta reta e o cami-
nho da salvagao encontram-se na literatura religiosa do mundo
inteiro. Mas na Biblia, predomina o material histérico. Mesmo nas
suas partes devocionais e éticas, encontramos referéncias constantes.
a acontecimentos relatados nos livros histéricos, e. g, a Criacéo, o
Dilavio, os Pactos feitos com Abrado e com Moisés, o Exodo, o
reino de Davi, o Exilio, etc. De maneira analoga, no Novo Testa-
mento, as Epistolas estdao cheias de referéncias a histéria do Velho
Testamento e a vida de JesGs, bem como as experiéncias e situa-
¢Oes histéricas dos autores e daqueles a quem as cartas se diri-
giam. Finalmente, o livro do Apocalipse, embora voltado para um.
tempo além da histéria, com certeza tem em mente a situacdo con--
temporanea e as forcas histéricas nela operantes.

Esta orientagao histérica dos livros da Biblia ndo foi sempre-
notada. InvestigacOes recentes como, por exemplo, as de Gunkel
tém tentado interpretar o Pentateuco como um aglomerado de
histérias individuais desconexas. Mas um dos resultados da cri-
tica das fontes é a compreensdo de que as fontes do Pentateuco
sobrepdem-se largamente e que os mesmos acontecimentos, embora
narrados de maneira diferente, se encontram em diversas das fontes.
de que éle é composto. Embora seja provavel que estas historias,,
quando narradas oralmente, féssem tratadas como unidades inde-
pendentes, sua posicdo nas fontes do Pentateuco, J, P, e E indica,,
todavia, que tanto na tradigdo tribal como na mente dos redatores

(*). — Bste ¢ o segundo artigo duma série de palestras proferidas pelo Prof. Otto
A. Piper no Salio Nobre da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da
Universidade de Sdo Paulo em agdsto de 1953. Texto em inglés traduzide.
por “Percy Favero Schiitzer (Nota da Redacgéo) . .
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«destas fontes, os acontecimentos assim relembrados faziam parte
de um longo processo histérico.

A mesma coisa se passa com os Evangelhos e o Livro de Atos
‘no Novo Testamento. A Critica da Forma observou corretamente
-que do ponto de vista literario os trés primeiros Evangelhos eram
~compostos de material que antes circulava como unidades inde-
‘pendentes. Mas a composi¢ao literaria dos Evangelhos, do mesmo
:modo que indicagdes encontradas nas Epistolas (e. g. Rom. 1:3-4),
‘indiscutivelmente mostram que, desde seu inicio, a Igreja Primi-
tiva tinha uma concepcido bem definida do ministério e da Paixdo
de Jesls e que o esbdco daquela concepcdo pode ter sido um dos
-caracteristicos essenciais da mensagem crista (kérygma). O fato
de ndo dar a razdo de ser déste sistema de referéncia dos materiais
do Evangelho, ou a tentativa para explicid-lo como um trabalho
relativamente tardio da Igreja Primitiva, constitui a principal fra-
-queza da escola da Formgeschichte.

Nao é dificil para o estudante do Livro de Atos discernir as
‘varias fontes usadas por Lucas. Mas nio é menos 6bvio o fato de
‘que o autor dispds seu material de tal modo que sua narrativa se-
"gue, ndo tanto uma seqiiéncia cronolégica como a ordem de um
‘plano divino. O préprio fato, e. g., do interésse do autor se afastar
de Jodo e Pedro para Paulo, Barnabé e Silas, ou dos acontecimen-
tos da igreja em Jerusalém para as igrejas gentias, seria um modo
:de proceder muito inconsistente se ndo obedecesse a um plano
preconcebido. O plano de todo o trabalho é dado nas tGltimas pa-
‘lavras dirigidas por Jesis aos seus discipulos: “e ser-me-heis teste-
‘munhas, tanto em Jerusalém como em tdda a Judéia e Samaria, e
-até aos confins da terra”. Os historiadores ficam algumas vézes per-
plexos e aborrecidos pelo fato de Lucas nido dizer nada a respeito
do inicio do cristianismo na Galiléia, Egito, Mesopotamia, Norte da
[Africa e Itilia, embora éle devesse ter tido conhecimento da exis-
téncia de igrejas naqueles lugares. Os estudos de Harnack, William
‘Ramsay e outros confirmaram a afirmativa de Lucas de que éle
-escreve como um historiador consciencioso (Lucas 1:1-4). Se, nao
-obstante, deixou de dar informacdes histéricas sdbre tantas fases da
vida da Igreja Primitiva que teriam sido do maior interésse para o
- -estudante da histéria da Antigiiidade ou da Igreja Primitiva, a ra-
-zéo pode ser Unicamente que seu esbdgo nio exigia uma apresenta-
cao compreensiva de todos aquéles fatos. Considerava suficiente
-mostrar por meio de alguns acontecimentos e desenvolvimentos se-
lecionados e importantes, quao plenamente se havia realizado a pro-
messa de JesGs. Em outras palavras, a selecio do material, longe
-de produzir uma aglomerac@o incoerente de partes independentes,
liga-se com a idéia dum propésito divino, e assim resulta na apre-
:sentacgdo de um processo histdrico consecutivo e coerente.
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" Para o Ob]ethO que -temos -em vista pouca lmportancm tem
»~saber se foi o préprio Lucas o primeiro a contemplar a histéria da
Jgreja sob esta luz,.ou se sua concepcdo se baseava na de Paulo,
~que em muitas de suas cartas di énfase ao fato de que pela consti-
-tuicdo da Igreja tanto com judeus como com gentios, o, propésito
:salvador de Deus, chegou & sua conclusdo. E’ claro pela prépria
mnarrativa de Lucas que éle interpretou “os confins da terra” de que
‘falara Jes(s, ndo tanto em um sentido geografico, mas em um sen-
‘tido religioso-histérico. A histéria de Paulo lhe basta para demons-
trar que as portas do mundo gentio ji se tinham aberto inteira-
‘mente e que nao havia mais nenhuma barreira para a propagacio
-do Evangelho através do mundo. A Igreja incluiu no Canon os
Atos de Lucas e rejeitou os diversos Atos apécrifos. Tal atitude
implica ndo somente em um ‘julgamento a respeito de seu valor
“histérico, mas também a respeito de sua concepcdo da histéria da
JIgreja.

Embora a predominancia de material histérico na Biblia deva
-aparecer 6bvia a qualquer de seus leitores, o carater literario déstes
relatos histéricos deixa perplexo o estudante de literatura compa-
rada. Denominacbes como folclore, lenda, mito e aretologia tém-
lIhe sido dadas; mas a investigagdo cuidadosa mostrard que nenhuma
-delas se lhes adapta. E’ evidente, por exemplo, que muitas das
histérias do Génesis tém um carater s1mp1es e primitive. Todavia
-contém também aspectos de uma visdo sublime; ndo sdo apenas o
.tipo de histéria que pastores contariam uns aos outros como passa-
tempo.

“Lenda” poderia ser uma denominagdo adeqiiada para grande
parte delas se por lenda se entendessem histérias nas quais sdo nar-
radas acdes e acontecimentos milagrosos na vida de uma pessoa.
“Todavia, as lendas tém uma fungdo demonstrativa. Os aconte-
cimentos miraculosos mnelas narrados indicam que a pessoa a que
-elas se referem mantinham relagoes muito intimas com Deus. As
coisas que assim aconteceram milagrosamente sdo narradas como
provas da posicdo sobrehumana de uma pessoa, mas ndo tém ne-
‘nhuma outra funcdo além de apontar para o significado superior
~daquela pessoa. Nos livros histéricos da Biblia, entretanto, vemos
-que os feitos e acontecimentos: sobrenaturais sdo descritos como
:meios para a execucao do plano divino. A sarca ardente, e. g.,, nao

".se destina.a mostrar a santidade de Moisés, mas é antes um acon-
“tecimento por meio do qual a adoracao do Deus de seus pais tor-
na-se de novo um fator decisivo na vida dos descendentes de Abrazo,
JIsaac e Jacé. Analogamente, os milagres de cura nos Evangelhos
.mnao sao apresentados como provas da divindade de Cristo, mas co-
-mo sinais divinos, indicando que em Jes(s raiou na terra o Reino
e Deus.
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Além disso, uma comparagdo com os historiadores antigos
mostrara logo que os escritores da Biblia ndo estavam compondo
aretologias. ‘Seus relatos ndo se destinam -a exaltar a fama. dos
grandes homens ou a expor ao desprézo phblico a baixeza e os vicios'
de -outros. Certamente os escritores da Biblia sabiam da existéncia
de grandes homens; mas o que: interessava a éles nao era a sua
exceléncia pessoal, mas antes o fato de que eram usados por Deus
para executar seu trabalho. Em Atos, e. g, Pedro e Paulo sao
apresentados como homens de grande capacidade, mostrando-se’
superiores em carater e mente aos governadores e lideres politicos
e religiosos com os quais se chocavam. Mas é caracteristico que
Lucas nio di énfase aos seus sucessos pessoais ou fracassos e esta
longe de nos apresentar uma imagem detalhada de seu carater e
espirito. Antes, o autor de Atos insiste no progresso da propaga-
¢do do Evangelho, no qual éstes homens foram instrumentos.

Este fato é ainda mais evidente nos Evangelhos. Jests desa-
fia, e. g, seus adversarios a indicarem qualquer acdo na sua vida
pela qual tenha transgredido a Lei. Mas ao mesmo tempo que os
Evangelhos presupbem que Jess nido tinha pecado, os evange-
listas ndo procuram contar aos seus leitores o que queria dizer,
em detalhe, uma vida sem pecado; e também nio tentam pintar
Jess como um modélo de virtude humana. Analogamente, 0 mo-
do pelo qual JesGs tratava seus oponentes revela um homem de
profunda sabedoria, com mente penetrante e sagaz, de grande
saber e profunda piedade. Mas todos éstes tracos surgem apenas
incidentalmente. Os evangelistas estdo mais interessados nas res-
postas que Jess di ‘aos seus oponentes e interlocutores, do que
em um retrato de suas perfeicGes mentais. Nada poderia estar
mais afastado do modo de proceder dos historiadores antigos do
que o método de apresentacao irrefletida adotado pelos evan-
gelistas.

Finalmente hi aquéles que afirmam que tanto no Génesis
como nos Evangelhos, nos defrontamos com material mitolégico.-
‘Se por “mito” entendemos qualquer narrativa relatando a mani-
festacdo terrena de séres divinos, poderiamos falar com proprie-
dade em mitos na Biblia. Mas seria também necessario assinalar
que os mitos biblicos diferem, contudo, num aspecto, de modo es-
sencial de todos os mitos nao-biblicos. E’ caracteristico dos Glti-
timos o fato de as manifestacdes terrenas ocorrerem fora do tem-
po histérico, ou ndo terem influéncia sdébre o curso da histéria, en-
quanto que na narrativa biblica quando sdo contadas intervencgées
divinas, é essencial que haja uma continuidade temporal entre o
acontecimento “mitico” e o tempo do narrador. Caracteristica-
mente, os judeus foram a Unica nagao que concebeu uma cronolo-
gia histérica que comegou com a criagdo do mundo. -Analoga-
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mente, os cristdos primitivos criam que o homem Jests era o Filho
de Deus, isto é; que uma’ pessoa nascida nos dias do Imperador Au-
gusto e de uma mae terrena de raga judia, era o Salvador da huma-
nidade e que sua vida terrena tinha conseqiiéncias permanentes pa-
ra a histéria humana. O paralelo tantas vézes tracado entre esta
crenca e o culto do Imperador de Roma é apenas superficial. Por-
que a apoteose do Imperador nfo significava que éle se tornava
pessoalmente uma divindade, mas antes que era adorado como a
incarnacio temporaria das fér¢as numinosas (1) em operacdo no
Império. Por isso o bem-estar do estado exigia que, depois da
sua partida, outra pessoa fosse investida da dignidade divina. Quan-
do um dirigente que partiu é adorado, representa éle a energia di-
vina que trouxe a existéncia um corpo politico e que garante seu
bem-estar posterior. Todavia éle nZo é uma divindade-redentora.

B. — CONCEPCAO BIBLICA DA HISTORIA.

_ A concepcao especifica da histéria adotada pelos escritores bi-
blicos ndo é em parte nenhuma apresentada de uma maneira ted-
rica detalhada; tem antes que ser deduzida de todo o material his-
térico da Biblia. Entretanto, em Isaias e Jeremias, em Romanos
9-11, Marcos 13 e, especialmente no Apocalipse, encontramos mui-
tas observagGes importantes das quais podem ser tirados principios
gerais.

1. — Concepcao do Velho Testamento.

¥
¢

Seria vao especular a respeito de quais teriam sido as formas
mais antigas da religido de Israel. Sobre éste assunto nao possui-
mos nenhuma informacgao que seja anterior as fontes dos livros bi-
blicos e ndo se pode descobrir nenhuma diferenca essencial entre os
documentos em sua forma atual e suas fontes. Os relatos do Velho
Testamento apresentam a fé dos israelitas como a crengca em um
Deus, que além de ser o Criador e o Senhor do Universo, trata com
éles, como seu povo escolhido, de uma maneira coerente e conti-
nua e executa seu propdsito para com éles. Assim, a idéia bésica
da interpretacdo da histéria do Velho Testamento, é a idéia da
alianca. Esta nela subentendida a promessa de um grande futuro;
uma lei divina de cuja obediéncia depende o cumprimento da pro-
messa divina; e um julgamento divino sdbre aquéles que fazem
mal ao povo de Deus, mas também sobre os membros desobedientes
déste povo. Significa isto que, para os israelitas, a histéria era uma

(1). — Palavra formada por Rudolf Otto e derivada de desi 1 t
que desperta o sentimento do mysterium tremendum comum a todas as re-
. ligides. (Cf. R. Otto, Das Heilige, cap. II) (Nota do tradutor).
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relacdo reciproca entre Deus e o homem; que acreditavam que a
histéria visava um fim definido, estabelecido pelo préprio Deus e-
que éles tinham certeza de que éste fim podia ser atingido. Além:
disso, a centralidade da lei excluia qualquer concepcao determi-
nistica da histéria. Ao contririo a alianca deixava espaco amplo
para a liberdade e a responsabilidade do homem. Déste modo os:
israelitas se consideravam indispensaveis para a realizacdo do de-
signio de Deus, embora compreendessem ao mesmo tempo, que
ndo eram os senhores da histéria.

Diferindo do homem moderno, que considera o processo do
tempo meramente como a situacdo em que €le se encontra, e que
se preocupa sdmente com o momento em que vive € que deseja
usufruir, os israelitas tomavam a sério a duragdo do tempo. Por
isso, em suas recordacdes, o passado ndo era um passado morto,.
mas recordavam-se déle como se fosse seu préprio passado (“somos:
filhos de Abrazo”). Analogamente, desejavam viver na memobria
das geracdes vindouras e serem recordados de modo favoravel (e.
p., Prov. 10:7), “A meméria do justo é abencoada, mas o nome dos
impios apodrecerd”). HA indicacGes de que nos primérdios da exis-
téncia de Israel e mesmo' mais tarde, a alianca, e portanto, a his-
téria de Israel eram muitas vézes consideradas de ima maneira um.
tanto ingénua, de acdrdo com a qual a existéncia de Israel era in-
terpretada como o objetivo final de Deus. Mas mesmo assim, nunca
foi simplesmente a idéia de um processo continuo, durante ¢ qual
os israelitas prosperariam, como também nao contemplavam um
momento em que a histéria chegasse ao fim. Antes a histéria era:
sempre compreendida teleolégica e soteriologicamente, como se mo-
vendo para o fim que Deus teria sempre em vista. Esta concepgao
teleoldgica foi a razdo por que, desde o inicio, sua religido foi esca-
tolégica. Embora éste aspecto nio seja apresentado diretamente
pelos primeiros livros histéricos, o profeta Amés (sec. 9 A. C.) ja
faz uma referéncia direta ao “Dia do Senhor”. N3o é surpreendente
que no estagio primitivo da religido de Israel aquela concepcao te-
leolégica se expressasse em térmos de seu futuro politico. Tal ob-
jetivo histérico poderia parecer a conseqiiéncia mais natural da
centralidade da Eleicdo e do pacto divino feito com a nagio.
Todavia, Amés ja criticava tal interpretacdo da divina alianca. O
movimento profético elaborou gradativamente duas idéias -correti-
vas, a saber, o carater universal do plano de Deus e sua finalidade:
superior. Mostraram como ao escolher Israel, Deus queria aben-
coar o mundo todo. Estas idéias, por sua vez, levaram a uma di-
ferenciacéo entre o tempo terreno e o escatolégico. Deus tem sew
modo préprio de conduzir as coisas a sua consumagcio; as vézes éle:
parece atrasar intoleravelmente o progresso de sua obra e outras:
vézes age.com rapidez surpreendente e inesperada. Mas, ndo im-
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portanto o modo de sua acgdo, éle atinge sempre seu objetivo. O
sucesso do opressor iniquo e a derrota do povo escolhido de Deus.
sdo apenas episédios histéricos temporarios.

2. — Concepcao do Novo Testamento.

Jests e seus seguidores, embora adotassem a concepcdo do Ve--
lho Testamento como seu ponto de partida, modificaram-na em al-
guns aspectos importantes. Encontra-se a razdo na convicgdo de-
Jests de que éle era o Messias de Deus, enviado para operar a mu-’
danga fundamental na -histéria que Deus anunciara hi muito pelos..
seus profetas. Dos novos elementos assim acrescentados a concep--
¢ao do Velho Testamento, os seguintes devem ser mencionados es--
pecialmente: ‘ ‘

a) A Plenitude dos Tempos.

Com a vinda de Jes(s o desenvolvimento histérico da huma--
nidade atingiu seu ponto decisivo. Deu-se a decisiva mudanca. O-
“Poder Real” de Deus estava para se estabelecer na terra. Todo o
processo temporal em que os seguidores de Jests vivem é o “Agora”
de Deus em contraste com todo o passado, ndao importa até onde
éste possa estender-se nas trevas da pré-histéria nem quao grandes.
possam ter sido suas realizacbes. A plenitude dos tempos era o-
momento em que o processo histérico ndo somente tinha realizado-
tudo aquilo, na religido de Israel, na cultura da Grécia e na sabe--
doria politica de Roma, que a humanidade era capaz de trazer para
uma mudanca radical da histéria, mas também o momento em que-
assim fazendo esgotou suas habilidades criadoras.

b) Novidade.

O novo processo histérico que comegou com Jestis Cristo nio -
era uma simples continuacido da histéria de Israel. Deus féz sur-
girem novas forgas, pelas quais o carater da vida histérica foi radi- -
calmente transformado. Aquéles que pensavam em térmos de con-
tinuidade com o passado somente, como, e. g, os escribas e fariseus, .
nao eram por isso capazes de apreciar os aspectos novos e criadores -
que se manifestaram na mensagem e na obra de Jesis.

¢) A Centralidade de Jests.

Ele era o “Filho do Homem?”, ou o “Messias”, isto &, o agente -
através. do qual Deus tinha planejado operar a transformacgao. Co- .
mo resultado de sua humanidade, Jests é o elo de ligagdo entre o-
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velho e 0 novo; em virtude de sua Ressurreicéo, é o fator dominan-
te, o Senhor da histéria e de tédas as coisas.

d) Caréter Final da Idade Nova.

A operacao do Senhor ressurrecto é a Gnica oportunidade que
foi jamais oferecida & humanidade de comunicar sentido verda-
deiro a vida pessoal e a histéria. Desde o tempo de Cristo os ho-
mens devem portanto tomar partido por éle ou contra éle. Ninguém
que déle ouca falar pode permanecer neutro. Em face de suas
exigéncia, a indiferenca eqiiivale & rejeicdo. Assim, por sua sim-
ples presenca Jestis é o Juiz. Tudo que é incompativel com sua
atividade estd condenado & impoténcia. Quando éle tiver executa-
do plenamente o plano divino, sua divina gléria se manifestari a
téda a humanidade. Enquanto que, no presente, a maneira déle
executar sua obra na histéria é ainda determinada em parte pelas
condi¢bes do passado, poder-se-4 finalmente ver, todavia, que o
curso da histéria depende déle somente. “O céu e a terra” serdo,
portanto, completamente renovados.

e) Os Poderes do Novo Eon.

Com a vinda de Jesils, o poder das fércas destruidoras neste
mundo é quebrado, o equilibrio anterior entre a vida e a morte é
perturbado e a vida se torna a fér¢ca dominante. O reino de Cristo
é.0 eon do Espirito Santo. Em oposi¢do a um tipo de vida que se
caracteriza por seus instintos assassinos e seus temores, as pessoas
sdo agora dotadas de energias construtivas e cheias da certeza de
que sua vida espiritual e seus efeitos sdo indestrutiveis. Este fato
manifesta-se particularmente na Igreja que é o corpo de Cristo.
Nela, séres humanos cuja insuficiéncia é 6bvia, sdo dotados de po-
der celestial através de Cristo o cabega.

C. — INTERPRETACAO TEOLGGICA DA CONCEPCAO
BIBLICA DA HISTORIA.

O modo como Jesis e seus discipulos explicavam para si mes-
mos o significado histérico do ministério messidnico de JesUs, era
o desenvolvimento de idéias religiosas judaicas. Assim, sua con-
cepcao histérica era em todos os detalhes determinada pelo modo
realistico dos hebreus conceberem a realidade. Inevitavelmente
porém a transicdo que o cristianismo realizou do ambiente judaico
da primeira geragdo para um mundo helenistico tinha que trazer
com ela uma nova perspectiva e um novo senso da realidade. Com
o correr do tempo, a expansao histdrica da Igreja e a formacgido de
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jgrejas nacionais tinham que se refletir em varias interpretagoes
miovas da Nova Alianca e da histéria. Algumas das mais importan-
#tes serao enumeradas aqui.

1. — Helenizacao.

A destruicdo de Jerusalém e a fuga dos cristdos daquela ci-
«dade para a Transjordinia no ano 67 A. D. teve um efeito pro-
fundo sbbre o destino do cristianismo. - A influéncia da “igreja
mmae” judaica foi assim obscurecida, e as igrejas novas nio mais se
voltavam para Jerusalém como a séde legitima de autoridade. Além
«disso, a crescente hostilidade mostrada pelos judeus contra a nova
ireligido, reduziu drasticamente o niimero de convertidos vindos do
Jjudaismo, até que no comégo do terceiro século a igreja tinha se
‘tornado praticamente uma igreja nao judaica. Nos circulos hele-
‘nisticos que assim cada vez preponderavam mais, isto resultou nu-
‘ma reinterpretacdo da nova religido em térmos de sua prépria
heranca cultural e religiosa. Assim o cristianismo do Mediterrdneo
“Oriental tornou-se ou mistico ou sacramental. A concepc¢io mistica
‘tornou-se bem articulada com Origenes. Seguindo uma tendéncia
mneo-platdnica, a fé era compreendida como um processo mental, por
zmeio do qual a pessoa se elevaria gradualmente da consciéncia psi-
«colégica para a divina. Outros, influenciados pelas religides de mis-
tério desenvolveram uma concepgdo sacramental e litirgica. Nesta
-0 crente se identifica com o designio redentor de Deus, participando
«do culto sacramental. Nos dois casos imaginava-se a vida crista
«como vivida na presenc¢a do divino. Os fatdres histéricos por meio
«dos quais aquela vida tinha surgido eram considerados como irre-
levantes em comparacdo com o fato de que o divino era assim aces-
sivel. Nos dois tipos de religido, o interésse do individuo se con-
«centrava exclusivamente em sua prépria salvacdo e perdia-se de
-vista o mundo material de espago e tempo. Conseqiientemente, o
-significado de Jesls consistia exclusivamente na incarnacgéo, na me-
«dida em que, por esta, a unido entre Deus e o homem se tornara
-possivel. Sua vida terrena era importante sdmente como evidéncia
«da realidade de sua incarnagido. Analogamente, os elementos his-
:téricos do Velho Testamento, na sua realidade temporal, ndo tinham
-nenhum significado para a fé e eram interpretados simbdlica ou ale-
goricamente. Como conseqiiéncia, a Igreja ndo mais se considerava
«como o “remanescente” do Israel histérico, mas sim como um novo
Jsrael “espiritual” que nio tinha nenhuma ligacdo histérica com o
antigo. A idéia de um Cristo cujo trabalho terreno continuasse no
«céu era inconcebivel. Assim, a escatologia biblica era ignorada e
‘interpretava-se a histéria como um processo no qual cada ano acres-
«Centa-se a outro ano, porém sem nenhuma dindmica ou objetivo
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final. Tudo que a.esperanca cristd ‘aguarda entio é o momento:
-em que o:tempo deixari de existir. Esta concepgdo helenizada da.
fé foi mais tarde renovada em certos circulos protestantes que in-
terpretaram a fé como crenca na inspiragao da Biblia, isto &, em:
uma verdade ndoc temporal, e na morte salvadora de Cristo como:
um evento acontecido uma vez por tédas. Assim o que tinha
importancia era apenas a realidade do acontecimento. Nao era:
.atribuido nenhum significado a relacdo désses eventos com o tem-
o e a histéria. .

2. — Interpretacdo Eclesiastica.

Uma concepcao completamente diferente da mensagem crista:
se desenvolveu na parte ocidental do Mediterraneo. Ali JesGs era
considerado em relacdo intima com a instituicdo eclesidstica. De-
.acordo com esta concepgao, €le tinha vindo para estabelecer seu:
poder aqui na terra, fundando uma igreja organizada. Por sua vez,
a Igreja estava combatendo a seu favor as forcas do mal neste-
mundo e assim controlava poderes terrenos, ao mesmo tempo que-
poderes espirituais em lugar déle. Esta concepgdo foi, como é
-6bvio, moldada na do Império Romano, com sua combinagdo de-
ordem e poder.

Foi Santo Agostinho que, em sua Cidade de Deus, expressou.
de modo mais efetivo esta concepcdo. No plano de Carlos Magno
de restaurar o Império Romano em bases cristds encontra-se uma:
adaptagao de suas idéias. Neste tipo de interpretacdo histérica, ad-
mite-se que o Cristo ressurrecto est4 operando em sua Igreja e de-
legando a esta tédas as suas prerrogativas celestiais. O trabalho-
da Igreja, por sua vez, consiste em nada menos do que realizar a
redencdo da humanidade. Tanto o passado como a novidade
tém seu lugar neste quadro. A Igreja, participando dos privilégios:
terrestres e das promessas dados a Israel, manifesta elementos no-
vos no fato de que participa do carater final de Cristo. Finalmente,.
portanto, ela deixard de ser ecclesia militans e se tornari ecclesia
triumphans. ‘Todavia, embora a escatologia de Jesis e do Novo
Testamento tenha um aspecto cosmolégico, esta concepciao é ho-
mocéntrica e ndo manifesta interésse religioso pelo universo como-
um todo. -

Esta visdo da histéria dominou durante a Idade Média, em-~
bora as concepg¢des sacramental e mistica também tivessem seus-
aderentes. Foi renovada e reinterpretada por Bossuet no século
XVII e encontra-se, sem diavida, & base do expansionismo da Igreja:
Romana moderna. A histéria mostrou, entretanto, a imperfeicaor
‘desta concepcdo. Pode ser mantida consistentemente, apenas quan=

2

‘do a'Igreja é interpretada em um sentido puramente escatolégico;.
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como nio sendo sendio o instrumento dos poderes salvadores neste:-
mundo, como pensava, e. g, Sao Francisco. Mas quando 1ntegrada
na histéria secular, como estd implicito na idéia da Igreja ter duas
espadas, uma secular e uma espiritual, esta concepgio se contra-
diz a si mesma. Nada de estranho, por exemplo, que o Sacro Im-
pério Romano, o reino dos Bourbons e a Igreja-Estado tivessem
um fim tdo inglério. .

3. — Concepgoes Apocalipticas.

O poder intrinseco da Biblia manifesta-se no fato de que, de
tempos em tempos, ela tem forcado uma reconsideragdo da posi-
cdo cristda. No campo da interpretagdo histérica, a energia puri-
ficadora da Biblia leva os homens a compreenderem que qualquer
coisa que -os seguidores do Cristo ressurrecto possam realizar na
histéria é apenas provisério. Por isso a Igreja ndo deve ser con-
siderada como alguma coisa final. Tal volta A escatologia biblica
ocorre peridodicamente na histéria do cristianismo. Para mencio-
nar apenas algumas delas citaremos Joachim da Fiori no século
XII e mais tarde Huss, depois Lutero, os Anabatistas, Gottfried
. Arnold e, nos tempos modernos, Darby e os Dispensacionalistas,
e Tolstoy. Todos éles tém isto em comum: vém todo o processo
histérico sendo arrastado irresistivelmente para uma catastrofe
final. SOmente para além dela, discernem éles a aurora de um
novo dia. Todavia, esta concepcdo, embora tenha surgido do es-
tudo da Biblia, ndo considera a operacio de férgas divinas cons-
trutivas na histéria, a respeito das quais o Velho e o Novo Tes-
tamento tém tanto para nos dizer.

4. — Historia da Salvacdo (Heilsgeschichte).

Durante um tempo consideravel, o Protestantismo nao desen~
volveu uma interpretagio prépria da histéria. Encontramos alguns.
rudimentos dela em Lutero, como e. g, sua crenca de que a pre-
senca de Cristo era responsadvel pelas sucessivas “reformas” da
Igreja, reforma significando a restauragdo de sua pureza original..
Mas, com sua doutrina dos dois “Reinos”, Lutero recusou-se a
considerar a histéria como um processo unificado. Embora em.
Lutero a crenca na obra do Diabo levasse 4 esperanga apocaliptica
de que o fim do mundo estava préximo, o luteranismo mais tarde
deixou de lado completamente o elemento apocaliptico. Concen~
trando-se unilateralmente na Justificacdo pela fé, os tedlogos ado~
taram uma espécie de misticismo desligado do tempo.

As coisas se deram de modo diferente nas Igrejas Reforma—
.das. Nelas a tradicdo agostiniana foi- preservada, embora -dife-
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tindo num aspecto de modo marcante da tradicdo, medieval. A
.divina Alianca ocupou o lugar das instituicdes eclesiasticas. Este
é apenas um outro modo de exprimir a responsabilidade atri-
‘buida por Deus ao crente individualmente dentro da comunida-
de. Assim como no catolicismo romano, esta concepcio implicava
‘na certeza de que tinha havido um desenvolvimento continuo da
‘Velha para a Nova Alianca. No século XVII, esta concepgdo de-
senvolveu-se em uma teoria de aliangas sucessivas, comegando com
.a que Deus féz com Adao, devendo cada geragdo renovar a feita
com Cristo. Sob varias formas, esta idéia encontra-se entre os Co-
‘venanfers escoceses, os tedlogos da Assembléia de Westminster na
Inglaterra, e Coccejus e Vitringa na Holanda. No século XVIII, o
-protestantismo germénico suplementou esta idéia de que Deus es~
‘tava constantemente participando da histéria, com a idéia de um
propésito divino a ser executado no tempo. Lessing (1720-1781),
e, g, propds a teoria de uma educagao divina da humanidade, me-
.diante a qual o homem estaria sendo levado de uma religido primi-
tiva e imperfeita a uma de maturidade e perfeicdo moral. Em Les-
:sing, tal interpretacdo da histéria implicava no reconhecimento de
que a instituigdo eclesiastica, embora tendo uma funcgido educativa,
torna-se-ia aos poucos supérflua.

O tedlogo suabio Bengel (1689-1752), contemporaneo de Les-~
-sing, desenvolveu uma concepcao semelhante com relacdo a Biblia.
‘Os velhos tedlogos luteranos tinham interpretado a Biblia, tendo
como base a teoria da inspiracdo verbal e, assim, a desligaram com-
pletamente da histéria. Consideravam-na como um livro celestial
-que tinha surgido fora do processo histérico, tendo seus autores sido
usados como meros instrumentos e canais para a comunicagido di-
vina. Bengel raciocinava que tal concep¢io baseava-se na presupo-
sigao racionalistica infundada de que a mente humana esta sempre
completamente preparada para a verdade. Antes, observava éle, o
‘homem pecador opde-se 4 verdade, e assim a revelacdo divina sé
-poderia ser trazida ao homem em processo secular semelhante ao
crescimento de um ser humano, desde a infancia até a completa ma-
turidade. Nada neste processo é destituido de valor, mas também
nao deixa de ser verdade que é somente & luz do estagio final que
-0 significado dos elementos primitivos pode ser compreendido. As-
'sim Bengel deu énfase ao fato de que é como um todo, perspecti~
‘vamente, que a Biblia constitui o fundamento autorizado da fé e
‘Tejeitou a pratica anterior de se fazerem referéncias a textos-pro-
‘vas isolados de seu contexto em tdda a Biblia. A revelagdo divina;
-observou Bengel, opera-se antes em acontecimentos salvadores do
«que na comunicagdo de idéias. A Biblia nao teria lugar tdo central
‘na fé cristd, a ndo ser pelas agbes divinas na histéria que nela séao
relatadas, afirmava éste tedlogo. O ministério de Jestis Cristo é a
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mais decisiva dessas acles e é nele, antes que na Biblia, que cré--
mos. Assim tudo na Biblia tem que ser considerado com referéncia.
& obra histérica de Jests Cristo quer como preparacio para ela ou.
como resultado dela. De acérdo com esta concepgdo, Bengel esta--
beleceu de novo a importancia da escatologia. Opondo-a ao huma-
nismo de Lessing, éle insistia em que a finalidade da histéria era.
uma tal execugao do plano salvador de Deus, de modo a abranger
finalmente téda a humanidade. Interpretava éste processo de mo--
do apocaliptico, calculando que o fim se daria no ano de 1836.

As idéias de Bengel foram melhor elaboradas por Auberlen
(1824-1864), Beck (1804-1878) e Hofmann (1810-1877) e con--
duziram finalmente ao conceito de uma *“histéria da salvagdo™
(Heilsgeschichte) . Os amplos horizontes de Bengel faltaram, em.
regra, aos seus sucessores. Embora aplicassem suas idéias a uma.
interpretacdo do material histérico encontrado na Biblia, assusta-
vam-se com a visdo apocaliptica de Bengel, particularmente em.
vista de seu dbvio érro no calculo do fim do tempo. Como resul--
tado, ésses tedlogos além de nada terem a dizer com relagdo ao:
curso da histéria depois da época apostdlica, deixaram mais ou.
menos de lado a importancia que Bengel atribuira a escatologia:

D. — PROBLEMAS MODERNOS DA INTERPRETAGAO TEOLGGICA.
DA HISTORIA.

1. — Métodos Insatisfatérios.

O estudo da evolucdo histérica das interpretacbes secular e-
cristd da histéria tem a vantagem de expor algumas das fraquezas:
basicas dos métodos anteriores de abordar o problema. O método
puramente indutivo, e. g, é dbviamente insuficiente. Mesmo pondo-
de lado a dificuldade de reunir todos os relatos ainda existentes de--
parariamos com o fato perturbador de que tdoda a evidéncia hist6-
rica é de carater bem fragmentario e erratico. O que foi preser--
vado nao coincide de modo nenhum com o que era mais impor--
tante e nem podemos ter a certeza de que os restos de um periodo-
representem sempre seus aspectos caracteristicos. Além disso, nio-
s6 ndo podemos confiar em muitos dos relatos histéricos, devido ao-
fato de terem sido compostos por pessoas que queriam que as coi--
sas fossem vistas dentro de uma certa perspectiva, mas também de--
vido & obscuridade e quase incompreensibilidade de muitos dos mo--
numentos histéricos vindos de paises estrangeiros ou tempos dis--
tantes.

Pensava-se nos séculos XVIII e XIX que os defeitos do mé-
todo indutivo podiam ser vencidos seguindo um caminho especula-:
. tivo. Admitia-se que, sendo o homem o agente da histéria através:
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das idades, esta devia seguir um modélo recorrente e que através
do conhecimento da natureza humana poder-se-ia descobrir: aquéle
modélo. De uma maneira diferente, o século XVIII esperou apre-
ender o modélo basico, secularizando a escatologia biblica. A idéia
da Perfeicao Gltima, e. g., substituiu a do Novo Céu e a Nova Terra,
e a do Progresso a do Novo Nascimento espiritual. Os pensadores
daquela época deixaram de notar, todavia, que aquelas idéias bibli-
cas aplicavam-se exclusivamente aos que criam e sua comunidade,
De um modo arbitrario ignoraram tanto a novidade de vida que
Deus comunica aquéles que crém nele como a idéia do Julgamento
divino que, de acérdo com a Biblia, aguarda os incrédulos. Nos sé-
culos XIX e XX as interpretacdes especulativas da histéria mos-
tram o deséjo de se livrarem de idéias biblicas. Sistemas de cos-
mologia e antropologia idealista ou otimistico-naturalista sdo usa-
dos por Hegel, Marx, Schelling, Wundt, Nietzsche, Troeltsch, So-
rokin, Spengler e Toynbee, para mencionarmos apenas alguns dé-
les. Os contrastes existentes entre estas concepgdes em conflito
sao tao grandes, porém, que se torna dbvio seu carater puramente
imaginario. Por mais que éstes escritores apresentem evidéncias
para apoiar suas concepgdes, é facil mostrar a arbitrariedade com
que cada um déles seleciona apenas o material que se adapta i sua
imagem, ignorando o resto.

2. — A Centralidade de Jesiis Cristo.

Por sua vez, os tedlogos da “Histéria da Salvagdo” mostraram
‘tanto o papel dominante que a histéria desempenha na Biblia como
‘0 lugar central que Jesiis Cristo ocupa naquele processo. Como re-
sultado disso, existe uma concordancia crescente na teologia protes-
tante moderna no sentido de interpretar também a histéria de um
‘modo Cristocéntrico. E’ 6bvio que a relacdo temporal em que se
situam os acontecimentos entre si nfio é suficiente para lhes dar
sentido. E’ preciso haver uma perspectiva ou sistema de referéncia
comum- a todos éles. E’ também claro que nenhuma pessoa ou
-acontecimento comuns, ou ordem humana de coisas pode desem-
penhar tal funcdo, porque tudo que é engendrado pela histéria é
relativo a outros fatdres histéricos. A importancia de Jests Cristo,
‘de ac6rdo com a teologia protestante moderna, estd no fato de que
‘como homem éle viveu na histéria, enquanto que ao mesmo tempo,
‘como Filho de Deus, éle determina tdda a histéria da humanidade.
‘De um modo mais restrito, seu ministério na histéria pode ser des-
crito como concluindo definitivamente téda a histéria de Israel.
‘Ele foi, ao. mesmo tempo, a ocasido de sua queda politica que cul-
‘minou na destruicdo de Jerusalém no ano 70 A. D.,, como também
‘a causa paradoxal da influéncia mundial que a religidgo judaica al-
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«cancou pelo fato de se tornar o Velho Testamento uma parte in-
tegrante da Biblia crista. Todavia, a0 mesmo tempo, Jesis Crlsto‘
tem uma importéncia universal. O poder redentor divino, que em
sua vida entra na histéria, foi assim de tal modo revelado que desde
«entao os homens tém podido ver ésse poder A luz de Jests Cristo,
compreendemos porque a histéria humana é a histéria de uma hu-
manidade que, algumas vézes obscuramente e outras de um modo
articulado, age como sendo destinada a transcender a si mesma e
-a ser redimida da espécie de existéncia que tem. Pela mesma razio,
o sentido supremo que a fé atribui a Jesds ndo se limita as pessoas
que com éle tiveram contacto durante seu ministério terreno. O
impulso divino que se manifestou em sua obra tem sentido, sdmente
se tiver como base uma finalidade universal, isto é, quando as no-
vas possibilidades de vida que Jesis ofereceu a seus discipulos sio
postas a disposicao de téda a humanidade e quando o triunfo s6bre
os fatores naturais, tdo evidente em sua vida, é compartilhado por
todos os homens. Assim a obra de Jests Cristo aponta para a con-
sumacdo final déste mundo. .

A histéria do Evangelho tem, portanto, o mesmo sentido para
a histéria da humanidade que os classicos da arte ou da literatura
tém para a histéria da cultura humana. Quando queremos saber,
por exemplo, qual o sentido de um certo periodo da literatura pro-
curamos a obra mais importante daquele periodo. Do mesmo mo-
do, na escala mais ampla possivel, a histéria do Evangelho explica
o sentido da histéria em geral. Nela, todos seus fatéres operantes
aparecem mais claramente que em qualquer outra parte, e do mes-
mo modo, a origem e o destino da humanidade podem ser reconhe-
«cidos na vida de Jesiis mais precisamente do que em qualquer ou-
tra esfera da histéria. Finalmente, a histéria do Evangelho revela
as leis subJacentes histéria.

3. — Aspectos caracteristicos da Histéria da Salvacio.

. A histéria interpretada desta maneira apresenta um certo nu-
mero de tragos notaveis. Dependendo de terem éles ou ndao uma
relagdo direta com o ministério de Jests Cristo, todo o curso dos
acontecimentos histéricos pode ser dividido em duas correntes, a
saber, “Histéria da Salvacdo” e aquela que, por falta de outro no-
me, podemos chamar de “a outra histéria”. Além disso, uma vez
que o objetivo a ser atingido na histéria é antes o objetivo de .
Deus que um escolhido pelos préprios homens, a histéria se abre
para o futuro. Nao ha perigo de que ela atinja jamais um estagio
além do qual nao possa mais avancgar; e, todavia, seu movimento
‘nao é aquéle tipo deprimente de avango constante implicito na
idéia de Progresso. Embora o tempo ndo venha a acabar, todavia, .
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o objetivo de Deus seri atingido na histéria déste: mundo. Tambéms
caracteristica da histéria da salvacéo é a certeza de que ha um pro--
posito compreensivo por sob a histéria téda. Sendo um plano di--
vino, ndo pode éle nunca ser simples e completamente identificado:
com os planos e intengbes dos que trabalham na histéria. O fato.
de que a histéria da salvacao é a corrente determinante no curso-
da vida histérica, eleva a Gltima em sua totalidade, acima da esfera-
meramente natural de causacdo material. Assim, tdda a histéria.
atinge uma esfera transcedental. Os acontecimentos histéricos de--
vem ser interpretados como manifestacoes de um. conflito entre f6r--
¢as sobrenaturais, embora o combate seja travado por séres huma--
nos e fatdres naturais. Em tal concepcdo toma-se. ¢ mal com serieda--
de, como alguma coisa que nao é apenas desagradavel subjetivamen--
te, mas como algo que nio devia existir. Por esta razao, o objetivo da:
histéria ndo é Evolucdo ou Progresso, mas antes Redencéo, isto é, a.
transicdo de uma condigdo que é objetivamente insatisfatéria e into--
leravel para uma que é satisfatéria sob todos os aspectos. Devido a.
operacao da “Histéria da Salvacao”, porém, todo o processo histérico:
é tal que éle ndo deve também ser interpretado de modo totalmente

pessimista. Embora possam néo conhecer a razao, sentem os homens:
que apesar das incleméncias da natureza e da estupidez e bruta-.
lidade do homem, hi energias operando na histéria por meio das:
quais lhe é atribuido um sentido objetivo. Com a idéia de histéria.
da salvagdo evitam-se também as armadilhas de-um otimismo igual--
mente infundado, que estid subentendido, e. g., na idéia de Progres-
so. Nio hi nada na natureza do homem ou déste mundo que possa:
justificar a suposicao de que por meio de seus préprios recursos:
a histéria esteja se movendo no sentido de perfeicdo sempre:
crescente.

Finalmente, na idéia de histéria da salvagdo é atribuida uma:
posicdo privilegiada para aquéles que crém em Jestis Cristo. A.
comunhio espiritual dos que crém forma tanto a vanguarda da his-
téria como o canal através do qual as forgas redentoras de Deus:
se comunicam a tdda a humanidade. A presenca de um “povo de:
Deus” na histéria humana é para os cristdos uma evidéncia de que
todo o processo da histéria converge por vontade de Deus para.
um fim comum. Uma vez que .aquéles que ndo pertencem ao “po--
vo escolhido” néo serdo capazes de discerni-lo, éles, ou negardo que:
a histéria tenha qualquer finalidade ou se recusardo a identificar
a finalidade da histéria com aquela que os cristdos esperam. To-
davia, esta concepgdo Cristocéntrica da histéria ndo é mera es-
peculacdo. Ela tem sido confirmada por fatos histéricos que pro--.
varam ser de significacdo extraordinaria para a histéria da huma--
nidade neste Gltimos dezenove séculos. Metodologicamente ela:
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é apenas .uma hipétese; mas hipdteses sdo também todos os ou- -
tros principios e idéias usados na interpretacio da histéria. Sua. .
superioridade como uma hipétese tornar-se-4 evidente quando a .
aplicarmos aos diversos problemas com que a histéria nos defronta.
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