QUESTOES PEDAGOGICAS

INTRODUCKO AOS ESTUDOS HISTORICOS (1V).

QUARTA PARTE

As Interpretagbes da Historia através dos Séculos.

Fm!damentmn enim aliud nemo potest ponere praeter id quod
positum est, quod est Christus Jesus.
I Cor. 3, 11.

CAPITULO PRIMEIRO
,  GREGOS, JUDEUS E CRISTAOS

§ 73. A Antigiidade Cléssica.

Se avaliarmos bem a duracdo secular da Antigiiidade classica
ou greco-romana, — € s6 dela que pretendemos falar nestas pagi-
nas, — nao nos custara compreender que a visdo da histéria num
periodo de == 1.300 anos (1) ndo pode ter sido completamente uni-
forme, mas deve ter evolvido junto com o pensamento geral, va-
riando conforme as mentalidades .das diversas épocas e adaptan- -
do-se as doutrinas das véarias escolas filoséficas. Entretanto é le-
gitimo falarmos na visao “classica” da histéria, visto que a mundi-
vidéncia dos povos classicos constitui -certa unidade “organica”.
No fundo de quase tédas as especulacGes dos antigos sGbre a po-
sicio do homem no mundo histérico encontramos umas convicgdes
fundamentais, que sdo caracteristicas do paganismo pré-cristdo, ou
talvez melhor: podemos verificar a auséncia de certas nogdes que,
com o triunfo do Cristianismo, se foram integrando na consciéncia
da civilizagdo ocidental (cf. § 75). O assunto é vasto e complexo,
e neste paragrafo podemos estudar-lhe apenas alguns aspectos (2).
Ao reconstruirmos a visdo da Histéria na Antigliidade, temos de
recorrer ‘a observagOes dispersas, encontradas nao s6 nas obras de
historiadores e filsofos, mas também nas producgbes de poetas e
dramaturgos. Justifica-se ésse método pela circunstincia de nao
haver existido entre os gregos e os romanos uma disciplina filos6-

.

(1). — A documentagio escrita relativa & Antigiiidade classica vai de Homero (800
d. C.?) até os Glt'mos representantes da filosofia pagd (expulsos de Atenas
em 529 d. C. pelo Imperador Justiniano).

"(2). — Niao podemos dar aqui uma documentagio copiosa: remetemos o leitor in-
teressado a um trabalho publicado pelo autor déste livro: A Visdo da Histéria
na Antigiiidade (in “Paideia”, Revista da Faculdade de Filosofia, etc. de
Sorocaba, I 2 (1954), péags. 5-34). .
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fica que tivesse por objeto particular os acontecimentos histéricos.
Os antigos ndo conceberam uma “filosofia da histéria”, nem sequer

a puderam conceber: a teologia cristd é a mae da moderna filoso-
fia da historia.

I. Os Fatdéres que atuam no Processo Histérico.

O homem ndo é senhor absoluto do seu destino: tem de re-
conhecer que além de, ou antes: acima de seus intentos pessoais,
existe um Poder Superior, a favorecé-los ou a contraria-los. Se
fazemos abstracdo de numerosos matizes individuais, as vézes
consideraveis, que existem entre as diversas maneiras de interpre-
tar a atuacdo désse Poder Superior, podemos dizer globalmente
que o homem a concebe como uma livre disposi¢do de uma tGnica
Divindade, considerada como Pessoa, ou como uma iritervengao
de muitos entes divinos (politeismo), ou entdo, como uma opera-
¢do necessaria de um Todo Divino (panteismo), o qual pode ser
racional e cognoscivel, ou nao (3). A primeira atitude é a do
Cristianismo; a segunda e a terceira, — que admitem varias for-
mas e interpenetracbes, — sfo tipicas do “paganismo”, na acepcao
mais ampla desta palavra. No politeismo poderiamos ver. um
palido reflexo da transcendéncia divina; no, panteismo o da ima-
néncia divina. A sabedoria pagd nao conseguiu harmonizar ésses
dois atributos: jamais eliminou por completo as eivas do politeis-
mo ou do panteismo.

a) A Mundividéncia de Homero.

Em Homero encontramos, ndao uma teoria metodicamente ela-
borada, — seria incompativel com a concepgéo artistica da epopéia
e com a mentalidade primitiva da época pré-filoséfica, — e sim in-
tuicdes geniais que anunciam de longe temas centrais dos gran-
des historiadores, dramaturgos e fildsofos. O poeta ja vé, de modo
mais ou menos confuso, a coexisténcia de trés fatoéres que atuam
no processo histérico: a livre atividade humana, a intervengao ar-
bitraria de deuses antropomorfos, € o Destino impessoal e impla-
cavel. A atividade humana tem certa autonomia: as figuras épi-
cas nao sao marionetes mecanicas nas maos dos deuses. Sido ver-
dadeiros homens e verdadeiras mulheres; engrandeceu-os o poeta,
mas jamais os desfigurou, tirando-lhes a vida ou torcendo a verda-
de humana por causa de uma teologia. Contudo, ndo compreende-
mos bem nem o térmo nem o sentido da atividade humana, a ndo
ser que conhegcamos o mundo olimpico, onde sdo tomadas medidas
decisivas para o destino dos mortais. E éstes veneram piedosa-
mente os deuses, imploram-nos nas suas necessidades e oferecem-

(3). — Ha outra possibilidade: explicar o processo histérico pelo Acaso, c¢f. § 67 1II.
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lhes sacrificios sem suspeitarem que os objetos da sua veneracio
nao merecem tais atos de confiangca e piedade. Pois os deuses da
“religiao homérica”, concebidos de maneira grosseiramente antro-
pomorfa, sdo moralmente inferiores aos mortais, ~— pedra de es-
céndalo para muitos pagéos sérios (4). Corresponde-ihes uma Pro-
vidéncia antropomorfa: rancorosa e malévola, ou complacente e be-
nigna, mas sempre caprichosa, mais capaz de causar um médo su-
persticioso do que uma piedade religiosa. O partidarismo de Hera,
Afrodite, Marte e Atenas é completamente amoral, manhoso e pue-
ril, e custa muitissimo a Zeus criar certa ordem nas reunides baru-
lIhentas e burlescas que, de vez em quando, se realizam nos palacios
celestes. J& (ou ainda?) percebemos certo henoteismo (5) no
Zeus homérico, o mais alto e poderoso de todos os deuses. Quando
éle fala, treme o Olimpo e os demais deuses guardam um siléncio
respeitoso. Contudo, devemos reconhecer que nem o préprio “pai
dos deuses e dos homens” é todo-poderoso: estd sujeito & Forca
inflexivel do Destino (Moira ou Ananke), e se o decreto da Moira,
as vézes, coincide com a vontade de Zeus, outras vézes é-lhe imposto
contra a vontade. Podemos verificar a divergéncia no canto da
morte de Heitor (Ilias, XXII 209,«etc.): o Tonante pde na balan-
ca o destino de Aquiles ¢ o de Heitor, e vé com tristeza que a
Moira quer a morte do principe dos troianos.

b) Os Grandes Historiadores.

a) Herédoto é homem “religioso” com fortes preocupacdes
morais, diferenciando-se, nestes pontos, de Homero. O deus 'do
“pai da histéria” é um ente enigmatico: to théion ou to daimdnion
é transcendente ou imanente?” Seja como fér, Herédoto julga o
Universo cheio de entes divinos, isto é, na acepg¢do antiga da pa-
lavra: séres que merecem uma veneragio religiosa da parte dos
homens. Segundo éle, ndo se compreende a histéria humana sem
a intervencao misteriosa dos deuses, ou entao, sem a Lei imanente
do Universo. Por mais probleméatica que seja a natureza da di-

2

vindade herodotiana, percebemos-lhe bem éste traco: é ciumenta
e vingativa (5a). Quando alguém (6) se atreve a ultrapassar os

(4). — Ja dizia Xenéfanes (século VI a. C.): “Homero e Hesiodo imputaram aos
deuses tudo quanto entre os homens é indecoroso e censuravel: roubos, adul-
térios e enganos reciprocos” (fragm. 11; cf. 15). — Veja também Heraclito,
fram. 42, e Plato, Respublica, II1 377A-392B, e X 595A-608B.

(5). — O henoteismo & uma espécie de politeismo, segundo o qual um deus entre
muitos deuses é concebido como o mais forte e poderoso.

{5a2). — Niao sdo raros, na obra herodotiana, tragos de certo ceticismo e agnosticismo;
mas a Inveja dos deuses (grego Phthénos tén thedn) 'lhe parece fato indis-

. cutivel. Semelhante agnosticismo, mas de tendéncia diferente, seria professado
pelo historiador bizantino Procépio (in Bellum Gothicum, 1 3, 6-8): “Con-
sidero eu como uma aberragdo louca tdda e qualquer tentativa humana de
indagar a natureza divina. O homem nem sequer. atinge a verdade exata em
relagdo As coisas humanas. Quanto mais lhe sdo inacessiveis as coisas divinas!
Eu por mim nada quereria afirmar a respeito do Divino a n@o ser sua per-
feita bondade e sua onipoténcia absoluta”.

(6). — Por exemplo, Creso, o rei.da Lidia (I 26-91), Policrates, o tirano de Samos
(III 39-47), e Xerxes, o rei dos persas (VIII 13, etc.).
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limites humanos, — ou, por outras palavras, comete o grave pe-
cado de “descomedimento” (hybris), — cai sdbre éle a terrivel
vingan¢a divina, conseqiiéncia inevitavel da Inveja, forcando-o a
reconhecer que nao passa de um miserdvel mortal. Dai residi-
rem a suprema sabedoria e a suma piedade, caracteristicas da mun-
dividéncia de Herédoto (e de quase todos os autores gregos da
época “classica”), em ndo querer abandonar presumidamente o in-
dividuo humano o lugar que deve ocupar no Késmos (7), no Uni-
verso. Tal ato de insoléncia origina um desequilibrio entre os ele-
mentos constitutivos do Todo misterioso, e cabe a Némesis (8) re-
" conduzir o homem_ descomedido para o seu lugar. Herddoto nao
exclui o papel relevante da atividade humana (por exemplo, de Ci-
ro e Temistocles!), mas sua visdo do mundo é essencialmente de-
terminada por um temor religioso, ou antes: supersticioso, ao “Di-
vino” que o homem tem a obrigagcdo de respeitar.

B) Tucidides acentua muito mais a livre atuacdo do homem
no processo histérico. E’ o homem que determina, em boa parte, a
marcha da histéria, impondo-lhe seus fins e seus intentos. O ho-
mem é essencialmente animal ambicioso e interesseiro. Sera gran-
de estadista quem souber tirar proveito dessas tendéncias profun-
damente humanas. Um conhecimento racional (gnéme) pode aju-
dar-nos a compreender o homem nas suas aspiragdes e nos seus
intentos. Aif estd a grande utilidade de estudos histéricos: por nos
darem informacdes exatas sbbre o passado, contém ensinamentos
valiosos sébre o futuro, o qual, em virtude da condigdo humana,
sera igual ou semelhante ao que se passou (cf. § 3 II). A esfera
das atividades humanas vem a ser cortada freqiientemente por
uma férga irracional: o “acaso” (tyche), o qual contraria e ani-
quila as esperancas dos mortais. Um exemplo célebre de tal in-
tervencio imprevista e incalculavel é a peste que assolou Atenas
nos primeiros anos da guerra do Peloponeso. O racionalista Tu-
cidides, apesar de reconhecer o alcance dessa fér¢ca misteriosa, ndo
entra em especulacdes filoséficas para lhe demarcar o terreno; mui-
to menos ainda.lhe escapa uma palavra de censura, mesmo ao des-
crever os crimes mais hediondos da guerra. Limita-se a observar,
documentar e relatar com a objetividade imperturbave! de quem
observa e expOe uma reagdo quimica. Neste ponto é muito instru-
tivo o didlogo entre os embaixadores de Atenas e os da ilha de Melos
(V 89-105): ai ouvimos expor cinicamente a lei fundamental da
Historia (a qual, para Tucidides, é essencialmente politica e mi-

.

(7). — A palavra Kdsmos significa “ordem” (com uma nocido inerente de “beleza”)
e “mundo”, portanto: “o mundo ordenado e organizado”.

(8). — NAmesis quer dizer: “aquela que mede, distribui, proporciona” (as coisas a
cada um conforme lhe convém). — Cf, Her6doto, I 43, 1: “Depois da saida

de _Sélon, apoderou-se de Creso a terrivel Némesis divina, a meu ver, porque
se julgava o mais feliz de todos os homens”.
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litar): a vida politica é exclusivamente baseada no poder, e o
fraco, bom ou mau grado seu, tem de submeter-se ao forte; ques-
toes de direito discutem-se apenas entre partidos igualmente po-
derosos. Essa lei férrea e inalterdvel ndo foi inventada pelos ate-
nienses: procedem éles como também os melenses procedenam se
fossem capazes de impor sua vontade a outros.

vy) Polibio toma uma posigdo mais “cientifica” perante os
acontecimentos histéricos, procurando “causas determinantes” e “leis
histéricas”. A formacido do Império Romano é um processo natural,
digamos: racional, e, dadas certas causas determinantes (de otdem
fisica e moral), necessério.’ Tal como se sucedem, na histéria de
um povo, os varios regimes politicos num ritmo determinado (cf.
§ 65 IV, nota 7), assim se sucedem, num plano superior, os varios
Impérios. Roma liqiiidou, gracas a sua excelente legislagdo ¢ pru-
dente organizagdo politica, o poder émulo de Cartago e conquistou
o mundo mediterraneo, mas, como tddas as coisas terrestres, esta
sujeita a lei da corrupgao. Polibio julga-se até capaz de predizer
as catastrofes internas que ameagam a Cidade (VI 57 e VI 9, 11).
Torna-o melancélico a consideragdo das vicissitudes humanas: tam-
bém Roma ouvira, muito provavelmente, um dia uma sentenca de
maldicdo, proferida contra ela por um soberbo vencedor (XXXIX
+3, 6-7). A Tyche polibiana, que decide da sorte humana, difere
bastante da Tyche irracional e incalculavel de Tucidides: é a Hei-
marméne (9) da Estoa, a lei imanente do Universo, em {ltima ana-
lise, racional e, portanto, cognoscivel a inteligéncia humana, pelo
menos, até certo ponto. O historiador nao ignora o que ha, muitas
vézes, de misterioso no Destino para o homem, nem subestima a im-
portancia dos grandes personagens, por exemplo, a dos Cipides (10),
mas, apesar dessas concessGes, é sobretudo determinista. Nenhum
historiador da Antigiliidade achegou-se tdo perto dos conceitos mo-
dernos de evolugdo e de leis histéricas como Polibio. Parece-lhe
mera supersticdo a religido, a qual, porém, pode prestar servigos
ateis para dominar as massas: se o Estado se compusesse exclusi- .
vamente de sabios, nédo teria cabiments (VI 56).

Entre os historiadores romanos cumpre destacarmos Saldstio, -
que costumava introduzir suas monografias por um breve Prefa-
cio de cunho filoséfico. O autor é moralista, mas, ao contrario de
Herédoto, ndo baseia sua moral explicitamente numa concepcao
teoldégica do mundo. A moral salustiana é, civica, austera e prag-
matista, tipica de um povo de acdo como era o romano. E’ a

virtus que funda e cimenta os Impérios, a manifestar-se em labor,

(9). — A palavra Heimarméne & derivada da mesma raiz que Moira, a ssber:®
s-mer-(= “porgdo”), a qual encontramos também nas palavras latinas mors

' e mereor.

(10). — Polybius, Historiae, X 21, 3; cf. X 2.5 (Cipido-o-Velho) e XXXII 11-14

( Cipiao-o-Mogo) .
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continentia e aequitas. Mas a posse segura dos beneficios mate-
riais, acarretados por um longo periodo de paz, acaba por entor-
pecer e desmoralizar os cidaddos, fazendo com que percam a he-
gemonia. Roma, por se entregar & desidia, a libido e a superbia,
vai seguindo o caminho fatal dos demais Impérios (11). A inter-
pretacao moralista da histéria, alids bastante comum em tddas as
épocas e nao desconhecida dos gregos, é corriqueira na literatura
latina, e encontra-se por exemplo também em Tito-Livio (12).

¢) Os Poetas Gregos da Epoca Cléissica.

Os progressos dos gregos no setor religioso e no campo da es-
peculacdo filoséfica deviam resultar numa atitude mais critica
ante os mitos imorais de Homero, e num esfoér¢co de reconciliar a
Necessidade( grego: Anédnke) com a Justica. Ja em Hesiodo ve-
mos uma primeira tentativa de relacionar a cega Moira de Home-
ro com uma disposi¢do justa: as trés Moiras do poeta bedcio s@o
filhas de Zeus e Témis, a deusa das leis eternas, a prudente e justa
conselheira do Tonante. Dike é igualmente filha de Zeus, sendo a
omnipotentia supplex junto ao trono de seu pai, quando ofendida
pelos mortais (13). Se é licito transportarmos essas figuras mito-
légicas para o terreno de conceitos abstratos, podemos dizer que
Dike (latim: Jus) é, entre os homens, a manifestacdo da divina
Témis (latim: Fas): personificou-as a viva imaginacdo dos gre-
gos, a0 passo que os romanos as concebiam como abstragdes im-
pessoais.

Nao podemos acompanhar nos pormenores a evolucas do
pensamento religioso dos gregos: basta- delinearmos a atitude dos
grandes dramaturgos, que lutam constantemente com o problema
do mal.

., a) Segundo Esquilo (=525-%455), — poeta influenciado
pelo orfismo (14), — existe uma Ordem divina e justa, a lei ima-
(11). — Transcrevemos aqui o passo mais importante (Sallusuus, Catilinae Con]uratro,
3-6): Quod si regum atque imperatorum animi virtus in pace ita ut in
beIIo valeret, aequabilius atque constantius sese res humanae haberent, neque
aItud alio ferri neque mutan ac misceri omnia cerneres. Nam imperium facila
iis artibus retinetur qmbus initio partum est. Verum ubi pro labore desidia,
pro continentia et aequitate lubido atque superbia invasere, fortuna simul
cum moribus immutatur, Ita imperium semper ad optimum quemque a minus
bono transfertur.
(12). — Titus Livius, Ab Urbe Condita, Praefatlo, 19 e 12.

Hesiodus, Theogonia, 901-906; cf. Opera et Dies, 256-260. — Mas om
Theogonia, 218 as trés Moiras (Klothé, Léachesis e Atropos) sdo filhas de

Nyx (= Noite), e em Plato (Respublica, X 617 C-D) elas sio fithas da-

Anénke (= Necessidade), e dominam o passado, o presente e O futuro.

(14). — O Orfismo, cujas origens remontam & época pré-homérica, era uma seita
religiosa, que comegou a tomar grande surto a partir do século VI a. C.
(Empédocles, Pitagoras, Platdo, etc.). Sendo um dos chamados “mistérios”
antlgos, foi-se aliando ao culto de Dioniso, ganhando assim em elementos or-
giacos. Era uma espécie de rehgxao revelada”, que tinha seus livros sagra-
dos. — A seita tinha uma teogonia e cosmogoma, praticava uma austera as-
cese (abstencdo de certos alimentos que contém os germes de nova vida);
acreditava na renovacdo periédica do mundo e na metempsicose. Contribuia
muxtnssnmo para a crenca na imortalidade da alma humana, da qual sé os
“inicindos nos mistérios” podam gozar. — Muitos pontos da sua doutrina e
da sua evolucdo histérica continuam obscuros. .

-
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nente do Universo, em que o homem vem a ser integrado orga-
nicamente: é a Dike. Destarte o dramaturgo consegue dar fei-
¢oes morais e religiosas ao Destino implacavel de Homero, sem
inteligéncia e sem amor. Mas seu esférgo, por mais grandioso que
seja, tem algo de desesperado: como harmonizar os capriches do
Fado com as exigéncias da lei moral? Como explicar e justificar
o terrivel enigma do sofrimento humano? O poeta curva religio-
samente a cabega diante désses mistérios, mas julga saber que-nem
sempre o pecador é punido imediatamente: o pecado de um indi-
viduo transmite-se de geracdo a geracdo, e muitas vézes acontece
que os netos sofrem pelos crimes de seus avds (15). Além disso,
o sofrimento possui poder purificador: as tristes experlencxas cons-
tituem ensinamentos valiosos para o homem (16).

B) Em Séfocles (496-406) percebemos a tendéncia de fa-
zer coincidir a Moira com o carater do herdi tragico; seus dramas,
mais “humanos” e mais psicoldégicos do que as tragédias “divinas™
de Esquilo, comprovam a verdade da profunda palavra de He-
raclito: “Para cada homem, a prépria indole é seu destino” (17).
Nenhum dos trés grandes dramaturgos frisa com tanta énfase a
harmonia universal, a que deve corresponder, por nossa parte, uma
resignacao absoluta: “Os dados de Zeus caem sempre acertada-
mente” (Sophocles, fragmentum, 809).

vy) Assim como Esquilo, Séfocles e Pindaro (18), — cada
um a sua maneira, —_ mostram uma posigac religiosa perante os.
problemas da vida, assim Euripides (480-405) é filho do Raciona-
lismo da época dos sofistas (cf. Tucidides). Existem, contudo,
diferengas consideraveis. O dramaturgo é um revoitado, um eter-
no inquieto, que anda torturado pelos enigmas da existéncia hu-
mana: é o filésofo do palco ateniense, que nunca cessa de venti-
lar seus pensamentos apreensivos. O historiador, porém, em nénhu-
ma ocasido perde o sangue-frio, e abstém-se metodicamente de es-
peculagdes que ultrapassem a capacidade do intelecto humano. Pa-
ra ambos existem fércas misteriosas, ¢ nenhum dos dois cogita em
identificar a Moira com a Dike. Mas Tucidides, cético esclarecido,
nio nos revela seu pensamento sébre o Divino,.ao passo que Euri-
pides incrimina os deuses de crueldade, pde-lhes em davida a exis-
téncia, impugna os mitos imorais, e se empenha em atingir uma

N

(15). — Aeschylus, Agamemnon, 750-781. — Cf. a pergunta dos discipulos a Jesus:
“Mestre, quem pecou, éste (0 homem cego de nascenga) ou seus pais?” (Ev.
Jodo, IX 4).

(16). — Aeschylus, Agamemnon, 146: péthei méthos, palavra freqiientemente citada
por A. Toynbee.

(17). — Heraclitus, fragm.,

(18). — O poeta tebano Pmdaro (518—422) acredita, como Herédoto e Esquilo, na

vinganga celeste, conseqiiéncia inevitdvel da hybris humana e do phthénos
divino.
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idéia mais elevada da Divindade. Ao que parece, acredita numa
“moral laica”. ! :

d) Os Filoésofos:

Os chamados pré-socraticos tinham integrado o homem nas
leis universais do Késmos; com os sofistas (18a), o homem torna-
va-se o centro das especulagdes filoséficas; Sécrates (18b) e Pla-
tdo, muito embora inimigos figadais do ceticismo e do relativismo
dos. inovadores, consagravam um interésse especial ao estudo do
homem, e essa atitude “humanista” seria adotada por quase todos
os pensadores da Antigiiidade. Eram intensas as especulacdes dos
gregos sbbre o homem: provocava-lhes a curiosidade nao s6 o
problema do homem' moral, — quer do individuo, quer da coleti-
vidade, — mas também a questdo do homem religioso. Apesar
de todos é&sses esforgos, continua a existir um abismo entre os
resultados da “teologia” grega e os dados da Revelacdo crista.

Platao e Aristoteles chegaram ao conceito de um Deus trans-
cendente. Mas ndo conseguiram eliminar por completo o politeis-
mo, questdo secundaria, ao que parece, para os pensadores gre-
gos, mas que os impedia ,de ficarem com uma nogéo aprofundada
da Divina Providéncia. (Plato) is not troubled further, any mo-
re than another Greek would be, by the question of polytheism or
monotheism (18c). Ademais, desconheciam o conceito da Cria-
cdao: um mundo que recebe a totalidade do Ser da Vontade sobe-
rana de um Deus-Pessoa, sem que nele haja uma necessidade in-
trinseca de criar e sem que haja uma matéria préexistente, —
eis uma nocao fecunda em conseqiiéncias graves, que se procura
em vao fora da tradicdo biblica. A Criagdo é exclusivamente cris-
td. Tous les systémes anciens, méme les plus profonds et les plus
élevés laissaient subsister un dualisme métaphysique jamais réduit,
un élément de réalité demeurant étranger & la causalité premiére,
Dieu n’étant cause que de mouvements, d’arrangements, de formes,
et non pas d’étre (19). Além- disso, as especulagéges filos6ficas pou-

(18a). — Os sofistas eram os expoentes do rac:onahsmo e do ceticismo grego (segunda
metade do século V a. C.); ensinavam a “sabedoria e a virtude humanas”,
indo de cidade & cidade (seu terreno principal era Atenas), e faziam pagar
suas aulas. Suas doutrinas ousadas impressionavam muito os mogos, e eram
combatidas pelos conservadores. Sua atuagio constituia a fase critiza do 'pen-
samento grego (superada por Platdo e Aristteles). Os principais sofistas
eram Protagoras de Abdera: (“O homem é a medida de tédas as coisas”),
Gérgias de Leontini: (“Nada existe; mesmo que existisse uma coisa, seria
incognoscivel; mesmo que fosse cognoscivel uma coisa, seria incomunicvel”),
e o enciclopedista Hipias de Elida. — As figuras de Calicles e de Trasimaco
(cf. § 81 II e § 109 1I) talvez sejam ficgbes literdrias de Platdo. — Cf.
também § 87 III.

(18b). — Segundo Xenophon (Memorabilia, 1 1, 9 e 19), Sécrates acreditava na Pro-
vidéncia divina; cf. também Plato, Apologia Socratis, 4041 (com certa nota
de agnosticismo) .

(18¢c). — W. K. C. Guthrie, The Greeks and Their Gods, London, Methuen & Co,
19542, pag. 351

(19). — A. D. Sertlllanges, Le Chrristianisme et Les Philosophies, Paris, Aubier,
1939, 1 p4g. S0.



— 507 —

co repercutiram na vida religiosa da maior parte dos antigos: nao
possuiam os.sdbios da Grécia o zélo dos profetas de Israel em tes-
temunhar solenemente o Deus uno e vivo, que nos chama imperio-
samente e a cuja chamada devemos nés obedecer incondicionalmen-
te. As massas eram deixadas entregues a um antropomorfismo gros-
seiro, a um fatalismo obsessor, ou entdo, a uma teurgia desesperada.
Havia um divércio entre a religidio particular dos sabios, o culto
oficial e formalista da cxdade, e as crengas e praxes supersticiosas
do povo.

o) Quanto a Platédo, tout est dieu ou divin chez ce trop divin
Platon: les ldées ou Formes .intelligibles, I'ldée du Bien, Pldée
du Beau, IIntellect, 'Ame, le Monde, les Astres, notre intellect et
notre dme & nous, sans parler (des) dieux de la mythologie. . .
(20). O Divino Demiurgo ordena e organiza a matéria, tomando
por modélo a Idéia inteligivel, que vive em si e contém em si to-
das as idéias inteligiveis; o mundo visivel é a cépia imperfeita,
embora bela e divina, do mundo inteligivel; seu movimento per-
pétuo e circular imita de qualquer maneira a eterna imobilidade
da Idéia Suprema. Levou-o o Amor a organizar o Kdésmos, 2o
qual procura comunicar, na medida do possivel, a sua prépria per-
feicao. E’ o Pastor dos homens, que guarda, cheio de bondade, o
mundo e tudo o que hia no mundo. O Amor rege o Universo, e
a essa harmonia universal do Kdsmos deve corresponder uma con-
cérdia universal entre os homens (20a). Entretanto, algo escapa
fatalmenis ao contrdle divino: num processo ciclico de constante
repeticdo, o mundo é movido ora por uma causa externa e divina,
ora por'uma fdr¢a cega, inerente & matéria: a Heimarméne, prin-
cipio de cobica e desagregac@o. Deixado entregue as suas préprias
fércas, estaria prestes a recair no caos informe, se o Demiurgo
nao retomasse o leme, infundindo-lhe novamente a ordem e a
imortalidade. Apesar de tantas belas paginas que Platdo consa-
grou ao govérno divino, sua Providéncia é uma instincia preca-
ria, muito diferente da Providéncia cristd: comove-nos a piedade
platénica, mas decepciona-nos a irredutivel oposicdo entre sua
Providéncia e o Fado, entre a Forma e a Matéria.

B) O neoplatdnico Plotino (204-270 d. C.), distinguindo
entre a Providéncia € o Fado, e fazendo depender da Divindade,
tanto éste como aquela, granjeou os louveres de Santo Agostinho

(20). — A. Diés, "Autour de Platon, Paris, Beauchesne, 1927, II pég. 555

(20a). ~— Plato, Leges, 711 D.E. — No Symposium, 202 D-E, Eros é um dédimon
intermediario entre os deuses e os homens, um vago pressent’'mento da ne-
cessidade da Redencdo. Cf. Simone Weil, Intuitions Pré-Chrétiennes, Paris,
La Colombe, 1951, e Alfred Noyes, The Unknown God, London, Sheed &
Ward, 1945.

7



(21). Mas também &le nio chegou a idéia crista da Criagdo nem
ao Providencialismo cristdao: como todos os antigos, é politeista
(ou panteista dindmico?), visto que o Uno (a Divindade Supre-
ma), a Mente e a Alma do Mundo sao entes divinos: assim como
Deus esta além do Ser, assim a matéria, privacdo absoluta e prin-
cipio do mal, estd aquém do Ser; outrossim, a Criacdo nao é livre
ato de Deus, mas um processo necessario de emanacdes divinas,
em que o Espirito, atingindo forcosamente o limite final, se trans-
forma em matéria, o Bem no mal, e a Luz nas trevas; e afinal,
- Plotino, separando a Providéncfa do Uno, coloca-a na Mente Di-
vina, primeira emanag¢do do Uno.

v) Para Aristételes, Deus é a causa final, ndo a causa efi-
ciente do mundo. E’ o pensamento do pensamento, inteiramente
separado do mundo (22). Se existe um movimento ascendente
do mundo para Deus, ndo ha descida alguma de Deus para o mun-
do, o qual, no pensamento cristdo, existe apenas por participar do
ser divino. Pois, se Deus é o absolutamente Separado do mun-
do, o mundo ndo é separado de Deus (cf. § 68 Ila), e Deus, ao
pensar-se a si préprio, conhece tudo, porque nada possui inteli-
gibilidade a ndo ser por participar da esséncia divina. Para o Es-
tagirita, porém, a matéria impensavel, principio do contingente,
do particular, do concreto, — coisas rebeldes a todo e qualquer
conceito abstrato, — ndo deve sua existéncia ao Ato Puro que é
Deus, mas é eternamente independente déle. No seu sisterna, o
Késmos sem Deus ni3o é menos inconcebivel do que Deus sem o
mundo. Le philosophe ne distingue pas entre le nécessaire absolu,
qui est Dieu méme, et le nécessaire dérivé, qui est 'ensemble de
la création avec ses grands rouages (23). Por ser a matéria irre-
concilidvel com a ordem inteligivel que deriva de Deus, o mundo
histérico, que é o terreno do contingente (cf. também § 31 I, nota
2), subtrai-se 2 Divina Providéncia. Deus sublunaria non curat,
sendo-lhe indiferente a sorte humana. O nosso globo estd sujeito
ao Acaso, ou entdo, a certas leis imanentes.

8) O Providencialismo fica eliminado por completo no sis-
tema de Epicuro, que “explica” o mundo pelo Acaso. Existem
deuses, sim, mas moram la nos imensos intermandios sem se preo-
cuparem do destino humano. As religides fizeram muito mal a

(21). — Augustmus, De Civitate De, X 14. — Cf. a distingdo classica de Boécio in
De latione Philosop IV, Prosa VI 7: Nam Providentia est ipsa ilfa
dwma ratio, in summo omnium principe constituta, quae cuncta dtspomt,
fatum vero inhaerens rebus mobilibus dispositio per quam Providenti® suis

queeqgire nectié ordinibus.

(22). — Aristételes Metaphysica, XI¥ 7. — Cf. A.-]J. Festugiére, L’ldéal Religieux
des Grecs. et I'Evangile, Paris, Lecoffre, 1932, péags. 54-58. — Em nossa
répida exposicio devemos simplificar um pouco os problemas; o leitor inte-
ressado poderd encontrar ampla bibliografia e exposi¢io mais sistemética nos
livros citados nas notas déste capitulo.

(23). — A.-D. Sertillange, in opere citado, pag. 154.

RN .
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humanidade, escravizando-a e tornando-a supersticiosa, cruel e re-
ceosa: tantum religio potuit suadere malorum! (24). O mundo
histérico, resultado do jogo fortuito dos Atomos, é uma burla si-
nistra. .

¢) Os Estoicos (25), renunciando ao Deus transcedente da
Academia (26) e da Escola peripatética (27), identificavam-no
com o mundo e interpretavam os deuses tradicionais de modo ale-
goérico (28). O homem é parcela do Todo Divino, e por partici-
par de uma substancia divina, tem a possibilidade e até a obriga-
¢a0 de se integrar nd Ordem universal: naturae convenienter vive-
re. A Providéncia do Pértico, ora chamada Prénoia, ora Heimar-
méne, ora Tyche, é em ultima anilise, o desenvolvimento filosé-
fico, cientifico e sobretudo ético da Ananke e Moira dos tempos
primitivos, e tem s6 o nome em comum com a Providéncia cris-
td. Diz Cicero: Néec vero universo generi hominum solum, sed
etiam singulis a dis immortalibus consuli et provideri solet (29).
Dai um certo otimismo, embora um tanto artificial e forcado: pois
nio se alicercava numa esperanga escatolégica nem numa confian-
¢a no govérno justo de um Deus-Pessoa (29a), mas numa concep-
¢ao monista do mundo, numa moral auténoma e orgulhosa, numa
ascese austera, tornada um fim em si, e numa herdica férca de
vontade que se recusava obstinadamente a reconhecer a realidade
do mal. Distinguia a Estoa entre o “interésse do Todo” e o “in-
terésse individual”, aceitando com uma resignacdo admiravel a
discrepiancia entre os dois. Diz Epicteto (30): “Que és tu? Um
homem. Se te consideras como membro separado, é conveniente
a tua natureza viveres até idade avancgada, séres rico e sadio; se
te consideras, porém, como homem e como membro de um Todo,
convém que tu, por causa désse Todo, ora adoecas, ora fiques ex-

{24), — Lucretxus, De Rerum Natura, T 110. — Cf. A.-J. Festugidre, Epicure et ses

Dieux, Paris, Presses Universitaires, 1946
(28). — Os Estéicos contituiam uma escola flloséf:ca, fundada por Zendo e Crisipo

(séculos IV-III a. C.), que professava um materialismo panteista e tinha
sobretudo preocupagdes éticas. Por reunir-se no “Pértico” de Atenas (grego:
stod), ficou com o nome de “Estoa”.

{26). — A Academia é a Escola de Platdo: nome de uma chécara, perto de Atenas
e consagrada ao semi-deus Akédemos, comprada pelo filésofo por volta de
387, onde lecionou até o ano da sua morte (347).

{27). — A escola peripatética é a de Aristételes, visto que o mestre costumava dar
aula passeando (grego: peripatéin — “passear”). [

{28). — Cf. Cicero, De Natura Deorum, II 24, 64. — Dai as etimologias ineptas dos
estbicos que “racionalizavam” os nomes dos deuses tradicionais, por exemplo:
Krénos (= Saturnus) = Chrénos (= “tempo”); Juppiter = Juvans Pater.

(29). — Cicero, De Natura Deorum, I1 65, 164.

(298) — Cf. Seneca, De Prov:dentxa, VvV 8: de est boni wviri? Ptaebere se fato

Grande solatium est cum universo rapi. Quidquid est quod nos sic vivere, sic
mori jussit, eadem necessitate et deos alligat. Irrevocabilis humana pariter
ac divina cursus vehit.

€30). — Epictetus, Dissertationes, II 5, 25, - Ep:cteto (£ 60-x140 d.\C.) era
um liberto, que se converteu ao Pértico e vivia divulgando e popularizando
a doutrina da escola. Niao 'deixou livro algum, mas seu discipulo Arriano
(também conhecido como historiador das cam de Al dre Magno)
publicou os ensinamentos do mestre, servindo-se de anotagdes estenogréficas.
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posto aos perigos de uma navegagdo, ora suportes a pobreza, e
até morras antes do teu tempo”. Mas os Estéicos, nas suas fre-
qiientes discussdes com os que negavam a Providéncia, viam-se
amitde forcados a fazer esta concessdo: Magna di curant, parva
negligunt (31). Estamos longe da palavra do Evangelho: “Até os
préprios cabelos da vossa cabeca estio todos -contados” (Mt, X
30).

e) O Fatalismo antigo.

A exposicdo anterior ndo deixa ‘a menor davida: na Antigiii-
dade classica predominava a crenca no Destino, no Fatum, ao qual
nem os platdnicos conseguiram esquivar-se por completo. Eis uma
das fontes do “pessimismo grego”. Les grecs avaient un sentiment
si accablant de la méchanceté des dieux, de la fatalité qui pousse
non seulement au malheur mais au crime, qu’ils ont voulu, devant
cet océan d’horreur, devant ce monde divin inexplicable, sauver au
moins quelque chose, la seule valeur qui restait a I'homme, sa li-
berté, son sens de I'honneur, sa valeur d’homme enfin (32). O
homem n&o é mau: maus sdo os deuses e o Destino, que aguardam
maliciosamente uma oportunidade de arruinar o homem, apro-
veitando-se de um érro ou mau passo humano, ou entéo, fazendo-o
perder a juizo (33): nas duas hipéteses, 0 homem ndo é completa-
mente responsavel por seus atos. Para os antigos, — globalmente
falando (34), — o pecado ndo esta radicado na possibilidade tra-
gica de o homem dizer: Non serviam; nao consiste em apartar-se
a vontade criada, consciente e livremente, da Vontade Soberana
do Criador; ndo afeta o nicleo mais intimo da pessoa humana.
O mal é, por assim dizer, algo de exterior; reside fora do homem,
fora daquilo que lhe constitui o 4mago da alma: na matéria cadtica
€ desagregadora, fatalmente sujeita ao Destino e eternamente re-
belde & influéncia salutar de Deus; ou.entao, reside na vontade
caprichosa e depravada de deuses antropomorfos. Um s6 momen-
to de irreflexdo, um s6 mau passo basta para perder irremediavel-
mente o homem, sujeito que esta as condigdes da matéria.

(31). — Cicero, De Natura Deorum, 1l 66, 167, — Cf. o adégio juridico dos romanos:
Minima non curat praetor.

(32). — Ch. Moeller, Sagdesse drecque et Paradoxe chrétien, Tournai-Paris, Casterman,
1948, pég. 95.

{33). — E' a cegueira (grego: dfe). — Cf. o provérbio latino: Deus quem perdere
vult, prius dementat (cf. Scholia in Sophoclis Antigonen, 620).

{34). — Cf. Ch. Moeller (in opere citato, pég 93, nota 1): Seul Euripide a entreva
le “video meliora proboque, deteriora sequor” (Ovidius, Metamorphoses, VII
20-21; cf. Rom., VII 21)... Aristote a vu la méme chose dans sa critique

de la vertu-sclence (de Sécrates, cf. § 75 II). Mais c’est 1& une vue épora-
dique, restée sans écho. Elle ne va pas au dela, du reste, d'une oonsta(atxon
de lazt, sur la dxt‘lxcu]té de suivre “le juste” quand on Ia vu. Il n’y a pas

de PIi totale & faire le bien. Jamais un grec n’aurait
imaginé pareille “déréliction” de I’homme. — Cf, também L. Rougier,
Celse, ou Le Conflit de la Civilisation Antx'que et du Christianistne Primitif,
Paris, Editions du Siécle, 1925, pégs. 67-75.
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o milagre do humanismo greco-romano estd no fato de se
afirmar com énfase, a despeito dessa mundividéncia sombria, a
dignidade humana. Os antigos, confiantes no “valor humano” (gre-
go: areté, latim: virtus), ndo se deixavam possuir de um desespéro
enervante, mas, moderando suas esperangas e circunscrevendo-se
nos limites intransponiveis da existéncia humana, sustentavam um
ideal francamente humanista, que os habilitava a enfrentar cora-
josamente os contratempos da vida e até a morte. Pdsto que sejam
cruéis os deuses e implacavel o Destino, 0 homem é um raio de
luz.na vasta escuriddo do Universo. O homem é superior a éssas
* f6rcas misteriosas sem amor e sem piedade, o homem pode ser “belo
e bom” (kalokagathés, cf. § 92 III a, nota 93). E tudo nos leva a
crer que ésse ideal ndo era construgao especulativa de filésofos e
artistas, mas tinha as suas raizes nos instintos do povo (35). En-
tretanto, 0 homem é mortal, e ac mortal cabem pensamentos de um
mortal:.é ato de hybris ter aspiragoes sobre-humanas ou absolutas.
Por isso, o “ethos” grego, por mais heréico que seja, é inseparavel
de certa moderagdo (sophrosyne) e resigna¢ao; traz em si uma no-
bre melancolia, ndo inativa ou inerte, mas varonil e realjsta; o ho-
mem grégo renuncia deliberadamente & esperanga de jamais po-
der atingir o Absoluto; seu equilibrio ndo é devido a falta de tensGes
psiquicas, mas é o resultado feliz de um intenso esférgo para criar
um mundo verdadeiramente humano e uma vida que valha a pe-
na de ser vivida (grego: bios biotés). E’ incompleto o ideal gre-
go, bem o sabemos: faltam-lhe a contrigdo, a inquietude, a humil-
dade e a esperanca, poténcias humanas que foram despertadas pe-
lo Cristianismo. A Hélade é uma promessa, um preambulo, uma
ansia sincera por um humanismo auténtico e integral; nao é o apo-
geu absoluto da histéria humana, e seu politeismo nao merece as
lagrimas de poetas roménticos (35a). A Grécia moldou a cultura
humanista do mundo ocidental, uma cultura que depois seria inspi-
rada e batizada pelo Cristianismo: por isso ndo podemos evoca-la
sem sentimentos de gratiddao e ternura. E o homem técnico e meca-
nizado do século XX pode encontrar, na patria do humanismo oci-
dental, um poderoso corretivo & uma barbérie civilizada (35b).

(35). — Revela-se a nota de equilibrio, de .moderacdo e de resignagio em quase tddas
as realizagdes do génio grego: na hteratum, na arquitetura, na filosofia, nas
artes, nos provérb:os, etc “Nada te” e “Conh te a ti

ey T !

sdo as divisas da civil pri 1 te na época cléssica.
{35a). — Cf. A. de Musset, Prologue de Rolla, o poeta alemio Fr. Von Schiller, Die
Gotter Griechenlands (= “Os Deuses da Grécm") e muitos outros, que so-
ghav%mxcom “o belo mundo pagéo, alegre e inocente”. — Cf. também Nietzsche,
109 IIX
435b). — Cf. os livros interessantes de Sir R. W. Livingstone, Greek Ideals and Mo-
dern Life, London, Oxford University Press, 19442 e The Greek Genius and
Its Meaning to Us, London, Oxford University Press, 1933¢.
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II. O Sentido da Histéria.

Os antigos ndo conheciam um fim transcedente da histéria
(35¢). Mesino para os que acreditavam na imortalidade da alma
(35d), o além-timulo era concebido de maneira bem diferente
do céu cristdao: ou desconheciam a imortalidade da alma indivi-
dual, ou entao concebidm o além-timulo, ndo como o fim absoluto
e definitivo .da vida terrestre, mas apenas como uma ‘das fases de
um processo césmico de eterna repeticdo (35e). E para a grande
maioria, enquanto ndc duvidasse da sobrevivéncia ou ndo a negas-
se (36), a alma de um falecido ndo passava de uma “sombra”
levar uma existéncia obscura e triste no Inferno, e a nutrir sau-
dades impotentes da vida “real” neste mundo (37). A crencga na
imortalidade da alma exercia pouca influéncia sobre a moralidade
das massas: estas procuravam garantir a felicidade futura em
iniciagdes mecanicas, ou numa teurgia ocultista. Por outro lado,
cs antigos ndo imaginavam um fim imanente da histéria: um He-
gel, Marx e Comte sdo figuras desconhecidas da sabedoria greco-
romana, o que vemr confirmar a tese de que ésses filésofos, mau
grado seu, devem muitissimo ao seu ambiente judeo-cristdo.

a) o Progresso

Os gregos e Os romanos nunca sonharam com a perfect1b1h-
dade progressiva e ilimitada do género humano, nem tinham ilusées
a respeito de um futuro paradisiaco que desse sentido universal ao
processo histérico. Sem diavida, conheciam o progresso das artes
e das ciéncias, — alids, um fato bem observavel e saliente. Ja o
pré-socratico Xendfanes observava: “Ao principio, nem tédas as
coisas os deuses ensinaram aos homens; mas pouco a pouco vao
&les descobrindo o melhor” (38). E Séneca afirma: Veniet tem-
pus quo posteri nostri tam aperta nos nescisse mirentur (39).

{35¢c). ~— Devemos fazer uma excecdo para os persas, que desde os tempos de Zoroastro
(século VI a. C.?) ader'am a um dualismo radical, admitindo a cxisténcia de
dois Principios coeternos e ndo criados: Ormuzd ou Ahura Mazda (o Bem) e
Ahriman (o Mal). Os dois repartem entre si, ndo sem tremendas lutas, tddas
as coisas do Universo, e cada homem tem de optar por um déles. A histéria
humana ndo é nada mais senfio a luta sem trégua entre ésses dois Principios, mas
no fim, o Mal serd vencido definitivamente, e serd criado um novo Universo
de Luz e Verdade. — Este dualismo absoluto (segundo alguns, uma evolugdo
posterior da doutrina de Zoroastro) seria adotado, na éra cristd, por varias

. seitas gnésticas, principalmente pelos maniqueus (cf. § 76 I a, nota 15).

(35d). — Alegamos aqui um sb sepitafio (CIL, VI 11252, 3-5):
Sed mea divina non est itura sub umbras
Caelestis anima. Mundus me sumpsit et astra.
Corpus habet tellus et saxum nomen inane.

{35e). — Cf. Plato, Respublica, X 614B-621D; Vergilius, Aeneis, VI 724-751; etc.

{36). — Cf. CIL, VI 26003 (outro epitafio):
Nihil sumus et fuimus mortales. Respice lector.
In nihil ab nichilo quam cito recidimus.

{37). — Diz Aquiles a Ulisses no inferno: “Eu preferiria ser humilde empregado de uma
pessoa sem muitos bens na terra a ter o dominio sébre todos os mortos no
Hades” (Odyssea, X1 489-491).

(38). — Xenophanes, fragm., 18. — Quanto a2 evolugéo biolégica, veja Anax:mander,
(In Diels, A 30).

{39). — Seneca, Quaestiones Naturales, VII 25, 5.
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Contudo, o Progressismo moderno, que atribui valor absoluto aos
acontecimentos relativos da histéria, é alheio ao pensamento an-
tigo, o qual era mais fatalista, menos otimista, e frisava, antes de
mais nada, a necessidade de ser o homem moderado nas suas as-
piragdes. Sofocles canta o poder do homem: “Ha muitas maravi-
lhas; nada, porém, é mais maravilhoso do que o homem” (40).
O homem atravessa os mares, cultiva os campos, domina as feras,
constréi cidades e organiza-se em sociedades. Mas as conquistas
ndo sdo ilimitadas: o homem tem de morrer, ndo podendo escapar
ao Hades inevitavel. Outrossim, vai tanto para o mal como para
o bem: o dominio sébre a natureza n3o o premune contra a hybris,
o pior de todos os pecados.

b) O Mito de Prometeu.

Em Hesiodo (41) lemos o mito de Prometeu, elaborado de-
pois por véarios autores, entre os quais pelo dramaturgo Esquilo
(42) numa das suas trilogias. O mito é significativo, ndo s da
mentalidade grega, como também de muitos outros tipos de “paga-
nismo”. Prometeu, filho de um titd e primo de Zeus, é o amigo
ardiloso e habil dos homens, ajudando-os na sua luta continua
contra o regime tirdnico do Tonante. Por isso aconselha-lhes que,
ao sacrificarem um boi ao pai celeste, reservem para si as melho-
res partes da vitima e oferecam a Zeus apenas os 0ssos, envoltos
em camadas de banha; quando Zeus percebe o 16gro, retira o fogo
aos mortais, mas Prometeu consegue roubé-lo do céu, benefician-
do outra vez a humanidade. O tita possui também o dom divinaté-
rio: sabendo que Zeus pretende enviar ao mundo uma mulher,
Pandora, para punicao do género humano, adverte seu irmao, Epi-
meteu (43), da catastrofe iminente, avisandoc-o contra todo e qual-
quer presente de Zeus. Mais tarde, sabendo que o Olimpico quer
destruir a humanidade por meio de um dilavio, exorta seu filho,
Deucalido, a construir uma arca para ficar salvo das Aguas. Eis
alguns beneficios que a astGcia de Prometeu trouxe aos homens:
alguns déles sdo permanentes, e outros frustram, em parte, os si-
nistros planos de Zeus. A interpretagao “classica” do mito nao é
uniforme, mas varia, ao que parece, conforme os autores e as épo-
cas; visto que se perderam muitas fontes relativas ao nosso assun-
to, é um tanto precaria a reconstrugdo do seu significado no

(40). — Sophocles, Antigone, 332-375.

(41). — Hesiodus, Theogonia, 508-616; Opera et Dies, 50-105.
(42). — Alguns filélogos pdem em divida a autenticidade do drama (por critérios in-

ternos), atribuindo-o a outro dramaturgo mais recente (por volta de 450 a.
C.). — Para o mito de Prometeu na elaboragdo platdénica, cf. Plato, Protagoras,
320C-323D.° .

(43). — Epimeteu, porém, ndo obedeceu, mas casou-se com Pandora e gerou Pu:ra, a
futura espésa de seu primo Deucalido, filho de Prometeu ¢ da ninfa Climene
ou Celeno. — O nome “Prometeu” significa: “o que pensa antes”, e “Epime-
teu” quer dizer: “o que pensa depols”.
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mundo grego. Mas podemos dizer com bastante verossimilhanga
que o Prometeu “classico” é muito diferente do Prometeu “roman-
tico” (44): nao é o eterno revoltado nem o definitivamente eman-
cipado do jugo dos deuses, mas reconcilia-se com o pai celeste,
garantidor da-Ordem Universal, e submete-se &s leis razoaveis do
Késmos. Jamais o homem serd deus. NZo mostravam os gregos
uma admiracdo incondicional, — embora muita simpatia, — pela
figura do rebelde Prometeu, nem aprovavam uma concepgao “pro-
metéica” da cultura humana. Atrever-se a desafiar a Deus era ato
de hybris, e falta de sophrosyne. .
Contudo, o mito é significativo por nos revelar certo dualis-
mo no_seio da prépria divindade, idéia essa que, por mais erronea
que seja, sobrevive nos tempos modernos, e é tipica de certo “pa-
ganismo”. O pagdo de uma cultura primitiva esforca-se por pro-
curar meios para conjurar o Destino ou os caprichos dos deuses,
mediante a magia, e para saber o futuro, mediante oraculos e ho-
réscopos. O pagao de uma civilizacdo adiantada tem a esperanca
de poder eliminar o Grande Mistério € de se tornar senhor absoluto
do seu destino, mediante o estudo metédico das leis imanentes do
mundo. Segundo muitas mitologias, 0 homem estaria envolvido
numa luta desesperada e sem trégua contra Deus, furtando-lhe
ardilosamente os segredos e forcando-o imperiosamente a obedecer
aos esquemas humanos. Luta desigual e, na realidade, inexistente!
O homem ndo é parceiro de Deus, sendo absurda uma competicdo
entre o Criador e a criatura. T6das as conquistas do homem s&o
“humanas”, isto é, devem sua existéncia a uma investigagcdo autd-
noma da natureza (nao idéntica a divindade!) pelo homem, e s@o
igualmente “criaturas”, isto é, nao poderiam realizar-se sem o ato
criador de Deus, do qual dependem tddas as coisas extra-divinas,
~— também a cultura humana, — na sua esséncia € na sua exis-
téncia. E tddas as conquistas humanas tém por fim derradeiro a
glorificacdo de Deus mediante a perfeicdo das suas criaturas. A
majestade divina ndo admite nenhum deus competidor, e nao
se avilta a ponto de ter ciumes das obras realizadas por suas cria-
turas: o plano divino é incomensuravel com os planos humanos.
Separar em Deus o Amor do Poder, é um conceito inaceitiavel pa-
ra o cristdo: o Deus Unico é o Transcendente, o Todo-Poderoso, o
livre Criador do mundo e, ao mesmo tempo, 0 Onipresente, o Amor
que rege intimamente tédas as coisas. O cristdo nao vé um tirano
em Deus, mas o adora como o tremendo Onipotente e 0 venera co-
mo o inefavel mistério de Amor. Por afirmar com igual énfase o
amor poderoso e o poder amoroso em Deus, — muito embora a

(44) . — Prometeu tornou-se figura predileta da época do Romantismo: Goethe (balada),
Shelley (Prometheus Unbound, 1820), e Beethoven (Die Geschdpfe des Pro-
metheus, 1801).
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realidade divina seja incompreensivel para nossa inteligéncia, —
o Cristianismo rejeita resolutamente uma dialética “prometéica”
entre Deus e o0 mundo. O sublime paradoxo cristio é a combina-
¢ao de temor piedoso e de amor confiante. Nao obstante, a cren-
¢a mitolégica subsiste ainda em alguns meios modernos qiie tém
a ilusdo de se poder emancipar da “tirania” de Deus pelas cién-
cias e pela técnica. L’erreur de Pesprit mythologique est de croire
que, sous les coups de la science, c’est P'image de Dieu qui s'écroule,
alors que ce sont uniquement ses caricatures (45).
¢) A Teoria da Degeneracio.

Os antigos nao tinham ilusées futuristas, mas sonhavam com
um Parajso Terrestre, no comégo da histéria. Um lugar comum
da poesia classica, principalmente da latina, era a crenca na cons-
tante deterioracdo da humanidade (46). Cantava Horacio:

Damnosa quid non imminuit dies?
Aetas parentum, pejor avis, tulit
Nos nequiores, mox daturos
Progeniem vitiosiorem (47). )

A idéia remonta, em ltima andlise, a Hesiodo que distingui-
ra entre cinco geragdes de homens ou idades do mundo, a mostra-
rem um processo quase ininterrupto de corrupg¢éo progressiva (48).
Na idade de ouro, ou de Saturno (= grego: “Krénos”), os ho-
mens, justos e piedosos, ndo precisavam trabalhar, visto que a ter-
ra tudo produzia espontaneamente: reinava a paz universal. Na
idade de prata, os mortais se revoltavam contra os deuses. A épo-
ca de bronze era um periodo de guerras continuas entre os homens.
Na idade “herbica”, um breve intervalo de recuperacdo relativa,
os Aquiles € os Adrastos marchavam contra Tebas e Tréia. A
quinta, a de ferro, é a pior de tdédas: o poeta lamenta estar con-
denado a viver neste periodo, em que ndo ha respeito pelos direi-
tos humanos nem piedade para com os deuses. A essa visao pessi-
mista da histéria o poeta acrescenta o mito de Pandora, a Eva da
mitologia grega: tddas as boas dédivas, com que enriqueceram os
deuses a primeira mulher, foram-se esvaecendo, ao abrir-se a cai-
xa, exceto a Esperanca, a qual, no pensamento de Hesiodo, é mais
um mal do que um bem: a Tlusdo (49).

d) Os Ciclos histéricos.

Entretanto, a lei da constante corrupgao de per si ndo dava a
derradeira explicacdo do processo histérico: fazia parte de uma

(45). — P. Rostenne, La Foi des Athées, Paris, Plon, 1953, pig. 83; Cf. Paul Ricoeur,
Histoire et Verité, Paris, Editions du Seuil, pAgs. 86-87.

(46). — Por exemplo, Ovidius, Metamorphoses, 1 89-150 (4 periodos); Aratus, Phaeno-
mena, (3 periodos); Tibullus, Elegiae, I 3, 35-50 (2 periodos).

(47). — Horatius, Carmina, III 6, 33-36.

(48) . ~ Hesiodus, Opera et Dies, 109-196.

(49). — Ibidem, 50-105.
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lei mais ampla, a lei do movimento circular de geracdo.e corrup-
¢do. Ao cabo de certo nimero de anos perecerd éste mundo, mas
nascera outro, que sera uma cépia mais ou menos exata déste; ter-
minado o segundo, iniciar-se-4 o terceiro, e assim por diante, usque
in infinitum. Repete-se a histéria a todo o transe. Esta teoris,
que nos parece tdo estranha, tdo esquisita, -nfo se limita ao perio-
do do declinio da cultura antiga, mas se nos apresenta também
no apogeu do-seu poder criador, e manteve-se em vida até o fim
da Antigiiidade. Alids encontrimo-la também em numerosas ou-
tras civilizacbes (50). Ja Hesiodo (51) se refere a ela, e muitos, qua-
se todos os filésofos da Antigilidade classica, lhe deram sua adesao,
adaptando-a, de uma ou de outra maneira, ao seu sistema: os pré-
socraticos, Platdo, Aristételes, os pitagéricos, os estbicos, os epi-
curistas, os neoplatdnicos, etc. A teoria, que admitia vArios mati-
zes individuais, impossiveis de expor aqui, encontramo-la, na sua
forma mais radical, entre os pitagdricos e os estdicos. Segundo
aquéles, diz Eudemo: “Eu vos narrarei @ mesma histéria com o
mesmo. bastao na mao, e vés estareis sentados, como estais agora,
e tddas as coisas se verificardo do mesmo modo” (52). E os Es-
téicos: “Havera outra vez um Sécrates e um Platdo como também
cada um dos homens que com éles viveram, e os mesmos amigos
e concidaddos. Todos éles terdo as mesmas experiéncias..., e
isso acontecerd nio s6 uma vez, mas muitas vézes, ou melhor: és-
se processo de repeticdo néo tera fim” (53).

. Chamava-se Magnus Annus (grego: “télecs eniautés”)”o pe-
riodo multimilenario da duracdo de um mundo, em cujo inverno
devia ocorrer um dilavio e em cujo verdo devia realizar-se uma
conflagracdo mundial. Ao nascer um novo mundo, todos os as-
tros deviam ocupar a mesma posicdo que ocuparam ao iniciar-se o
primeiro mundo, ou entdo, — na hipétese de ser eterno o mundo,
— ao iniciarem todos os mundos anteriores. Por meio de obser-
vagdes astrondmicas, alguns se julgavam capazes de calcular a du-
racdo de tal Magnus Annus, mas os resultados désses célculos eram
‘muito divergentes: uns acreditavam em periodos de 10.000 anos
solares, outros em periodos de 12.000, 15.000, 18.000, ou muito mais
anos ainda.

A lei do Eterno Retdrno pressupde a ex1stenc1a de um mundo

eterno, — ou, pelo menos, de uma matéria eterna, — mas visto

que &ste mundo nio é inalterivel, torna a ocupar, periddicamente, a

mesma posicdo. Para o pensamento grego, o mundo, — ou uma

(50). — Por exemplo, na China, na Mesopotamia, na India, etc. — Cf. Paul Duhem,
Le Systéme du Monde, Paris, 1913, Vols. I.1I. -

(51). — Hesiodus, Opera et Dies, 174-175: ‘“Oxalé, ndo pertencesse eu a esta geracao,
mas tivesse morrido antes ou nascido depois!”

(52). — Eudemus, fragm. 51 (in Fragm. Philosophorum Graecorum, ed. Mullachius,

III pag. 250; cf. C. J. de Vogel, Greek Phtlosophy, Leiden, 1950, I pag. 11).
(53). — Nemesms. De Natura Hominis, 38
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matéria, cuja existéncia é independente de Deus, — é tdo neces-
sario como o préprio Deus: os antigos nao tinham uma idéia acer-
tada da contingéncia por ndo possuirem uma nocdo aprofundada
da Criacéo; destarte ndo viam que s6 em Deus, o Ipsum Esse, a
existéncia coincide absolutamente com a esséncia. Nao precisa-
mos insistir em que a crenca em ciclos histéricos de natureza cds-
mica ndo podia resultar numa “filosofia da histéria”: para os an-
tigos, a propria sucessdo no tempo torna-se um conceito relativo,
e até enganador, visto que seu movimento progressivo é simulta-
neamente um movimento retrégrado, quer dizer, ao ponto de par-
tida. Diz Aristételes que a questdo de saber se somos posteriores
ou anteriores 4 guerra troiana tem pouco cabimento, j4 que todos
os acontecimentos se efetuam num eterno ciclo de repeticdo (54).

e) A Missdo de Roma.

Segundo alguns, a missdo civilizadora de Roma, tema predileto
de tantos poetas, retores e historiadores (55), teria sido um dos
elementos que contribuiram para os antigos irem procurar o “sentido
da histéria”. A Pax Romana, — como hoje em dia, a Pax Americana,
ou a Pax Russica, — teria sido concebida como a gloriosa época
final da histéria, que pudesse dar sentido ao processo histérico.
Acreditamos nés que tal opinido é um anacronismo, nao abonado
pelos textos. Apesar de téda a veneracdo que os romanos tinham
pela Urbs Aeterna (56), ndo tinham visdes apocalipticas, compara-
veis as de alguns profetas modernos. No fundo, os panegiristas de
Roma esperavam a volta periédica da idade do Saturno (nos fins
da Repiblica e nos tempos de Augusto, por exemplo Vergilio e
Horacio), ou idealizavam os beneficios do Império Romano o qual
viam ameacado pelas ondas invasoras de barbaros (durante a Gran-
de Migracao dos Povos, por exemplo Rutilio Namaciano e Clau-
diano), ou entdo, eram cristdos e acreditavam que a missdo hist4-
rica de Roma consistia em preparar o caminho para a chegada do
Reino Universal de Cristo (por exemplo, Ambrésio e Prudéncio).
S6 neste Gltimo caso, poderiamos falar num significado definitivo
do processo histérico.

f) A Visdo Césmica da Histérica.

Os antigos viam no processo histérico um fendmeno césmico.
Assim como o Késmos apresenta lei de um eterno nascimento,
crescimento e morte, assim devia também a histéria estar sujeita
a lei do Eterno Retérno. Tal como outra Fénix (56a), o mundo

(54). — Aristoteles, Problemata, XVII 3. . .

(55). — Lembramos aqui apenas as célebres palavras de Vergilio: Excudent alii spi-
rantia mollius aera, etc. (Aeneis, VI 847-853). .

(56). — A expressdio encontra-se, pela primeira vez, em Tibullus, Elegiae, -II 5, 23-24.

(56a). — Para a lendéria Fénix, veja Herodotus, Historiae, II 73; Ovidius, Metamorphoses,

XV 392-407; Tacitus, Anneles, VI 28; etc. Os astrélogos relacionavam o re-
nascimento periddico desse ave com o Magnus Annus.
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morto devia renascer das suas préprias cinzas. Numerosoés mitos,
de origem diferente, mas de tendéncia semelhante, exprimem essa
atitude do homem antigo ante seu destino, — outra fonte de pes-
.simismo! A religiosidade greco-romana conhecia varios “salvado-
res”: Dioniso, Orfeu, Osiris, Mitra, etc., mas todos éles sdo figu-
ras vinculadas, presas que estdo ao préprio processo ciclico da
natureza. Dai lhes ser comum a todos éles uma nota de profunda
.melancolia. Desconheciam os antigos a alegria dos filhos de Deus,
porque nada sabiam de uma salvacdo fora dos ciclos césmicos.
Assim compreendemos a amarga sentenca do poeta Tedgnis: “O
melhor para o homem é ndo ter  nascido e nao enxergar os raios
do sol; depois disso, atravessar quanto antes o limiar do Hades e
jazer no tamulo” (57); assim podemos situar o tom pessimista de
inGmeros autores classicos desde Homero até o fim da Antiglida-
de. O maior grau de piedade, acessivel a um pagdo, era dissolver-
se resignadamente no Pan, no Tudo incompreensivel, constituido
pela Natureza, da qual o Bem e o Mal faziam parte integrante, do
mesmo modo que o dia é inconcebivel sem a noite, e a vida sem
a morte. Vivendo sem esperanga num fim escatolégico definitivo,
mas ndo como desesperados; lutando herdicamente contra o Des-
tino, mas ndo como revoltados, quiseram salvar a dignidade ‘hu-
mana, isentando o homem do mal ubiquo no Universo. Inegavel-
mente tem algo de grandeza impressionante o ideal antigo, mas a
atitude um tanto forcada devia resultar amitde num taedium
vitae, confessado francamente por Séneca: Omnia sic transeunt
ut revertantur. Nihil novi facio, nihil novi video: fit aliquarido et
hujus rei nausea. Multi sunt qui non acerbum judicent vivere, sed
supervacaneum (58).

Concluamos éste paragrafo com a interpretagdo simbdlica, nao
filolégica, de uma fabula transmitida por Plutarco (59). Diz o
autor que, sob o reinado do Imperador Tibério, certo Tamus, ca-
pitdo de um navio egipcio, navegava ao longo da costa da Grécia.
De repente ouviu, em presenca de muitos navegantes, o grito mis-
terioso: “Q¥ Tamus, 6 Tamus, morreu o Grande Pan!” e recebeu
a ordem categérica de comunicar ‘a infausta noticia a certo pro-
montério. Obedecendo a voz sobrenatural, Tamus levou a infor-
macao ao lugar indicado, € ai pdde ouvir, como todos os seus com-
panheiros, as lamentacGes dolorosas de muitas pessoas que, no con-
tinente, choravam a morte do grande Pan. Tornou-se tdo conhe-
cido o fato que o préprio Imperador o soube e féz questdo de rece-
ber pessoalmente o capitdo a fim de investigar quem era Pan
de quem falara a voz. Os cristdos interpretaram o conto como

{(57). — Theognis, Elegiae, 425-428. — Cf. Sophocles, Oedipus Coloneus, 1225-1227.
(58). — Seneca, Epistolae ad Lucilium, XXIV 26.
(59). — Plutarchus, De Defectu Oraculorum, XVII.
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uma referéncia a morte de Jesus, como uma espécie de revelagéo
sobrenatural do Drama do Calvario aos pagaos. Tal opinido esta
hoje abandonada. Entretanto, a lenda possui grande valor simbé-
hco Com a morte de Jesus, morreu, de fato, “Pan”, o Universo
etérno e divino do paganismo, e ficou salvo o homem dos vinculos
do Késmos. Cristo quebrou o encanto dos ciclos histéricos, natu-
ralizando a natureza, humanizando o homem, e divinizando a
Deus. Poderiamos acrescentar: dando sentido e importancia aos
acontecimentos particulares da histéria”. “Morreu o Grande Pan!”
Sua morte é o ponto de partida de um novo humanismo e de uma
gloriosa liberdade (59a).

§ 74. A visao da Biblia.

O lugar, ocupado pelos judeus entre os povos antigos, era
insignificante: mediocres nos parecem suas realiza¢bes culturais,
comparadas com as de Hélade, e pouco extensas e duradouras suas
conquistas territoriais, confrontadas com as de Roma. Entretanto,
possuiam um privilégio de sumo valor no setor religioso: a nocao
de um Unico Deus transcéndente, livre Criador do mundo e Se-
nhor absoluto da histéria.

I. O Velho Testamento.
a) O Deus de Israel.

Quando Deus apareceu a Moisés numa sar¢a que ardia, dis-
se-lhe: “Eu sou o que sou... Assim dirds aos filhos de Israel:
Aquéle que é, enviou-me a vés” (60). Estas palavras contém ‘os
germes de uma nova metafisica (61): “ser” é o nome préprio de
Deus, isto é, Deus é o Gnico Ser a existir necessariamente e por si;
tddas as coisas extradivinas poderiam nao existir, € devem sua
existéncia exclusivamente ao ato criador de Deus. Tal conceito
de um Deus transcendente: “excelso sGbre tddas as nagdes e cuja
gléria estd acima dos céus” (Salmo, CXII 4), exclui forcosamen-

.

(59a). — O conto de Plutarco foi recentemente .tratado também por Ernesto Grassi Un
“Dialogo”. I 1, pags. 9-12) e mterpretado como a “morte do mito”. Mae, para
éste “phnlé-mythos", a morte de Pan n3o é uma libertagdo gloriosa, e sim um
acontec’mento desastroso.

(60). — Exodo, III 14, — A palavra hebraica é “J’ahvé" menos corretamente “Je-
hovad”. Aos Judeus era proibido pronunciar &sse nome sagrado de Deus; por
isso usavam o térmo “Adonai” (= meu Senhor”). — Os filésofos gregos fa-
lam repetidamente em “to on” (= “aquilo que é”), e ndo em “ho 6n” (=
“aquéle que é”), nio chegando a atribuir a Deus a personalidade, ou, pelo
menos, muito rdras vézes, e sem repercussio observavel na sua atitude re-
ligiosa.

(61). — A conclusdo metafxsxca foi tirada por numerosos Padres da Igreja, dos quais
citamos aqui S. Augustinus (Enarratio in Psalmum CXXXIV 4): Sublatis
de medio omnibus quibus appellan possit et dici Deus, Ipsum Esse se vocarl
respondit; et tamquam hoc esset ei nomen: “Hoc dices eis”, inquit: “Qui est,
misit me”. Ita enim ille est, ut in ejus comparatione ea, quae facta sunt, non
sint. Illo non wparato, sunt, ab illo sunt; ili comparata, non sunt,
quia verum esse tncommutabx!e est quod ilfe solus est.

N
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te uma interpretagdo panteista ou politeista (62): “Ouve, 6 Israel,
o Senhor nosso Deus é o tnico Senhor” (Deut., VI 4). Jahvé
nao é deus nacional, mas o Deus universal de todos os povos e de
todos os reis, quer o reconhecam ou nao. Serve-se déles para rea-
lizar os seus planos inabaldveis: a uns eleva e ergue, a outros que-
bra e destréi, que todos estdo “na mao do oleiro” (Jeremias, XVIII
5). Este mundo teve seu inicio absoluto e tera seu térmo absoluto:
“No principio criou Deus o céu e a terra” (63), e: “No principio,
Senhor, fundaste a terra, e os céus sao obras das tuas maos. Eles
perecerdo, mas tu permaneceras... Tu, porém, és sempre o mes-
mo” (Salmo, CI 26-28).

b) O Homem.

Diz a Biblia: “E criou Deus o0 homem a sua imagem; criou-o
a imagem de Deus, e criou-os vardo e fémea. E Deus os aben-
coou, e disse: Crescei e multiplicai-vos, e enchei a terra, e sujei-
tai-a” (Gén, I 27-28) . O Deus Todo-Poderoso da Biblia nao tem
os ciimes resquinhos do Zeus da mitologia grega: concede, de
livre e soberana vontade, ao homem o dominio s6bre a terra, in-
cumbindo-o, desde o inicio, de uma missdo cultural. Ao exercer
essas atividades, o homem faz uma obra aprazivel a Deus. Se
Jahvé pode ser chamado um Deus zeloso, é que nao tolera outros
deuses diante de si: nem as obras das maos divinas, nem os pro-
dutos das diversas atividades humanas (£x, XX 3-5). Neste
ponto, é intransigente.

Considerando a grandeza do homem, o Salmista exclamas:
“Que é o homem para te lembrares déle? Ou que é o filho do ho-
mem para o visitares? Tu o fizeste pouco inferior aos anjos; de
gléria e de honra o coroaste, e lhe deste o mando sdbre as obras
das tuas maos” (Salmo, VIII 5-7). O homem é o rei da criagic,
encarregado por Deus de dominar a terra, a qual perdeu seu falso
encanto de ente divino, ficando reduzida.a sua verdadeira posi-
¢ao: a de ser obra de Deus. Se o conceito do “tragico” envolve
~grandeza e culpa da parte do herdi, a Queda do primeiro homem
é a maior de tddas as tragédias, prima malorum causa; despcjou
o homem dos seus privilégios, afastou-o de Deus, e acarretou-lhe
conflitos internos e externos. Disse Deus-a Addo: “A terra sera
maldita por tua causa; tiraras dela o sustento com trabalhos pe-
nosos todos os dias da tua vida. Ela te produzird espinhos e abro-
Ihos, e tu comeras a erva da terra. Comeras o pdo com o suor dc
teu rosto, até que voltes a terra de que féste tomado; porque tu
és pbé, e em pé te has de tornar” (Gén., III 17-19). O homem

(62). — Na pritica, porém, o monoteismo dos hebreus era sempre ameacado pelo
politeismo dos povos vizinhos. Também é problemético até que ponto o povo
era monoteista convicto e ndo aderia a uma espécie de henoteismo. .

(63). — Génesis, 1 1 (cf. § 68 II, nota 10). — Cf. também Salmo, CIII e Jé,
XXXVIII-XXXIX.
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caido, spoliatus gratuitis, vulneratus in naturalibus (64), é um rei’
destronado, e 0 mundo histérico torna-se tragico.

¢) A Alianca 'de Deus com o seu Povo.

Mas Deus, apiedando-se da lastiméavel condigéo' do homem
caido, féz uma alianga com o patriarca Abrado (65), a4 qual Israel,.
o povo eleito, devia seu lugar excepcional entre todos os povos da
Antigiiidade, alianca essa tao estreita que Jahvé pdde dizer a Moi-.
sés: “O Senhor Deus de vossos pals, o Deus de Abrado, o Deus
de Isac, e o Deus de Jacb: é&ste é o meu nome por téda a eterni--
dade, e com éste nome serei recordado de geracdo em geracao
(Ex., 111 15; cf. Atos, III 32). E Abrado, o pai do povo eleito, re--
cebeu esta promessa de Deus: “Eu te abencoarei, e multiplicarei
a tua estirpe como as estrélas do céu, e como a areia que ha sb-
bre a praia do mar; a tua descendéncia possuird as portas de seus:
inimigos, e na tua descendéncia serdao benditas tédas as nacdes da
terra” (Gén, XXII 17-18). A alianga foi véarias vézes renovada,.
por exemplo nos tempos de Moisés: “Por isso dize aos filhos de
Israel: Eu sou o Senhor, que vos tirarei de sob o jugo dos egipcios,
e vos livrarei da escraviddo... e vos tomarei por meu povo, e se-
rei o vosso Deus, e sabereis que eu sou o Senhor vosso Deus”™
(Ex., VI 6-7).

Em virtude dessa alianga, ratificada a uma voz pelo povo de:
Israel (Ex., XXIV 3), a histéria dos judeus tornou-se uma escola
de pedagogia divina. Da fidelidade dos israelitas a palavra dada
dependia a sorte nio sé dos individuos, mas também a da coletivi-
dade (Ex., XX 5-6). Sendo fiel, 0 povo podia contar com a pro-
tecdo divina, a manifestar-se em prosperidade, vitérias e paz; apos-
tatando de Jahvé, era castigado e humilhado perante os seus ini-
migos. E’ ésse o leitmotiv dos historiadores biblicos. Dos nume-
rosos exemplos que poderiamos alegar, citamos apenas um episé-
dio do reinado de RoboZo, filho de Salomao: a éle se dirige g pro-
feta Semeias com estas palavras: “Eis o que diz o Senhor: Vés
desamparastes-me, e eu vos desampararei também nas maos de
Sesac. 'E, consternados, os principes de Israel e o rei disseram:
O Senhor é justo. E vendo o Senhor que se tinham humilhado, fa--
lou a Semeias, dizendo: Visto que éles se humilharam, ndo os
perderei, mas dar-lhes-ei algum auxilio, e ndo farei cair o meu fu-
ror sdbre Jerusalém por mao de Sesac” (Paralip, II 12, 5-7).

(64). — O pecado original consiste, formalifer, na privagido culpivel dos mnossos bens
sobrenaturais e preternaturais; materialiter, na desordem das nossas faculda-
des (= concupiscéncia). Mas, diz o adagio escoléstico: naturalia manserunt
integra; o hipotético homem “natural” difere do homem caido sicut nudus a
spoliato. — Os protestantes e o0s jansenistas ddo uma mterpretagao muito
mais pessimista do do original, identificando-o com a concupiscéncia; visto
que ela subsiste no homem batizado, o pecado né@o nos é perdoado pelo batismo.

(65). — A essa alianca j4 precedera uma alianca “césmica”, feita com Noé e simboli--
zada pelo arco-iris (Génesis, IX 8-17).
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Mas além dessa lei de retribuicdo, aplicada pelos historiado-
res aos acontecimentos contemporineos bem como aos do passado,
percebemos outras vozes. O autor andénimo do maravilhoso livro
de J6 reconhece que a criatura ndo pode arrogar-se o direito de
entrar nos segredos insondaveis de Deus: “Por isso confesso que
falei nésciamente, e sbbre coisas que ultrapassam sobremaneira a
minha ciéncia” (J6, XLII 3). O autor é pensador arrojado, e nao
pode conformar-se com a explicagdo simplista, dada por seus cos:
taneos a distribuicdo do mal e do bem neste mundo. Apesar de
ainda andar no vislumbre do Velho Testamento, anela pela plenx-
tude da Revelacdo: “O’, se Deus me revivificasse depois da mi-
nha morte, ficaria esperando todos os dias da minha vida que che-
gasse a minha mudanga!” (Jé, XIV 14). Mas o autor ndo avista
os horizontes resplandecentes de um além-tiimulo, onde os sofre-
dores justos déste mundo serdo recompensados: acredita num som-
brio inferno, Xedl, igual para todos, sejam justos, sejam injustos
(66), e a verdadeira vida humana limita-se 4 terra. Mas como ex-
plicar, entfo, o sofrimento do justo? Jé ensina-nos a aceitar o sc-
frimento como um mistério inescrutavel, como o procedimento so-
berano de um Deus transcendente (67), o qual devemos aceitar
com respeito religioso, assim como devemos aceitar a felicidade.com
sentimentos de gratiddo. Por mais incompleta que seja essa respos-
ta, constitui um grande progresso s6bre a idéia primitiva e antro-
pomorfa da retribuicdo. O problema do mal, insolGvel para a inte-
ligéncia humana, era mais obscuro ainda para os pensadores do Ve-
Tho Testamento, que ignoravam o destino transcendente do homem.
E o Eclesiastes, “o primeiro existencialista da literatura mundial”,
é torturado pelo mesmo enigma, vendo com espanto que “o bom é
tratado com o pecador, o perjuro como aquele que jura a verdade”
(Ecl, IX 2).

Os profetas salientam o carater pedagdgico das provacdes a
que esta sujeito o povo eleito, frisando, ao mesmo tempo, que Deus
é misericordioso e paciente. A obediéncia a lei divina niao consiste
em oferecer holocaustos, mas em ter o coracdo compungido (Sal-
mos, XLIX e L; cf. Amés, V 22-24; Oséias, VI 6; etc.): é mais do
que um culto escrupuloso e formalista a Jahvé, é o cumprimento
fiel da sua lei moral. A moralidade interior (cf. Deut., VI 5), em-
bora sempre ameacgada por um formalismo exterior, é inseparavel
da religido que o Deus de Israel ensinou ao seu povo.

(66). — Ao lado dessas idéias pessimistas sbbre o Xeél, unde redire quemquam negant,
percebemos, no decurso dos séculos também vozes mais esperangosas, por
exemplo nos Salmos, XLIX e LXXIII.

(67). — Cf. J6, XXXVIII-XXXIX, e Sio Paulo, Rom, IX 20: “O’ homem, quem
és tu, para replicares a Deus? Porventura o vaso de barro diz a quem o féz:
Por que me fizeste assim?”



— 523 —

d) O Messianismo.

Jahvé protegia visivelmente seu povo eleito, quando o liberta--
va do jugo egipcio e o apossava na terra de Canada. Nesses fatos
histéricos, que demonstram bem o poder do Deus de Israel, basea-
va-se a esperanca dos judeus. Deus é fiel 4 palavra dada e, apesar
de todos os pecados de chefes e populares, ha de realizar seus pla-
nos mediante o povo eleito. Haverd uma constante redugdo de
fiéis, mas sempre subsistirdA um resto, do qual Deus se servira, ao.
manifestar-se ao mundo para o bem da humanidade inteira. “O
resto que ainda subsiste” (cf. IV Reis, XIX 4) ha de ver nascer
no seu meio o Messias, que um dia proferira sua terrivel sentenca
contra os gentios, fazendo plenamente justica a seu povo. Entic
se iniciara a gloriosa época de Israel, o reino messianico, a Gltima
fase da histéria humana: “O lobo e o cordeiro pastarao juntos, o
ledo e o boi comerao palha; e o pé serd para a serpente o seu ali-
mento. NZo havera quem faca mal, nem cause mortes em todo o
meu santo nome, diz o Senhor” (Isaias, LV 25). Entao Jahvé
esmagara os maus, e glorificard os bons, pois a salvacdo nio se li-
mitara ao sangue de Abrado: “E acontecerd que todo o que invo-
car o nome do Senhor ser salvo; porque a salvagao se achari, como
o Senhor disse, sébre o monte Sido e em Jerusalém, e entre os res-
tos que o Senhor tiver chamado” (Joel, II 32). O reino messiani-:
co, — ndo uma repeticdo de um movimento circular, imanente ao
Késmos, mas uma inovagdo completamente original, devida a von-
tade soberana de um Deus transcendente, fiel & sua palavra, —
eis o sentido da histéria. Dai a esperanca firme dos judeus na vinda
do Messias, a crescer continuamente, apesar de éles viverem num
periodo de decadéncia politica e de humilhacdo perante os seus ini-
migos. “Oxald romperas tu os céus e desceras de 13! (Isaias,.
LXIV 1).

O messianismo dos judeus tem uma longa histéria, durante
a qual se vai precisando a promessa divina: aqui podemos assina-
lar apenas alguns dos seus pontos culminantes. Vé-se a primeira
alusdo ao Messias nas palavras do chamado “Proto-Evangelho”
(Gén.,, IITI 15): “Porei inimizades entre ti (a serpente) e a mu-
lher, e entre a tua posteridade e a posteridade dela. Ela (68) te
pisard a cabega, € tu armards traicbes ao seu calcanhar”. Anun-
cia-se aqui, embora em térmos vagos, a vitéria definitiva do bem
sébre o mal, e a salvagdo prometida tem caratér universal. Quan-
do AbraZo nao hesita em sacrificar seu filho Isac a Jahvé, éste:
lhe renova as promessas, ja feitas anteriormente, dizendo: “Por
mim jurei, diz o Senhor: porque fizeste tal coisa, e nao perdoaste
a teu fitho Ginico por amor de mim, eu te abencoarei e multipli-

(68). — Cf. § 44 1I, ¢, nota 12,
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carei a tua estirpe... e na tua descendéncia serdo benditas tddas
.as nagdes da terra, porque obedeceste a minha voz” (Gén., XXII
16-18). A salvacdo prometida continua a ser universal, rhas ao
povo eleito, e particularmente a tribo de Judid (Gén, XLIX 10),
caberd um papel de destaque na execugdo dos planos divinos. Es-
ta eleicdo envolve graves obrigacdes para o povo, como diz Deus,
nos tempos de Moisés: “Eis que eu ponho hoje diante dos vossos
olhos a bénciao e a maldi¢ao; a béngado, se obedecerdes aos manda-
mentos do Senhor vosso Deus, que eu hoje vos prescrevo; a mal-
dicdo, se ndo obedecerdes aos mandamentos do Senhor vosso Deus,
mas vos apartardes do caminho que eu hoje vos mostro, e fordes
apds os deuses estranhos, que nao conheceis” (Deut., XI 26-28).
Com a consolidacdo do povo israelita, as esperancas messidnicas
vio-se revestindo de -caracteres particularistas e até materialistas:
o povo eleito serd o grande beneficiado pela salvacdo, e tddas as
outras nagoes servirdo Israel. A divisao das doze tribos, a deca-
déncia politica, as guerras externas, o cativeiro de Babilbnia e as
perseguicdes religiosas ndo conseguem destruir o messianismo do
povo humilhado: pelo contrario, continua éste a esperar a salva-
céo contra tédas as aparéncias, num porvir cada vez mais proéxi-
mo, e as esperancas vao-se casando com rancores contra os “gen-
tios”, dos quais se vingara um dia o glorioso Rei de Israel. Em vao
protestam os profetas contra a profanacdo do messianismo, salien-
tando o carater espiritual e universal da salvagdo, e exortando o
povo a converter-se a Deus. O novo Rei de Israel sera um Prin-
cipe de paz e justi¢a, seu reino abrangera o mundo inteiro, e seu
povo serd humilde e piedoso; nem todos os que sao da descendén-
cia de Abrado serao salvos: “Entdo eu darei aos povos labios pu-
ros, para que todos invoquem o nome do Senhor, e se submetam
ao seu jugo num mesmo’ espirito. .. Naquele dia, 6 Jerusalém. . .,
exterminarei do meio de ti aquéles que, com as suas palavras faus-
tosas, excitavam a tua soberba, e tu, para o futuro, ndo te orgulha-
ras mais por possuires o meu santo monte de Sido. E deixarei no
meio de ti um povo pobre e humilde; e éles esperardo no nome
do Senhor™ (Sof, III 9-12). O nacionalismo inveterado e o ma-
terialismo enraigado eram grandes obstaculos para os judeus acei-
tarem tais adverténcias, e ainda nos tempos de Jesus subsistia o
messianismo terrestre. Perguntaram-lhe, no dia da sua Ascencao,
os discipulos: “Senhor, porventura chegou o tempo em que resta-
belecereis o reino de Israel?” (Afos, I 6). E, uns quarenta anos
depois, Flavio Josefo chegou a tal ponto de adulacdo que conside-
rou o Imperador Vespasiano como o Messias do povo judeu (69).

.

(69). — Flavius Josephus, Bellum Judsicum, VI 5,4.
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O messianismo é o tragco mais saliente da visdo da histéria
no Velho Testamento: ao passo que os outros povos tinham sau-
dades de uma idade de ouro, a renovar-se periodicamente, os ju-
deus tinham os olhares esperangosamente dirigidos para o futuro.
Ou, para usarmos um térmo moderno, tinham uma visdo escato-
légica do processo histérico. -

e) O Livro da Sabedoria.

No limiar do Novo Testamento acha-se o Livro da Sabedo-
ria, escrito em grego na Alexandria dos Ptolomeus, o ultimo livro
do canon do Velho Testamento (século I). Segundo o autor ané-
nimo, a Sabedoria “é uma exalacao do poder de Deus, e uma co-
mo emanacdo da claridade de Deus onipotente, e por isso nio se
pode encontrar nela a menor impureza, porque ela é o clardo da
luz eterna, e o espélho sem méacula da majestade de Deus, e a
imagem da sua bondade. E, sendo uma s6, pode tudo; e, perma-
necendo em si mesma, renova tddas as coisas, e, através das geru-
coOes, transfunde-se nas almas santas, e forma os amigos de Deus
e os profetas” (Sab.,, VII 25-27). Foi ela que criou o mundo, foi
ela que guiou o povo eleito; foi ela que “formou o homem... a
fim de que tivesse o dominio sébre as criaturas... e governasse
o ‘mundo cotn equidade e justica” (Ibidem, IX 2-3); ela é a con-
selheira de Deus e a diretriz das suas obras; nos capitulos IX-XIX
encontramos o primeiro esbd¢co de uma teologia da histéria, a en-
sinar-nos que a Sabedoria salva a humanidade, assim como salvou
o povo de Israel, e que os homens se perdem por abandonéa-la.
Por essas exposi¢des ficamos preparados ao ensinamento do Novo
Testamento de que a Sabedoria é a segunda Pessoa da Santissima
Trindade, o Verbo Divino (70), “pelo qual tédas as coisas foram
feitas, & nada do que foi feito, foi feito sem éle” (Ev. Jodo, I 3).

Ainda por outro motivo é interessante éste livro: o autor,
diferentemente de J6 e do Eclesiastes, ja4 abre perspectivas ao des-
tino transcedente do homem, e consegue destarte penetrar mais a
fundo no mistério do mal. “Porque Deus criou o homem imortal,
e o féz a sua imagem e semelhanca. Mas por inveja do deménio,
entrou no mundo a morte, e imitam-no aquéles que sao do seu
partido. Mas as almas dos justos estdo nas maos de Deus, e nao
os tocard o tormento da morte. Pareceu aos olhos dos insensatcs
que morriam. .., mas éles estdo em paz. E, se éles sofreram tor-
mentos diante dos homens, a sua esperan¢a estd cheia de imorta-
lidade... Eles julgardo as nacdes, € dominardo os povos, € 0 seu
Senhor reinard para sempre” (Sab., II 23-III 8). A esperanga
num glorioso futuro messidnico para o povo judeu neste mundo vem

(70). — J& no Livro dos Provérbios, VII 22-31, encontramos a personificagdo da
Sabedoria, em que muitos exegetas véem a Sabedoria nfio criada.
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.a ser substituida por uma esperanca num fim meta-histérico (71).
Neste ponto, o autor supera todos os livros do Velho Testamento.
Ainda nao é cristdo. Pois,”embora saiba que ha um céu em que
os sofrimentos serdo recompensados, ainda ignora que a chave do
céu é a morte voluntiria de Cristo no Calvario. Mas sua obra
anuncia a aurora da Redencao.

‘II. O Novo Testamento.

Os autores do Novo Testamento vivem na certeza de ter
vindo o Messias na pessoa de JesGs Cristo. A Igreja, por Ele fun-
dada, é o reino messinico, tdo ansiosamente esperado pelos ju-
deus, mas ela, em oposicao as crencgas judaicas, tem de sofrer mui-
tas perseguicOes neste mundo. Diz Sio Jodo: “Carissimos, agora
somos filhos de Deus; mas nao se manifestou ainda o que seremos
um dia. Sabemos que, quando éle se manifestar, seremos seme-
lhantes a éle na gléria, porque o veremos como éle é” (I Ep., III
2). Ainda nao se iniciou a época vitoriosa: revelou-se Deus, to-
mando a forma de servo. O Verbo Encarnado “veio para o que era
seu, e os seus nao o receberam” (Ev. Jodo, I 11). Mas todos os
que o receberam tinham firme esperanca “na gldria vindoura que
se manifestard em nds. Pelo que éste mundo espera ansiosamen--
te a manifestagdo dos filhos de Deus... Porque sabemos que t6-
das as criaturas gemem e estdo como que com dores de parto até
agora” (Rom., VIII 18-22). E os primeiros cristdos estavam in-
clinados a esperar na segunda vinda do Senhor (grego: parousia)
como num acontecimento muito préximo, desejando entrar com
Cristo na eterna gléria do Pai e suspirando com S3o Jodo: “Vem,
Senhor Jesus!” (Apoc., XXII 20).

Jesus Cristo é o Alfa e o Omega (Ibidem, I 8), o principio
e o fim, o Senhor da histéria: através de tédas as peripécias do
drama histérico, incoerentes e cadticas para o intelecto criado,
atinge éle com certeza infalivel o seu fim. Ele, o Cordeiro imolado
e o Deus ressuscitado, é o Gnico capaz de abrir o.livro da histéria
e os sete selos, que simbolizam as diversas fases da histéria hu-
mana (Ibidem, V-VIII). E’ um drama cheio de flagelos e cala-
midades. Mas a fase final é espléndida: serid criado um novo céu
e uma nova terra, onde Deus habitarda com os seus eleitos: “E.
Deus lhes enxugari tédas as lagrimas dos seus olhos, e ndo havera
mais morte, nem luto, nem clamor, nem mais dor, porque as pri-
meiras coisas passaram” (Ibidem, XXI 4). E’ a derrota definitiva
de todos os seus adversarios. “Assim serao restauradas em Cristo
tédas as coisas, assim as que ha no céu, como as que ha na terra”
(Ef, I 10). A histéria da humanidade, por ter seu térmo final
no Kyrios Jesus, possui sublime significado: nao obstante serem

(71). — Cf. também Daniel, XII 1-%; Macab., 11 7 e II 12, 42-46.
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pavorosos os seus atos terrestres, o drama resulta numa apoteose
eterna e meta-histérica de todos os que adoraram o Cordeiro. A
essa visao magnifica de Apocalipse a arte européia deve algumas
inspiracoes grandiosas: o painel. dos irmaos Van Eyck na catedral
de Gand, e o coro final do oratério “Messias” de Handel: “Digno
é o Cordeiro, que foi morto, de receber a virtude, e a divindade,
e a sabedoria, e a fortaleza, e a honra, e a gléria, e a béncgao®
(Apoc., V 12).

§ 75. O originalidade da concepgao crista.

Durante a longa histéria da'humanidade, o Cristianismo foi
a Gnica revolugdo séria, mas, infelizmente, ndo foi levada a efeito
com seriedade a nido ser por alguns santos. Neste paragrafo pre-
tendemos examinar umas inovagoes originais que o Cristianismo
trouxe ao mundo, opondo-as as teorias gregas: o mundo poés-cris-
_tao podia renegéa-las ou impugna-las; era-lhe, porém, impossivel ig-
nora-las. Muitas teorias modernas, mesmo de tendéncia anti-crist3,
sdo produtos derivados de uma civilizagdo que por muitos séculos
viveu da Boa Nova, e seriam inconcebiveis ou até absurdas na An-
tigiiidade classica. Por isso mesmo um confronto entre as duas
mundividéncias pode ser itil, também para quem néoc acredita no
carater sobrenatural e absoluto da Revelacdo. Muitas vézes po-
deremos referir-nos a observacdes ja feitas nos paragrafos anteriores.

I. Transcendéncia e Imanéncia de Deus.

J4 vimos véarias vézes que o Deus dos cristios (72) é trans-
cendente e imanente: oportet quod Deus sit in omnibus rebus et
intime, diz Sio Tomas, num artigo ja citado (73). Ora, o Cristia-
nismo, afirmando a transcendéncia divina com os judeus, deu um
significado mais profundo e sublime a imanéncia divina, conhecida
dos gregos, pelo mistério da Encarnacio (74). Na Pessoa de Jesus
Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, reconcilia-se a opo-
sicdo, irredutivel a uma férmula abstrata: é a solug@o concreta e
viva de um mistério que ultrapassa as faculdades do intelecto hu-
mano.

A ésse conceito de Deus corresponde a nogao crista da Divina
Providéncia, que é transcendente e imanente ao mesmo tempo. E’

(72). — Cristo n&o veio destruir a lei ou os profetas, mas sim para os cumprir (cf.
¢, V (17). Os dois Testamentos sao do mesmo Deus, cf. Augustinus (Contra
Adimantum, XVII 2): Haec est brevissima et apertissima differentia duorum
testamentorum: timor et amor: illud ad vet?n?m, hqc ad novum hom’'nem per-

tinet; utrumque tamen unius Dei misericord: di tione prolatum atque
conjunctum,
(73). — Cf. § 68 II a; § 73 II b; etc. — Cf. também A. Grégoire, S. J., Imma-
nence et Transcendance, Bruxelles-Paris, 1939. i B
(74). — As duas verdades simétricas: a transcendéncia e a imanéncia divinas, nao se

acham no mesmo plano; no Deus transcendente ndo hé relagio real com: o
Universo, e sua imanéncia ndo é uma emanagdo necesséria.
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-verdade, Deus atua no mundo histérico normalmente mediante as
causas secundarias, que sdo suas criaturas, mas a Providéncia nao
se limita a ser apenas a base fundamental dessas causas: Deus se
revelou ao homem, irrompendo no processo histérico, mediante os
patriarcas e os profetas, e culminantemente mediante seu Filho, o
Deus-Homem (cf. Hebr., I 1). Pour Pesprit enfermé dans sa “phi-
losophie”, c’est scandale et folie de devoir sincliner devant cette
liaison, apparemment arbitraire, de I'absolu a une contingence his-
torique (75), mas para o cristdo, Deus é muito mais do que o Pri-
mus Motor Immotus ou o “Pensamento do Pensamento”, simples
conclusdes metafisicas que a nada obrigam. Deus é uma tremenda
realidade, que “habita numa luz inacessivel” (I Tim. VI 16) e se
manifesta ao povo de Israel por meio de reldmpagos e trovées (cf.
Ex, XIX 16). Deus é o Soberano que chama seus servos e exige
que lhe respondam, como Moisés: “Aqui estou” (Ex., III 4). Deus
é Pessoa, com quem podemos comunicar por livres atos de inteli-
géncia e de amor. Deus é sobretudo um mistério de amor, que
ama suas criaturas e quer que elas lhe correspondam o amor: “Deus
-é caridade” (I Ep. Jodo, IV 8).. A suprema dialética do processo his-
térico consiste num diadlogo amoroso entre Deus e as criaturas
racionais. N&do basta reconhecermos a Deus como a Primeira Cau-
sa de maneira formalista: devemos “ama-lc de todo o nosso co-
racdo, e de tdbda a nossa alma, e de todo o nosso espirito” (Mt,
XXII 36). Compreende-se agora o grito extatico de Pascal: Dieu
d’Abraham, Dieu d’Isaac, Dieu de Jacob, non des philosophes et
des savants. Certitude. Certitude. Sentiment. Joie. Paix (76).

II. A Contingéncia da Criagéo.

Também vimos que Deus criou, de livre e soberana vontade,
o mundo, o qual poderia nao existir, ou ser diferente do atual
(77). Au lieu d’étre suspendu a la nécessité d’une pensée qui se
pense; I'univers est suspendu a la liberté d’une volonté qui le veut
(78). Os antigos ndo possuiam uma nogao aprofundada da con-
tingéncia por nao fazerem a devida distingdo entre. o necessario
absoluto, que é Deus, e o necessario derivado, que é o mundo. Por
isso era-lhes impossivel penetrar no fundamento metafisico da li-
berdade humana, que é a liberdade divina. Concebiam, sim, a
liberdade politica e social, — principalmente os jénios, os atenien-
ses e, depois, os romanos, — e seus filésofos se esforcavam por
‘precisar a nocao da liberdade, sobretudo Aristételes e a Esto=.
Mas essas tentativas, por mais generosas que fdssem, pouco se

(75). — R. Guardini, Pascal, ou Le Drame de la Conscience Chrétienne, Paris, Edition

du Seuil, 1953, pag. 38.
(76). ~— Mémorial de Pascal in Pensées et Op I éd. Br hvig, pag. 142.
(77). — Cf. § 68 II a; § 73 1 d.

<(78). — E. Gilson, L’Esprit de ka Philosophie Médiévale, Paris, Vrin, 1932.\1 pag. 74.

N
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compadeciam com outras teses fundamentais dos seus sistemas.
Nao conheciam “a liberdade gloriosa dos filhos de Deus” '(Ronm,
VIII 21).

E’ significativo o fato de faltar aos antigos o conceito do peca- -
do: em geral, imputavam seus maus passos a um juizo de juizo,
nao raro -originado pelo cego Destino ou pela malevoléncia dos
deuses. Os espiritos esclarecidos tinham geralmente uma idéia
intelectualista da moral, resumida no adégio socratico: “Ninguém
peca voluntariamente” (78a). Ao que o Salmista opde: Delicta
quis intellegit? (78b). O Cristianismo, descobrindo novas dimen-
sdes no coracdo humano, mostrou os abismos vertiginosos do mys-
lerium iniquitatis: o pecado é um ato rebelde, por parte da criatu-
ra, de negagdo, de destruigdo, de niilismo; o pecador, enquanto de-
pende déle, nega, destrdi e aniquila a existéncia, a verdade € a so-
berania de Deus; é ineficaz, objetivamente falando, ésse ato, mas
esta circunstancia ndo lhe diminui a horrivel intencdo. Sem exa-
géro, podemos dizer que o Cristianismo despertou no homem Ie
sentiment du gouffre (Baudelaire) bem como a ansia de uma per-
feicdo completa.

A liberdade soberana e criadora de Deus corresponde, no ho-
mem, a-uma liberdade relativa e criada, responsivel por seus atos.
Historicamente falando, podemos verificar que o Cristianismo "deu
ao homem sua verdadeira dignidade: a de ser pessoa (79). E’ s6
a esta condigdo que éle se pode tornar filho de Deus.

III. O Tempo.

O Cristianismo substituiu o conceito de um movimento cir-
cular, bastante comum entre os povos de Antigiiidade, pela idéia
do tempo retilineo, o qual tem por limites a Criacao e o Juizo Final
(80). Logo se percebe que a Lei do Eterno Retorno é incompativel
com os dogmas fundamentais da fé cristd. Se admitirmos ciclos his-
‘téricos, no sentido “césmico da palavra”, haverid outro Adéao, a pe-
car por comer do fruto poibido, e outro Redentor, a expirar os pe-
cados do género humano. Diz Sdo Paulo: “Jesus nao entrou para
se oferecer muitas vézes a si mesmo. .., mas apareceu uma s6 vez
no fim dos séculos, para destruir o pecado com o sacrificio de si

(78a). — Cf. os textos.colecionados por C. J. de Vogel (cf. nota 52), pégs. 134-139.
— Aristételes (in Ethica Nicomacheia, 11T 5; cf. VII 3) distancia-se da dou-
trina de Sécrates, e admite a responsabilidade humana por seus atos.

(78b). — Salmo, XVIII 13. - O significado désse passo deve ser: “Quem conhece
tédas as suas falhas”?, mas a interpretacdo dada acima ¢ tradicional nos Padres.
(79). — E’ significativo o'fato de ter sido formulada a definicdo de “pessoa” a pro-

pésito das disputas cristolégicas. Cf, § 17 II b, nota 3.

(80). — Cf. A. Toynbee, Greek Civilization and Character, (“A Mentor Book”;
New York, 1953, pag. VI): For them (os cronistas medievos) the history
of mankind appeared, through the christian lens, as an interlude played, in
Time, and upon the background of Eternity. It began at a definite moment
with the Creation of the World; it was to end, equally abruptly, with the
Last Judgment.
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mesmo. E assim como estd decretado que os homens morram uma
s6 vez, e que depois disso se siga o juizo, assim também Cristo se
ofereceu uma sd vez, em sacrificio para apagar os pecados de mui-
tos; e a segunda-vez aparecera, nao por causa do pecado, mias para
salvagéo daqueles que o esperam” (Hebr, IX 25-28).

O movimento eternamente repetido dos ciclos histéricos ex-
clui ndo s6 a liberdade humana, mas também a- possibilidade de
haver coisas novas_e originais. O Cristianismo da wvalor positivo
aos acontecimentos singulares, que sdo Unicos. e irrevogaveis, e por
isso mesmo possuem importancia e sentido. A fé na Revelagao
baseia-se em fatos historicos, sendo tampouco fundada num mito
como numa especulagio filoséfica. A Encarnacao é um fato his-
térico, a realizar-se sob o Império de Augusto (Lc, II 1-2; cf. III
1-2), ndo é um conto mitolégico, a comegar pelas palavras este-
reotipadas: “Era uma vez...”, apliciveis a todos os mitos, que se
perdem num passado nebuloso. Destarte se reveste de uma im-
portancia relevante a histéria para a consciéncia cristd: Hujus re-
ligionis sectandae caput est historia et prophetia dispensationis tem-
poralis divinae providentiae, pro salute generis humani in aeternam
vitam reformandi atque reparandi (81).

O processo histérico, relativo. por defini¢do, nio pode possuir
sentido absoluto: o fim da histéria é transcedente,- “meta-histéri-
co”, situado além dos linffles do tempo. “Eu tenho por certo que
os sofrimentos do tempo presente ndo tém proporgdo com a glé-
ria vindoura que se manifestard em nés” (Rom, VIII 18). Cristo
nasceu “na plenitude dos tempos” (Ef, I 10; G&l, I 4): debaixo
do ponto de vista da histéria sagrada, ndo vird outta época mais
perfeita, pois a salvacdo que fora prometida nas épocas anteriores,
nos foi dada definitivamente pelo Sacrificio divino de Jesus Cris-
to. E’ uma aquisi¢do para sempre, porque nada podera anular os
eternos decretos divinos. Rien jamais ne pourra plus séparer la
nature humaine de la nature divine. Aucune rechute n’est pluas
possible. L’humanité est substantiellement sauvée. Reste la ques-
tion de I'exfension aux individus de ce qui est acquis & la nature
entiere (82). Com a Encarnacdo, a histéria entrou na sua fase
final. As seis épocas, em que Santo Agostinho e outros Padres di-
videm a histéria (cf. § 26 VII), constituem seis fases sucessivas
de uma educagdo progressiva por Deus, devida ‘2 qual o homem,
finalmente, atinge sua plena maturidade na Pessoa do Deus-Ho-
mem. A idéia do Progresso, ausente do pensamente grego e pre-
para&o pelo messianismo dos judeus, tem seu ponto de partida na
visdo crista da histéria.

(81). — Augustinus, De Vera Religione, VII 13.
(82). — J. Daniélou, Essai sur le Mystére de IHistoire, Paris, Editions du Seuil,
1953, pag. 10.
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E afinal, o tempo histérico é o quadro em que o homem, —
livre e responsavel por seus atos, — toma decisdes 1mportant1ss1-
mas, ndo s6 para seu destino terrestre como também para seu fim
transcedente e eterno. Se esta vida ‘é uma peregrinagio rumfo 2
Jerusalém celeste, cumpre ndo perdermos de vista a nossa ,ver-

dadeira patria.
IV. Otimismo e Esperanca.

O Cristianismo repudia todo e qualquer dualismo metafisi-
co: tédas as coisas, enquanto s3o, sdo boas, por serem criaturas
de Deus e participarem, em escalas diferentes, do ser divino. Tal
atitude exclui a obsessdo do Fado, as astiicias ineptas do “prome-
teismo” e um pessimismo radical quanto a origem da matéria.
“Creio na ressurreigéo da carne”, é um dos artigos da fé. A mun-
dividéncia cristd é essencialmente baseada no ordo rerum, na hie-
rarquia objetiva dos valores. O equilibrio espontaneo das facul-
dades humanas foi destruido pelo pecado original; destarte se tor-
na hecessaria uma ascese, uma mortificagdo, a qual, porém, nunca
pode ser um fim em si, como o é para algumas seitas orientais.
O exemplo classico de um asceta otimista, inspirado por um amor
ordenado, é Sido Francisco de Assis, que cantava o Hino ao Sol
e chamava seu corpo “meu irmio burro”.

A ésse otimismo, fundado na nocio acertada da Crlagao, o
Cristianismo ajunta uma firme esperanga na manifesta gléria vin-
doura de Deus, pela qual também o homem entrard no gaudium
Domini. A esperanca é uma das trés virtudes divinas, a basear-
se na fidelidade do Senhor as suas promessas: “Porque na espe-
ranca é que fomos salvos. Ora a esperanga que se vé, na6 é es
peranga; porque, como esperar aquilo que se vé?” (Rom., VIII
24). Os cristdos primitivos, sublimando as esperancas messini-
cas dos judeus, desejavam ardentemente a segunda vinda do Se-
nhor: Maran Atha! (I Cor, XVI 22). Talvez ndo seja temerario
dizer que a esperanga moderna na perfectibilidade ilimitada da
humanidade, apesar das suas tendéncias anti-cristds, é produto de-
rivado e secularizado da esperanca cristd e do otimismo cristdo.

"V. A Unidade do Género Humano.

O Cristianismo tem sempre ensinado com énfase a unidade do
género humano (83). Os individuos da espécie humana, diferen-
temente dos espiritos puros, formae subsistentes, nao existem in-
dependentemente uns dos outros, mas “co-existem”: ume-os estrei- .
_tamente um laco de parentesco, no plano biolégico; une-os, mais
intimamente ainda, um laco de solidariedade, no plano sobrena-

(83). — Ultimamente pela Enciclica Humani Generis do Papa Pio XII (1950).
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tural. Diz S@o Paulo: “Mas Cristo ressuscitou dos mortos, sendo
éle as primicias dos que dormem; porque, assim como a morte
veio por um homem, também por um homem veio a ressurreigéo
dos mortos. E, assim como todos morreram em Adao, assim tam-
bém todos serdo vivificados em Cristo” (I Cor, XV 20-22). Eis
o fundamento teolégico da solidariedade humana. O homem nao
é parcela exigua de um conjunto abstrato (por exemplo, da raga,
do proletariado, da humanidade), mas todos nds somos irmaos de
Cristo que se féz homem para nés podermos tornar-nos filhos de
Deus. E assim como Cristo “se humilhou, feito obediente até a
morte, e morte de cruz” (Fil, II 8) e lavou os pés aos apostolos
(Ev. Jodo, XIII 1-17), assim os homens devem imitar o exemplo
divino em servir uns aos outros. “Na verdade, vos digo que todas
as vézes que vOs fizestes isto a um déstes meus irmaos mais pe-
queninegs, a mim o fizestes” (Mt, XXV 40). O amor ordenado ao
préximo (83a) concreto (cf. “o bom samaritano”, Lc., X 26-37)
é o segundo mandamento da Nova Lei (Mt, XXII 39) e, aos
olhos do cristao, ato sumamente religioso.

V1. Histéria Sagrada e Histéria Profana.

A verdadeira histéria, a mais real, porém a mais escondida,
é -a histéria sagrada: a das obras de Deus relativa a nossa salva-
c¢do. Nido é idéntica a histdrica eclesiastica, que lhe representa
apenas os aspectos exteriores e visiveis: é uma historia abscondita,
um dialogo intimo entre Deus e as almas. As maravilhas de san-
tificacdo que Deus efetuou no Velho e no Novo Testamento, nao
cessaram depois da Ressurreicdo (84): continuam a viver entre
nés os magnalia Dei (Atos, II 11), mas éles se subtraem aos olhos
humanos, menos em alguns cascs, garantidos pelo magistério in-
falivel da Igreja.. Dessa histéria verdadeiramente mistica descre-
veu a origem, o desenvolvimento e o fim Santo Agostinho na obra
De Civitate Dei (cf. § 76).

A histéria profana, que nos fala de Impérios, de batalhas, de
conquistas humanas no terreno das ciéncias, artes e técnicas, nao
tem valor religioso propriamente dito para o cristdo, ao contrario
do grego, cujo universo era divino e cuja civilizagdo, apesar de
todos os seus elementos humanistas, possuia feices profundamen-
te religiosas. Cristo separou definitivamente as duas esferas, di-
zendo: “Dai a César o que é de César, e a Deus 0 .que é de Deus”
(Mt, XXII 21). O Cristianismo nao se identifica com nénhuma

civilizagdo histérica, — ndo é grego, nem latino, nem russo, nem
(83a). — O Marxismo por exemplo sacrifica 0 homem concreto atual ao homem abstrato
do futuro: Pereat homo, vivat humanitas! — E Nietzsche apregoava o amot

a0 “longinquo”.
(84). — Augustinus, De Catechizandis Rudibus, XXIV 45.
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francés, — mas transcende tddas as culturas, “fazendo-se”, com o
Apodstolo, “tudo para todos, para salvar a todos” (I Cor, IX 22).
Mas, ao mesmo tempo, “encarna-se” nelas, batizando-as, inspiran-
do-as, penetrando-as; e separando-se delas logo que se guindam a
condicao de um Absoluto. '

A Igreja, o Corpo Mistico de Cristo, refletindo a natureza do
seu Noivo Divino, é transcedente e imanente, sendo de carater
“teandrico”, isto &, divino-humano. Como tal, é gloriosa e fraca ao
mesmo tempo. Quem quer eliminar um désses dois aspectos, mu-
tila-lhe a natureza complexa. Cai-se no érro do Modernismo, por
afirmar-se apenas a imanéncia (84a); cai-se no érro oposto do
“ihtegrismo” (85), por frisar-se apenas a transcendéncia. Like
Christ Himself, His Church is not an invisible spiritual community,
but an incarnation of the divine in the domain of the terrestrial
and the human. Her supernatural essence likewise reveals itself
to us in the “condition of a slave”. Her “exaninitio” (86) is even
incomparably more profound and extensive than the dispossession
of Christ and His revealed Word, especially because the Church
is not the Word Incarnate Itself, but His mystical Body (87).

Eis algumas nogdes que nos parecem importantes para a com-
preensdo das férgas espirituais, que foram despertadas, pelo Cris-
tianismo ¢ que contribuiram para a formacao da cultura ocidental.

(Continua no préximo ndmero) .

JOSE’ VAN DEN BESSELAAR

da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo.

(84a). — Cf. Vincentius Liri is, C itorium, XXVIII: (Ecclesia) crescat igitur.
et multum vehementerque proficiat, tam singulorum quam omnium, tam umus
hominis quam totius Eoc!eswe, aetatum . ac saeadorum gradibus, mtellxgentza,
scientia, sapientia: sed in suo dumtaxat genere, in eod scilicet dog
eodem sensu eademque sententia.
(85) . — Cf. Emmanvel Cardinal Suhard, Essor ou Déclin de I'Eglise, Paris, 1947.
(86). — As psalavras entre aspas sdo alusdes a um texto de Sio Paulo (Fil, II 5-7).
(87). — Palavras-de K. Adam, citadas por R. Aubert, in Truth and Freedom, “Du-
quesne Studies”, Pittsburg-Louvain, 1954, pég. 84.




