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Resumo: O presente artigo estuda o problema da representacio de
Memoria e Esquecimento dentro da narrativa ¢rfica. Assumindo o orfismo
como uma expressio religiosa, tal como os mistérios eleusinos e o dionisismo,
o artigo investiga a definicio e a funcio que Memoria e Esquecimento
desempenham em sua escatologia. O objetivo do artigo é demonstrar que
Memoria e Esquecimento ocupam um lugar importante dentro da narrativa
religiosa orfica, especialmente no que se refere ao destino do iniciado apds
sua morte e, também, apresentar as semelhangas com as quais Memoria e
Esquecimento aparecem em alguns fildsofos e poetas gregos. O principal
método utilizado foi a analise literaria de fragmentos orficos, fragmentos
pré-socraticos, didlogos platdnicos e poesia grega. Os resultados alcancados
mostram que Memoria e Esquecimento desempenham papéis diferentes,
mas igualmente importantes, dentro da narrativa 6rfica. Ambas sinalizam os
dois destinos possiveis da alma do iniciado no Hades, a saber, ou a reencarnacio
ou a permanéncia no mundo dos mortos. Outro resultado alcancado apresenta
a possibilidade de que Memoria e Esquecimento tenham sido apropriados
por filésofos e poetas gregos que, para seus préprios fins, as transpuseram do
ambiente religioso e mistérico para a poesia e a filosofia nascente.
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Laminas douradas sob controle e acesso exclusivo do portador,
as laminas douradas trazem escritas mensagens,

Laminas douradas é a nomenclatura c6digos, alusdes e senhas que contam uma

genérica dada a um variado conjunto de narrativa orfica.

material timbico encontrado junto ao corpo

de pessoas sepultadas aproximadamente entre Ao longo do tempo e em sepultamentos

os séculos IV AEC e III EC. De tamanho de diferentes locais, foram aparecendo

minusculo e composicio predominante diversas laiminas de ouro de tamanhos

durea, dispostas geralmente sobre o peito, variados e com breves textos gravados,

entre as mios ou na boca do cadaver, quase todos em hexametros, tratando

cuidadosamente dobradas para se manterem sobre a maneira que o defunto deve agir

e as palavras que deve dizer no Além
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almas. Os portadores das lAminas era
indubitavelmente iniciados, cremos
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tenham suscitado muitas discussdes

(Bernabé¢ & Jiménez, 2008: 495).

As laminas douradas compdem um
importante acervo literario sobre o qual pode-se
reconstruir parte do imaginario dos antigos
gregos que assumiram, total ou parcialmente,
o orfismo para suas representacdes postmortem.
Nota-se que os locais de achado deste material,
assim como seu conteudo, ndo deixam
duvidas sobre o propdsito maior a que se
prestam, a saber, fornecer algum tipo de
orientacido ou ajuda para o iniciado em sua
passagem da vida para a morte. Deste modo,
entende-se que existem aqui dois lados da
mesma moeda formando uma visio unitaria,

a saber, a existéncia de um saber esotérico em
posse de algumas pessoas afeitas a tal tipo de
conhecimento e, em contrapartida, como seu
corolario, a conviccio ou esperanca de que
tal saber, se seguido corretamente, poderia
render um beneficio importante e usufruivel
apos a morte.

O que se propde neste artigo é analisar o
contetdo de algumas lAminas douradas dando
destaque aos papéis desempenhados por
Memoria e Esquecimento. O que se busca,

a todo momento, é salientar o lugar e o sentido
que Memoria e Esquecimento desempenham
dentro da narrativa religiosa do orfismo.

Ao longo do processo sio destacados aspectos
fundamentais dessa tarefa como, por exemplo,
a descricio do caminho que o iniciado
percorre ao entrar no Hades, assim como se
aventa a possibilidade de que a escatologia
orfica, em sua forma mais tedrica e poética,
tenha sido ecoada por alguns filosofos gregos.
Todas as traducdes sio minhas, exceto quando
indicado o contrario.

Os caminhos dos mortos

A descricio que as ldminas de ouro fazem
do Hades dialoga com o que ¢ dito sobre
ele desde Homero. As laminas de Hiponio,
Entella, Petélia, Farsalo e Creta (OF 474-487)
apresentam a topografia do local subterraneo,
distante da luz do sol, marcado fortemente
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pelo contraste com o mundo da superficie.
Predominantemente tenebroso (0ppvrievtog -
OF 474.9), o Hades das laminas douradas
também ¢ regido por Perséfone, a rainha
subterranea (bmoyBoviov Pacitewa [Tepospovn -
OF 474.13) e seu parceiro, homénimo do local.
No Hades, embora existam rios, pradarias,
rochas, fontes, arvores e habitantes, predomina
a sensacio de desorientacio a todo aquele que
chega ali. Portanto, dispor de uma forma de
orientacdo pelos caminhos subterrineos é uma
necessidade premente para o iniciado que nio
deseja se perder entre as sombras do além.

Ao chegar no mundo dos mortos, o iniciado
experimenta a sensacio de desorientacio tipica
do lugar e se vé numa espécie de bifurcacio
dos caminhos. H4 um caminho para a direita
e outro para a esquerda e, ao longo de cada
um deles, uma fonte de 4gua. Os termos mais
comuns encontrados sio duas “fontes” (kpfvn -
OF 474.2) ou “lagoas” (Aipvn - OF 474.4).

A primeira ¢ identificada por um cipreste
branco, enquanto a segunda, que fica mais
adiante ou a direita, é caracterizada por sua
agua fria. Aquela ¢ a Fonte do Esquecimento
(ANOn); esta, a da Memoria (Mvnuocuvn).
Trata-se de um dos elementos mais reincidentes
das laminas douradas. Nas laminas de Hiponio,
Entella e Farsalo (OF 474.2, 475.4, 471.1)

a fonte da direita é a fonte a ser evitada,
enquanto a fonte da memoria estd “mais adiante”.
Na ldmina de Petélia (OF 476.1 e 4) encontra-se
a orientacdo para evitar a fonte situada a
esquerda da mansio de Hades, enquanto deixa
a entender que a fonte localizada ao outro lado
deve ser visitada.

Vé-se que as descricdes variam, embora se
mantenha a orientacio de evitar uma das fontes
e seguir pelo lado da outra, cuja localizacio se
encontra, como regra geral, a direita. Cito a seguir
um verso reconstruido a partir das [iminas
de Hiponio (vv. 2-7), Petélia (vv. 1-5), Farsalo
(vv. 1-5) e Entella (vv. 4-9):

g0t €mi de&lo kprva,

7ap 0’ o0TAV EGTAKL<T>0 AEVKA
KLUTAPLGGOC:

&vBa KatepyOUEVOL YO<y>0l VEKD®OV
YOYOVTOL.
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Ta0TOG TG KPAvag PndE oyedov
€vynbev ENOMC.

nmpodcbev d¢ evpnoeig T Mvaposivag
4o Apvog

Yyoypov BOmp TpopLov.

...ha uma fonte a direita

e perto dela, ereto, um cipreste branco.
Ali, ao descer, as almas dos mortos
ganham vida.

Nio chegue nem perto dessa fonte!
Mais a frente vocé encontrara a

dgua doce fluindo

do Lago Mnemosyne.

Interessante observar que a Fonte do
Esquecimento, marcada pela presenca da
arvore branca, traz a alma do morto de volta
a vida. Essa aparente contradicio explicita
um tépico importante da narrativa 6rfica:

a verdadeira vida nio ¢ esta que se experimenta
encarnado, mas aquela celestial, da qual a

alma se origina. Por sua vez, a “4gua doce”

do Lago da Memoria concede ao iniciado a
recordacdo de seu rito e de sua origem celeste,
de modo a lhe permitir permanecer no Hades
e escapar de uma nova encarnacio.

Destaco o jogo fonico que existe no
terceiro verso. “Ali, ao descer, as almas (yoyoi)
dos mortos se refrescam (yoyovtar)”. A logica
orfica que esta por tras desse jogo pressupde
a associacio comumente feita entre calor e
vida natural, assim como leva em conta a
sensacido de sede que as almas experimentam
dentro do Hades. Para explicar o jogo cito Bernabé

(2008: 871-2):

Tortorelli propde neste contexto o
verbo yoyovtar significando “recebem vida”,
em vez de “se refrescam”, e relaciona a raiz
Yuy- com Yoyr, “alma”, também “vida”,

e nido com Yuypog, “frio”. Acredito que

se pode estender uma ponte entre essa
interpretacio e a tradicional se pensarmos
que o autor do texto joga com um duplo
sentido “etimologico”. O verbo significa
“se refrescam”, o que é coerente com o fato
de que as almas sedentas se aproximam da
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fonte inominada para beber porque estio
com sede e calor. Todavia, como a fonte

¢ da agua do Esquecimento, as almas se
esquecem do que sabem ao beber.

Isso implica, segundo a crenca 6rfica, que a
alma do iniciado esqueceria o aprendizado
da iniciacio e ja nio saberia o que deve
fazer para ser aceita no Hades, de modo
que teria que enfrentar de novo o ciclo
das geracdes, sendo devolvida a vida em
um corpo: se condenaria a reviver no
mundo. O poeta andnimo aproveitou a
semelhanca entre yoypog, “frio”, e yoyn,
“alma”, para que a palavra yoyovtau,

“se refrescam”, conote, a0 mesmo tempo,
a ideia de “receber vida”. Desse modo,

as almas, quando “se refrescam”, também
“recebem vida” (para os érficos, falsa vida,
vida mortal).

Nota-se que h4a uma intencio simbolica
por tras de cada um desses elementos, fator
tipico dos contextos religiosos. Assim como a
temperatura da dgua pode ser lida como um
signo de uma mensagem oculta, a cor branca
do cipreste pode ser associada a cor da tinica
dos iniciados, ou ao fato de que no Hades
as coisas sdo, em geral, “contrarias” as suas
formas naturais. Os dois versos finais da
lamina dourada de Hipénio mencionam o
“caminho sagrado” (igpa 660¢) pelo qual os
mortos vio apds beberem da 4gua da Memoria.
Esse caminho dos mortos também pode ser
entendido simbolicamente, isto é, tanto como
uma trilha ou estrada pela qual as almas dos
mortos transitam junto aos bacos, semelhante a
descricio de Aristofanes em Rds (2014, v. 158: 53),
quanto uma maneira dos orficos se referirem a
procissio de Pompe, dos ritos eleusinos, entre
Atenas e Eléusis - essa tambem, uma caminhada
de iniciados representando ciclos de vida e morte
ou como uma associacio da narrativa 6rfica
com a famosa procissio dos ritos eleusinos.

Na [Amina de Hiponio (OF 474, wv. 7-9),
apds passar pelas duas fontes em sua trajetoria
pelo Hades Sombrio (Aidog dppvigvTog),

o iniciado se depara com guardides (QVAOKEG).
E a ocasido na qual o iniciado deve se lembrar



da senha que o autoriza a seguir caminho.

H4 variacdes nas laminas, mas o essencial da
resposta correta aos guardides é: “sou filho da
Terra e do Céu estrelado” (I'fig moig sipt koi
Ovpavod dotepoevtog — OF 476). Este famoso
adégio religioso traz a afirmacio do iniciado a
respeito de sua origem celeste, ou seja, a conviccio
de que, apesar de ja ter passado por uma vida
terrena, sua origem primeira ¢ junto aos deuses.
Por isso agora, enquanto caminha pelo Hades,
a alma do morto reivindica o retorno a sua
pétria de origem.

Memoria e Esquecimento

Segundo a narrativa 6rfica, o mito do Dioniso
dilacerado ¢ a estoria de fundo subjacente a seu
sistema de crencas. Embora a reconstrucio
desse mito seja obra dos estudiosos modernos,
cujas divergéncias ainda marcam o cendrio
académico (Pitt 2023: 20-65), as fontes antigas
permitem a reunido dos relatos, mitemas e
versdes que contam o seguinte: Perséfone teve
um filho com Zeus chamado Dioniso-Baco, ou,
em algumas versoes, Dioniso Zagreu (OF 276-283).
Zagreu era ainda um menino quando, enganado
por Titis invejosos de sua condicio de herdeiro,
o atrairam com brincadeiras e, agarrando-o,

o mataram. O pai dos deuses, em retaliacio,
fulminou os Titds com seu raio. Da mistura
das cinzas destes com o sangue do menino
surgiu a humanidade.

Segundo este relato, a humanidade
carrega ou representa a culpa pela perda sofrida
por Perséfone. A mie, alijada do convivio de
sua prole original, se vé agora mie de uma
humanidade que, embora continue a vida de
seu filho Zagreu, carrega também a raiz daqueles
que derramaram o sangue dele. E dai que
vem a necessidade de purificacio defendida
no orfismo, isto ¢, pela expiacio dessa culpa
ancestral, desse “pecado antecedente”, como
nomeou Bianchi (1974: 191), representada no
ato violento dos Titas contra Dioniso Zagreu.
Vendo a si mesmo como o herdeiro de uma
culpa ancestral, o iniciado deve buscar a
reparacio da parte ofendida, isto &, agir para
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que Perséfone o perdoe. Na lamina de Turios
(OF 490.4), tem-se a “expiacio que corresponde
a acoes impias” (mowav ... Epyo<v Evex>
0<t>11 dika<i>wv); e no P.Gurob (OF 578),
fala-se da “expiacio (das impiedades) dos pais”
(mowag Tatépav). O ressarcimento do crime
cometido pelos ancestrais equivale ao perdio
materno e o consequente retorno ao seio original.
Parece correto afirmar que, dentro da narrativa
orfica, a escatologia esta diretamente atrelada a
uma forma de acolhimento maternal da terrivel
deusa ctonica para com seus filhos impuros.

De acordo com as laminas, Perséfone é
esposa de Hades e filha de Zeus e Deméter.
Ela ¢ chamada por vérios nomes em OF
492.1, 5, 8 e 9; respectivamente: “Kore,
Filha de Cibele” (kvpereion koppor - Cibele,
que, dentro da adesdo orfica aos sincretismos
divinos, é Rea - Deméter), “Nestis” (Nfjo1u),
“Menina” (Kopn) e “Menina Subterranea”
(Kopn XOovia). E também chamada de rainha
subterranea (Unoyfoviwv Paciiein [epoepovn -
OF 474.13). Perséfone é mie de Dioniso Zagreu e,
por extensio do mito, também dos mortais.
Em OF 492.6-7, o iniciado a invoca assim:
“Mae, escuta minha suplica” (potep, €pog
én- akovoov EO gdydc).

As laminas mostram a deusa como uma
divindade protetora dos iniciados (OF 493),
e como tal, para ela sdo feitas as declaracoes de
purificacio da alma no Hades. Em OF 488-490.1,
lé-se: “Venho pura de entre os puros, rainha dos
seres subterraneos” ("Epyopon €k koBapd<v>
koBapd, xBovi<ov> Pacilein). Nesse sentido,
Perséfone ¢ a divindade que detém a autoridade
para interferir e decidir a favor ou contra o
destino da alma, isto ¢, salvando-a ou exilando-a
para a encarnacio seguinte. A decisio de
Perséfone, seja qual for, leva em consideracio o
que o ocorreu com seu filho Dioniso Zagreu.

As folhas de Pelinna sio outro conjunto
de laminas douradas que colaboram para a
composicio da narrativa 6rfica. Elas foram
encontradas em um cemitério de Pelinna
localizado a dez quildmetros de Trikka,
atual Trikala (Tessalia, Grécia). Pelas moedas
encontradas na tumba, a datacio das folhas
sdo do séc. IV AEC. Assim como a lamina
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de Hiponio, a de Pelinna também estava
posicionada no peito de um cadaver feminino
dentro de um sarcéfago de marmore.

Seu formato ¢ peculiar: um coracio estilizado.
A estatueta de uma bacante encontrada no lado
de fora da tumba indica o carater dionisiaco
do complexo. Tal conjunto traz informacdes
interessantes como o papel do vinho no
orfismo; todavia, me limitarei & presenca da
palavra mystes em seus versos.

O mystes (OF 496 - pootg) é o iniciado
orfico capaz de cumprir com as exigéncias do
mundo subterrdneo. Sua preparacio prévia,
isto ¢, sua iniciacio, comecou quando ainda
respirava, seja pela pratica do vegetarianismo
seja por outros rituais purificatorios.

Sua iniciacdo lhe informou do crime ancestral
cuja pena ele préprio paga em vida; lhe deu as
senhas e contrassenhas corretas a responder
aos guardides da fonte, quando interpelado;

lhe indicou a localizacio da fonte da memoria
e do risco da fonte do esquecimento; e lhe
capacitou a rogar a deusa ctonica pela reparacio
da natureza titinica. Dentro da narrativa 6rfica,
o mystes dispoe das condicdes necessérias para
ir além da simples humanidade e, como tal,

vir a ser um “herdéi que recorda” (OF 475.2 = ]
epMuE<v>og fipwg).

O heréi que recorda. Recordacio,
lembranca, memoria - esta ¢é a chave para o
sucesso do iniciado. De acordo com as laminas
de ouro, Mnemosyne ¢ a Musa diretamente
envolvida na escatologia 6rfica, assim como
Léthe ¢ a sombra, ou contraparte sombria
que apagara qualquer chance de salvacio.

Duas fontes, dois caminhos, duas possibilidades
completamente antagdnicas. Embora o iniciado
possa ter conduzido sua vida encarnada
seguindo estritamente todas as regras e
preceitos purificatérios, nenhuma acio prévia

a sua entrada no Hades o guiard até Perséfone
caso ele ndo forneca a contrassenha correta,

ou beba da 4dgua do esquecimento. Se o resgate
malsucedido de Euridice ensina alguma licio

¢ que ninguém, nem mesmo Orfeu, pode
desrespeitar as regras do Mundo dos Mortos.

A Memoria de que falam as [iminas ultrapassa
a funcio psicoldgica de lembranca e alcanca

o patamar de Musa protetora do iniciado
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através dos caminhos subterrineos rumo
a imortalidade. Esse belo escopo mitico é
ilustrado da seguinte maneira por Vernant:

Antes de penetrar na boca do inferno,
o consultante, ji submetido aos ritos
purificatérios, era conduzido para perto das
duas fontes chamadas Léthe e Mnemosyne.
Ao beber na primeira, ele esquecia tudo
da sua vida humana e, semelhante a um
morto, entrava no dominio da Noite.
Pela 4gua da segunda, ele devia guardar
a memoria de tudo o que havia visto e
ouvido no outro mundo. A sua volta,
ele nio se limitava mais ao conhecimento
do momento presente; o contato com
o além lhe havia trazido a revelacio do

passado e do futuro (1990: 144).

A breve passagem acima ilustra o quio
significativo ¢ Mnemosyne para o orfico.
Do ponto de vista da escatologia, ela ¢ a
condicdo sine qua non para o iniciado dentro
do Hades. Sem ela, resta apenas a fonte do
Esquecimento como opcio para a alma que,
entdo, sucumbird ao ciclo das reencarnacoes
novamente como se fosse a primeira vez. Eis o
pior dos castigos possiveis na narrativa orfica.
Reencarnar sem memoria é o equivalente a
certeza de um novo ciclo de dor e sofrimento
sem perspectiva de fim.

Ecos nos filosofos

O Hades esta presente na literatura grega
desde Homero e, é claro, nio foi exclusividade
dos orficos. Porém, percebe-se diferencas
notiveis quando o Hades ¢ retratado na
poesia homérica, como foi a herdica descida
no Livro XIV da Odisséia, de quando o
Hades ¢ retratado pelos orficos ou pelos
filosofos. Enquanto os orficos reforcam
0s aspectos concernentes ao percurso do
iniciado, destacando os perigos e os cuidados
necessdrios para alcancar a imortalidade,
os filosofos tendem a se apropriar mais
do Hades como um ambiente privilegiado
para o pensamento.



Pitagoras foi um dos primeiros fildsofos
e um dos quais temos poucas fontes.
Uma dessas fontes ¢ Didgenes Laércio que,
sabe-se, colecionou indiscriminadamente relatos
biogrificos com anedotas e nos legou uma
obra que sempre deve ser lida com reservas.
Ainda assim diz ele:

Heracleides do Pontos assinala
que Pitigoras dizia de si mesmo que em
outra encarnacio fora Aitalides, e que se
considerava filho de Hermes, e que Hermes
lhe concedera a graca de escolher o que
quisesse, a excecio da imortalidade.
Ele pediu para poder, seja enquanto vivo,
seja depois de morto, guardar a recordacio
de tudo o que acontecesse. Por isso
conseguia recordar-se de tudo enquanto
vivo, e depois de morto conservou a mesma
memoria. Subsequentemente voltou ao
mundo no corpo de Euforbos, e foi ferido
por Menélaos. Euforbos, por seu turno,
dizia que em outra encarnacio tinha
sido Aitalides, e que havia recebido de
Hermes aquela concessio, e contava as
peregrinacdes de sua alma, para quantas
plantas e animais sua alma passara e todos
os sofrimentos que suportara no Hades,
e quais os padecimentos das outras almas

(2008: 229-230).

Lida apressadamente a passagem nio
desperta grande confianca, pois misturam-se
indiscriminadamente ficcio e realidade.
Todavia, ainda que o relato seja fantastico, nota-se
a importincia da memoria para a sustentacio da
figura maravilhosa de Pitagoras. Impedido por
Hermes de escolher a imortalidade, Pitagoras
opta pela qualidade que lhe dard uma tripla
capacidade: (1) reconstruir suas encarnacoes
anteriores; (2) recordar (manter) seu saber
encarnado ou no Hades; (3) lembrar (saber)
tudo o que ocorreu/ocorrerd a si e aos demais
no Hades.

A maravilha do relato, apesar de pouco
crivel, nao deixa duvidas sobre o que
chamariamos de um poder transmigratorio.
Definitivamente ¢ este poder que Pitagoras
afirma ter recebido de Hermes. Sua memoria
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pessoal, uma vez blindada, niao socobra em

esquecimento apds a morte e se torna uma

constante entre vidas passadas e futuras,

como um né firme entre varias linhas.

Embora nio haja mencio ao orfismo ou ao carater

de deusa ou musa, ¢ inegivel que a memoria

pitagdrica estava acima da mera humanidade.
Empédocles parece ter conhecido Pitagoras e

fez referéncia a este poder transmigratdrio dele.

E vivia entre aqueles um homem

de extremo saber,

que o maior tesouro adquiriu de
entranhados pensamentos,

em toda espécie de obras sabia
altamente capaz;

pois sempre que se retesava em todas
as entranhas,

facil ele de todos os seres se punha a
ver cada um,

ndo apenas em dez, mas em

vinte tempos de vida humana

(Souza et al. 1996: 246).

Além de reconhecer o poder extraordinario
da memoria de Pitdgoras, Empédocles dizia de
si proprio uma afirmacio parecida com a de
seu predecessor:

Ja com efeito eu outrora fui menino,
menina, arbusto, passarinho e,
do mar saltando, mudo peixe.

(Souza et al. 1996: 242)

Novamente, a afirmacio em primeira pessoa
evoca uma capacidade de recordacio estével,
duradoura entre vérios individuos, inclusive
transmigrando entre espécies diferentes.
Memoria, mais uma vez, surge como uma
faculdade que nio respeita os limites da
vida encarnada e demonstra caracteristicas
que pertencem, na cultura grega antiga,
ao Reino do Submundo. Em outros dois
versos, Empédocles faz outra referéncia a essa
capacidade de memorizacio extramundana:

Deménios (daimones) que tiveram de
partilha uma longa vida,

dez mil estacdes eles longe dos
abencoados erram (Souza et al. 1996: 241).
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Nestes versos Empédocles menciona a
longevidade (pakpaimvog Bioto) dos daimones
que perderam o direito de convivio com outros
seres celestiais, ali chamados de abencoados.

E mencionada também a duracio desse
afastamento (tpig popiag dpoag). Ha aqui
algumas semelhancas com a escatologia érfica
que merecem ser indicadas. No plano narrativo
orfico, assim como a humanidade perdeu

o contato com os deuses desde sua origem,
pois surgiu como resultado de uma mistura
impura, o daimon indicado por Empédocles foi
exilado para longe do convivio dos abencoados.
Cabe especificar um pouco os termos principais.

Para designar a longevidade dos daimones,
Empédocles usa o termo (tpic popiog),
geralmente traduzido como “trinta mil” ou
“trés vezes dez mil”, podendo também significar
“trés vezes incontéveis”. Quem chama a atencio
para esse fato é Guthrie (1993 : 261), que,
além disso, ndo descarta outras leituras, como
aquela em que haveria um efeito planejado
pelo poeta de aumentar em trés vezes o ja
longo periodo de dez mil anos que aparece,
por exemplo, em Platio (2003 Phdr. 249a = OF 459).
Igualmente, sugere Guthrie, a expressio
empedocliana pode ser uma variacio da
definicio de “grande ano”, tal como se encontra
em Platdo (2011 Ti. 39d). Essa variacio teria
como pressuposto comum o pitagorismo que
marca o referido dialogo.

Herodoto (1920 2.123 = OF 423) fala de
um periodo de trés mil anos, e uma lamina
de Pelinna (L 7AB) chama o iniciado de
“trés vezes feliz” apds ser liberado por Dioniso de
se reencarnar novamente. No caso da l[imina
de Pelinna, a expressio escolhida pelo autor
(tp1oOAPie) ¢ aparentemente tdo relevante para
a tradicdo orfica de fundo que justifica a quebra
da métrica no verso. Para conhecer meandros
dessa discussio, verifique Bernabé & Jiménez
(2008b: 62).

Nota-se que o cerne da questio recai sobre
a base numérica trés contida na expressio do
pré-socritico. Tal base numérica possui vérias
associacdes literdrias e drficas, mas existe um
especial apelo para a lamina 6ssea de Olbia
(OF 465). O argumento a favor dessa associacio
foi ilustrado por Vinogradov (1991: 80).
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Segundo ele, quando se 1& na primeira linha

da plaqueta de osso, as palavras que evocam

a ideia do corpo soam como prisio da alma:
Aov(voog) / [weddoc] andeia / odpo yoyn =
Dion(iso) / mentira verdade / corpo alma.

Tal maneira de ler pode ser emendada com a
linha de baixo, onde est4 a palavra verdade
(6An0g10), formando, entdo, o raciocinio
simbolico sobre a base trés: vida + morte + vida =
verdade (Blog + Odavatog + Biog = aAnbei0).

A base numérica seria entdo uma forma
comum de expressar a ideia de transmigracio
e estaria presente em outros autores. Assim,
um verso de Pindaro ¢ usualmente citado
como exemplo de variacio dessa mesma base.

Cito Pindaro (1984: I, fr. 133 Maehl. = OF 443):

E dos que Perséfone recebem expiacio,
por antigo delito,

devolvera outra vez suas almas no
nono ano

a0 sol de acima; delas nascem os
reis ilustres,

homens rapidos em forca, e na arte
e o saber

os maiores; e no tempo futuro

sdo chamados

‘herdis sagrados’ pelos demais.

E visivel a forma como o poeta,
aparentemente fazendo mencio a Empédocles,
na verdade, retorna direto para a narrativa
orfica. Perséfone aparece exatamente como
nas laminas douradas, isto é, como a deusa
legitima para perdoar a alma que, diante dela
(no Hades), vem pedir perdio por um antigo
delito. A base trés se repete, agora sob o
auspicio de trés vezes trés, sendo a alma
devolvida a sua encarnacio no nono ano
sob formas elevadas de vida. Dessas almas
abencoadas por Perséfone nascem os reis,
os atletas, os artistas e os fildsofos. A eles os
demais seres humanos chamario “herois sagrados”.
Embora Memoria nio esteja aqui mencionada
explicitamente, sabemos que a bencio de
Perséfone possui pré-requisitos, sendo um deles
beber da Fonte da Memoria.

Esses ecos dos filosofos e poetas gregos
sdo como uma colcha de retalhos cujas pecas



estio espalhadas pela literatura conhecida.

No caso em especifico, temos a sorte do

verso de Pindaro ter sido citado por Platio.
Vejamos a passagem de Platio (2011 Men. 8la-c):

SOC. - Posso sim. Pois ouvi homens e
também mulheres sabios em coisas divinas.

MEN. - Homens e mulheres que dizem
que palavras?

SOC. - Palavras verdadeiras - a mim
pelo menos parece - e belas.

MEN. - Que palavras sio essas!
E quem sdo os que falam?

SOC. - Os que me falam sio todos
aqueles entre os sacerdotes e sacerdotisas a
quem foi importante poder dar conta das
coisas a que se consagram. E também fala
Pindaro e muitos outros, todos os que sao
divinos entre os poetas. E as coisas de que
falam sdo estas aqui. Examina se te parece
que falam a verdade. Dizem eles pois que a
alma do homem ¢ imortal, e que ora chega
ao fim e eis ai 0 que se chama morrer,

e ora nasce de novo, mas que ela nio ¢
jamais aniquilada. E preciso pois, por causa
disso, viver da maneira mais pia possivel.
Pois aqueles de quem

Perséfone a expiacdo por uma antiga falta

tiver recebido, ao sol ld em cima,

no nono ano, as almas desses ela de

novo envid,

e dessas almas, reis ilustres

e homens impetuosos pela forca ou imensos

pela sabedoria se elevam. E pelo resto dos

tempos, como

heréis impolutos

sdo invocados pelos homens.

Sendo entio a alma imortal e tendo
nascido muitas vezes, e tendo visto tanto as
coisas que estdo aqui quanto as que estio
no Hades, enfim todas as coisas, nio ha o
que nio tenha aprendido.

O trecho de Platio, por sua vez,
faz referéncia direta a Pindaro e indireta a
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“muitos outros poetas de inspiracio divina”,
os quais Casadio (1991: 130) acredita serem
praticantes do orfismo. Existe a hipotese

de que Empédocles possa ser um desses
“muitos poetas”. Nesse caso, a contraprova se
d4 com dois fragmentos do agrigentino que,
quando postos juntos, destacam a semelhanca
de Empédocles com Pindaro e Platio.

E por fim adivinhos, versados em canto,
médicos e principes entre 0s

homens sobre a terra se volvem, donde
renascem como deuses em honra supremos.

Dos outros imortais no mesmo lar,
na mesma mesa sendo, de humanas dores
isentos, indestrutiveis (Souza et al. 1996: 245)

[luminados por Platio, os versos de Pindaro
e de Empédocles refletem uma teoria filosofica
da transmigracdo da alma que pressupde,
evidentemente, o poder de Memoria por
varias vidas. No fragmento de Pindaro
estd mencionada explicitamente a funcio
de Perséfone perdoar a alma pelo crime
cometido no passado. Por sua vez, nos versos
de Empédocles, existe a imagem da mesa dos
bem-aventurados a desfrutarem da alegria
da vida eterna junto aos deuses, imagem
que também aparece em Platio na Repiiblica
(1987 363c) e no Fédon (2000 69c-d). Cada um
desses elementos 6rficos encontra-se espalhado
por virias liminas dureas (OF 470-679).

Conclusio

Vimos que o aspecto de Mnemosyne
como guia protetora estd representado nas
laminas orficas na forma do lago, ou fonte,
cuja dgua, quando bebida pelo iniciado,
preserva o conhecimento inicidtico dele.

Eis a singularidade da Mnemosyne 6rfica
diante das Musas da poesia épica. Enquanto a
imortalidade dos herdis épicos era garantida
pela retencdo de seus nomes na memoria dos
sobreviventes, a figura orfica nio preserva

a lembranca de outrem, mas dele mesmo,
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do iniciado. A Memoria 6rfica ¢ a Musa
que garante a salvacio do “eu” e, por isso,
sua atuacdo estd mais atrelada a escatologia
do que a cosmologia.

Outro aspecto de Mnemosyne diz respeito
A caracteristica oriunda do pitagorismo que a
leva para a teoria filosofica da transmigracio.
O:s filosofos e poetas falam da Memoria
como a capacidade de reconstruir o fio
espiritual através do qual uma alma especifica,
seja dele ou de outrem, passou encarnado
varias vezes, morreu em cada uma dessas
vidas e, sem perder a lembranca, chegou até
o presente. A reconstrucio desse fio animico
pela anamnese ¢ uma das licoes antigas mais
provéveis de ser atribuida ao Pitagoras historico,
segundo Porfirio (VP, 19: 46).

Embora nio pareca sensato afirmar
categoricamente que tal ou qual filésofo ou
poeta tenha sido 6rfico, igualmente parece
descabido ignorar as semelhancas entre
eles e o orfismo, por mais que, no detalhe,

o pensamento de cada um tende a ir para um
lado diferente. E o que se nota, por exemplo,
no Mito de Er de Platdo na Repiiblica (1987 10.
614b: 485). Embora ali a personagem esteja
numa posicio privilegiada de “observador
neutro”, num estado animico de falsa morte,
os caminhos dos mortos que Er vislumbra

sdo claramente semelhantes, em aspecto e
logica de triagem entre as almas, aos que
encontramos nas laminas.

No que se refere exclusivamente ao orfismo,
a importincia de Mnemosyne, assim como de sua
sombra negativa, Léthe, ¢ bem clara.

No reino do mito, as coincidéncias
de Mnemoésine com Orfeu sio claras.
Mnemosine é parente de Orfeu, ela é sua
avo, ja que sua filha, a Musa Caliope, é mae
de Orfeu. Assim como ele, Mnemodsine
vem de Pieria e esta relacionada a poesia
e A musica, pois ¢ mie das Musas.
Ora, para além dessa relacio mitica,
afinal superficial, ha uma relacio mais
profunda no nivel da religiio que diz
respeito a um sistema de crencas. O texto
das folhas ¢ “o trabalho de Mnemosine”,
uma deusa que é a personificacio da
Memoria e que garante que o iniciado
se lembre das instrucdes que lhe foram
reveladas em vida, tornando-se assim a
protetora das almas e a guia de sua jornada

(Bernabé & Jiménez 2008b:15).

A narrativa na qual Memoria age como uma
“parenta zelosa” estd espalhada pelas laminas de
ouro orficas. A Musa cuida para que o iniciado,
que segue pela via de imitatio Orphei, caminhe com
seguranca por sua jornada inicidtica. Sabemos
que tal jornada depende muito da conservacio do
saber pessoal do iniciado. Dai que soe tio simples,
quase ingénuo, o significado de aletheia (GAN0<10. -
verdade) como “ndo esquecimento”.
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Abstract: This article studies the problem of the representation of
Memory and Forgetfulness within the Orphic narrative. Taking Orphism as a
religious expression, like the Eleusinian mysteries and Dionysism, the article
investigates the definition and function that Memory and Forgetfulness play
in its eschatology. The aim of the article is to demonstrate that Memory and
Forgetfulness occupy an important place within the Orphic religious narrative,
especially with regard to the fate of the initiate after his death. The article also
aims to present the similarities with which Memory and Forgetfulness appear in
some Greek philosophers and poets. The main method used was literary analysis
of Orphic fragments, pre-Socratic fragments, Platonic dialogues and Greek
poetry. The results show that Memory and Forgetfulness play different but
equally important roles within the Orphic narrative. Both signal the two possible
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fates of the initiate’s soul in Hades, namely either reincarnation or remaining

in the world of the dead. Another result is that Memory and Forgetfulness may

have been appropriated by Greek philosophers and poets who, for their own

purposes, transposed them from the religious and mystical environment to

poetry and nascent philosophy.

Keywords: Orphism; Memory; Forgetfulness; Eschatology; Philosophy.
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