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osfilhos deste solo és mae gentil, pdtria
amada Brasil.” A estrofe final daletrade
Joaquim Osdrio Duque Estrada para o
nosso Hino Nacional denuncia um cu-
rioso paradoxo de nossa tradi¢ao re-
publicana, astutamente retorcido por
Caetano Veloso na cancdo ‘‘Lingua’
clamamos uma pdatria como mae — se-
ria ela, portanto, uma mdtria? —em que
a associacao cldssica entre paternidade

e amor a terra natal € substituida por
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uma metdfora feminina. Enquanto a as-

sociagao contemporanea entre o amor
a terra natal e a noc¢ao de paternidade
pode seratribuida a sobrevivéncia em
tempos modernos dos vinculos que
Filmer, entre outros, estabeleciam en-
tre pater potestas (o poder do pai so-
bre o filho) e o dominium politico do
soberano sobre o territério nacional e
seus suditos, a associacao heterodoxa

entre esse amor e a idéia de materni-

dade insinua duas possiveis interpre-
tacOes alternativas da relacao dos su-
ditos com o soberano e, porextensao,
com sua terra natal. Por um lado, um
retorno febril, saudosista e rural aima-
gem da terra como ventre fértil, que
gentilmente prové a sua prole as ri-
quezas necessdrias a sua prosperidade
material. Por outro lado, uma proje-
cdo delirante, utdpica e machista de
uma autoridade soberana exercida de
forma gentil pela figura da mae, em
oposicao a autoridade firme e inflexi-
vel do pai que prové o berco com
aquelas riquezas. Em ambas as inter-
pretacdes, entretanto, um trago co-
mum: a mdtria que substitui a patria
despe a republica dos tracos espar-
tanos do cidadao de armas em punho
em defesa de sua terra natal, revestin-
do-a de uma imagem em que seus ci-
daddos sdo retratados como pessoas
precisando da gentil protecao mater-
na. Despe também arepublica de seus
vinculos com uma concepc¢ao da vir-
tude de seus cidadaos etimoldgica e
umbilicalmente ligado a um trago viril
de cardter, tal qual encontramos em
Maquiavel e tantos outros autores da
tradicao republicana moderna.
Como nos mostra José Murilo de

Carvalho, essa personificacao da repu-

REVISTA USP, Séo Paulo, n.59, p. 22-35, sefembro/novembro 2003

23



Representacdo
feminina da
republica na
capa da Revue
du Brésil, 1896

1 VerJosé Murilo Carvalho, A For-
magdo das Almas, Sao Paulo,
Companhia das Lefras, 1990.
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blica em figura feminina jid encontrava-se
presente no imagindrio do século XIX no
Brasil (1). Em particular entre os posi-
tivistas de inspiracdo comtiana, essa asso-
ciacdoresultava daimportacdo daimagem
da mulher enquanto simbolo da republica
no periodo apds a Revolugio de 1789 na
Franca. O contraste com a figura patriarcal
dos monarcas até Luis XVI alimentou na
Franca uma imagem feminina da republi-

ca,revigorada subseqlientemente na segun-

da republica de 1848. A inspiragcdo para
essa feminizacao da republica era romana
de origem, mas, no contexto da republica
romana, a mulher era a liberdade e nao a
repiblica. E a associacdo entre republica e
liberdade que faz convergir as duas ima-
gens. Emnosso contexto nacional, nos lem-
bra Carvalho, a longa tradi¢do marianista
do nosso cristianismo forneceu elementos
adicionais para a constru¢do da republica
enquanto mulher.
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Essatensdo lingiifstico-simbdlica entre
aidéia de pdtria e arepresentacdo da repu-
blica como mulher tem uma histdria longa
que remete aos tempos classicos e as ma-
neiras como o republicanismo cldssico foi
interpretado na Idade Média e na Era Mo-
derna. Neste artigo, pretendo fazer uma
genealogiadas indmeras representacdes da
lealdade do cidaddo a republica no pensa-
mento politico ocidental com o objetivode
demonstrar que a problematiza¢ao histori-
cadestatemadtica sob a perspectivadaques-
tdo de g€nero enriquece anossa compreen-
sao dos limites do patriotismo constitucio-
nal defendido por teorias politicas contem-
poraneas ancoradas no liberalismo demo-
cratico, e que adefesade um formade repu-
blicanismo contemporianeo depende de li-
bertarmos o problema da lealdade do ci-
dadao arepublica do imagindrio patriarcal
que sobrevive nesta forma do liberalismo

democratico contemporaneo.

Em Aristételes, a associacdo entre a
questdo de género e a fundagdo de republi-
cas € explicitada nas analogias entre casae
cidade por ele desenvolvidas tanto na Etica
a Nicomano quanto na Politica. Ja no Pri-
meiro Livro da Politica (1259b), Aristo-
teles afirma que a relacdo entre esposo e
esposa é como arelacdo entre o politikos e
seus concidadaos, simulando a aristocra-
ciacomo formade governo, enquanto are-
lacdo entre senhor e escravo € semelhante
a relacdo entre o monarca e seus suditos.
Na Etica (1161a-b), aanalogia & ainda mais
detalhada. A philia entre irmaos, por ser
entre iguais, constitui a mesma que existe
em uma politeia.

No contexto do republicanismo classi-
co romano, a fundacao de republicas esta
intimamente ligada a constru¢dao de um mito
de origem e, novamente, o problema de
género estd presente na construgcao desses
mitos origindrios. No livro primeiro da Ab
Urbe Condira de Tito Livio, a narrativa da
fundacdo darepiblicaromanateminicioem
uma competicao publica entre Collatinus,

esposo de Lucretia, e outros homens sobre

quem tem a esposa mais virtuosa. Em bus-
cadaevidéncia pararesolver acontenda, o
grupo saidacasade Sextus Tarquinius, filho
do tirano Tarquinius Superbus, em dire¢cao
a Roma, onde encontram todas suas espo-
sas divertindo-se luxuriosamente, com ex-
cecdode Lucretia, que modestamente ves-
tidatrabalhavaseutear. Sextus Tarquinius
ficouenamorado com a beleza e castidade
de Lucretia, e algumas noites depois inva-
diu os aposentos da esposa de Collatinus
demandando que ela submetesse aos seus
desejos de luxuria. As primeiras ameacgas
de morte ndo surtiram efeito, mas quando
o tirano ameacou viold-la e depois mata-
la, deitando um escravo morto ao seu lado,
configurando desta forma o seu adultério,
Lucretia se rendeu. No dia seguinte, ela
procurou seu marido, seu pai e Lucius
Brutus, um amigo da familia. Elanarrou o
ocorrido, dizendo que se necessdrio co-
meteria suicidio como prova de sua ino-
cénciae daveracidade do seurelato. Ape-
sar das tentativas de dissuasao, Lucretia
enfiou uma daga em seu peito. Enquanto
seu pai e seu marido lamentavam a sua
morte, Lucius Brutus puxou adagado peito
de Lucretia e clamou aos demais cidadaos
de Roma que se juntassem paraexpulsar a
familia do tirano Tarquinius Superbus da
cidade. Os homens de Roma se juntaram
a Iunus Brutus em busca de vinganca e
Roma foi liberada, com Lucius Brutus e
Collatinus sendo subseqlientemente no-
meados conselheiros da primeira republi-
ca de Roma cerca de 508-7 a.C.

Esse vinculo entre a funda¢ao da repu-
blica de Roma e o estupro de Lucretia &
repetido no De Republica de Cicero (Livro
2:45), e reaparece em Ovidio, Santo Agos-
tinho, Salutati, Boccaccioe em Maquiavel,
tanto nos Discorsi quanto em sua peca A
Mandrdgora. Séculos depois, a histéria
voltou a ser recontada no contexto do Ilu-
minismo francés na peca inacabada de
Rousseau, A Morte de Lucrecia e na tragé-
dia Brutus de Voltaire (2). Ou seja, ao lon-
go de uma importante parte da tradi¢cdo do
pensamento politico ocidental, a histéria
do estupro de Lucretia manteve um vincu-

lo importante com o tema do republica-
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mendo o excelente esfudo de
Melissa M. Matthes, The Rape
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3 Para um excelente compéndio
das diversas interprefagdes da
amizade desde a filosofia anti-
ga até a contemporaneidade,
ver: Francisco Ortega, Genea-
logias da Amizade, Sao Paulo,
lluminuras, 2002.
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nismo. A republica tem pais fundadores,
mas ela tem também suas mulheres, ainda
que no caso de Roma fosse a morte de uma
mulher que ocasionou a possibilidade da
fundacdo republicana.

A presencga de Lucretia na narrativa da
fundac¢do da republica de Roma e as multi-
plas releituras subseqlientes apontam para
uma interessante relacdo entre os papéis
das metdforas masculinas e femininas no
mito de origem que alimenta o republica-
nismo. Se por um lado sdo os atos de ho-
mens virtuosos como Brutus que desenca-
deiam o fim da tirania e a funda¢do da re-
publica, a motivacao original para esse le-
vante publico estd num evento da vida pri-
vada em que o tema da honra feminina &
central. A res publica, portanto, nao se
funda em oposi¢do ao privado mas em de-
corréncia de uma invasdo desse universo
por parte do tirano — a corrup¢ao que leva
ao fim da tirania € uma viola¢do no 4mbito
dos valores morais da vida privada. E no
centro dessa ordem moral privada estduma
mulher, ndo um chefe de familia, cuja hon-
ra torna-se motor do processo em questdo.

Mas como entender entdo essa aparente
tensdo entre um imagindrio feminino da
idéia de republica e um imagindrio mascu-
lino na idéia de lealdade a ela, expressa no
conceito de patriotismo? Para compreen-
der melhor as diversas formas como essa
tensdo seresolve natradi¢do do pensamen-
to politico, precisamos dar um passo atrds
e entender o porqué de chamar de patria, e
ndo madtria, arepresentacdo da entidade re-
publicana em relacdo a qual os cidadaos
devem ser leais.

Se seguirmos a pista aristotélica, acons-
trucdo daidéia de lealdade a republica estd
vinculada a maneira como se interpretam
as relagdes virtuosas entre os cidadaos que
acompdem. E se a amizade (philia) € uma
das mais altas das virtudes morais, e tem o
papel central designado por Aristételes na
configuracido da forma de governo, cabe-
nos compreender melhor como a amizade
aparece na tradi¢do do pensamento politi-
co como virtude moral, e que papel € atri-
buido a ela na fundagdo de republicas e na

construcao de sua imagem (3).

No arcaboucgo tedrico do estagerita,
ocorre uma dissociagdo do vinculo plat6-
nico entre o conceito de amor (eros) e o
conceitode amizade (philia). Se para Platdo
o amor era o elemento ativo que levava a
amizade, para Aristételes, o amor € uma
paixdo enquanto a amizade € uma disposi-
caodo cardter (ethos). Aristételes classifica
aamizade em trés tipos, dependendo de qual
€ o objeto da amizade. A forma mais baixa
de amizade € aquela baseada no interesse,
em que o outro € amigo somente na medida
em que a amizade traz beneficios para o
sujeito. A formaintermedidria de amizade é
aquela baseada no prazer, comum entre 0s
jovens, cujo maior problema € ser tao efé-
mera quanto a primeira, pois, quando aca-
baoprazer,acabaaamizade. A formamais
alta de amizade, a teleia philia, a amizade
perfeita, € baseada na similitude dos ami-
gos em suas virtudes. Por serem iguais em
virtude, eles desejam o bem do outro com
a mesma intensidade com que desejam o
seu proprio bem, e enquanto os dois per-
manecerem virtuosos, a amizade durara.

Para Aristoteles, quando hd amizade
perfeita entre as partes, isto €, benevolén-
cia perfeita, a justica torna-se uma virtude
dispensavel. Mas oinverso nao € verdadei-
ro: a justica enquanto virtude depende da
amizade, pois duas pessoas justas preci-
sam também ser amigas para que ajam de
forma justa uma com a outra. Esta teleia
philia, na medida em que se configura em
uma amizade entre iguais que simula a
philia que existe entre irmaos na oikos, € a
base da timocracia (politeia) para Aristo-
teles. Esta forma de governo, portanto, a
res publica no latim, teria em sua origem
um tipo de amizade condizente com aquela
que se forma entre irmaos, iguais em idade
e posicdonaoikos. Deladerivariaapolitike
philia,aamizade politicaentre concidadaos
da politeia que possibilita a concordia e a
paz na comunidade. Nem pdtria, nem ma-
tria, portanto; fratria.

No periodoromano, adiscussdo mais ex-
plicitadarelagcdo entre amizade (amicitia) e
terra natal (patria) encontra-se em Cicero.
Se no universo intelectual aristotélico o

tema da virtude (arete) estava vinculado a
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disposic¢des de cardter para agir bem e em
direcdo ao justo, no universo do orador
romano, a virtus estava associada a dispo-
sicdo do cidaddo em cumprir seus deveres
junto ao Estado romano. Assim, enquanto
para Aristoteles a amizade perfeitaconver-
tida em amizade politica estava na base da
sociedade justa, para Cicero essa amizade
poderia estar em conflito com a justicae o
exercicioda virtude. A patria, para Cicero,
esta acima da amizade, e € imoral e deson-
roso colocar amicus contra patrium. Se na
base de politeia estavauma amizade frater-
nal constitutiva do ideal de justica enquan-
toigualdade, narepublicaromanaaamiza-
de eraapenas umadas virtudes do cidadao,
sendo suadisposi¢do a concérdia, porexem-
plo, mais importante para a justica do que
a amizade. Enquanto para Aristételes € a
teleia philia que torna possivel a justica
(dike), para Cicero € a concordia que torna
possivel o surgimento da amicitia perfecta
(4). A imagem da liberdade, para os roma-
nos, podia até ser a de uma mulher, mas a
res publica era patria, masculina portan-
to, e sua constituicdo, em contraste com a
interpretacdo aristotélica, antecede as rela-
¢Oes fraternais entre os cidadaos.

No desenvolvimento do cristianismo
medieval, observamos o afastamento des-
se ideal paterno de republica na direcdo de
um ideal materno. A amizade € privatizada,
tornando-se circunscrita ao problema do
monasticismo, e a no¢do de uma amicitia
de cardter mais publico migra em um pri-
meiro momento, entre os estéicos, parauma
concepgdo de philantropia,como designa-
cdoparaaidéiade benevolénciauniversal,
em que a universalidade de potenciais ob-
jetos dabenevolénciaestd no centro da vir-
tude do sujeito que arealiza. No tomismo,
o tema € deslocado para o conceito de
caritas, que nao mais designa uma virtude
vinculada ao objeto do gesto benevolente
mas ao sujeito que a realiza, ja que, sob a
doutrina do tomismo, a caridade se insere
em um contexto soterioldgico como uma
maneira do cristdo contribuir para a sua
propria salvagdo. A amizade, ainda com-
preendida sob a chave da relacdo “irmaos

em Cristo” constitutivado discursodo Novo

Testamento, ndo tem lugar definido nesta
concepg¢do de caritas, enquanto o ideal
patriarquico de comunidade € substituido
pelanocaodaecclesia communae,algreja,
compreendida como figura maternal, que
cuidae prové satisfacdo espiritual para seus
fiéis e demonstra compaixdo para com
aqueles que querem se redimir de seus pe-
cados. E em grande medida o casamento
entre essa Igreja-mae e os novos monar-
cas-pai que permitird a constru¢do dos no-
vos estados-nacionais emergentes na Alta
Idade Média. O temadalealdade arepubli-
ca, nesse contexto cristianizado, estava
evidentemente deslocado para uma chave
maternal, ja que alealdade a Igreja sempre
se sobrepunha a lealdade a este ou aquele
monarca cristdo. Mas o vinculo desse tema
ao mito de fundac¢ao das republicas estava
relegado a um segundo plano pelo exerci-
cio do designio divino na constitui¢do da
autoridade secular. A manutencido desse
vinculo era restrito, naquele momento da
histdria da Europa, a Itdlia, onde a Renas-
cengasemeavaumanovaconcepgaodeleal-
dade arepublicaquerecuperavaumimagi-
nario patriarcal.

No “momento maquiaveliano” da filo-
sofia politica na peninsula, essa lealdade
estava intimamente vinculada a uma idéia
de virtude completamente masculinizada,
em que restava a Fortuna a condi¢cdo de
mulher, caprichosa e em permanente ten-
s@o com o cardter viril do principe. Nao me
parece acidental que atragédia de Lucretia,
tal qual descrita por Tito Livio, tenha se
convertido em comédia na peca A Man-
drdgora de Maquiavel. Naquela peca do
florentino, que era proponente de uma con-
cepcao republicana fortemente marcada
pelano¢ao masculinade virtu, Lucrezianao
€ estuprada mas seduzida pelos encantos
de seu sedutor, Callimaco; este, perante a
possibilidade de fracasso de seu jogo de
seduc¢do, € quem cogitase suicidar. Enquan-
tonanarrativaromana € arenuncia femini-
nade Lucretia aresolucao paraoenredoda
fundac¢do da republica, em Maquiavel € a
seducio de Lucrezia que resolve o enredo.
Tal qual a Fortuna, ela precisa ser seduzida

e conquistada, ainda que essa conquista
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nunca seja completa e perfeita. O estupro
daversdo cldssicaé convertido em consen-
timento apds a seducdo, e o resultado € a
fundacio de uma republica viril, masculi-
na, em que o publico se afirma sobre o pri-
vado, ao invés de ser o resultado de uma
reparacao (justicaretributiva) contraa vio-
lacao dahonradamulher virtuosa na esfera

privada. Comentando a narrativa de Tito
Livio nos Discorsi, Maquiavel reconhece
o papel do estupro de Lucretia na fundagdo
da republica em Roma, mas interpreta o
evento como acidente, e a queda da dinas-
tia tirAnica da familia da Tarquinius como
inevitdvel resultado da corrupgao politica
da familia (5). E em um piiblico jd consti-
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tuido que se dd a fundacao da res publica,
um publico composto de homens virtuosos
porque viris e corajosos. Em outras pala-
vras, a republica de Maquiavel € uma p4d-
tria, e seus cidadaos sao leais namedidaem
que os “pais” dessa republica sdo bons
governantes, nao importando suas virtudes
morais na esfera privada.

Se por um lado essa concep¢do mas-
culinizada de republica em Maquiavel su-
prime as concepgdes fraternais e maternais
presentes em Aristoteles e no Cristianismo
respectivamente, por outro lado ela consoli-
da o cardter publico darazdes para a lealda-
de dos cidaddos para com a republica, esta-
belecendo de forma definitiva a divisdo da-
quilo que Kantorowicz denominou de “os
dois corpos do Rei”. Mesmo sob o absolu-
tismo dos monarcas europeus dos séculos
XVI e XVII esse importante ensinamento
dadoutrinamaquiaveliana sera preservado,
bem como aimagem masculinizada daleal-
dade ao soberano absoluto.

Na mesma corrente do pensamento
cristdo sobre o tema da amizade — ainda
que em dire¢do diametralmente oposta —,
Montaigne, em seu ensaio sobre o tema,
adota uma perspectiva cldssica, abuscada
teleia philia ou amicitia perfecta, mas a
privatiza em um primeiro momento para
somente depois lhe dar um cardter publico.
Escrito com um olhar para seu falecido
amigo La Boétie, Montaigne ndo renuncia
a uma discussao propriamente politica do
tema da amizade e de seu papel na funda-
cdodarepublica, mas sua atencdo esta vol-
tada primordialmente parauma andlise das
fontes dessa amizade virtuosa. Ao contrd-
rio de Aristételes e seus seguidores, que
viam na semelhancga entre as partes uma
fonte racional para a construgdo da releia
philia, Montaigne designa a vontade, e ndo
a razdo, como fonte primeira dessa forma
de amizade, e a ascensao a virtude daque-
les que fazem essa escolha mutua e reci-
proca é que permite a ambos ascender a
virtude. Em Montaigne, como bem aponta
Sérgio Cardoso, “s6 o amigo dd identidade
ao amigo, e lhe da vida; o eu sé toma forma
naassociacao” (6). Enquanto em Aristételes

a associacdo humana era natural, e a leal-

dade apolis derivadadas formas de associa-
¢do e amizade ja existentes na casa, para
Montaigne a associag¢do € resultado direto
da vontade do sujeito,em sua vidaprivada,
de constituir relagdes de amizade perfeita;
virtuosos como resultado desse gesto, tor-
nam-se aptos para a associacio e a vida
publica. O cidadao, portanto, € acima de
tudo um amigo, e sua lealdade para com a
republica, podemos concluir por inferéncia,
resultade uma comunhao de vontades, uma
comunhio que, em certa medida, prenun-
cia a concepgao de soberania popular que
encontraremos mais tarde no conceito de
vontade geral elaborado por Rousseau. In-
dependente desse possivel vinculo com teo-
rias politicas subseqilientes, podemos afir-
mar que o republicanismo de Montaigne
recupera a imagem da frdtria presente ori-
ginalmente em Aristételes.

Essa recuperacao de um ideal cldssico
de frdtria sugere que o corte entre concep-
¢oes antigas e modernas na filosofia poli-
tica ndo seja tdo facil de ser estabelecido.
Benjamin Constant, ao criar o corte entre a
liberdade dos antigos e a liberdade dos
modernos, incitou indmeros autores sub-
seqiientes a buscar o momento em que de-
terminados conceitos perdiam sua conota-
¢do antiga para adquirir uma nova cono-
tacdo propriamente moderna. A moderni-
dade inauguraria, portanto, um novo mo-
mento da histéria, uma nova fundacao te6-
rica e pratica do mundo da politica. No
entanto, a constante oscilagcdo entre con-
cepgOes paternais, maternais e fraternais
da lealdade cidada com a republica no pe-
riodo moderno nao nos permite construir
adequadamente um momento de ruptura
que teria dado inicio a uma era de concep-
¢Oes da lealdade a republica propriamente
designadas de “modernas”.

Montesquieu, por exemplo, recupera a
imagem patriarcal da lealdade a republica
presente nos humanistas italianos, apresen-
tando o patriotismo como uma virtude po-
litica stricto sensu, em que o interesse pu-
blico se sobrepde ao interesse privado. Di-
ferente dos renascentistas, entretanto,
Montesquieu atribui a origem dessa virtu-

de a uma pedagogia origindria na esfera

REVISTA USP, Séo Paulo, n.59, p. 22-35, sefembro/novembro 2003

5 Ver Discorsi (3.5).

6 Sérgio Cardoso, “Paixdo da
Igualdade, Paixdo da Liberdo-
de: a Amizade em Monta-
igne”, in Adauto Novaes [org.),
Os Sentidos da Paixdo, Sao
Paulo, Funarte/Companhiada
lefras, 1999, p. 192.
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7 Montesquieu, O Espirifo das
Leis, livro 4, cap. 5.

8 J.J. Rousseau, O Confrato Soci-

al, livio 3, cap. 15 e livio 4,
cap. 8

9 Para uma sintese dessa “guina-
da clofildiana” do pensamento
de Comte, ver: Carvalho, op.
cit., pp. 129-32.
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privada, naeducacio que os pais (homens)
dao a seus filhos no ambiente doméstico
(7). Em Rousseau, por outro lado, enquan-
to aimagem masculina da lealdade perma-
nece presente, sua origem nao se encontra
dapaideia do filho no ambiente do lar, mas
nainstituicdo de umareligido civil e publi-
ca, centrada na liberdade, que permitisse
ao cidadao identificar-se permanentemen-
te com a vontade geral expressa pelo sobe-
rano. No lugar do vinculo entre amizade
perfeita e lealdade a republica encontrada
em Aristételes, Rousseau revigora uma
concepg¢do mais espartana de patriotismo
jaencontrada em Cicero em sua discussao
da relacido entre virtus e cidadania (8).
Com a Revolucido Francesa e seu mote
liberté, egalité, fraternité, testemunhamos
uma reintrodu¢io do tema fraternal no seio
da discussdo sobre a natureza da relacao
entre os cidadaos e a republica. Em oposi-
caoaphilantropia dos estéicos ou a caritas
dalgrejatridentina, essaconcepg¢ao de amor
fraterno universalizado que estava ex-
plicitada no mote daquela revolucio era
supostamente imbuida de um sentido secu-
larizado de amor ao préximo. Entretanto, o
conflito entre universalismo de valores e
carater politicamente circunscrito do pro-
cessoderupturaem curso tornavaesse ide-
al, expresso em indimeras declaragdes de
direitos do homem daquele periodo, secun-
ddrio em relagdo aos dois outros termos
que compunham a triade do mote. O con-
flito entre o particularismo politico darup-
turarevoluciondriae o sentido universal do
conceito de fraternidade ficou explicitado
em inimeros contextos em que o termo foi
substituido na montagem da triade. Em
diversos contextos da Revolucao France-
sa, falava-se em liberté, egalité ou la mor-
te, por exemplo; e vale lembrar que, mes-
mo quando era explicitamente evocada, a
idéiade fraternidade ndo eraextensivanem
sequer a todos os membros da recém-ins-
tauradarepublica francesa, onde sempre pre-
valecera um espirito anticlerical e anti-
nobilico. N3o se trata de mera coincidéncia
o fato de a palavra “fraternidade” nio ter
aparecido em nenhum documento constitu-

cional francés até 1848, quando o termo &

usado pela primeira vez, em parte por causa
da crescente influéncia da magonaria sobre
orepublicanismo francés. Tal qualem Rous-
seau, no contexto daquelarevolugdo, o pro-
blemado patriotismo estava mais fortemen-
te vinculado ao tema da liberdade.

O reaparecimento do termo “frater-
nidade” depois de 1848 na Fran¢a também
estava vinculado a influéncia do positi-
vismo. Comte, apds o seu encontro com
Clotilde de Vaux em 1844, ao qual ele atri-
buiu sua “regeneracao moral”’, abandona o
racionalismo que até entdo imprimia o tom
de sua ciéncia positiva, em prol de uma
religido da humanidade, civicae laica, que
resgatava importantes elementos da con-
cepcaorousseuaniana de religido civil ela-
boradosem O Contrato Social. Comte, apos
a guinada “clotildiana” de seu pensamen-
to, passaa valorizar uma concepg¢ao de fra-
ternidade centrada no altruismo enquanto
substituto funcional da caritas do catoli-
cismo. Esse amor fraternal em relacdo a
humanidade, no pensamento comtiano, era
adltima etapa hierdrquica da evolugao das
afetividades soliddrias humanas, que se
iniciavano dmbito da familia, passava pela
patria e culminava na humanidade como
um todo (9).

No positivismo comtiano, 0 momento
patridtico, de amor pela confraria dos cida-
daos, estava ainda impresso de um ideal
masculino, uma vez que o objeto desse amor
era a pdtria. O que muda, entretanto, € a
formadesse amor; nem amor maternal pela
Igreja-mae, nem amor paternal pelo mo-
narca-pai, nem amor filial pela republica-
mulher. O amor do cidadao pela pdtria era
um amor que deveria simular a forma mais
altade altruismo, o amor pela humanidade,
indmeras vezes representada na arte po-
sitivista do século XIX pela imagem de
Clotilde. Esse amor, portanto, simulava o
amor pela mulher amada, tal qual a philia
entre esposo e esposa descrita por Aristo-
teles, e que davaorigem aidéiado governo
aristocratico. Parece-me que o encontro de
Stuart Mill com a filosofia de Comte o le-
vou a propor um conceito muito similar de
fraternidade universal, e que sua solucdo

para o problema do governo da republica,
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por conseguinte, também era orientada por
um ideal aristocrdtico, expresso na concep-
cidode governorepresentativo. Em suma, a
idéialaica de fraternidade inaugurada pela
Revolucao Francesae elaboradaem Comte
e Stuart Mill ndo alterou de forma signifi-
cativa o debate conceitual sobre o tema da
lealdade a republica, ja que para ambos o
patriotismo estava alicercado na particula-
rizacdo de um tipo de amizade em relagado
a humanidade como um todo cujo modelo
era amizade entre esposo e esposa.

Bem mais importante na transformagao
das concepg¢des de patriotismo no século
XIX foiaincorporag¢do do conceito de naci-
onalismo no discurso politico daquele
periodo (10). O advento de uma concep-
c¢do romantica de nagao representou uma
forma muito particular de interpretar o
patriotismo, uma vez que deslocava o pro-
blema da lealdade dos cidaddos para com
arepublica do eixo da liberdade e dos la-
cos filiais, paternais ou maternais que os
cidaddos mantinham com o corpo politi-
co, para o eixo da lealdade a uma mesma
nacdo dos membros pertencentes a ela.
Vale lembrar que esse conceito de nagao
desvincula o conceito do problema da for-
mac¢ao dos Estados modernos. Na defini-
c¢do de Gellner, o que define a nacdo € o
compartilhamento de uma cultura, isto &,
“um sistema de id€ias, signos, associagcoes
e formas de comportamento e comunica-
¢do” (11). Ou seja, é possivel conceber
Estados compostos de diversas nacdes, bem
como nag¢des fragmentadas por fronteiras
territoriais entre Estados.

O nacionalismo, dessa forma, faz refe-
réncia alealdade dos membros de um povo
a cultura e as tradi¢des de uma nacio, € no
contexto moderno de sua introdu¢do no
discurso politico do século XIX, remetia
também a idéia da autodetermina¢ao dos
povos na formacao de Estados, e de que os
territérios ocupados por uma determinada
nac¢do nao fossem cortados por unidades
politico-territoriais. Podemos dizer entdo
que o nacionalismo € uma forma de patri-
otismo que opera em uma dimensao sim-
bdlica, como mecanismo de legitimag¢do

politica de um conjunto de valores com-

partilhados por determinada comunidade
concreta que se imagina como comunida-
de na medida em que seus membros, na
maior parte das vezes, ndo se conhecem
todos mutuamente; o que ancora o concei-
to de nacado € um sentido de comunidade
imaginada, construida a partir de tradi¢des
(em especial, uma lingua) e uma historia
(12). O nacionalismo se manifesta na par-
ticipagcdo em ritos, na arte, nos festivais da
comunidade; em termos mais gerais, em
uma lealdade a cultura da nacdo. Enquan-
to forma particular de lealdade auma vida
publica compartilhada, portanto, o nacio-
nalismo, na medida em que nac¢ao e repu-
blicanem sempre coincidem e convergem
em uma mesma organiza¢cio politico-
territorial (um Estado), realiza uma des-
territorializagcdo da idéia de lealdade are-
publica.

Curioso notar como autores que busca-
ram alguma forma universalista de com-
preensao do problema da lealdade a repu-
blica que fugisse do nacionalismo em sua
vertente romantica foram obrigados a aban-
donar, ou pelo menos relativizar radical-
mente, a propria idéia de nacdo. Esse € o
caso, por exemplo, de Kant, cuja concep-
¢do de paz perpétua constituida da pers-
pectiva de um cidaddao cosmopolita nao
comporta nenhuma forma de patriotismo
que nao se estabeleca em relacdo a huma-
nidade como um todo, replicando o ideal
de fraternidade secular posto em segundo
planonoimagindrio daRevoluc¢do France-
sa e recuperado subseqiientemente por
Comte e Stuart Mill. Mais distantes do
universalismo politico kantiano, entretan-
to, esses autores podiam falar em uma
fraternidade universal e laica sem derivar
as implica¢des politicas com relagdo ao
problema da nacao.

Mas como a questdo de gé€nero aparece
na versao desterritorializada da lealdade a
republica que aparece com o nacionalis-
mo? Os usos das expressdes Vaterland e
Mutterland no alemao sdo exemplos inte-
ressantes do que ocorre com o patriotismo
sob a égide do nacionalismo. Enquanto no
inglés os termos fatherland e motherland

sempre foram utilizados de forma inter-
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cambidvel, no alemao os termos correspon-
dentes fazem referéncia a campos seman-
ticos distintos. O adjetivo vaterldndlich é
utilizado no alemao desde o século XVIII
parareferir-se aidéiade lealdade arepubli-
ca, sendo o substantivo neutro Vaterland
um termo para descrever “a terra de meu
pai’’; ou seja, o adjetivo pode ser traduzido
como patriotismo, construido a partir de
uma metdfora masculina e paternal. O ter-
mo Mutterland, por sua vez, € utilizado no
alemao para designar o ““pais-mae’” em um
contexto imperialista, em oposi¢ao as co-
16nias que esse pais possui. Nesse caso,
percebe-se que o termo feminino e mater-
nal adquire um sentido mais préximo aidéia
romantica de na¢do, jd que pertencem a
Mutterland somente aqueles que pertencem
ao povo no centro do império. O naciona-
lismo, portanto, como forma especifica da
idéia de patriotismo, comporta ambigiida-
des que fazem o termo oscilar entre metd-
foras masculinas e femininas, sempre, en-
tretanto, vinculadas ao tipo de amor/ami-
zade existente entre pais e filhos. Ndo por
acaso, quando ocorre a coincidéncia entre
republica e nacdo em uma mesma unidade
politico-territorial, cria-se a oportunidade
lingiiistica para ambigiliidades do tipo en-
contrado na dltima linha do nosso hino na-
cional: temos uma “patria-mae”, da qual
somos todos filhos. Em todos os casos, po-
rém, o nacionalismo realiza um desloca-
mento completo do ideal aristotélico de
fratria que persistia em autores como
Montaigne.

Essa dialética tensa e paradoxal entre
patriotismo e nacionalismo estd impressa
na trajetoria dos Estados-na¢ado no século
XX, tanto nas democracias representativas
quanto nos regimes autoritdrios e totalitd-
rios. Alids, muitas nas inimeras guerras des-
se século, talvez até a maioria delas, tive-
ram raizes em descompassos entre patria e
nacao: pdtrias compostas de diversas na-
¢oes em conflito, na¢gdes ambicionando a
condicdo de Mutterland vis-a-vis outras
pAdtrias através de conquista, na¢des cindi-
das por duas ou mais patrias, nagoes bus-
cando libertar-se de impérios, e assim por

diante. De toda forma, o nacionalismo,

misturando metaforas maternais e paternais,
torna-se o paradigma do patriotismo du-
rante todo o século XX. E somente no final
deste, com o suposto enfraquecimento dos
Estados-nacdo emrelacdo aumaordemeco-
nOmicainternacionalizada, que vamos tes-
temunhar uma nova mudang¢a conceitual
na formulacdo da lealdade dos cidadaos a

republica.

Nas principais teorias democraticas do
século XX, a atribui¢cdo da soberania ao
povo de uma republica implicava uma so-
lucao via bifurcacao conceitual para os pa-
radoxos da “patria-mae”. O ideal democrd-
tico-representativo busca uma reconcilia-
¢do entre a idé€ia de cidadao leal a sua na-
¢do, porque compartilha valores comelae
goza das prerrogativas da inclusdo na sua
ordem juridica, e de cidadao leal a republi-
ca, porque sua escolha soberana de seus
representantes tem como contrapartida seu
civismo. Bifurca-se, portanto, a lealdade
do cidadao, e funda-se um ideal paternal e
outro maternal da forma dessa lealdade. O
modelo de lealdade a republica € apresen-
tado como relagao paternal, constituida de
deveres civicos de lealdade ao soberano, e
omodelo de lealdade a nagao é representa-
do como relagdao maternal, constituida de
direitos de compartilhamento nos frutos da
cultura e da riqueza do Estado-nacao.

A conversio desse ideal democrdtico-
representativo em ordem constitucional im-
plica uma arquitetura de distribuicdo de
direitos e deveres que, no contexto liberal
em que surgiu esse ideal, concede priorida-
de aos direitos fundamentais, tratados as
vezes como invioldveis e anteriores mes-
mo ao estabelecimento da ordem, surge
dessa maneira também como resultado da
antecedéncia histdrica e 16gica da unidade
politico-territorial que trard ao concreto a
idéia de povo-nagdo. Antes de se tornar
republica, portanto, com cidadaos dotados
de deveres civicos, toda ordem constitucio-
nal-democrdtica € expressa como nagao,
com cidaddos com direitos de pertenci-

mento e participa¢do na cultura e riqueza
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que sao anteriores aos deveres que assumi-
rdo perante a republica.

A tentativa de superac¢ao dessa matriz
liberal e de resolver de maneira distinta o
problema da anterioridade dos direitos so-
bre osdeveres que elaimplicaencontrauma
de suas melhores argiiicoes na teoria poli-
tica de Jirgen Habermas, e resulta de seu
esforconesse sentido umanova concepgao
de lealdade a republica a qual ele denomi-
nou de ‘“patriotismo constitucional”. De
acordo com Habermas, o carater plural e
complexo do ponto de vista cultural das
sociedades contemporianeas requer uma
nova concepg¢ao de patriotismo que nao so
restabeleca seus lagos com a idéia de uma
ordem juridico-constitucional territorial-
mente delimitada, mas que também seja
capaz de libertd-la da agenda nacionalista
que substitui e desloca o tema da pdtria para
o plano da comunidade nacional. Em um
contexto em que essas comunidades sdo
multiculturais, ou seja, compostas de di-
versas perspectivas étnico-nacionais, a So-
lugdo comunitarista para o problemado pa-
triotismo, na visao de Habermas, retira da
idéiade lealdade arepuiblicacomo compo-
nente da cidadania sua capacidade de lidar
com adiversidade cultural que caracteriza
amaior parte das unidades politico-territo-
riais contemporaneas. Uma cidadania de-
mocrdtica, nesse sentido, requereria liber-
tar o conceito de patriotismo da perspecti-
va particularista e paroquial que uma con-
cepc¢do comunitarista carrega.

Nos moldes do universalismo kantiano,
o “patriotismo constitucional” de Habermas
aponta na direcao de uma cidadania mun-
dial, da qual eventos como a Guerra do
Vietna, as transformacdes politicas no Leste
Europeu e a Guerra do Golfo seriam um
prenuncio, jd que se constituiram, no plano
da comunicag¢ao politica, como eventos
politicos mundiais referidos a uma socie-
dade civil internacional emergente. Nessa
versao do patriotismo, a lealdade do cida-
dao a republica nao se dd nem no plano
territorial, nem no plano da comunidade
nacional, mas sim no plano dos préprios
procedimentos democrdticos de formacgao

<

da soberania popular; € a esses procedi-

mentos que o cidaddo deve, em dltima ins-
tancia, uma lealdade necessdria (13). Po-
demos dizer, portanto, que se o nacionalis-
mo realizou uma desterritorializagdo do
conceito de patriotismo, esse kantianismo
renovado da teoria democrdtica haberma-
siana realiza uma ‘“descomunitariza¢do”
daquele conceito.

Do ponto de vistada questdo de género,
namedidaem que o patriotismo constitucio-
nal habermasiano estabelece uma lealdade
a procedimentos que ndo pode ser exclusi-
vamente voluntdaria, mas resultado da pro-
pria forca imperativa da racionalidade co-
municativa, deparamo-nos com uma con-
cepg¢ao que retém os tracos do patriotismo
sob a forma especifica do nacionalismo,
isto €, seja como modelo paternal ou ma-
ternal, alealdade do cidadao a esses proce-
dimentos € uma imposi¢do da razdo. Em
contraste ao nacionalismo, porém, cuja
concep¢ao de lealdade em um contexto li-
beral implicava a antecedéncia do momen-
to maternal dos direitos em relacdo ao
momento paternal dos deveres, Habermas
propde a simultaneidade da constituicdo
desses dois momentos na produciao de uma
ordem liberal-republicana.

O problema dessa descomunitarizagdo
do conceito de patriotismo, entretanto, €
andlogo ao que Kant enfrentou ao tentar
desenvolver um ponto de vista cosmopoli-
ta para a organizac¢ao da politica. Ou con-
cebemos um mundo completamente des-
provido de fronteiras nacionais, ou preci-
samos, em alguma medida pelo menos, li-
dar com a politica na chave amigo/inimi-
go, tal qual Carl Schmitt propunha. Em
outras palavras, por mais otimistas que
sejamos quanto a organiza¢cdes suprana-
cionais tais como a Unido Européia, nao
podemos escapar daexisténciaconcretade
nacoes e dos conflitos (reais e potenciais)
entre elas. Dessa perspectiva, somos forca-
dos a introduzir algum grau de paroquia-
lismo na interpretacdo da lealdade do cida-
ddo a republica, e ndo podemos portanto
constituir o patriotismo do ponto de vista
universal que Habermas almeja. O patrio-
tismo, como nos lembra Hannah Arendt, €

e sempre serd uma “‘responsabilidade por
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uma comunidade comum e limitada” (14).
Assim sendo, o patriotismo constitucional
de Habermas sé pode operar como hori-
zonte normativo para comunidades nacio-
nais em que a democracia procedimental
por ele proposta, como valor moral com-
partilhado, esteja sedimentada. Ou seja, a
identificac@o dos concidadaos que perten-
cem arepublicaemrelacdo a qual manifes-
tam lealdade sempre antecede a expressao
dessa lealdade. Mais uma vez, o tema da
amizade, compreendida na chave aris-
totélica na qual a discutimos na primeira
parte deste artigo, precisa ser reintroduzido.

Como nos mostra Charles Taylor, o
conceito de patriotismo ainda € um concei-
to que se coloca em um plano intermedid-
rio entre a amizade como sentimento
familistico de lealdade para com aqueles
que fazem parte do meu circulo de in-
teracOes cotidianas e adedicacao altruistica
ao outro universalizado expresso no con-
ceito de fraternidade laica dos positivistas
do século XIX. Emoutras palavras, o patrio-
tismo deve permanecer, por imposi¢ao do
campo semantico que ocupa e das realida-
des concretas com que pretende lidar, entre
o universalismo da fraternidade e o parti-
cularismo da amizade (15). Esse campo
intermedidrio, sejanorepublicanismo clds-
sicoouem um republicanismo adaptado ao
contexto da politicacontemporinea, requer
uma concepg¢ao de bem comum, comparti-
lhado e valorado pelos cidaddos, que se
traduz, portanto, em uma lealdade a repu-
blica que a prové e a reproduz. Esse bem
comum pode ser entendido de uma pers-
pectiva mais ampla, em que ele coincide
com o bem de cada um e converte-se dessa
forma em um bem de todos, ou, de uma
perspectiva mais estreita, remetendo aos
planos de vida (life plans) convergentes,
compartilhados e valorados pelos cidadaos.

O tipo de patriotismo constitucional
proposto por Habermas € capaz de abar-
car a primeira e mais ampla dessas pers-
pectivas, ja que um Estado de Direito, em
que regras e procedimentos universa-
lizdveis sdo aplicados igualmente para
todos os cidaddos, pode se tornar alvo da

lealdade destes. O problema, entretanto, €

que essa forma mais ampla de interpretar
o bem comum nao € capaz de entender e
explicar o movimento inverso, qual seja,
aqueles momentos em que os cidadaos
revoltam-se contra a republica vis-a-vis o
que consideram ser alguma violagcdo con-
tra o bem comum. Na chave liberal da
interpretacdo desse bem comum como bem
individual coincidente com o bem do ou-
tros, tal revolta contra arepublica precisa-
ria ser necessariamente interpretada como
resposta a uma violagcdo dos interesses
privados do cidadao; entretanto, como
mostra Taylor, essarevolta raramente re-
sulta de cdlculos de curto ou longo prazo
por parte dos cidadaos, e portanto nao se
situa no continuo egoismo-altruismo da
esferados interesses. Pelo contrdrio, o que
geralmente move essa revolta ¢ alguma
espécie de identificacdo patridtica com
uma forma de vidacompartilhada que esta
sendo violada. Mesmo sob a chave libe-
ral, portanto, necessitamos de uma con-
cepc¢do do bem comum que abarque ele-
mentos ético-morais substantivos mais
robustos do que simplesmente o Estado
de Direito e o patriotismo constitucional
que pode ser construido em relagdo a ele.
Em outras palavras, o liberalismo requer a
dimensao motivacional do patriotismo, e
é esta proposi¢io basica conectando liber-
dade e patriotismo que Taylor chama da
“tese republicanista” contemporanea (16).

E precisamente porque o patriotismo &
menor que um conjunto de valores com-
partilhados em uma ordem comunitarista,
mas maior que o minimalismo dos univer-
salismos deontolégicos de inspiragcio
kantiana, que combinam uma concepg¢ao
paternal de deveres e outra maternal de
direitos no que tange a lealdade do cidaddo
arepublica, que se torna necessdrio conce-
ber o patriotismo como um amor ao parti-
cular de outra natureza, entre aamizade e a
fraternidade: uma forma de paroquialismo
moral que néo se define a partir das rela-
¢oes de direitos e deveres que o cidadao
tem com arepublica, mas que antecede essas
relagSes através daquilo que Richard
Dagger denomina de ““lacos de reciproci-

dade entre os cidadaos”. Na defesa desse
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paroquialismo moral, a lealdade a republi-
ca estd acima de quaisquer universais por-
que compartilho com o meu concidadio a
construgdo de lacos de reciprocidade que
definem os termos do nosso respeito mu-
tuo na esfera publica democratica (17).

Retornamos, portanto, através desse
paroquialismo moral qualificado do repu-
blicanismo contemporaneo de autores como
Taylor e Dagger, a uma concepg¢ao frater-
nal de patriotismo — uma frdtria como a
politeia aristotélica e a republica cética de
Montaigne — centrada na amizade publica
entre cidaddos iguais. Ndo precisamos da
concepc¢ao forte de bem comum dos
comunitaristas, centrada em valores e tra-
di¢cdes morais compartilhadas para consti-
tuir esse ponto de vista republicano; basta
a ele uma concep¢do de bem comum
centrada nos valores ético-politicos que
emergem dos lacos de reciprocidade que
estabelecemos com nossos concidadaos.
Mas nao nos basta a concepg¢do fraca de
bem comum dos liberais; nossa lealdade a
republica € independente e anterior ao que
elanos concede na forma de bens ou direi-
tos individuais que desejamos ter.

Mas resta uma questdo: o que nos pro-
tege contra a possibilidade de o paro-
quialismo moral do republicanismo con-
verter-se em comunitarismo e até mesmo
fundamentalismo? A soluc¢do dos posi-
tivistas do século XIX era uma concepgao
secularizada de fraternidade; a dos liberais
do século XX era uma concepg¢do uni-
versalizada de direitos humanos. Pode esse
republicanismo contemporidneo e seu
paroquialismo moral incorporar uma des-
sas solugdes? Creio que a argumentacao
apresentada até aqui justifique umaresposta
negativa. Precisamos de uma alternativa
conceitual que nos permita exprimir uma
amizade universal pela humanidade e que
nos liberte, dessa maneira, das solu¢oes sem-
pre potencialmente belicosas nas quais esse
paroquialismo sempre corre o risco de cair
sob a chave schmittiana “amigo/inimigo™.

Este artigonfo € o lugar apropriado para
uma andlise mais detalhada dessa questao.
Mas fica registrada aqui pelo menos uma

possivel solucdo. A idéia de fraternidade €

limitada seja pelo localismo ou pelo
universalismo exacerbado que ela carrega.
Por um lado, o termo hoje encontra-se de-
masiadamente vinculado a idéia de peque-
nos grupos com causas precisas, at€ mesmo
irmandades, como no caso das fraternities
universitdrias norte-americanas, para expri-
mir um ideal universal. Por outro, quando
expressa nos termos do positivismo do sé-
culo XIX, elaremete auma lealdade, auma
humanidade que € uma abstracdo, impesso-
al, e que nao difere entre povos, nagdes e
republicas com as quais, por inimeros mo-
tivos de ordem ética ou moral, ndo deseja-
mos incluir no ambito dessa amizade pela
humanidade no concreto, enquanto conjun-
to de seres humanos com os quais compar-
tilhamos um conjunto minimo de valores
morais como, por exemplo, aidéiade direi-
tos humanos fundamentais.

Para melhor compreender a natureza
desse tipo derelagdo do paroquialismo mo-
ral do republicanismo com uma idéia de
amizade mais universal, podemos tomar
como ponto de partida a interessante (e
certamente intencionada) substituicdo que
a Constitui¢cdo da Unido Européia faz do
cldassico lema liberté, egalité et fraternité
da Revolucao Francesa pelo lema “liber-
dade, igualdade e solidariedade”. A idéia
de solidariedade, em oposi¢cdo a idéia de
fraternidade, remete a vida em sociedade
em termos de dependéncias concretas e
reais entre republicas que sdo soliddrias
porque necessitam umas das outras para a
sua propria reproducio e sobrevivéncia
como unidades politico-territoriais. Nesse
sentido, o ideal que estamos buscando nes-
ta nossa tentativa de superar os vieses de
género no tratamento do problema da leal-
dade a republica no pensamento politico
moderno € o de uma frdtria soliddria.

Em suma, e parodiando a epigrafe deste
artigo, retirada da canc¢do “Lingua” de
Caetano Veloso, nossa republica € nossa
pdtria. Mas nds ndo temos uma pdtria
espartana; temos uma madtria liberal. E se
queremos uma frdtria soliddria, € necessd-
rio que redefinamos os termos com que
exprimimos e articulamos nosso ideal de

lealdade a republica.
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