MAURICIO LOIACONO

A Igreja Ortodoxa
no Brasil

MAURICIO LOIACONO
é professor da




Artigo elaborado a partir da disser-
tacdo de mestrado em realizagdo
na Universidade Presbiteriana
Mackenzie em Ciéncias da Reli
gido, sob a orientagéio do prof.
dr. Jodo Baptista Borges Pereira,
deniro do projefo "Einia e Religido
no Brasil”.

INTRODUCAQ

Este artigo terd como objetivo maior forne-
cer ao leitor informacdes a respeito da Igreja
Ortodoxa, dividida ao longo do tempo em uma
diversidade de comunidades. Essas consideracdes
abrangem comentarios sobre sua histéria, aspec-
tos doutrinarios, diferencas e similaridades com
sua co-irma, a lgreja Latina (Catdlica Apostdlica
Romana), além de breve estudo relativo a uma
comunidade ortodoxa no municipio de Sao Paulo,
a lgreja Catdlica Apostdlica Ortodoxa Russa no
Exilio. Essa igreja desvinculou-se do Patriarcado
de Moscou, quando no auge da Revolucao de
917, esemanteve sélidano aspecto doutrinario
ortodoxo, mesmo fora das fronteiras da antiga
Unido Soviética. Euma igreja voltada inicialmente
ao atendimento de imigrantes russos, distante de
qualquer praticaecuménica com outros segmen-
tos religiosos, mesmo com outras denominacdes
ortodoxas e que, paulatinamente, vai criando uma
aberturaao estrangeiro, porém sempre cautelosa

em Nnao macular suas prédicas originais.
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Insere-se af uma critica de
Georges El Hajj a Igreja Co-
16lica Apostélica Romana ao
argumentar ser o papa dotado
da infalibilidade, ao passo
que os orfodoxos admitem a
infalibilidade da igreja que se
foz representar em concilios
afravés de seus bispos.
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0 QUE E A IGREJA ORTODOXA?

A igreja constituida sobre a doutrina
de Cristo, a partir do ano 33, era toda ela
denominada ortodoxa. Entretanto, fatores
ligados a questdes culturais, dogmadticas,
disciplinares, litirgicas e politicas, entre as
partes oriental e ocidental dessa comunida-
de até entdo considerada una, levam, entre
1054 e 1204, a ruptura definitiva entre as
duas metades, as quais serdo assim reco-
nhecidas até o momento contemporineo: do
lado ocidental, a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana, submissa ao bispo de Roma, e do
lado oriental, a Igreja Catdlica Apostdlica
Ortodoxa Grega, tendo como primaz o pa-
triarca de Constantinopla (atual cidade de
Istambul — Turquia), localizada na antiga
col6nia grega de Bizéncio, posteriormente
incorporada a Roma.

Interroga-se, entdo, por que a Igreja do
Oriente manteve a denominag¢éo ortodoxa.
Para responder a essa pergunta, deve-se
compreender o termo grego orthodoxia.
Essa palavra traduz-se em “doutrina reta”,
ou seja, todo o ensinamento deixado por
Cristo, sem acréscimos ou subtragdes no
conteddo da Sagrada Escritura, na tradi¢ao,
bem como nos primeiros sete concilios
aceitos pela igreja.

Referindo-se a questio da ruptura entre
as igrejas, Georges El Hajj, em sua obra A
Igreja Ortodoxa no Mundo, faz a seguinte

reflexao:

“[...] devemos evidenciar que a Igreja Or-
todoxa nunca se separou de nenhuma outra
Igreja. Ela permanece em linha reta desde
Nosso Senhor Jesus Cristo e seus Apdstolos.
Jamais se afastou, através dos séculos, da
auténtica e verdadeira doutrina ensinada
pelo Divino Mestre. Dela separaram-se
outras Igrejas, mas ela ndo se apartou de
ninguém ou da linha reta tragada por Jesus
Cristo. A Igreja Ortodoxa € uma, ontem,
hoje e amanha — € sempre a mesma’ (El
Hajj, 1971, p. 63).

A Sagrada Escritura € entendida como

a totalidade dos livros biblicos, Antigo e

Novo testamento, centrada na pessoa de
Jesus Cristo, confirmando em Deus seu
unico inspirador, o qual veio a humanida-
de para a transmissdo das doutrinas e dos
mandamentos.

Por SagradaTradicdo, pode-se entender
tudo aquilo que faz referéncias a verda-
deira fé, em um plano harmonioso com
as leis divinas, trazidas juntamente com
os mistérios pelos ancestrais e crentes que
transmitiram aos seus filhos e estes a toda
sua descendéncia. A Sagrada Tradi¢do estd
de posse pela igreja, estruturada na assem-
bléiade seus fi€is: “algrejado Deus Vivo, a
coluna e firmeza da Verdade” (Tim. 3: 15),
sendo considerada o mais antigo meio de
divulgacdo sobre aRevela¢do Divina. Sobre
esse assunto, o protodiacono ortodoxo Jerzy
Berkman Karenin, em seu livro A Doutrina

Cristd Ortodoxa, escreve que:

“O meio mais antigo de divulgacdo da
Revelagdo Divina foi a Sagrada Tradicao,
dos tempos do primeiro homem, Adao,
até Moisés, ndo havia Escritura Sagrada
alguma. O préprio Salvador, nosso Senhor
Jesus Cristo, transmitiu os seus Divinos
ensinamentos aos Apdstolos por meio de
palavras e de exemplos e ndo por intermédio
de livros. Da mesma forma procediam os
santos Apostolos que divulgavam as Verda-
des verbalmente, firmando os alicerces da
Santa Igreja” (Karenin, 1957, p. 23).

Essapassagem visa a demonstrar arela-
cdoentre Sagrada Tradi¢ao, Revelacdo Divi-
nae Sagrada Escritura. E dela, emrelacdo a
essasituacao, retira-se a seguinte passagem
contida em uma epistola paulina: “Entdo
irmaos, estai firmes e retende as tradi¢Oes
que nos foram ensinadas, seja por palavras,
seja por Epistola nossa” (7ess 2:15).

Sobre os concilios ecuménicos, a Igreja
Ortodoxa afirma estar neles a autoridade
madxima, pois suas decisdes abarcam toda
a Igreja de Cristo. El Hajj (1971, p. 141)
argumentaque: “[...] ainfalibilidade estina
propria igreja representada em assembléia
por todos os bispos em concilio” (1). Os
ortodoxos, diferentemente dos catdlicos,

observam as decisOGes dos sete primeiros
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concilios, nos quais os bispos em assem-
bléia se insurgiram contrariamente as ideo-
logias heréticas que visavam a desvirtuar
a tradicdo. Essas assembléias foram as

seguintes:

* Nicéia I (325) — Contra a heresia de
Ario, um monge libio que por volta de
318 iniciou uma pregacao afirmando que o
Filho de Deus (Verbo, LLogos) ndo € gerado
da substiancia do Pai, mas € uma criatura
criada do nada, embora antes de qualquer
outra criatura. Em verdade essa tese macu-
lava o centro doutrindrio cristdo, porque, se
Jesus Cristo ndo fosse Deus, a Redencio
ndo teria valor e a Revelacdo Crista cairia
em um vazio. A excomunhdo outorgada
pelos bispos da Libia e Egito ndo intimidou
0 monge, que continuou com suas prega-
¢oes, fato que levou o patriarca Alexandre,
de Alexandria, apoiado pelo imperador
Constantino, o Grande, a convocagdo de
um concilio pararatificar as excomunhdes.
Em Nicéia reuniram-se entdo 318 bispos
das igrejas orientais e ocidentais entre os
quais estavam os representantes do papa
Sdo Silvestre, que acabaram por condenar
a tese ariana.

* Constantinopla I (381) — Esse segundo
concilio universal foi convocado com a
finalidade de proceder ao julgamento da
heresia de Maceddnio, que questionava a
divindade do Espirito Santo, atribuindo-
lhe as nomenclaturas de “forca ou poder”,
julgando-o na dependéncia do Deus Pai e
do Deus Filho. Isso consistia em uma das
ramifica¢cdes da heresia ariana. Convocada
peloimperador bizantino Teoddsio I, contou
essa assembléia com importantes persona-
gens como: Sao Gregorio, o Tedlogo, Sao
Gregorio de Nissa e Melétio de Antidquia.
Os conciliares condenaram a tese de Ma-
ceddnio, bem como outras ramificagdes
provenientes do arianismo que, apesar de
haver sido condenado em Nicéia, ainda en-
contrava grande forca na regifo oriental.

e Efeso (431)—Esseconcilio foi convoca-
do no governo de Teodésio, o Moco, tendo
por escopo o julgamento da tese herética
lancada por Nestdrio, patriarca de Cons-
tantinopla, que deu margem as pregacoes

nas quais afirmava que Maria havia dado
a luz o homem Jesus, e que este possuia
uma ligacdo com Deus unicamente de
ordem moral. Assim sendo, a Virgem nao
era a Theotokos (mae de Deus), apenas
Christotokos (mae de Cristo). O concilio
reuniu-se na cidade de Efeso, para onde
Mariateriaido habitar com Jodo, o Apdstolo
Bem Amado, apds a morte de seu filho na
cruz. Nessa assembléia foi condenadaatese
nestoriana, confirmando que Jesus Cristo
é o verdadeiro Deus, portanto, o titulo de
Theotokos dado a Maria era plenamente
cabivel, visto o fato de ela haver dado a
luz anatureza humana de Jesus Cristo, que,
entretanto, € simultaneamente Deus, como
Segunda Pessoa da Santissima Trindade.
Apébs a condenagdo, Nestorio seguiu em
exilio paraaMesopotdmia, localidade onde
organizou a Igreja Nestoriana separada
(Igreja Assirica—rito caldeu) que existe até
os dias atuais congregando alguns milhares
de fiéis.

e Calcedébnia (451) — Esse concilio mani-
festou-se contra a tese de Eutiques, impor-
tante abade de um mosteiro em Constanti-
nopla, denominadaheresia dos monofisitas.
Procurando erradicar qualquerresquicio da
heresia nestoriana, esse sacerdote, inimigo
declarado de Nestorio, deflagra aidéiade a
natureza humanade Cristo estar entranhada
nanaturezadivina. Aprimeirasimplesmente
deixavade existir, permanecendono Salva-
dor apenas adltima. Sobre essaheresiae sua
condenacio, afirma textualmente Karenin
(1957, p. 154):

“O concilio condenou a heresia dos Mono-
fisitas e deliberou que Nosso Senhor Jesus
Cristo é um verdadeiro Deus e um verdadeiro
homem; que a sua natureza divina foi génita
do Pai antes de todos os séculos e que sua
natureza humana veio ao mundo por inter-
médio de Nossa Senhora e sempre Virgem
Maria, que foi escolhida para ser a mae do
salvador pelo Eterno Pai. Desta forma, Jesus
Cristo Homem nasceu na terraem tudo igual

a qualquer um dos homens fora o pecado”.

O concilio de Calced6nia ocorreu na

gestdo imperial de Marquiano. Todavia,
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2 Termo grego que se fraduz por
“uma s6 voniade”.

3 Enfatiza-se que no Ocidente
ocorreram confrovérsias a res-
peito do culto das imagens,
uma vez que o fermo grego
proskynesis, que se fraduz por
"veneragao”, foi traduzido pelo
monge escocds Alcuino como
"adoracdo”. Issolevou o reidos
francos, Carlos de Heristal (Car-
los Magno) (742-814), ando
aceitar a decisdo tomada no |l
Concilio de Nicéia. Supunha o
monarca que ol Concilio Nicé-
nico ensinava a adoragdo das
imagens, portanio era digno de
reptdio da Igreja no Ocidente.
Essa suposicdo do maior entre
0s governantes germanicos era
que os famosos “Quatro Livros
Carolingios” finham por prefen-
sdo formular a doutrina oficial
do Ocidente em uma 0posicao
dbizanfina. Essaeraavoniade
de Carlos Magno, sem haver
sido feita uma consulia prévia
ao papa em Roma. Este se vé
enido acuado, permifindo cos
feélogos da casa real como
0o préprio imperador o poder
de decisdo sobre 6o polémico
assunto. Posteriormente, o papa
Adrianol (772-795)indicou-he
a exala fradugdo da palovia
bem como as diferengas que
o concilio demonsirou entre
adoragdo e veneragdo, pondo
fim a essa longa discusséio.

4 Expressdo latina que designa
que o Espirito Sanfo procede
doPaiedofFilho. Acrescentada
ao CredodeNicéia. O filiogue
constitui um dos elementos de
lifigio entre as igrejas de Roma,
que adotaram essa férmula, e
a de Constantinopla, que a
rejeifou, subtraindo-a de sua

confissdo de fé
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algumasigrejas adotaram a tese eutiquiana,
seguindo com sua doutrina até o presente
momento, como no caso dalgreja Ortodoxa

Arménia.

* Constantinopla II (553) — Essa Assem-
bléia teve sua convocagdo por ordem do
imperador Justiniano I, objetivando a re-
solucdo dos litigios gerados em torno dos
livros escritos por: Teodoro, TeodoretoeIva,
membros da Igreja Siria, que estava sob a
jurisdi¢do do Patriarcado de Antiéquia. Tais
obras foram inspiradas nos ensinamentos
heréticos de Nestorio, comprovando que
suas teses ainda eram respeitadas por
membros do corpo eclesidstico do Oriente,
sendo portanto consideradas um perigo para
a alma dos fi€is. Os escritos de Teodoro
foram condenados por essa razdo, mas o
autor ndo aceitou tal condenagao e persistiu
fiel as suas teses até a sua morte.

¢ Constantinopla III (680) — O imperador
Constantino Pogoniato ordenou a convoca-
¢do desse concilio no intuito de questionar
e condenar a tese herética dos monotelistas,
também reconhecida como monoenergismo
ou Thelema (2). Em verdade essa tese fora
uma idealizacdo do patriarca Sérgio de
Constantinopla (610-638) que, procurando
resgatar as igrejas que haviam adotado o
monofisismo herético apds suacondenagdo
em Calceddnia, aexemplodasigrejas Copta,
Arménia e Siria, cria um meio-termo entre
o monofisismo e o duofisismo ortodoxo,
enveredando por uma nova heresia.

* Nicéiall (787)—Esse concilio foi convo-
cado para derrubar a lei contra a veneracgio
das santas imagens (icones) nos templos,
promulgada peloimperador bizantino Ledo
II1, o Isdurico. Essa lei visava a combater a
influéncia excessiva que os monges tinham
sobre o povo. A esse respeito encontra-se,
na obra Pequena Historia das Heresias, de
Joao Ribeiro Jr., a seguinte descrigao:

“Desde 717, reinava em Constantinopla o
imperador Ledo III, o Isdurico (717-741),
[...] desejando combater a influéncia ex-
cessiva dos monges [...] proibindo o culto
dos icones, considerado como ato iddlatra.

Leao III foi apoiado pelos Monofisitas, que

entendiam que pintar ou esculpir aimagem
de Jesus Cristo equivalia separar-se dele a
natureza humana da natureza divina, fo-
mentando-se, conseqiientemente, a heresia
nestoriana” (Ribeiro Jr., 1989, p. 58).

O sucessor de Ledo III, Constantino
V, o Sujo (741-775), manteve a proibicio
do culto, resultando disso uma série de
protestos por parte dos religiosos e, conse-
qlientemente, perseguicado das autoridades
de Estado em relacdo a estes. A paz so-
mente € restaurada no reinado de Ledo IV
(775-780), apos a imperatriz Irene haver
convocado o concilio que iria condenar o
iconoclasmo como heresiaerestaurar o culto
dos icones nas igrejas fi€is ao Concilio de
Calcedénia (3).

A questdo dos icones como objetos de
devocgao centrais dos ortodoxos serd foca-
lizada adiante.

Asheresias, hd pouco destacadas, quan-
do se tratou dos primeiros sete concilios,
foram produtos e produtores de cisdes
internas na Igreja Oriental. Todavia, essas
discussées nao foram suficientemente fortes
paraadesestruturacdo daunidade crista, que
SO sofrera a forte ruptura nos anos citados

no inicio deste artigo.

0 CISMA ENTRE A IGREJA
ORIENTAL E A IGREJA OCIDENTAL

Se for feita uma andlise sobre a ruptura
da Igreja Crista, muitas serdo as causas a
serem apontadas. Dentre essas situa-se um
problema fundamentado no dogmatismo,
que se revela como elemento central para
a quebra da unidade preconizada pelo
Deus que se fez Homem — uma ferida a
qual nunca foi devidamente cicatrizada — o
Filioque (4).

O problemapode ser assimresumido: “O
Espirito Santo procede do Pai e do Filho™.
Tal acréscimo foi incorporado no sinodo
de Toledo (século VI). O antigo texto do
I Concilio de Nicéia (325) afirmava que a

origemdo Espirito Santo estd apenas no Pai.
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Aresolugaode Toledo foi considerada grave
ofensaalgreja Oriental que, fiel as conside-
racdes nicénicas, julgou essa incorporacgio

erronea pelos seguintes motivos:

1) para os padres do I Concilio de Nicéia,
favordveis ao texto original no qual o Es-
pirito Santo tem sua procedéncia apenas
do Pai, uma vez ter sido ELE, primeiro de
tudo, pessoal — Pai, Filho e Espirito Santo
— antes de ser Esséncia Divina Unica. Esse
acréscimo foi considerado uma divergén-
cia doutrindria muito grave, no tocante a
natureza de Deus;

2) esses mesmos padres ndo concordavam
com o fato de o sinodo de Toledo haver
se reunido e criado essa férmula doutrinal
sem levar em conta a opinido dos prelados
orientais. Recorde-se que um concilio ecu-
ménico € a representacao da igreja em seu
universalismo, portanto um sinodo local nao
poderia alterar uma decisdo conciliar que

havia congregado os dois lados da Igreja.

No ano de 1014, o Filioque foi incor-
porado oficialmente a liturgia latina, fato
esse que apressaria ainda mais a cisdo
entre as duas metades. No pontificado do
papa Ledo IX, dirigiram-se a Constanti-
nopla delegados papais que entregaram
ao patriarca Miguel Ceruldrio na Catedral
de Santa Sofia a bula de excomunhdo que
acusava os orientais, entre outras coisas,
da nao-adocdo do celibato para clérigos
e, principalmente, de haverem subtraido
o Filioque de sua profissao de fé. Apds
receber essa bula, Ceruldrio fez outra,
excomungando os delegados papais. Erao
anode 1054. Aruptura sacramenta-se quan-
do, em 1204, os cavaleiros da IV Cruzada
invadem e saqueiam Constantinopla. Tal
situacdo ird permanecer até 1261, quando
esses cavaleiros sdo derrotados e expulsos
da cidade. A ortodoxia proibida durante
esse periodo € restabelecida (5).

A Igreja Ortodoxa, diferentemente da
Igreja Catdlica Romana, tem sua atuagio
inseridaem um abstracionismo plenamente
mistico, voltada a contemplacao, resgatan-
do atores da Igreja Primitiva que, além de

Cristo e seus Apdstolos, elenca grandes

personalidades no contexto patristico,
onde se destacam Santo Antdo do Egito,
Origenes, Pseudo-Dionisio, o Areopagita,
Maximo, o Confessor, Simedao, o Novo
Teodlogo. Observa-se, no que se refere ao
catolicismo romano, uma situacao diversa,
estabelecidano pragmatismo e numaordem
mais legalista, o que acabou por encami-
nhar essa igreja a uma tendéncia para a
secularizacdo. Isso se explica pelo motivo
de a igreja no Ocidente haver adequado a
doutrina crista a legislagdo romana em vi-
géncia no império. Citando Losski, em sua
obra Oragdo e Santidade na Igreja Russa,

Elisabeth Behr-Sigel afirma que:

“Se algrejanao conheceu hd vdrios séculos
grandes movimentos teolégicos, compard-
veis aos da Escoldstica, da Reforma e da
Contra Reforma, € certo que nela os focos
de vida santa nunca se extinguiram. A sua
imobilidade ndo foi entorpecida em for-
mulas arcaicas, mas ao contrario, muitas
vezes foi sinal de contemplacio ardente, de
espera, cheia de esperanca e amor, da paru-
sia do Senhor, de vida espiritual auténtica,
mas oculta aos olhos do mundo e de uma
sociedade que procuram so fins utilitdrios e
temporais” (Losski, 1944, apud Behr-Sigel,
1993, p. 22).

A LITURGIA NA IGREJA CATOLICA
APOSTOLICA ORTODOXA

A missa na Igreja Ortodoxa caracteri-
za-se pela forca de sua liturgia, toda ela
feita em canto a capela, tentando levar o
assistente a se inserir em uma aura plena
de contemplacgdo, no sentido de o crente ter
uma percepc¢ado da presenca de Cristo na
sublimidade daquele momento. Repleta de
manifesta¢des simbdlicas, amissaortodoxa

divide-se em quatro partes:

1) oinstante inicial € marcado pela preparagcao
da missa e inclui procissdo do Evangelho. E
o simbolo da vida oculta de Cristo;

2) osegundo momento vai da procissiao do
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5 Devemos destacar que a lafini-

zagdo imposta pelos cruzados
que invadiram Constantinopla
ndo colocou a termo a doutrina
em refiddo. A ortodoxia sobre-
viveu durante foda a ocupagdo
latina, evidentemente, ndo
na cop’no\ bizantina, mas no
exilio, em Nicéia. Em 1208,
um sinodo confirmou como
patriarca Miguel Autorianos,
que vinha chefiando a Igreja
Ortodoxa em solo niceniano
desde 1205. No momento
da invasdo lating, o patiiarca
era Jogo X Camaterus, que se
refugiou na Trécia, recusando
o convite de fixarse em Nicéia,
fato este que levou Autorianos
a assumirse como primaz da
lgreja Ortodoxa exilada
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6 Aliturgia de Sao Jodo Crisés:
fomo é praficamente igual &
de Séo Basilio Magno, sendo
esta diferenciada nas oragdes
sacerdotais rezadas, que sdo
em voz baixa.

122

Evangelho até o ofertdrio; € a ritualizagao
da vida publica de Cristo;

3) aterceiraparteenvolve desde a procissio
do ofertdrio até o instante pds-comunhio,
representacdo do padecimento de Jesus
(paixao e morte);

4) a parte final compreende a comunhio
até o encerramento do culto. E a expressdo

simbdlica da vida gloriosa de Cristo.

Os ritos

O rito bizantino € composto por trés
liturgias: a de Sdo Basilio Magno, a dos
pré-santificados e a de Sao Jodo Crisdsto-
mo, sendo o mais habitual o de Criséstomo,
patriarca de Constantinopla. A liturgia de
Sao Basilio Magno tem sua celebracdo dez
vezes ao todo em um ano, ou seja, nos cinco
primeiros domingos da Quaresma, Quinta-
Feirae Sabado Santos, e também na Festade
Sao Basilio,comemoradaem 1°de janeiro, e
nos dias precedentes as festas da Natividade
e Epifania, realizadas no dia 6 de janeiro.
No tocante a liturgia dos pré-santificados,
salienta-se que ndo se trata de uma missa
mas, sim, de um solene rito de comunhao
que se une a celebracdo das Vésperas e que
ocorre durante o ano cerca de 19 vezes,
principalmente nas quartas e sextas-feiras
da Grande Quaresma. Na liturgia de Jodo
Criséstomo (+404) (6), ganha destaque a
epiclese,invocac¢ao do Espirito Santo sobre
os dons eucaristicos. Pedro Arbex, no livro
A Divina Liturgia Explicada e Meditada,

revela o seguinte:

“A Igreja Ortodoxa, baseada em certos
textos dos Santos Padres, afirma que a
transubstanciacdo se efetua pela epiclese,
e nao pela consagracdo. E para reforgar a
importancia da primeira acrescentou no
século XIII, logo apds a consagragdo, o
tropdrio ao Espirito Santo: ‘Senhor que na
hora terca enviastes...’ que se reza habitu-
almente na quaresma na terceira hora do
oficio” (Arbex, 2000, p. 82).

O ritual marca-se também pela ca-

racteristica vistosa das vestes litirgicas e

insignias usadas pelas autoridades eclesi-
asticas, sacerdotes e auxiliares diretos do
culto. Segundo as informacdes contidas
em um pequeno missal bizantino com ex-
planagdes sobre a liturgia, organizado por
Mihail Sabatelli, que teve a preocupacgio em
citar e explicar minuciosamente as alfaias
e as insignias usadas na missa, tem-se o

seguinte quadro:

® estichdrion:longatinicacorrespondente
a “alva” latina. O estichdrion do sacerdote
tem mangas estreitas, em geral € de seda e
de cores claras. O estichdrion usado pelo
didcono e pelos ministros inferiores tem
mangas curtas e amplas. O tecido costuma
serigual, ou parecido, ao paramental usado
no dia; € ornado com galdes;

* epitrachilion: é aestolasacerdotal cujos
dois lados descem unidos no peito até quase
os pés. E do mesmo tecido dos paramentos
e estd ornada com seis cruzinhas;

* ordrion: € aestola diaconal. Uma longa
faixa ornada com vdrias cruzes ou com
a palavra “santo” escrita trés vezes. Fica
presa por um botao no ombro esquerdo do
didcono, tem uma extremidade que desce
livre pelas costas e a outra € habitualmente
segurada pela mao direita do didcono;

* faixa: o estichdrion e o epitrachilion
sdo segurados e ajustados na cintura por
meio de uma faixa usada como cinto. E do
mesmo tecido dos paramentos € no meio
esta ornada com uma cruz;

* epimanikia: sdo duas sobremangas do
mesmo tecido dos paramentos, ornadas com
uma cruz. Servem para segurar e prender
as mangas do estichdrion;

* epigondtionouhipogondtion:losangode
tecido bordado, usado pelos bispos e pelos
sacerdotes revestidos de alguma dignidade
eclesidstica. Usa-se a tiracolo, descendo li-
vre até a altura do joelho direito. Simboliza
a espada da Palavra;

® felonion:éacasulaoriental que se coloca
em cimado estichdrion. O felénion tem nas
costas uma cruz grega como ornamento e,
mais embaixo, uma estrela de oito pontas.
Ele simboliza a luz e a for¢ca com as quais
Deus envolve o sacerdote;

* sakkos: os bispos, em lugar do feldnion
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sacerdotal, usam um paramento chamado
sakkos, muito parecido com a dalmatica
usada pelos didconos latinos;

* mitra ou coroa: cobre a cabega nas ce-
lebragdes pontificais. Tem forma esférica
ou ligeiramente quadrilobada; ricamente
bordada, a coroa tem em cima uma peque-
na cruz. Entre os russos, além dos bispos,
também os sacerdotes insignados de alguma
honorificéncia usam a coroa. Sua origem
deriva da coroa usada pelos imperadores
bizantinos;

* omoforion: larga faixa que o bispo leva
em torno do pescoco. Ornamentada com
cruzes,levabordadaafigurade um cordeiro
ou aimagem do Redentor. Quer simbolizar
a ovelha tresmalhada que o Bom Pastor
(Jesus) traz para o aprisco (a igreja);

* diquirotriquira (palavra composta de
dikirion e trikirion): sdo dois pequenos
casticais, um de duas velas e outro de trés.
O primeiro simboliza as duas naturezas em
Jesus Cristo, o segundo as trés pessoas da
SantissimaTrindade. Sdo usados pelo bispo
em cerimoénias pontificais;

® bdculo pastoral: difere daquele latino
pois € mais curto e termina, no alto, com
dois bragos formados por duas serpentes
que se defrontam, alusido a prudéncia com
que o pastor deve guiar o rebanho;

* rassonouriassa:éumhdbitode coralde
cor preta. Possui mangas amplas e os eclesi-
dsticos ausam também para celebra¢gdes em
que nao € exigido o uso do estichdrion;

* mandyas: ampla capa com a qual se re-
vestem os bispos em ocasido de umaentrada
solene. Também os monges usam um tipo
de mandyas, mas € completamente preta;
* skoufa kamildvchion, klobuk: € uma
espécie de chapéu cilindrico com didmetro
superior ligeiramente maior do que o de
baixo. E usado pelo clero e pelos monges.
As diversas formas peculiares ddo a cada
modelo um nome diferente. Os monges e
outros dignitdrios usam, por cimado chapéu,
um longo véu preto que cai dobrado pelas
costas. Os metropolitas russos e alguns
patriarcas de igrejas ortodoxas costumam
usar o véu de cor branca;

* cruz peitoral: é usada pelos bispos e
por outros dignitdrios eclesidsticos. Entre

0s russos a cruz peitoral € usada por todos
os sacerdotes indistintamente.

* panagia ou encdlpion: medalhdo com a
efigie do Cristo Pantocrator ou da Virgem
Mie de Deus (Panagia). E usado pelos
bispos e arcebispos em nimero de um ou
dois (Sabatelli, 1995, pp. 14-5).

Os icones

Um dos principais aspectos da devog¢io
ortodoxa encontra-se nas santas imagens,
conhecidas também como icones. Diferen-
temente das igrejas latinas, que tém em seus
templos a presenca de imagens esculpidas,
algreja Ortodoxa sé admite imagens pinta-
das a partir de determinado padrao, que ird
diferencid-las das pinturas comuns, mesmo
as de tematica religiosa.

Sobre o icone ou imagens pintadas,
Thomas Kala, no seu opusculo Medita-
cbes sobre os Icones, fornece a seguinte

informacao:

“Apalavraicone (do grego eikon) significa
imagem. Embora as vezes os mundos da
arte e da moda apoderem-se dela e a facam
designaruma figura artistica, apalavraainda
significa pinturas religiosas em geral, quase
sempre em retdbulos de madeira no estilo
bizantino, que sdo principalmente de origem
grega ou russa e t€ém lugar proeminente na
vida e no culto religioso das igrejas orto-
doxas orientais. [...] Na liturgia das igrejas
orientais, os icones desempenham um papel
mais significativo do que o das estdtuas no
rito romano. Como se acredita que por seu
intermédio os santos exercem seus poderes
benéficos, os icones governam todos os
acontecimentos importantes da vidahumana
e sdo considerados poderosos instrumentos
de graca” (Kala, 1995, p. 9).

Para se pintar um icone, existe todauma
preparacdo especial tanto por parte de quem
ira realizar o trabalho — no caso, o iconista
— como do material que serd empregado.
Preconiza-se que o iconista deva ser reco-
nhecidamente uma pessoade caraterilibado,

um ser pleno na fé. A maioria dos pintores
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7 Parede divisoria que separa
o santudrio da nave do fem-
plo. Essa parede possui rés
aberturas para a passagem
dos celebrantes e dos outros
ministros. O icone de Emaus,
ou da Santa Ceia, ¢ colocado
sobre a abertura central. Do
lado direifo esido os fcones do
Salvador e do esquerdo, o da
Mae de Deus. Os icones dos
apéstolos, doutores e martires
da igreja ficam 0o lado ou no
alto dessa diviséria.

<)

Refere-se a um tecido no qual
Crisfo feria enxugado seu rosto
e 0 enviodo o rei Abgar de
Edessa, que sofria de lepra.
Abgar feria enviado um emissa-
fio de nome Ananias até Jesus
com uma carta relatando o seu
problema e pedindo a cura.
Jesus, ao ler a carta, pede que
se fraga égua para lavar seu
rosto e uma toatha; nela Cristo
imprime a imagem de seu rosto
e a enfrega para Ananias com
outra carla, na qual lowva a fé
do rei, oferecendolhe a vida
restabelecida.
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das santas imagens eram e sdo, em geral,
monges, entretanto, ndo existe regra que
impeca que esse trabalho possa ser feito
por um laico, desde que observadas certas
regras fundamentais paraessaempresacon-
siderada sagrada: dias de jejum alimentar,
abstinéncia sexual e ndo ingestao de bebidas
alcodlicas, entre outras imposi¢des. No tra-
balho de Maria Donadeo, Icones — Imagens
do Invisivel, no qual € citado L. Duchesne,
encontra-se umabreve alusdo de comodeve

ser o carater de um iconista:

“O pintor de icones deve ser humilde, do-
cil, piedoso, pouco falante, ndo zombador,
nao briguento, ndo invejoso, ndo beberrdo
e ndo gatuno, deve conservar a pureza da
alma e do corpo” (Duchesne, 1920, apud
Donadeo, 1996, p. 46).

O material a ser usado nessa pinturadeve
ser de origens animal, mineral e vegetal, tais
como: madeira, dgua, argila, ovos e terra
colorida. Todos esses elementos devem ser
empregados em seu estado natural, apds sua
elaboracao e purificacao. Existe, nesse caso,
uma interagdo da pureza do iconista com a
pureza do material a ser trabalhado, pois a
purezaplenadeve serumelemento constante,
uma vez que, ao se entregar a tarefa de pintar,
a pessoa estara em ligacao direta com o Di-
vino, transcendendo o mundo materializado.
Ao empreender tal tarefa, a pessoa recebe
da Onipoténcia e dos Santos a inspiragio
para a conclusdo de uma arte cuja origem
estd nas dimensoes paradisiacas. O icone &
considerado umadas maiores manifestacdes
da tradi¢do da Igreja Ortodoxa, tal qual as
tradi¢Oes escritas e orais.

Bernard Sartorius, na sua excelente obra
A Igreja Ortodoxa, menciona sobre essa

tradicdo o seguinte:

“O icone transmite o conteddo da Sagrada
Escritura ndo sob forma de um ensino ted-
rico, mas de maneira litdrgica, isto €, de um
modo vivo, dirigindo-se a todas faculdades
do homem. Transmite a verdade contida na
Escritura a luz de toda a experiéncia espiri-
tual da Igreja, da sua tradi¢cdo” (Sartorius,
1982, p. 105).

Um iconista jamais assina seu trabalho,
visto tratar-se de uma obra inspirada, “‘uma
janela do Paraiso”, ndo devendo nunca ser
entendida como algo estdtico . E uma obra
que expressa vivo exemplo de conduta
espiritual para o cristdo que, frente a ela,
faz suas meditac¢Oes, obrigando-se a com-
preendé-la como a santidade do mundo
futuro do qual ele serd participante. No
livro A Senhora da Conceigdo Aparecida
— Padroeira do Brasil, em um capitulo que
faz referéncias as sagradas imagens, os

autores concluem:

“A imagem iconogrdfica, em sua concei-
tuacdo religiosa, atua como mediadora e
auxiliadora, harmonizando o homem e sua
permanéncia na terra, no sentido de ele fa-
zer uma melhor escolha dos caminhos que
deve seguir por aqui, neste estdgio da vida
biol6gica, que serd a luz que o conduzira
ao Pai Celestial apés sua morte corporal”
(Camino & Loiacono, 1996, p. 156).

Nos templos ortodoxos os icones ficam
dispostos naiconostase (7), visiveis aos fiéis
e alvo de constante invocagdo a oracao.

Os fi€is ortodoxos t€ém uma ligacdo
bastante intima com essas santas imagens,
sendo acostumados a isso desde a infancia.
Dos padres e de seus familiares recebem
toda a informacao reveladora dessas repre-
sentacdes de vidaexemplar. Ao adentrarem
em um templo, os ortodoxos nao fazem a
tradicional genuflexdo mas, ao se aproxima-
rem dos icones expostos, inclinam a cabega,
fazendo o sinal-da-cruz sobre o peito uma
ou trés vezes e tocando o chdo com a mao
direita. Depois de orarem, ddo um 6sculo
respeitoso, inicialmente na imagem de
Cristo, localizada sempre no lado direito,
e depois na da Virgem Maria, posicionada
no lado esquerdo da iconostase.

Umatradi¢dodiz que o primeiro iconista
teria sido Sdo Lucas e que o primeiro icone
que este evangelista pintou foi o da Virgem
Maria, quando esta ainda vivia. Entretanto,
existe também a versdao do Mandylion (8),
o icone de Cristo por Cristo.

Asrepresentagdes iconograficas, paraos

ortodoxos, podem ser compreendidas como
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exemplos a serem seguidos em sua vida, e
intensificam a intimidade respeitosa que
eles tém com a dimensdo mistica em seu
cotidiano. Uma forca que os leva a encarar
a vida num estdgio de maior esperanca, e
principalmente a fazer com que procurem
exaltar em sua pessoa a Imago Dei, re-
cordando-lhes que, enquanto obra do Pai,
receberam centelha da substincia divina,
a qual deverd cada vez mais intensifica-la
em si, com o objetivo também de serem um

icone vivo de Jesus Cristo.

“Quantos fiéis ortodoxos, ainda hoje, se
recolhem a orar junto com a um icone,
com a confianca de um encontro benéfico,
de uma realidade pessoal embora invisi-
vel! E quantos, através dos séculos, t€ém
experimentado a eficdcia de tais encontros
pela prépria transformacio pessoal! (‘Se
esforca para imitd-los [...]’)” (Donadeo,
1996, p. 20).

Um aspecto doutrindrio: o culto
mde de Deus entre os ortodoxos

Um fen6meno muito importante na
Igreja Ortodoxa prende-se a devogado dos
ortodoxos a Virgem Maria, consagrada
como Theotokos: jun¢do dos vocdbulos
gregos theos (deus) e tokos (mae). Pode-se
afirmar que existe praticamente um culto a
Virgem paralelo ao do préprio Cristo. Ela
€ considerada pelos fiéis o caminho seguro
para se chegar ao Salvador, a mulher extra-
ordindria, mae de Deus e dos homens que
em constante estado de oracio intercede por
seus filhos terrenos e por toda ahumanidade
junto a seu Filho.

Paramaior compreensao dessacondi¢cio
que deixa a Theotokos préxima ao mesmo
grau de importancia dedicado ao Unigénito
de Deus-Pai, recorre-se novamente a Pedro
Arbex:

“Na igreja [...] ao ouvir aqui o nome de
Maria, os fi€is costumam fazer uma inclina-
c¢do da cabeca em direcdo ao icone da Mae

de Deus, dirigindo-lhe uma das saudagdes

seguintes: ‘A Ela, a mais nobre das sau-
dagoes’ ou ‘Em vés deposito toda minha
esperancga’, ou ‘O Santissima M3ae de Deus,
salvai-nos’” (Arbex, 2001, p. 42).

Como ja se viu, a confirmacao de Maria
como Theotokos, deu-se no Concilio de Efe-
so(431),contraatese nestoriana que negava
essa condi¢do em Maria, delegando-lhe o
papel de Christotokos, mée de Cristo e ndo
mae de Deus. A grande devoc¢do mariana
pelos ortodoxos € visivel na diversidade de
icones confeccionados em suahomenagem,
chegando a ultrapassar os que sdo pintados
para representar a face de Cristo.

Dalgreja Ortodoxa Russa, pode-se reti-
rar os mais belos exemplos da iconografia
mariana, destacando a Virgem de Viadimir,
pintada por Andrej Rublev (século XVI),
considerado o maior dos iconistas russos.
Aindadentro desse contexto, deve ser citado
o hino sem titulo denominado a posteriori
de Akathistos (9), uma das mais singelas

homenagens direcionadas a Theotokos.

DESMEMBRAMENTO E DISPERSAQ
DAS IGREJAS

Conforme escrito anteriormente, mui-
tas heresias marcaram a histdria do lado
oriental da igreja (séculos IV-VII) que
levaram a um definhamento do prestigio
dos patriarcados de Jerusalém, Alexan-
dria e Antioquia, que junto a Roma e
Constantinopla formavam a Pentarquia de
Patriarcados Apostdlicos. Isso acabou por
elevar o prestigio de Constantinoplano que
toca a defesa da ortodoxia crista. Todavia,
a histdéria demonstrou que, nos periodos
pOs-cisdo, o patriarca constantinopolitano
foi por sua vez perdendo seu poder com
as independéncias proclamadas e aceitas
de outras igrejas também reconhecidas
como ortodoxas, ficando com um numero
bastante reduzido de igrejas dependentes
diretamente de sua jurisdi¢cdo candnica.
Essas igrejas autbnomas sao compostas pe-

los seguintes patriarcados: Constantinopla,
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9 Akathisios & o termo grego que
indica a postura corporal e
espiritual dos figis que escutam
ou cantam o hino, que &, em
verdade, um longo poema
de homenagem & vida da
Theotokos, que soube suportar
comdignidade amissdoque lhe
foi confiada pela Onipoténcia.
Sobre o aufor dessa obra ndo
se fem nenhum conhecimento.
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Alexandria, Antiéquia, Jerusalém, Igreja
da Rdussia, Igreja da Roménia, Igreja da
Grécia, Igrejada Bulgdria, Igrejade Chipre,
Igreja da Pol6nia, Igreja da Albénia, Igreja
da Geodrgia. Apesar de terem se tornado
independentes, essas igrejas reconhecem o
patriarca de Constantinopla como Primus
Inter Pares (titulo honorifico).

Essas igrejas, que hoje se encontram
na condi¢cdo de autonomia, foram, através
dos tempos, tornando-se independentes da
jurisdi¢do de Constantinopla por uma série
de motivos, contudo, ndo se demonstrou
nessas separagdes qualquer situagdao que
evidenciasse atitudes forjadas em litigios.
Muitos foram os fatores que levaram a tais
separagdes que, sob aspecto algum, podem
ser compreendidas como cismas. Como
exemplo desses fatores, cite-se a invasao
turca de Constantinopla por Mohamed
II, no ano de 1453. A partir dessa data, o
Império Bizantino, depois denominado
Otomano, passa a ter como principal forma
dereligiosidade o islamismo. A Catedral de
Santa Sofia, na€época o maior monumento a
Cristandade, foi transformado em mesquita
muculmana por exigéncia daquele invasor.
Evidentemente, isso levou ao enfraqueci-
mento do cristianismo ortodoxo, uma vez
que sua sede nao € mais regida por um
governo cristao.

Outro exemplo nos ¢ dado pela Igreja
Ortodoxa da Grécia, pafs que ficou sob o
dominio do Império Otomano de 1821 a
1830. Nesse mesmo ano, um sinodo da
Igreja Ortodoxa daquele pafs solicitou sua
independéncia em relacido ao Patriarcado
Constantinopolitano, que acabou reconhe-
cendo-a em 1850. O lider da Igreja Grega,
todavia, ndo se assumiu como patriarca e
sim como arcebispo de Atenas.

Como se nota, muitos processos de
independéncia das Igrejas Ortodoxas ocor-
reram por motivagdes de ordem politica e
nacionalista, como foi o caso da Igreja da

Albéania, comentado por El Hajj:

“AlgrejadaAlbanial...], vizinhadaGrécia,
constitufa uma diocese dependente do Pa-
triarcado Ecuménico. Com aIndependéncia

adquirida em 1912, desenvolveram-se os

esfor¢cos em prol daindependénciareligiosa,
também. Contudo, a eclosao da Primeira
Guerra Mundial naquele tempo nao permitiu
a concretizacao desse anelo. Em 1926, po-
rém, o Patriarcado Ecuménico reconheceu
a independéncia da Igreja Albanesa; mas
a Italia, que ocupou esse pafs pelas armas,
impediu a proclamagéo oficial do alvara
religioso, enquanto instigava os albaneses
a ndo aceitd-lo. Quando se restabeleceu a
independéncia do pais, o governo da Alba-
nia enviou uma delegacao oficial integrada
pelo arcebispo de Tirana e um ministro de
Estado, para solicitar essa graga ao Patriar-
cado Ecuménico em Istambul. ApSs vdrias
conferéncias que se prolongaram durante
muito tempo, o Patriarcado expediu o
alvard, reconhecendo a independéncia da
Igreja Albanesa Ortodoxa sob a chefia do
arcebispo de Tirana, no ano de 1937” (El
Hajj, 1971, p. 137).

De qualquer forma, ndo hda como negar
que a expansao da Igreja Ortodoxa se deu
quase sempre em termos da independéncia
das novas igrejas. O Patriarcado de Jerusa-
1ém foi o primeiro a consegui-lo, ainda no
século IV, quando do Concilio de Nicéia,
tendo sua confirmac¢io no Concilio Calce-
doniano, século V. Sobre a independéncia
desse patriarcado localizado no berco do
cristianismo, Roberto Khatlab,em seulivro
As Igrejas Orientais — Catdlicas e Ortodo-

xas: Tradi¢oes Vivas, afirma:

“[...]acidadede Jerusalém, por seu tamanho,
constitufa uma pequena diocese dependente
do Arcebispado de Cesaréiae este dependen-
te do Patriarcado de Antidquia, até que, em
325, 0Conciliode Nicéiadeclarou autonomia
da Igreja de Jerusalém e no Concilio de Cal-
cedonia (451) oseubispo,Juvinélio, recebeu
otitulode Patriarca, passando assim ao quinto
lugar de precedéncia apds o Patriarcado de
Antioquia (Roma, Constantinopla, Alexan-
dria, Antidquia e Jerusalém). Com isso, o
Patriarcado de Jerusalém se desenvolveu
rapidamente, adquirindo mais prestigio e
aumentando o nimero de Dioceses, igrejas,
mosteiros, institui¢des religiosas|...]” (Kha-
tlab, 1997, p. 80).
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No tépico que trata das independéncias
das Igrejas Ortodoxas em relagdo ao Pa-
triarcado Ecuménico de Istambul (antiga
Constantinopla), deve-se refletir que o na-
cionalismo, embora tenha sido um elemento
de peso para tais desmembramentos, nao
pode obscurecer o fato de a sede ecumé-
nica haver sido cerceada por um governo
isldmico que ainda impde rigidas regras ao
cristianismo ortodoxo em suas jurisdi¢des.
A Catedral de Santa Sofia pode ser tomada
como exemplo: mesmo apds ter deixado de
ser uma mesquita, a catedral ndo retornou
as maos do Patriarcado, tendo sido trans-
formada em museu nacional, enquanto o
Paldcio de Fanar (O Farol), nas imediag¢des
da cidade, acabou sendo destinado como
sede patriarcal.

Em sintese, as igrejas que ainda tém
dependéncia candnica do Patriarcado Ecu-
ménico sao poucas, € as que se apartaram
de seus patriarcados locais, juridica e geo-

graficamente, sdo as seguintes:

e Igreja Greco-Americana — Catdlica
Ortodoxa;

* Carpatico — Russa;

e Igreja Ucraniana da América e do Ca-
nada;

* Arquidiocese Russa na Europa Oci-
dental;

* Diocese Albanesa da América;

* Monte Athos (Grécia) (10);

* Dodecanesso (11).

Convém registrar que, quando na dids-
pora, essas igrejas autonomizadas voltaram

a jurisdicdo do Patriarcado Ecuménico.

A IGREJA ORTODOXA NO BRASIL

A Igreja Ortodoxa na América Latina,
principalmente no Brasil, estd presente em
numerosas paroquias oriundas de varios
patriarcados, bem como outras da imigra-
¢do que estdo canonicamante ligadas ao
Patriarcado Ecuménico.

No municipio de Sao Paulo porexemplo

existem na regido central representacoes

importantissimas: a Igreja Ortodoxa de
Antidquia, localizadano bairro do Paraiso, a
Catedral de Sao Pedro e Sdao Paulo, sede do
Arcebispado Metropolitano (Arquidiocese
de Sao Paulo e todo o Brasil), que atende a
comunidade sirio-libanesa paulista, além de
manter uma instituicdo de ensino e asilos
paraidosos, um em Santo Amaro, Zona Sul
e outro no bairro do Tatuapé, na Zona Leste.
Essaigrejatem templos nacidade de Santos
einterior paulista, além de outras paréquias
distribuidas pelos estados brasileiros.

Muito expressiva também € a presenca
da Igreja Grega Ortodoxa, dependente
eclesiasticamente da Arquidiocese Gregada
Américado Norte e Sul, que responde ao Pa-
triarcado Ecuménico. Dessa denominacio,
estdo no municipio de Sdo Paulo a Catedral
de Sao Pedro, localizada a Rua Bresser, no
bairro do Brés, e a Paréquia Ortodoxa da
Dormig¢ao da Santa Mae de Deus, no bairro
do Cambuci. Contam-se templos também
no Sul do Brasil, destacando-se, em Floria-
nopolis, a Igreja de Sdo Nicolau.

O bispado greco-ortodoxo responsavel
pelas paréquias brasileiras e dos paises sul-
americanos localiza-se na Argentina, mais
precisamente em Buenos Aires.

A Igreja Ucraniana, ligada a Igreja
Metropolitana de Nova York, iniciou suas
atividades em terras brasileiras ainda no
século XIX. E uma das igrejas ortodoxas
que conta com maior nimero de atividades
em territério nacional, no tocante a paréquias
e formacdo de seminaristas. Os primeiros
nucleos de ucranianos ortodoxos no Brasil
se instalaram nas seguintes localidades do
estado do Parana: Dorizon, Anténio Olinto,
Cruz Machado, Marco Cinco, Gongalves
Junior, Sao Roque, Curitiba, Piraquara, Gua-
juvira, lapé (Castro),Joaquim Tavora, Nova
Ucraniae Maringa e, apds a Segunda Guerra
Mundial, em Palmital e Ponta Grossa. Dessa
denominacgdo, encontram-se ainda paréquias
no estado de Santa Catarina, Rio Grande do
Sul e Sao Paulo. Neste dltimo, as comuni-
dades ortodoxas ucranianas fixaram-se na
Grande S3o Paulo: Osasco e Sao Caetano do
Sul. Noano de 2002, os ucranianos ortodoxos
fundaram, em Curitiba, ao lado da Catedral

de Sdao Demétrio, o Seminario Santos Cirilo
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10 Monte Athos: reconhecido

pelo nome grego Aghion Oros
["montanha santa”}, localizado
nolitoral das frés quase ihas da
Peninsula de Calcidique (Gré-
cia), a 2.033 mefros de altura,
com 336 km de extensdo. Os
mosteiros ¢ instalados guar-
dam rico patriménio cultural,
incluindo originais de epistolas
paulinas. Politicamente esté sob
os auspicios do govermo grego
e canonicamente responde
0o Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla.

11 Conjunto de doze ilhas no Mar

Egeu, proximo & costa turca
da Asia Menor, das quais a
principal é Rhodes.
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12 Néo foram incluidas as deno-
minagdes pré-calcedonianas,
ou seja, igrejas que nao esfao
em comunhdo com as igrejas
favoraveis as decisdes do
Concilio de Calceddnia, que
refutou @ fese monofisisia de
Eutiques: Orfodoxas e Catélica
Romana. No Brasil, porém,
existem representagdes relativas
aessadenominagdo monofisita
que fambém se autoprocloma
orfodoxa, contando com um
nimero consideravel de tem-
plos e figis no municipio de
Séo Paulo: Igreja Ortodoxa
Arménia de Sao Jorge, no
bairro da luz; Igreja SirioJaco-
bita Santa Maria, no bairro de
Mirandépolis; Igrejo Ortodoxa
SirioJacobita Sanfo Anténio,
na Vila Mariang; Igreja Copla
Ortodoxa Sdo Marcos, na
regido de Jabaquara. No que
se refere qo rito dessas igrejas,
existeuma diferenca em relagdo
0o bizanfino, como porexemplo
o rifo de So Thiago.

13 Ofato ocorreu no século XVII, a
partir e uma reforma litirgica
proposta pelo patriarca Nikon.
Contrério & reforma proposta,
UM grupo separousse para
construir a greja dos Velhos
Crentes (Raskolniki]. Por isso
foram excomungados pela
Igreja Orfodoxa Russa em
1667. Os Raskolniki, todavia,
sobreviveram e mantém ainda
comunidades na prépria Rissia
e na Didspora, principalmente
nos Estados Unidos e Canads,
divididos em duas organize-
¢des: Popovei (com sacerdo-
tes), ou seja, o afo \'\mrg\'co
é celebrado por um padre; e
Bespopovci [sem sacerdotes),
para esse grupo o ato litirgico
é celebrado por leigos.

14 Essaigrejalocalizada no bairro
de Moema [SP) foi erigida em
homenagem a Sdo Sérgio de
Radonej. No dia 18 de julho
de 2005, ocasido em que se
comemorava o aniversario da
paréquia, foi possivel, afravés
dapessoadoRevmo. Padre Vla-
dimir Petrenko, pastor daquela
comunidade, obter informacées
importantes e conclusivas para
este artigo.
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e Metdédio, para que os vocacionados nao
precisem sair do Brasil para sua formagao
sacerdotal, como ocorre entre outras igrejas
ortodoxas aqui instaladas. Das igrejas aqui
apresentadas, todas sdo derito bizantino (12),
sendo sua liturgia cantada na lingua patria,
evidenciando-se amanutenc¢ao das tradi¢Ses
da terra natal. Sdo igrejas de imigracgdo, vol-
tadas ao atendimento de suas comunidades,
o que revela um certo fechamento, funda-
mentado em um etnicismo peculiar a todas
elas, apesar de pretenderem-se catdlicas e

apostdlicas, isto €, universais.

A lgreja Catdlica Apostolica
Ortodoxa Russa no Exilio — Sdo
Paulo (SP)

Essaigrejarevela um caso exemplar de
religido universal etnicizada e reflete um
apelo radical aos preceitos ortodoxos, que
eventualmente poderao ser descaracteriza-
dos pelo processo emigratorio.

Desvinculadado Patriarcado Ecuménico
de Constantinopla, bem como do Patriarca-
do de Moscou, essaigreja estd subordinada
a Jurisdicao Eclesidstica de Buenos Aires e
América do Sul, ligada a Metropolia (Ar-
cebispado) de Nova York, em Manhattan,
sob aresponsabilidade de Sua Ema. Revma.
Metropolita Lauro Skurla.

Sua separacdo do Patriarcado de Mos-
cou deu-se em 1927, apds a deposicao e
assassinato do patriarca Thicon, que se
negou a submeter-se as regras impostas pelo
Estado soviético a religiosidade ortodoxa.
Entretanto, um metropolita de nome Sérgio
assumiu-se favordvel as limitagdes impostas
pelo Estado socialista ao clero ortodoxo
russo, tornando-se o homem de confianga
do governo soviético no meio clerical.
Isso ficou conhecido como a “heresia do
sergianismo”’.

Por considerar que o Patriarcado de
Moscou estava preso ao ateismo do sistema
soviético, um grupo de padres discordan-
tes daquela situac@o passou a acompanhar

refugiados e outros imigrantes russos em

outros paises. Parte deles veio estabelecer
residéncia no Brasil. Deve, porém, ser
esclarecido que, antes dessa cisdo no meio
ortodoxo russo por ocasido da intervengao
do Estado socialista na igreja, houve outra
separagdo por parte de um grupo de fiéis
quando ainda vigorava oregime monarquico
dos czares (13).

Importante esclarecer que muitos russos
ortodoxos (padres e fiéis), mesmo sem se-
guirem para o exilio, ndo ficaram favoraveis
ao sergianismo e a normatizacgao religiosa
impostapelo Estado. Isso os obrigou alevar
uma vidade clandestinidade religiosa dentro
de sua prépria pdtria. Essa igreja rebelde e
perseguida foi denominada “Igreja das Ca-
tacumbas”, numa analogia ao cristianismo
em sua fase primordial. A persegui¢ao aos
fiéis da Igreja das Catacumbas foi suspen-
sa quando o premier Mikhail Gorbatchev
implantou a perestroika, em 1990.

Esse ramo da Igreja Russa mantém no
municipio de Sdo Paulo diversos templos,
fundados entre as décadas de 30 e 50 do sécu-
lo passado. Essas comunidades paroquiais
na cidade estdo localizadas nos seguintes
bairros: Vila Alpina; bairro da Liberdade
(Catedral de Sao Nicolau), Pedreira— Santo
Amaro, Vila Zelina e Moema (14). Res-
salta-se, ainda, que a igreja mantém uma
comunidade em Carapicuiba, na Grande
Sdo Paulo, e outra em Niterdi, no estado
do Rio de Janeiro.

Dados obtidos na pesquisa realizada
na Paréquia de Sdo Sérgio de Radonej, em
Moema, deixam perceber a importancia
da Igreja Ortodoxa Russa no Exilio para
os seus fiéis, pois ela preservou todo o
conjunto de tradi¢des culturais sufocadas
pela Revolugcdo Socialista de 1917: lin-
gua, calendario, folclore, dentre os demais
elementos culturais de um povo que foi
obrigado a emigrar. Registra-se, portanto,
que a igreja se responsabiliza ndo sé pela
espiritualidade, mas também por aspectos
profanos que expressam tradi¢des culturais
do grupo que englobam e transcendem
a esfera religiosa. Na auséncia de outras
institui¢ées associativas, tais como clubes,
agremiacdes e centros culturais russos no

Brasil, delegou-se a igreja essa respon-
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sabilidade de manutencido da identidade
desse povo.

Paraesses fiéis, aigreja tem vital impor-
tancia fora das fronteiras da pétria. E parte
integrante e norteadorada vidado emigrado
para que ndo se desvanecam suas estrutu-
ras morais, espirituais e todo seu contexto
cultural de origem. Além disso, propicia o
contato entre seus pares €tnicos. Em suma,
areligiosidade fluindo pelaigrejaatuacomo
elemento de interacdo entre essas pessoas
que aqui escolheram para dar continuidade
a suas vidas, sem perder de vista a suas
origens. Contudo, ainda que se preservan-
do, notam-se algumas mudangas na igreja,
relacionadas principalmente a liturgia, em
especial na questio da lingua. Em geral as
missas sao cantadas em eslavénico (15),
ndo em russo. O eslavénico ndo € uma
linguagem de dominio popular, mas sim
uma lingua adotada pela igreja. Por isso,
para se tornar inteligivel aos fiéis, alguns
momentos nas celebracSes sido feitos em
portugués. Isso leva o fiel que ndo domina
o eslavOnico a procurar aprender a lingua
portuguesa.

A Igreja Ortodoxa Russa no Exilio se
abre em relagdo aos brasileiros que, em
ndimero considerdvel, t€m procurado a
“Doutrina em retiddo”. Por esse motivo,
pelo menos uma vez no més ocorre o cul-
to em sua totalidade, celebrado na lingua
portuguesa. Evidentemente, a inser¢do do
portugués na liturgia causou um certo foco
de descontentamento entre alguns fiéis ar-
raigados em um conservadorismo radical,
mas isso nao levou a qualquer espécie de
ruptura da igreja.

No capitulo referente ao ‘“abrasileira-
mento” € interessante registrar que nio
hd qualquer impedimento a ordenacio de
padres brasileiros que ndo tenham ascen-
déncia eslava; contudo, a preparacdo do
candidato torna-se dificil, uma vez que todo
o procedimento no tocante aos estudos e
aprendizado da lingua, caso o vocaciona-
do néo tenha o dominio da mesma, € feito
fora do Brasil, em Jordanville (norte do
estado de Nova York). No Brasil ainda nao
foi criado um semindrio mantido por essa

instituicdo (16).

Os padres que vao ingressar nesse ramo
da doutrina ortodoxa tém suas ordenagdes
feitas por Sua Ema. Revma. Dom Alexandro
Mileante, bispo de Buenos Aires e de toda
a América do Sul. Infelizmente (conforme
opinido dos padres), a Igreja ndo tem de-
monstrado interesse pela educagao formal.
Nao possui escola voltada ao ensino funda-
mental e médio, fato este considerado pelos
proprios clérigos uma falha. Em compen-
sacdo, mantém escolas paroquiais onde se
ministram cursos voltados ao ensino bdsico
dalinguarussaparaleigos, alémde aulasde
catecismo. No capitulo assistencial, aigreja
mantém, no bairro de Jardim Marajoara, em
Sao Paulo, um asilo para idosos de todas as
etnias — o Asilo de Sao Nicolau.

A Igreja Ortodoxa Russa no Exilio €
totalmente contrdria as praticas ecuménicas,
portanto, ndo detém quaisquer relacdes
com outros patriarcados ortodoxos, o que
inclui, além do estabelecido em Moscou,
também o de Constantinopla, pois ambos
sdo favordveis a politica ecuménica. No
tocante as igrejas reformadas,oque haé um
respeito as igrejas histdéricas da Reforma,
mas nenhuma prdticareligiosa em conjunto
€ concretizada. Também os sacramentos do
catolicismo romano ndo sao vdlidos entre
os russos do exilio, o que indica uma ne-
gacdo ao acordo entre o papa Paulo VIe o
patriarcaecuménico Athendgoras I, firmado
na década de 60, no século XX (17).

Aopinido € de que se os russos ortodoxos
do exilio se abrissem para o ecumenismo,
como outras igrejas apostdlicas o fizeram,
estariam compactuando comreligiosidades
nao-cristas, como as religides afro, o juda-
ismo e as seitas que tém origem no Extremo
Oriente (budismo e xintoismo) e que ndo
reconhecem Jesus Cristo como Filho Uni-
génito de Deus e salvador da humanidade.
Para os russos ortodoxos no exilio, a pratica
ecuménica € uma heresia.

Aspecto interessante refere-se as cano-
niza¢des de santos na doutrina ortodoxa.
Existe uma particularidade entre elas no
que toca a devogdo a essas personagens
misticas.

Ao lado dos santos “universais” (santos

apdstolos e martires dos primeiros séculos),
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15 Alinguagem eslavénica & uma

linguagem ritual, tal qual o latim
era para a Igreja Catélica
Romana. Sobre seroeslavénico
a lingua oficial dos servigos
litbrgicos na Igreja Russa, so-
lientese que foi uma criagdo
do padre constantinopolitano
Cirilo, também conhecida
como alfabeto cirilico. No
século X Cirilo recebeu do
patriarca Fécio a missdo de
cristianizar o leste Europeu
junfo @ seu imdo Metédio.
Isso culmina com a deflagracdo
do cristianismo orientalizado
para regides além do Oriente
e Grécia, uma vez que essa
fentafiva, j& empreendida pelos
padres lafinos naquela regido
geogréfica, ainda muito presa
aos conceitos pagdoslocas, re-
sultou em fracassos amargados
pelos latinos.

16 No Brasil existiu um mosteiro

feminino no municipio de Sao
Paulo, localizado no bairro de
Vila Alpina, funcionando na
década de 50 do século XX.
Todavia, a falta de vocagdes
levou a igreja a encerrar suas
atividades e, até o momento,
ndo houve interesse, por parte
dosdirigentes dalgreja Orlodo-
xa Russa no Exilio, na criagdo
de outra insfituigdo desse fipo.

17 No ano de 1962, iniciou

se uma conversagdo para a
restituicdo da paz entre as
duas igrejos, quando da visita
do papa Paulo VI ao patiiarca
ecuménico de Constantinopla,
Athendgoras |. Trés anos mais
tarde, ocorre a reconciliagdo
enfre as duas mefades divididas
que, por mil anos, mantiveram-
se emsiléncio profundo. Nessa
reconciliagdo, ficou acordado
que as excomunhdes das duas
partes ndo mais existiriam e
que os sacramentos da Igreja
Orfodoxa seriam reconhecidos
pela Igreja Lafina e viceversa.
Essa reconciliacdo, todavia,
ndo unificou as duas igrejas
que, mesmoestabelecendo hoje
um didlogo de cordialidade,
maniém-se separadas.
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ha os santos locais. Os primeiros sdo vene-
rados no universo global apostdlico, jd os
locais das diversas denominagdes ortodoxas
ndo se inserem nesse universo. Assim sen-
do, exemplifica-se que os santos da Igreja
Grega Ortodoxa ndo sdo reconhecidos no
calendario da Igreja Russa do Patriarcado
Moscovita, dos russos no exilio, dos ciprio-
tas ortodoxos, dos romenos, antioquenos e
demais tementes a essa confissao.

Quanto aos santos comuns atodas asigre-
jas ortodoxas e a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana, sdo aqueles reverenciados até o
cisma, que teve seu principio em 1054. ApéSs
essa data, houve um nao-reconhecimento
reciproco das canoniza¢des procedidas por
ambas as partes. Deve-se, porém, esclarecer
que os santos entronizados na Igreja Russa
Ortodoxa, antes de sua cisao em 1927, dada
a questdo do sergianismo, eram comuns as
duas, visto o fato de seramesma igreja. Apos
essacisdorussa, os santos reconhecidos pelo
Patriarcado de Moscou nao sdo venerados
pelos exilados e vice-versa. Entretanto, um
aspecto polémico e recente nesse campo das
santificacdes prende-se a canonizacdo da
familia Romanov, que governou o Império
Russo até 1917, data em que ocorreu a Re-
volucdo Socialista, quando toda a familia foi
executadapelo governo soviéticoimplantado
apds a insurreigao.

Ocorre que em 1997 a Igreja Ortodo-
xa Russa no Exilio canonizou a familia
Romanov, e no ano 2000, apds o fim do
regime soviético na Russia, o Patriarcado
de Moscou também procedeu a canoniza-
¢do da familia real. Ficou entdo a polémica
interrogacao: qual das duas canonizagdes
€ valida, uma vez se tratar dos mesmos
personagens? Os russos no exilio reivin-
dicam para si essa legitimidade pois foram
os primeiros a consagrar os Romanov. H4,
todavia, por parte de Moscou, uma réplica
emrelacdo atal canonizagdo, que argumenta
que a validade dessa canonizagdo reside
em sua igreja.

Algumas festas comemoradas pelos
russos da igreja no exilio sdo comuns as
demais igrejas da doutrina ortodoxa e a
Igreja Catélica Apostdlica Romana, ainda

que existaemrelacdo a esta tiltima uma di-

ferenciacao nas datas. Dessas solenidades,
sdo destacadas as seguintes: Nascimento da
Virgem Maria, Apresentacao da Virgem ao
Templo, Festa da Anunciacdo, Dormicgao
da Mae de Deus, Festa da Natividade de
Jesus, Apresentacdo de Jesus ao Templo,
Festa do Domingo de Ramos, Festa da
Ressurrei¢cdo de Cristo (a mais importante
festa na Igreja Ortodoxa), Pentecostes,
Exaltacdo da Santa Cruz e Transfiguragcao
de Jesus Cristo.

A titulo de exemplos voltados para
as igrejas russas, citam-se as festas em
louvor a Sao Sérgio de Radonej (1314-
1392) e a Sao Serafim de Sarov (1759-
1833), que tém suas datas comemoradas
pelas duas igrejas. Seguem-se também as
comemoragdes aos padroeiros, os quais
sdo homenageados com seus nomes nas
paréquias, bem como celebracdes do tempo
de vida das mesmas, ou seja, as datas de

suas fundagdes.

CONCLUSAO

A guisa de conclusio deste artigo, deve
ser esclarecido que a Igreja Catdlica Apos-
télica Ortodoxa Russa no Exilio, entre as
demais, pode ser considerada a que mais
fidelidade guarda aos preceitos ortodoxos.
Ela ndo se permitiu mesclar-se com outras
igrejas, as quais reprovapor deixar-selevara
uma flexibilizacdo exagerada da doutrina or-
todoxa, desviando-se da tradi¢cdo. Manteve-
se fiel a seus rituais, a observacao do antigo
calenddrio e aos jejuns necessarios.

Mesmo em meio a algumas dificulda-
des, procura manter seu corpo de alguns
milhares de fiéis, sintonizando-os no
conjunto de tradi¢ées ndo s6 religiosas
mas de todo o contexto cultural origindrio
da pdtria de seus ancestrais. Esse esfor¢co
de preservacao religiosa e cultural visa a
evitar o que ocorreu com outros emigra-
dos instalados no Brasil e em paises da
América Latina, que, através dos tempos,
deixaram-se aculturar, permitindo assim o
desaparecimento de sua culturade origem,

dessa forma, legando ao esquecimento
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sua heranca nacional, pondo fim as suas
identidades originais (18).

Com os russos ortodoxos do exilio,
o processo aculturativo encontra grande
restri¢do, pois os fi€is tém nessa igreja
uma instituicdo que, além de cuidar da

vida espiritual de seu povo, ainda luta pela

continuidade das lembrancas culturais de
uma terra deixada por imposi¢Ses politicas
radicais, sem alternativas de retorno. Em
sintese, a Igreja Ortodoxa Russa no Exilio
cultuaumareligifo universal circunstancial-
mente €tnica, isto €, uma religido universal

etnicizada.

BIBLIOGRAFIA

ARBEX, Pedro. A Divina Liturgia Explicada e Meditada: Introducdo d Liturgia Bizantina. 6° ed. Aparecida, Santudrio, 2001.
ATTWATER, Donald. Diciondrio de Santos. Stio Paulo, Art Editora, 1991.

BEHR-SIGEL, Elizabeth. Oracdo e Santidade na Igreja Russa. Sto Paulo, Paulinas, 1993.

CAMINO, Rizzardo da; LOIACONO, Mauricio. A Senhora da Conceicdo Aparecida — Padroeira do Brasil. Rio de Janeiro,

Aurora, 1996.

DONADEO, Maria. fcones: Imagens do Invisivel. Sao Paulo, Paulinas, 1996.

EL HAlJ, Georges. A Igreja Orfodoxa no Mundo. Rio de Janeiro, Aurora, 1971.
FRANGIQTTI, Roque. Histdria das Heresias (Sécs. I-VIll) — Conflitos Ideolégicos dentro do Cristianismo. 2¢ ed. Sto

Paulo, Paulus, 1995.

GHARIB, Georges. Os fcones de Cristo: Histdria e Culfo. Sio Paulo, Paulus, 1997.
KALA, Thomas. Meditacdes sobre os lcones. Sdo Paulo, Paulus, 1995.

KARENIN, Jerzy Berkman. Doutrina Cristd Orfodoxa. Sdo Paulo, Santa Igreja Grego-Ortodoxa do Brasil, 1957.

KHATLAB, Roberto. As Igrejas Orientais — Catdlicas e Ortodoxas: Tradicdes Vivas. Sto Paulo, EdicGes Ave Maria, 1997.
PASSARELI, Gaetano. O fcone da Mde de Deus. Sto Paulo, Edicoes Ave Maria, 1996.

RIBEIRO JR., Jodio. Pequena Histéria das Heresias. Campinas, Papirus, 1989.

RUNCIMAN, Steven. A Teocracia Bizantina. Rio de Janeiro, Zahar, 1978.

SABATELLI, Mihail (org.). A Divina Liturgia no Rito Bizantino-Eslavo: Pequeno Missal da Liturgia Bizantina com as

Andforas de Séo Jodo Crisostomo e de Sdo Basilio o Grande. Stio Paulo, Escolas Profissionais Salesianas, 1995.
SARTORIUS, Bernard. A Igreja Orfodoxa. Lishoa, Verbo, 1982.

REVISTA USP, Séo Paulo, n.67, p. 116-131, setembro,/novembro 2005

18 Um outro defalhe imporiante

da Igreja Orfodoxa Russa no
Exllio & em relagdo & imigracdo
sérvia que, por ndo ter aqui
sua representagdo re\\'g\'oso,
esporadicamente ¢ afendida
poressaigreja, masndose deve
considerara comunidade sérvia
como parte infegrante dessa
denominagdo orfodoxa russa,
por ndo manter a ossiduidade
necessarianos oficios religiosos
desenvolvidos em seu templo.



