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no comeco da “Idade Moderna”, sem considerar a longa
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. .. . . - . 1 IvanKireevskij, Polnae Sobranie
circunstanciais, traziam consigo. A op¢do em examinar o Socineni; [1861], Am Arbor,

Ardis, 1983, vol. |, p. 48.

Brasil a partir do nascimento, e ndo da gestacdo, limitou Sérgio Buarque de Holanda
passou dois anos na Alemanha

. . T . 1929-30) e doi Itgli

de certa forma aqueles valiosos diagndsticos da crise de {]953_54]}(;%6?,';F?;yreﬂr'éc;
entre Portugal e Estados Unidos

identidade que sempre nos acompanhou como nagdo?. De (1930-33], Caio Prado Jonior,
dois (1937-38) na Franca.

fato, toda personalidade coletiva € constituida, mais do Balancoredlizado porjosé Car
los Reis, Identidades do Brasil:
de Varnhagem a FHC, Rio
de Janeiro, Fundagdo Getilio
. . . . . Vargas, 2000. Cémodo e
corporificacdo histdrica. Negar-lhes cidadania analiticanao competente conjunto de sinfeses
daquelas obras estd em: Luis
Dantas Mota [org.), Infrodugdo
a0 Brasil. Um Banquete no
B . Tiépico, 2 volumes, Sao Paulo,
eensdo pretendida. Senac, 1999-2000.

que as individuais, por inimeros fatores anteriores a sua

elimina do modo de ser brasileiro e reduz o alcance da




3 Sérgio Buarque de Holanda,
Raizes do Brasil, pp. 367,
801 e 40.

4 |dem, ibidem, pp. 447 e 95
9.

5 Idem, ibidem, p. 60
6 Monique Bourin e Robert Du-

rand, Vivie au Village auMoyen
Age. les Solidarités Paysannes
du 172 au 13 Siécles, Paris,
Messidor, 1984: Robert Fossier,
Villages et Villageois au Moyen
Age, Paris, Christian, 1995;
Robert Durand, Les Campagnes
Portugaises entre Douro et
Tage aux Xl et Xl Siecles,
Paris, Centro Cultural Portugués,

1982, pp. 14867, 1968.

Orlando Ribeiro, “Villages
et Communautés Rurales au
Portugal”, Biblos(Coimbral, 16,
1940, p.413; Emesto Veiga de
Oliveira, "Trabalhos Colectivos
Cratuitos e Reciprocos em
Portugal e no Brasil’, Revista
de Aniropologia (SoPaulo), 3,
1955, pp. 21-43. A esfrutura
agréria colefivisia seria muito
antiga, de origem celta, fendo-
se mantido ao longo do fempo,
até hoje, devido as condicdes
geogréficas montanhosas do
Norte portugués de acordo com
OrlandoRibeiro e Hermann lau-
tensach, Geografia de Portugal.
OPovoPortugués, Lisboa, Séda
Costa, 1989, vol. 3, pp. 631,
652 ¢ 656.

Brasilio Sallum Jr., "Sérgio
Buarque de Holanda. Raizes
do Brasil”, in Luis Dantas Mota
[org., Infrodugdo ao Brasil. Um
Banquete no Trépico, op. cit.,
vol. I, p. 238.

82

Bom exemplo desse procedimento ¢ um
daqueles grandes livros, talvez o maior de-
les, Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de
Holanda. Temos ai uma interpretacao plena
de finesse e inteligéncia, que nos parece,
contudo, incorrer naquela mesma distor¢ao
de perspectiva. E no entanto a metafora
“raizes” indica como objeto ndo a drvore
visivel, o Brasil historico conhecido, bem
ou mal, por todos, e sim a parte oculta sob
a terra e que determina as caracteristicas
dessa drvore esfingica. O grande historia-
dor nao levou na devida conta, a nosso ver,
sua propria metafora. As raizes do Brasil
evidentemente antecedem o Brasil. Elas
sdo anteriores a 1500. Elas encontram-se
no periodo que ha muito se convencionou
chamar de Idade Média.

E verdade que Sérgio Buarque percebe
a mobilidade social portuguesa daquele
periodo como geradora de uma burguesia
mercantil que ndo precisou impor um sis-
tema de valores préprios para forjar sua
identidade, antes, pelo contrdrio, adotou
o modo de vida da velha aristocracia, que
portanto ndo desapareceu e, assim, ‘“‘as
formas de vida herdadas da Idade Média
conservaram, em parte, seu prestigio anti-
go”. Entretanto, se ele v€ no patriarcalismo
lusitano um dos tragos fundadores da orga-
nizacao social brasileira e se reconhece que
a cultura nacional procede de Portugal por
“tradi¢do longa e viva”, partilhando com
a antiga metrépole uma “alma comum’?,
o cardter medieval desses fen6menos fica
mais implicito do que revelado e o estudioso
perde assim aoportunidade de aprofundar as
reflexdes. Namesmalinha, ele recortao tipo
ideal do aventureiro lusitano sem associd-
lo ao cruzado, de quem, contudo, procedia
sociologicamente e de quem herdara o es-
pirito. Ou, outro exemplo, para explicar o
contraste entre as colonizagdes portuguesa
e castelhana, uma rural, outra urbana, nao
recorre ao essencial, a diferente historia
urbana medieval nos dois reinos*.

Estranha recusa ao legado medieval
ocorre em relacdo ao mutirdo (costume
usado por camponeses paraderrubar matas,
plantar, colher, construir casas e fiar algo-

dao), ao qual atribui origem indigena por
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se basear no auxilio reciproco e ser depois
acompanhado por festividades®. Sem negar
provavel influéncia dos nativos nessa pra-
tica de trabalho coletivo (a etimologia da
palavra € possivelmente tupi), ndo se pode
minimizar o fato de os colonos europeus
que aqui chegavam conhecerem ha séculos
tal costume. A economia senhorial da Idade
Média tornava necessdria a associagao dos
camponeses na realizacdo de tarefas para
as quais cada familia isoladamente nao
possufia os meios requeridos. Era o caso da
aradura, da colheita, da construcao de mo-
radias. Estas e outras formas de cooperacio
campesinaocorreramem toda a Europa me-
dieval®, inclusive em Portugal, onde ainda
hd poucas décadas podiam ser observadas,
sobretudo no Minho, no Trds-os-Montes e
naBeira’, regides de procedéncia de muitos
colonizadores do Brasil.

Portanto, surpreende retrospectivamen-
te que o estudioso tenha deixado de lado
elementos importantes para sua reflexao.
Ainda mais porque o objeto do livro, ja
se notou com justeza, ndo era reconstituir
linearmente a histdria brasileira, e sim exa-
minar formas de vida social, de institui¢oes
e de mentalidade que, nascidas no passado,
ainda faziam parte da identidade nacional
do presente do historiador. Tratava-se, pois,
de examinar o tradicional, o arcaico®. Ora,
para os lusitanos dos Descobrimentos e
dos primeiros tempos da colonizacdo, tra-
dicional era toda heranca vinda da Idade
Média. Logo, como vamos sugerir, nao
seriapossivel a Buarque de Holandarealizar
completamente seu projeto sem colocar no
centro da cena a contribuicdo medieval.

Por que, entdo, nosso maior historiador
deu pequena atencdo aquela época? Pro-
vavelmente devido ao formato de ensaio
socioldgico do livro, a sua admiragao pela
cultura renascentista, as circunstancias
historicas nas quais escreveu. Quanto ao
primeiro ponto, basta lembrar que poucos
anos antes, durante sua estada em Berlim,
sofreraforte influénciadasociologia alema,
testemunhada pelas cinco referéncias que
faz a Max Weber, mais do que a qualquer
outro autor. Quanto ao segundo ponto, ja
se notou a atracdo do autor de Raizes do



Brasil pelo Renascimento, a cujo modelo
de civilizacdo pretendia mostrar que o paifs
estava filiado®. Talvez por isso ele remeta
certas constatacdes diretamente a Antigtii-
dade Cldssica'®, saltando a intermediac¢do
medieval que lhes deu tom préprio e exis-
ténciahistdrica para os colonos portugueses
e seus descendentes.

Quanto ao terceiro ponto, jd se assina-
lou que um dos tracos distintivos da obra
de Sérgio Buarque em relacdo a de outros
“inventores” do Brasil foi justamente sua
visdo do futuro naquele momento de acen-
tuada transi¢do econdmica, social e politica
do pais''. E com efeito, se considerarmos
as datas ndo somente da primeira (1936),
mas igualmente da segunda (1947) e da
terceira e definitiva edi¢do (1955) do livro,
e também o perfil intelectual consciente e
engajadode Sérgio Buarque, pode-se pensar
que o historiador ndo conseguiu escapar
aos condicionamentos que lhe impunham
aqueles momentos-chave na trajetdria
histérica recente do Brasil: Constituicdo
de 1934, que atenuou o autoritarismo do
Estado Novo, redemocratizacao do pais em
1946, suicidio de Vargas em 1954, elei¢ao
presidencial livre no ano seguinte.

De qualquer maneira, teria sido funda-
mental levar em conta que a experiéncia
colonial moderna dos ibéricos de certa
forma prolongou sua experiéncia colonial
medieval, com a conquista da América
aos pagdos indigenas correspondendo a
reconquista da peninsula aos “pagdos”
mouros. O tradicional grito guerreiro desta,
invocando Santiago, foi utilizado naquela,
por exemplono Maranhdo em principios do
século XVII'?. Nos dois casos, 0 processo
nao foi obra dos setores mais progressistas
da sociedade, embora estes tenham a partir
de um segundo momento se beneficiado
dele. Enquanto a coloniza¢do inglesa da
América foirealizada por segmentos sociais
“modernos”, gente que buscavanovos hori-
zontes, acolonizac¢do portuguesafoi obrade
setores ainda “medievais”, que pretendiam
reproduzir em outro palco, mais amplo e
rico, o enredo histdorico anterior.

Isso ndo significa negar ou minimizar

as rupturas, as novidades, os elementos

modernos presentes na colénia portuguesa
desde os primeiros tempos. Mas justamente
porque a supervalorizagao historiografica
desses elementos impediu a percepc¢ao dos
elementos medievais, o presente ensaio
coloca a énfase nas continuidades. Ou seja,
nos elementos historicos ja ultrapassados
na metrépole, ou em via de o serem, porém
introduzidos com vigor na coldnia, daf
terem sobrevivido a separacdo politica e
gerado o clima de arcaismo ainda presente
em muitas facetas do Brasil. Para que estas
possam ser compreendidas, € preciso deixar
de lado o discurso imediatista que atribui
os problemas nacionais ao presente ou no
maximo a um passado recente, iludindo a
sociedade quanto a urgéncia de um esforco
coletivo global e continuo ao longo de algu-
mas geracgoes. A andlise do que o Brasil &,
e do por que o é, deve ser redimensionada.
Nenhum diagnéstico — portanto, nenhum
prognostico — do Brasil sera possivel sem
considerar a heran¢ca medieval que ainda
age sobre nds. Dentro de nés.
Aduplicidade do Brasil atual € evidente
mesmo ao visitante desavisado: favelas ao
lado de edificios imponentes, regides atra-
sadas ao lado de outras avancgadas, prdticas
sociais e culturais tradicionalistas ao lado
de praticas contemporaneas. Definir tal si-
tuacdo € contudo controverso. Buarque de
Holandafalaem, apds a Abolicdo, um Brasil
“americano” no Sul/Sudeste contraposto
ao Brasil ibérico do Norte/Nordeste. Um
socidlogo em “dois Brasis” separados “por
diferencas de idade”, um moderno, outro
arcaico, que ele etiqueta como colonial.
Um etnélogo, em ““terra de contrastes” na
qual ““as épocas histéricas encavalam-se
umas com as outras”. Um economista, em
“Belindia”, isto €, pais que mescla uma
pequena area rica como a Bélgica e uma
imensa drea pobre como a India. Um jorna-
lista,em diversidade estrutural, jd que viajar
pelo Brasil € deslocamento no tempo, ndo
apenas no espac¢o. Um historiador, desen-
volvendo a idéia anterior, em justaposicao
de épocas, a contemporinea das grandes
cidades proximas ao litoral, a imperial das
pequenas cidades do interior, a colonial das

aldeias, a neolitica das zonas indigenas'>.
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Paulo, Atelig, [1902] 2002,
pp. 71-249; Pedro Calmon,
Espirito da Sociedade Colonial,
SdoPaulo, Nacional, 1934, p.
197 [idéia seguida por Bastide,
pp- 89

83



14 Curiosamente, essa recusa
deu-se tanto por parte daqueles
que exaliaram a colonizagéo
ibérica [como Oliveira Vianna,
Populagées Meridionais do
Brasil, Sao Paulo, Nacional,
1920, ou Gilberto Freyre,
Casa-grande e senzalo, 31¢
ed., Rio de Janeiro, Record,
[1933] 1996) quanto dos
que viram nela um parasitismo
econdmico formador de elites
refrégradas (Manoel Bonfim,
A América latina. Males de
Origem: o Parasitismo Social
e Evolugdo, Rio de Janeiro, A

Noite, 1905).

15 Nelson Rodrigues, “Complexo
de Viralatas", in A Sombra das
Chuteiras Imortais. Crénicas de
Futebol, S0 Paulo, Companhia
das lefras, [1958] 1993, p.
52.

16 Luis Weckmann, la Herencia
Medieval del Brasil, México,
Fondo de Cultura Econémica,
1993. Cf. também La Herencia
Medieval de Mexico, México,
£l Colegio de Mexico, 1984, 2
volumes. Mas, de forma geral,
por motivos provavelmente
oposios, lambém os esfudiosos
esfrangeiros ndo levam em
confa as raizes medievais na
formagdo do Brasil. Exemplo
recente & Bartolomé Benassar e
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XVI, lisboa, Presenca, 1973.

17 Marc Bloch, les Caractéres
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Frangaise, Paris, Amand Co-
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XIV: Apologie pour ['Histoire
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Etienne Bloch, Paris, Armand
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Como se V&, a heranca da Idade Média ndo
foi levada em conta por nenhumaavaliacio
global da histérianacional, tAo em voganas
primeiras décadas do século XX'".
Mesmo o grande salto posterior da
historiografia nacional nao evitou que se
continuasse a deixar de lado a contribuicao
medieval naformacio do Brasil. Talvez nao
somente por tradicionalismo cronolégico,
mas também — diante do ainda arraigado
preconceito em relacdo a Idade Média
—porrecusainconsciente em aceitar nossas
facetas medievais, em alimentar aquilo que
Nelson Rodrigues chamou de “complexo
de vira-latas [...] a inferioridade em que o
brasileiro se coloca, voluntariamente, em

»15 Dai ter sido

face do resto do mundo
um estudioso estrangeiro, o mexicano Luis
‘Weckmann, que recentemente tratou —com
pouca repercussio, fato expressivo — da
presenca daldade Médiana vida brasileira,
mesmo tendo-a limitado ao periodo colo-
nial. De toda forma, ele relembrou que as
metrépoles ibéricas ndo conheceram um Re-
nascimento pleno que tenha representado,
como em outras partes da Europa, transi¢cao
damedievalidade para a modernidade. Mal
tocados pela culturarenascentista, Espanha
e Portugal continuaram a produzir, no sécu-
lo XVI, uma literatura cavaleiresca tardia,
escritos misticos e uma espécie de novos
monges-guerreiros, os jesuitas. Na América
ibérica, concluiele, o outono daldade Média
ocorreu apenas no século XVII'S.

Se essa constatacdo pode, em linhas
gerais, ser aceita em certos planos, nao o
pode contudo em outros, especialmente
no social, cultural, religioso e psicoldgico.
Diversos elementos medievais continuaram
presentes nos tempos seguintes, e alguns
até hoje. Mas, para captd-los, € necessario
ampliar o campo temporal observado, o cor-
pus documental examinado, o instrumental
metodoldgico utilizado. Deve-se alargar a
atencao para a Europa medieval em geral e
Portugal em particular. Nao basta, porém,
o cuidado do historiador em ressuscitar os
fragmentos mortos do passado, ¢ preciso
também um olhar de etnélogo sobre as
manifestagdes vivas do presente que carrega

aquela heranca. Todo material disponivel,
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mesmo aquele aparentemente menos nobre
que crénicas, diplomas e pecgas arqueoldgi-
cas, deve ser analisado. Poucos estudiosos
negariam atualmente que tanto o documento
historico quanto o etnografico ganham esse
estatuto ao serem utilizados como indicios
explicativos das questdes que lhe sdo co-
locadas: as fontes ndo criam o historiador
e o etndlogo, mas o inverso.

Esse material ampliado nao revela, po-
rém, por si sé o objeto em questdo. Ele deve
ser processado por um método adequado.
Possibilidade interessante € o “método re-
gressivo” de Marc Bloch, que propugna ir
do mais ao menos conhecido, passar o filme
“em sentidoinverso”, fazer constantes idas-
e-vindas entre passado e presente. Outra
possibilidade € a “antropologia histérica™,
cujas perspectivas cronoldgicas enfocam
a longa duracio, os fatos repetidos, o co-
tidiano, a mentalidade; cujas perspectivas
sociolégicas valorizam o grupo e nele a
dindmica de subgrupos sexuais, etdrios,
funcionais; cujas perspectivas culturais
reavaliam o carismadtico (oficial e marginal)
e a civilizacdo material (técnicas, saberes,
corpo, alimentacdo, etc.)!”. No cruzamento
e adaptacdo das duas propostas podemos
pensar numa antropologia histdrica retros-
pectiva, isto €, que examine os temas da
segunda na seqiiéncia da primeira. Dessa
forma, pode-se esperar que a diacronia in-
vertida abra janelas paraolhares sincrénicos
que nao se deixem enganar por aculturagoes
reciprocas.

Com esse olhar abrangente e dgil pode-
mos, talvez, comprovar em certas manifes-
tacOes da vida brasileira a permanéncia de
uma Idade Média ainda mais longa do que
aqueladefinida paraa EuropaporJacques Le
Goff. E preciso, contudo, estar atento para
distinguir duas situagdes de sentido diverso
embora préoximas na aparéncia. Ha deter-
minados fené6menos da histdria brasileira
que se poderia estar tentado a classificar de
medievais, mas que a rigor sdo realidades
antropoldgicas encontraveis em diferentes
épocas e sociedades. O analfabetismo ou
a violéncia social, por exemplo, algumas
vezes taxados de medievais, sAo-no apenas

por metafora ou analogia. Outras caracte-



risticas brasileiras, pelo contrdrio, podem
ser legitimamente chamadas de medievais
por resultarem de uma continuidade histo-
rica, explicita ou latente, de longa duracao.
Sao frutos de nossas raizes medievais. Mas
também € preciso considerar que alguns
tracos “‘medievais” por metafora ganham
sentido mais literal em contextos global-
mente medievais, caso dos dois exemplos
acima citados.

Falamos, portanto, ndo propriamen-
te de uma Idade Média brasileira, e sim
de um sistema de valores medievais no
Brasil. Como Madrio Martins percebeu, “a
maneira medieval de ser e de sentir a sua
mundividéncia e também o seu conteido
poético e social [prolongou-se] no nordeste
brasileiro onde o poder central nem sempre
conseguiu impor-se, dando origem a uma
espécie de vida feudal, com a psicologia
correspondente”. Mas por pelo menos duas
razdes seria simplista qualificar o Brasil
de hoje de medieval no Norte/Nordeste e
moderno no Sul/Sudeste. Do ponto de vista
epistemoldgico, porque como aquele autor
pertinentemente observou, “a Idade Média
ndo ¢ um tempo, mas antes certo modo de
ser e de estar no mundo”'%. Ora, este modo
de serresultaderitmos assimétricos de cada
um dos niveis (modernamente chamados
de politico, institucional, econdémico, so-
cial, cultural, religioso, mental) do viver
coletivo. Quer dizer, € possivel um grupo
humano ter tragos “medievais” no plano
politico, por exemplo, e “modernos” no
econdémico. Do ponto de vista factual,
porque os colonos portugueses e seus des-
cendentes dispersaram-se pela maior parte
do territorio brasileiro atual, embora com
intensidades diferentes conforme as épocas
e os locais, e também porque mais tarde a
migracdo interna — que envolveu 10% da
populacao total em 1950 — em especial no
sentido Norte-Sul, favoreceu numa fase
inicial a circulacdo do sistema de valores
medievais antes de este se enfraquecer numa
segunda fase diante das pressdes da cultura
dominante na regido de instalacio.

Logo, melhor € definir o Brasil atual
como resultado da interacdo de regides

de medievalidade com enclaves de mo-

dernidade, e de regides de modernidade
com enclaves de medievalidade. E esse
o contraste que chama aten¢cdo e explica
a dindmica histérica propria ao pais. As
fortes oscilagGes na trajetdria nacional
do século passado resultaram da dificil
convivéncia entre aquelas concepc¢oes de
mundos, cujas relagdes tornaram-se cada
vez mais dificeis com a vaga de imigragcao
européia e asidtica na passagem do século
XIX para o XX e com os progressos da
industrializacdo e da urbanizacdo a partir
de meados do século XX. De toda forma, as
“estruturas fundamentais que persistem na
sociedade européia do século IV ao XIX!?
sdo no essencial as mesmas que persistem
no Brasil do século XVI ao XX.

A SOCIEDADE SENHORIAL

No contexto de pretendidas reformas no
funcionalismo do Congresso, criticou-se
no comego de 2001 um deputado federal
que quando da contratacdo de assessores
tentou justificar a inclusdo de familiares
argumentando que “‘eles ndo podem ser
punidos [ndo sendo contratados] por
serem meus parentes”. Meses depois se
debateu também a resisténcia do Judici-
dario a reforma que impede a contratacdo
de parentes até segundo grau. Mas nao se
costuma levar em conta que essa nio &
apenas conduta pouco ética de segmentos
fortemente corporativos: pesquisa do ins-
tituto Vox Populi realizada em principios
de 2000 tinha revelado que, enquanto
59% dos entrevistados eram contrarios a
contratacao de parentes por parte de parla-
mentares, 46% nao hesitariam em fazé-lo
caso ocupassem cargos publicos?.

Temos af uma versdo nacional e atual
de fen6meno bem analisado por Norbert
Elias: aquilo que do ponto de vista externo
€ visto como corrup¢io € procedimento
l6gico da prdxis social em certo estagio
da formag¢ao do Estado, no qual o fato de
alguém galgar posicao social de destaque
e nao favorecer a parentela € considerado

atitude moralmente reprovavel; € traicao?'.
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18 Mério Martins, “A Sobrevivén-
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Brasil’, in Estudos de Cultura
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1983, vol. lll, pp. 418 e
432.

19 le Goff, “Pour un Long Moyen
Age" [1983], in Llmaginaire
Médiéval, Paris, Gallimard,
1985, p. 10.

20 Cf. Vejo, n21639,8/3/2000,
p. 20.

21 Norbert Elias, A Sociedade
dos Individuos, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar, [1988] 1994, p.
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22 A Carta de Pero Vaz de
Caminha, ed. Silvio Castro,
Porio Alegre, L&PM, 1985, p.
73.

23 Carlos Rodrigues Brandao,
O Trabalho de Saber. Cultura
CamponesaeEscolaRural, Séo
Paulo, FTD, 1990, p. 136.

24 Raizes do Brasil, pp. 81-2;
José da Silva Lisboa, Principios
de Economia Polftica, Lisboa,
1804, pp. 39 e 42, citado
em Raizes do Brasil, p. 85.

25 André Jodo Antonil, Cultura e
Opuléncia do Brasil por suas

Drogas e Minas, Sdo Paulo,
Nacional, s/d, p. 54.

26 Policraticus, V, 2, PL 199,
col.540 cd; Lex Visigoforum,
1.3, ed. Karl Zuemer, MGH.
leges, vol.l, p. 47, linha 11
[sublita membra), idéia que na
mesma época ainda esid pre-
sente em: Braulio de Saragoca,
"Epistola”, 5, in Epistolario de
San Braulio, ed. luis Riesco
Terrero, Sevilha, Universidad

de Sevilla, 1975, pp. 67-71.

27 Marc Bloch, la Société Féo-
dale, Paris, Albin Michel,
[1939-1940] 1973, p. 207.
O paralelo com Portugal &
estudado, sob outro enfoque
mefodolégico, mas com in-
formagdes interessantes, por
Armando Casfro, Portugal na
Europa do sev Tempo. Histéria
Sécio-econémica Medieval
Comparada, lisboa, Seara
Nova, 1970.
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Tal visdo comum a politicos e cidadaos
na passagem do século XX ao XXI ndo &
estruturalmente diferente da dos senhores
feudais servidos por parentes proximos.
Nao deixa de ser curioso como a certiddo
de nascimento do Brasil fecha-se com pe-
dido de ares nepotistas quando Pero Vaz de
Caminha pede ao rei que perdoe seu genro
que tinha sido degredado, o qual vai ser
no ano seguinte, com a morte do escrivao,
nomeado para substitui-10%2.

Trata-se, em ultima andlise, da concep-
caode familia (oumansio,“‘casa’’), conjunto
de individuos unidos por lagos variados de
solidariedade, concep¢do germaéanica que
submete o comportamento de cada um de
seus membros aos costumes da tribo. Af,
mais do que sociedade (Gesellschaft), existe
comunidade (Gemeinschaft). Tal nocao,
grosso modo, € a mesma no interior do
Brasil de hoje. Neste, diz Carlos Rodrigues
Brandao, familia € “aunidade de referéncia
que torna qualquer pessoa um integrante
legitimo de uma parentela e da vizinhanca
de um bairro rural. Ninguém ofende a Joao,
mas ‘ao filho de seu Vicente e dona Maria’
e, por extensdo, ofende seus irmaos, ascen-
dentes, filhos e outros parentes. A ofensa se
volta contratodo o grupo doméstico, porque
aquele sobre quem elarecai s6 € uma pessoa
por ser de tal familia”?3.

No interior da fechada familia de tipo
patriarcal, o poder do senhor € imenso sobre
amassa escrava, o grupo de agregados e os
familiares mais proximos. A grande familia,
medieval ou brasileira, deixa autoridade
quase ilimitada nas maos do patriarca. No
Brasil colonial, e mesmo depois, o patrio
poder exercia-se até sobre a vida dos mem-
bros da familia, sem que o poder publico
interviesse, lembra Sérgio Buarque. Esse
quadro levou a se comparar a sociedade ao
corpo humano encabecado por um chefe de
cardter patriarcal. Aindano século XIX, um
erudito como o visconde de Cairu concebia
o Estado como vasta familia cujo patriarca
€ a “cabeca” do corpo social**. Na mesma
concepg¢ao tinha se inspirado o cronista
jesuita do século XVII brasileiro, para
quem Os escravos negros sdo “‘as mios e

os pés dos senhores de engenho”?. Essa
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analogia antropomorfica era contudo bem
anterior, tinha raizes medievais e ibéricas.
No século XII, Jodo de Salisbury afirmara
que no corpo social os agricultores repre-
sentavam os pés, aos quais “€ especialmente
necessdria a atencdo da cabecga [...] ja que
sem os pés nenhum corpo, por robusto que
seja, poderd caminhar por suas préprias
forgas”. No século VII, uma lei definia o
rei como a cabec¢a que conduz os “suditos
membros”?°.

O personalismo que governava as re-
lagOes sociais medievais engendrou — e
no Brasil ainda engendra — fraqueza das
instituicdes e das normas impessoais e
gerais que devem comandar as sociedades
modernas e democraticas. “O periodo que
assistiu ao florescimento das relagdes de
protecdo e de subordinagdo pessoais [...]
foi igualmente marcado por um verdadeiro
estreitamento dos lagos de sangue: porque
os tempos eram agitados e a autoridade
publica ndo tinha vigor, o homem tomava
consciénciamais vivadas suas ligagdes com
0s pequenos grupos, fossem quais fossem,
dos quais podia esperar algum socorro”.
Essa citacao, que poderia se referir na his-
toria do Brasil tanto a sociedade agucareira
do século XVII quanto a cafeeira do XIX,
fala no trecho que substituimos acima por
reticéncias em “‘o estado social que chama-
mos feudalismo™?.

Nessaformacao social havia certa indis-
tin¢do entre coisa publica e coisa privada.
A privatiza¢do da primeira deu-se quando
grandes detentores de terra apossaram-
se de funcdes (militar, fiscal, judicidria,
monetaria) que se tornaram patriménio
de algumas familias. E verdade que no
plano tedrico a Idade Média conservou
os conceitos vindos do Estado romano da
Antigiiidade: publicus é o pertencente ao
povo, a coletividade, € aquele que age em
nome de todos, € aquilo que ocorre diante
de todos, abertamente; privatus € a esfera
do particular, do pessoal, do familiar, da-
quilo que ocorre em casa, secretamente. No
plano pratico, contudo, a sociedade feudal
embota a fronteira entre os conceitos.
Interpenetra-os. Nela tudo € privado e ao

mesmo tempo tudo se torna publico.



Exatamente como no caso brasileiro, no
qual acoisapublica € vistanao como perten-
cendo a todos, e sim como nao pertencendo
aninguém. Oumelhor, como sendo de quem
se apossa dela antes dos outros. A morali-
dade da casa ¢ diferente da moralidade da
rua; o que € vedado no espaco privado é
permitido no publico, e vice-versa?. Apesar
de dedicados a producdo voltada para o
exterior, ao contrdrio de seus antecedentes
medievais, os engenhos lembravamna vida
cotidiana os senhorios feudais. Tanto uns
quanto outros eram organismos completos,
quase auto-suficientes, que tinham capela,
oficinas, horta, criagcdo e tudo quanto se pre-
cisasse. Os engenhos de agucar dos séculos
XVI-XVII mantinham dezenas, em alguns
casos centenas, de homens armados para
sua defesa contra selvagens ou corsdrios,
damesma forma que os dominios rurais dos
séculos IX-X para fazer frente aos ataques
dos “selvagens” (cruenti) normandos® ou
dos piratas sarracenos, e da mesma forma
ainda que os senhorios dos séculos XI-XII
contraosrivaislocais. Os senhores de enge-
nho, por segurancga e precaugio, enterravam
nas suas casas joias e ouro, assim como
tinham feito os senhores medievais até o
século X*. No Brasil tal situagdo nao foi
apenas do Nordeste ou da época colonial,
sendo perceptivel ainda nos séculos X VIII-
XIX em locais tao afastados entre si como
Maranhao e Rio de Janeiro.

O fen6émeno conhecido entre nds por
coronelismo nada mais € do que a versio
nacional do clientelismo e do patronato que
existiu na Europa medieval. Os “coronéis”
sfo poderosos que através da distribuicio
de favores constituem uma “familia” no
sentido feudal. Cada pai simbdlico (corres-
pondente ao senior), protetor, dispensador e
comandante, em trocade fidelidade entrega
a cada um de seus filhos adotivos (jovem,
vassalus) bens e direitos para seu sustento.
Na Europa da Idade Média esses vinculos
reciprocos instauravam ‘“uma confianca
pseudofilial”, permitiam a “assimilacio da
functio, isto €, do servico publico a amiza-
de, ao reconhecimento do alimentado e a
submissao do cliente”. No Brasil de hoje,

para o sertanejo nordestino “o ideal do rico

generoso e bom € um dos constituintes

31 Diante disso, ndo € de

do seu mundo
estranhar que nos dois locais tenha se su-
bestimado por séculos o espirito de rotina,
de organizacio e de esforco continuo. E o
que comprova, no caso brasileiro, aepopéia
colonial das bandeiras, a loteria da minera-
cadoemesmo ocicloagucareiro. Este, apesar
da aparéncia de empreendimento racional,
foi ocupacao aventureira do espago, € “nao
uma civilizac¢do tipicamente agricola™?. A
exploragdo predatdria da terra, decorréncia
da abundéncia de espaco e da pobreza de
recursos tecnoldgicos, tinha claros antece-
dentes medievais. E continua a ser praticada,
em particular na Amazodnia.

Diante da impoténcia do Estado e da
dureza das condi¢des de vida social, as
relacdes pseudofamiliares — esséncia do
feudalismo—aindatém for¢ano Brasil atual.
Neste, da mesma maneira que na Europa
medieval, a sobrevivéncia dos individuos
depende muito da prote¢cdo de um grupo.
Em ambas as sociedades as corporacdes
tendem a se julgar acima das autoridades
publicas, e eventualmente se opor a elas.
Na histdria brasileira o exemplo mais claro
€ o do Exército, a “‘corporacido’ por exce-
1éncia. Outro € o do Judicidrio. H4 poucos
anos um ex-ministro da Justica defendeu
um sistema especial de aposentadoria
para os juizes alegando que isso ndo seria
privilégio e sim ‘“‘prerrogativa”, mais do
que isso, “direito do povo em contemplar
sua magistratura”, funcdo que ¢ “‘sacrifi-
cado apostolado™. No entanto, o mundo
corporativo brasileiro, como o da Europa
medieval, ndo € homogéneo, apresenta forte
hierarquizacdo intra e intercorporacgdes,
mesmo no seio do Estado**. Este, enquanto
representante eqiiidistante dos interesses de
todos os cidadaos, € fraco. Mais do que um
Estado, o que existe € um encavalgamento
de corporagdes, legais eilegais, ligeiramente
articuladas entre si.

Embora desigual, ou exatamente por
isso, a sociedade senhorial brasileira sig-
nifica forte possibilidade de mesticagem,
realidade do Portugal medieval que, com
elementos e propor¢des especificas, foi

transferida para as terras do Novo Mundo.
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28 George Duby, “Poder Piblico,

Poder Privado”, in  Histéria
da Vida Privada. Da Evropa
Feudal & Renascenca, trad.,
Sao Paulo, Companhia das
lefras, [1985] 1995, pp. 19-
25; Roberto da Matta, A Casa
e a Rua. Espago, Cidadania,
Mulhere Morte no Brasil, Rio de
Janeiro, Rocco, [1984] 2000.
Exemp\o recente, esigniﬁcoﬂvo,
& a maior avforidade do pais,
o presidente da Republica,
Luis Indcio Lula da Silva, ter
durante ceriménia na Usina
Hidrelétrica de Tucurui jogado
ao chdo, atrés da cadeira do
governadordo Pard, oinvélucro
de um bombom que ganhara e
acabara de comer (O Estado
de S.Paulo, 26/11/2004, p.
AS).

29 Casargrande e Senzala, p. 95;

Abbon de SaintGermain des
Prés, Bella Parisiaca Urbis, v.
178, edrad. Henri Waquet,
Paris, Belles lefires, 1964, p.
28.

30 Casa-grande e Senzala, p.

[X; Renée Doehaerd, le Haut
Moyen Age. Economies et
Sociétés. Paris, PUF, 1971,
pp. 319-23.

31 Respectivamente, Duby, “Poder

Publico, PoderPrivado”, op. cit.,
p. 31; AlredoMacedo Gomes,
Imagindrio Social da Seca,
Recife, Massangana, 1998, p.
107. Pode-se mesmo perguntar
se, desse ponfode visia, abolsa-
familia distribuida atualmente
ndo estabelece nos quadros
da democracia formal em vigor
lagos de fidelidade reciprocos
entre os beneficidrios (eleitores
contemplados) e o dispensador
[governo federal]. Este néo
representa para aqueles “oideal
do rico generoso e bom”2

32 Raizes do Brasil, p. 49.

33 Saulo Ramos, “Direito da

Magistratura, Privilégio do
Povo”, in Folha de S. Paulo,
16/9/1997, p. A2.

34 Emoutubrode 1998, o Superior

Tribunal de Justica deferminou
[desrespeitando procedimentos
constitucionais) aumento salarial
dos juizes (desconsiderando a
realidade econdmica nacional
€ mesmo a comparagdo com a
remuneragdo de seus pares em
pafses do Primeiro Mundo). O
Supremo Tribunal Federal posi-
cionousse conirério e dbrivse
uma crise infracorporativa
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35 José Matioso, Identificacdo de
um Pais. Ensaio sobre as Or-
gens de Portugal, 10961325,
lisboa, Estampa, 1985, vol. |,
p. 251; Anténio Henrique de
Oliveira Marques e Jodo Alves
Dias, "A Populagdo Portuguesa
nos Séculos XV e XVI", in Biblos
[Coimbral, 70, 1994, p. 187.

36 Oliveira Marques e Alves Dias,
op. cit., pp. 190-1; Maria José
Pimenta Ferro, Os Judeus em
Portugal no Século XIV, Lisboa,
Centro de Estudos Historicos,
1970; AnténioBrésio, Os Prefos
em Porfugal, lisboa, Agéncia
Geral das Colénias, 1944;
Charles Verlinden, [Esclavage
dans 'Europe Médiévale. Pen-
insule IbériqueFrance, Bruges,
De Tempel, 1955, pp. 5501,
561, 56671, 61529, 838.

37 Vitorino Mogalhdes Godinho,
Os Descobrimentos e a Econo-
mia Mundial, lisboa, Presenca,
[1963-1971] 1983, vol. IV,
p. 161; Mauricio Goulart, A
Escraviddo Africana no Brasil
das Origens ¢ Extingdo do
Tréfico, SéoPaulo, AlfleOmegg,

[1949] 1975, pp. 7-28.

38 Casa-grande e Senzala, pp.
510, 201-20; Raizes do Brasil,
pp. 53-5,64. Goulart op. cit.,
p. 262) caleulaem 3.600.000
o nimero de africanos infrodu-
zidos no Brasil do século XVl a
meados do XIX.

39 Pierre Toubert, les Stuctures du
Lativm Médiéval, Roma, Ecole
Frangaise de Rome, 1973, 2
vols.; Miquel Barcelo e Pierre
Toubert, Llncastellamento, Roma,
Ecole Francaise de Rome/Es:
cuela Espariola de Historia y
Arqueologia en Roma, 1998.

40 Raizes do Brasil, pp. 146-51.

41 E ilustrativa uma consulia @
lista de candidatos a vereador
da maior cidade do pafs nas
eleicoes municipaisde 2004 ea
informalidade de suas alcunhas
Vérios nomes civis sdo usados
no diminutivo: Alfredinho, Car-
linhos Silva, Celinho, Chiquinho
Faria, Chiquinho Kumagai,
Claudinho, Dé, Edinho, Flo-
vinho, Jodozinho, [8la, Luizinho,
Marinho, Nefinho, Neuzinha,
Osvaldinho, Paulinho Pauli,
Paulinho Rodrigues, Paulinho
Sobral, Paulinho Varotti, Rubinho,
Soninha, Toninho, Toninho Alves,
Toninho Campanha, Toninho
Francisco, Toninho Meireles,
Toninho Paiva, Toninho Souza
Qutros no aumentativo: Ciddo,
Ciddo Oliveira, Cidao Tibircio,
Jorjdo, Pauldo Triguinoso, Zeldo,
ZezGo. Muitos aparecem de
forma condensada: Babu, Bel
leme, Bené, Beto Camargo,
Beto Custério, Befo Ramos,
ChicoBiasi, Chicolopes, Chico
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Na metrépole a domina¢do mugulmana
tinha estabelecido rela¢des inter-raciais
inicialmente dificeis, mas que com o tempo
permitiram certo cruzamento, em particular
entre escravas cristas e senhores mouros.
ComaReconquistacrista o quadro inverteu-
se e intensificou-se. De meados do século
XIameados do XIII cresceu tanto o nimero
de escravos mouros, sobretudo usados em
tarefas domésticas e artesanais, que pelo
menos até o século XIV eles ndo devem
ser considerados etnia e sim minoria reli-
giosa, pois em termos raciais ‘““portugueses
cristdos e portugueses mugulmanos ndo se
diferenciavam™.

Completada a Reconquista de seu
territorio em meados do século XIII, os
portugueses ndo podiam continuar a se
expandirna Peninsula Ibérica, onde Castela
consolidava seu dominio. Passaram entdo a
ambicionar terras fora da Europa, e assim,
desde fins do século X1V, foi aumentando o
nimero de escravos obtidos em operacgdes de
corso, berberes, negros, europeus orientais,
guanches (nativos das Canarias), além da
entrada de ciganos durante a segunda me-
tade do século XV. Se a miscigenacdo com
judeus (talvez 3% da populacao em fins do
século XV) parece ter sido insignificante,
com 0s negros deu-se o contrdario®®. Entre
1441 e 1505 foram levados para Portugal
cercade 150 mil africanos, em Evora havia
em 1466 tantos negros quanto brancos, na
Lisboa de 1535 viviam mais escravos que
homens livres, no século XVI eles cons-
titufam um quinto da populagio total’’.
Ou seja, os portugueses ja eram mesticos
ao chegarem a América, o que facilitou a
mistura racial na colénia®.

Entretanto, como a origem da mestica-
gem lusitana dera-se no quadro histéricoda
Reconquista, no qual prevalecera evidente-
mente alei do mais forte, geradora de tensdes
psicoldgicas e sociais, estas ndo deixaram
de estar presentes na Conquista americana.
Assim a mesticagem colonial ndo impediu
o preconceito e o fosso entre a elite branca
e a massa nao-branca. O resultado € que a
violéncia social e a fraqueza institucional,
que na Europaem torno do ano 1000 tinham

gerado o fené6meno conhecido por encas-
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telamento®, no Brasil levaram os proprie-
tarios fundidrios a tomarem a protecdo de
seus bens nas proprias maos. No campo os
latifundidrios coloniais e atuais contratam
jaguncos armados para impedir a invasdo
dos despossuidos. Nas grandes cidades o
fenémeno € tardio (dltimo quarto do século
XX) e assume formas atenuadas, mas nao
deixa de existir. Os ricos das mansdes e a
alta classe média dos grandes apartamentos
cercam-se de altos muros protegidos por
grades, fios eletrificados, alarmes e, em
pontos estratégicos, pequenas torres com
guardas muitas vezes armados.

O personalismo das rela¢gées gerou a so-
ciabilidade que Sérgio Buarque de Holanda
definiu como sendo a do “homem cordial”.
Quer dizer, comportamento na aparéncia
hospitaleiro, generoso, franco, caloroso,
que na verdade esconde emogdes profundas
e revela dificuldade no estabelecimento de
relacdes sociais maduras. O brasileiro re-
siste a nog¢do ritualista de vida, a civilidade
que implica certa coercdo. A cordialidade
brasileira € o oposto da polidez. Preferimos
as formas de tratamento familiar, que deno-
tam intimidade, as de respeito, de reverén-
cia. Daf nosso hdbito do uso exagerado do
diminutivo, que pretende nos familiarizar
com pessoas e objetos. A cordialidade seria,
entdo, a transposi¢cao para o plano societario
damesmasociabilidade praticadano @&mbito
da familia patriarcal. Nessa andlise, sem
ddvida um dos pontos altos de seu livro*’,
ele detecta o carater medieval de hdbito
bem brasileiro. A tendéncia a omissao do
nome de familia no tratamento social &
continuidade e intensificacdo de habito da
Idade Média, pois os sobrenomes surgiram
apenas a partir do século XII*'.

Falta, contudo, notar a identidade me-
dieval das modalidades de tratamento social
preferidas pelos brasileiros. Ao contrario do
que muitas vezes se pensa, O cristianismo
desde suas origens estimulou um clima
intimista entre mundo terreno e mundo
sagrado. Mesmo no Antigo Testamento,
mais formalista, o salmistadirige-se a Deus
na segunda pessoa. Os cristdos adotaram a
pratica desde o inicio. Como na inscri¢do

da base do arco triunfal da Basilica de Sao
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Neto, Cida, Cida Carvalho,
Cida Macedo, Cida Santos,
Dany, Deja, Gegé, Giba, Jura,
lino, Miro Correia, Nene, Roni,
Tido Bezerra, Tido Farias, Tilla,
Tino, Tony Silva, Zé& Maria, Z&
Miranda, Z& Wilson, Zoza. Em
cerfos casos sdo antecedidos por
uma quohﬁcogéo proﬂssiono\:
Agente Valdir, Bispa Lenice, Bom-
beiro Caicé, Capitdo Cosme
lopes, Coronel Nogueira,
Delegado Amaldo de Llima,
Doutor Minan, Dra. Dirce do
Projeto Rondon, Enfermeira
Angélica, Engenheiro Ricardo
Teixeira, Irmdo Anisio, Irméo
Francisco, Mestre Kim, Pai
Marcelo, Pastor SauloRodrigues,
Policial de Paula, Praga Clévis,
Professor Carlos, Prof. Munhoz
O Homem da Moo, Sargenio
Arabjo, Sargenio Nezinho-O
Réco, Tenente Marfan, efc. Em
outos sdo seguidos de indicativo
profissional: Afonso Camels,
Betdo do Llava Répido, Chi-
quinho dos Correios, Cremilda
Taxista, Dindo Joalheiro, Ju4 da
Imobiliaria, Luiz dos Livros, Paur
linho Nossa Caixa, Paulso da
ManutengGo, Regina Prata - Tia
dosMousses, Telles Cabeleireiro,
Toninho do Jomal, Toninho do
Palécio, Zezinho Hospital Sdo
Paulo. Em outros incorporam
a origem geogréfica: Alcides
Amazonas, Bahia, Bahia Santos,
Carlao da Saide, Ceard do
PSDC, Manuel Pernambuco,
Maranhdo, Mineirinho, Mu-
filo Ceard, Pino de Santana,
Sindi da Leste. Inimeros sdo
simplesmente apelidos pessoais
tornados piblicos: Amarelo,
Azuldo, Betinho Corinthiano,
Bigode, Biriba, Biro Biro, Bozo,
Brasilinode Presente, Canarinho,
Cascavel Guerreiro, Cheron,
Chico do PV. Chorinho da Vila,
Coelho da Toca do Coelho,
Concheta, Dona Iza, Farid Fura-
cdo, FeijdoMiranda, Garotada
lage, Gildo Capoeira, Gilmar
do Prato, Girafa, Gisa Della
Maré, Guerreiro, Homem da
Candida, van O Terrivel, Jacaré,
Jaiminho Kixodo, Jegue Dente
de Ouro, Johnny Chocolate,
Jubileu, Kojck, Maninho, Maria
Helena A Forca da Mulher,
Pampa, Pateta, Paulinho Esse
E O Caminho, Pé de Frango,
Pelé, Pezdo, Pitoco, Polé, Por-
cina, Primo Preto, Puré, Quito
Formiga, Rose de Obd, Seu
Madrugada, Toga, Tia Fétima,
Tia J6, Tico, Tirrim, Toninho do
Bolo, Tureba, Ursdo, Waddo
Caminha, Zé do Caixdo, Z& do
Povo, Z& Indio, Zoza. Material
etnogrdﬁco interessante, como
se V&, que permifiria diferentes
consideragdes que ndo podemos
fazer aqui, e que ndo chega a
surpreender quando o presidente
da Repiblica é conhecido por
um infimo “Lula”
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42 "QUOD DUCE TE MUNDUS
SURREXIT IN ASTRA TRIUM-
PHANS/ HANC CONSTAN-
TINUS VICTOR TiBl CONDIDIT
AULAM" (cf. Emst Diehl, Inscrip-
tiones Latinae Christionae Veferes,
Berlim, Weidmannos, 1925, vol.
l,n2 1752, p. 340).

43 liber ordinum en usage
dans [Eglise wisigothique ef
mozarabe du cinquiéme au
onziéme siécle (ed. Marius
Férotin, Paris, Firmin Didot,
1904 - Monumenta Ecclesice
liturgica, 5), por exemplo, em
nota de 1039, “tues agnus dei,
quitollis peccatamundi {1, 4, p.
53], "Domine deus omnipotens,
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Pedro, do comec¢o do século 1V, onde o
imperador oferece aquela igreja a Cristo e
seus apostolos: “Porque sob tua direcdo o
mundo se levantou triunfante para o Céu,/
Constantino, vitorioso, fundou para ti esta
igreja”*?. Tratamento igual € recorrente no
Liber Ordinum, coletaneaibérica de oragoes
do século V ao XI**. Na mais importante
suma hagiografica medieval, a Legenda
Aurea, de meados do século XIII, ocorre
a mesma coisa. Em livro litdirgico ibérico
do século XV, a missa € chamada de ritual
ad tuum altare*.

Nas nascentes linguas verndculas a
tendéncia foi a mesma. No francés, o fu
(c.980) € anterior ao vous como singular de
deferéncia (c.1050), o verbo “tratar-se por
tu” surgiu em fins do século XIII (zutoiser,
1280-1290; tutoyer, 1393), o “‘tratar-se
por vous” no XIX (vouvoyer, 1834). No
castelhano, entre o século XII e XIV, o
vos de reveréncia ganhou valor de 7i (que
acabaria por substitui-lona Espanhae certas
coldnias) e foi nessa acepg¢do familiar que
penetrou em outras colénias (como Argen-
tina, Uruguai, Paraguai). No portugués,
o “vo6s” singular (século XIII) foi sendo
gradativamente eliminado pelo “tu” e pos-
teriormente pelo “voc€” (1665). No Brasil,
o “tu” predomina nos extremos do pafs e o

A%

“vocé” norestante, salvo no Nordeste onde
“v0Os” continua cotidiano e informal, com
verbo na terceira pessoa do singular®. O
sentido respeitoso do latim senior (“0 mais
velho”) penetrou nos idiomas roménicos e
gerou em francés sire (c.1050, depois, com
o possessivo, monsor, em 1297, monsieur,
em 1314), em castelhano sesior (1077), em
italiano signore (1219) e apenas tardiamente
em portugués “senhor” (século XIII). Quer
dizer, as demais linguas romanicas tém
uma dupla lexical de consideragao social
(vous/Monsieur, usted/serior, Lei/signore),
o portugués somente uma palavra para isso
(senhor) e uma dupla para a familiaridade
(tu/vocé). Ou seja, por heranca medieval o
Brasil guarda formas democraticas de trato
social no interior de sociedade senhorial,
enquanto a Franca, por exemplo, preferiu
formas aristocraticas de trato social no seio

de sociedade democratica.
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A CULTURA ARCAIZANTE

Existem planos culturais tao profun-
dos, tao integrados na vida brasileira, que
habitualmente sua origem medieval sequer
€ percebida. O mais importante deles € o
da lingua. Se um cidadao portugués atual
encontra na lingua falada no Brasil voca-
bulos e expressdes em desuso, apesar do
sprachliche Ausgleichung em curso devido
aos atuais meios de comunicacgao de massa,
€ porque aquela dltima guarda inegaveis
tracos medievais. No plano sintdtico, o uso
brasileiro da prdoclise onde os portugueses
adotam a énclise registra o estado da lingua
nos séculos XV-XVIII. No plano lexical,
um levantamento recente revela, na fala
de idosos analfabetos do interior de Mato
Grosso, Goias, Minas Gerais e Sao Paulo,
formas do portugués dos séculos XIII-XVI
(por exemplo, esmolna, demudar, pessuir,
despois, preguntar, quaje, fige, mensonha,
etc.), levadas aqueles locais pelos bandei-
rantes. No plano prosddico, o portugués
brasileiro mantém asituacaode 1200-1350,
que sofreu poucas mudancas até o século
XVI: por exemplo o final o pronunciado
como u € o e como i, fato que se conser-
vou também no portugués de Acores e de
dareas periféricas de Portugal. Enraizada
na América, a tradicional pronuncia das
silabas pré-ténicas ndo desapareceu apesar
de essa ter sido a tendéncia em Portugal na
passagem do século XVIII ao XIX*°.

Nada de estranho nesse quadro, pois ¢
bem conhecido o fen6meno de os idiomas
transplantados serem mais conservadores
do que os das suas regides de origem.
Cicero ja tinha chamado a atenc¢do para
o fato de na sua época ouvir-se na Galia
palavras em desuso em Roma*’. Ademais,
a tendéncia arcaizante € prépria da lingua
portuguesa como um todo, porque o latim
ibérico tinha sido menos evolutivo que o
da Gdlia*® e o de Portugal mais resistente
a certas germanizag¢des, como demonstra o
fato uUnico entre os idiomas roménicos de
nomear os dias da semana ndo a partir das
divindades pagas (lunedi, lundi, lunes, “dia
da Lua”, etc.) e sim de ordena-los com a



palavra latina feria. Tal conservadorismo
refor¢ou-se no Brasil a partir de 1550 com
achegadade lusitanos oriundos dos Acores
e da Madeira, locais em que a colonizagio
comecgada por volta de 1430 havia criado
devidoaoisolamentoumtipodelinguagem
ainda mais arcaica, entdao transferida ao
Brasil. Em suma, afirma Serafim da Silva
Neto, “néo serd exagerado classificar a
lingua dos primeiros colonizadores como
pertencente ainda ao século anterior, isto
é, representando um sistema lingtifstico
muito antigo”*.

Da mesma maneira e pela mesma razao
que a européia medieval, a cultura brasi-
leira esta baseada na oralidade. De fato,
se ainda em 2006, segundo o IBGE, 9,6%
da populacdo € analfabeta absoluta e os
analfabetos funcionais (pessoas incapazes
de ler e escrever textos simples) constitu-
iam-se em 16,4% dos brancos, 27,5% dos
negros e 28,6% dos mesticos, essas cifras
eram bem mais elevadas décadas antes.
Entende-se assim o sucesso da radionove-
la na primeira metade do século XX e da
telenovela posteriormente. Essas literatu-
ras orais cumprem de forma eletrénica e
prolongada (duram meses) as tradicionais
fungdes da literatura de cordel (sociabili-
zagdo de familiares e amigos reunidos em
torno do radio e atualmente da televisio;
satisfacdo de necessidades psicolégicas
bdsicas através de arquétipos literarios).
Elas sdo a performance definida por Paul
Zumthor para a literatura medieval®®.

Todavia, o sucesso dos modernos
veiculos de comunicag¢do ndo excluiu da
sociedade brasileira a literatura de cordel.
Embora tenha passado a ser impressa a
partir de fins do século XIX, ela conservou
sua intencdo de oralidade, sendo lida em
voz alta para um publico ndo-leitor. Daf ser
literatura sempre arcaizante, naqual o poeta
popular, ao contrdrio do culto, € tdo mais
respeitado quanto menos original, quanto
menos rebelde as formas e contetdos tra-
dicionais. Por meio desse processo criativo
que preserva valores jda abandonados pela
sociedade global, ele realiza uma ““critica
a esta sociedade, mesmo sem o pretender

conscientemente’!. Ora, tais valores sdo

inegavelmente medievais, por isso aquela
literatura representa janela privilegiada
sobre nossas raizes profundas.

Da mesma forma que a literatura eu-
ropéia medieval, freqlientemente o cordel
brasileiro associa cavaleiros e clérigos, quer
dizer, no ambiente nordestino, cangacei-
ros e lideres messidnicos. Algumas vezes
caracteristicas dos dois tipos sdo reunidas
no mesmo personagem. No udltimo quarto
do século XIII a tradugdo portuguesa de A
Demanda do Santo Graal atribui forte trago
messidnico a Galaad e clara supremacia do
sacerdécio da virtude sobre o sacerdécio
oficial. Galaad foi o modelo de D. Nuno
Alvares Pereira, o construtor da nacionali-
dade portuguesa em fins do século XIV e
grande leitor das narrativas arturicas. Por
isso, se Galaad € o “cavaleiro desejado™, for-
te e puro, protetor de humildes e mulheres,
Lampido € descrito como alguém que “ndo
temia/ a ninguém no mundo inteiro [...]/
ele protegia ao pobre/ com todo prazer que
tinha/ defendia uma crianca/ uma velha,
uma mocinha2.

A crenca medieval de que o rei Artur
nao teria morrido e esperava escondido o
momento de voltar foi reatualizada e rein-
tensificadaem Portugal quando D. Sebastiao
morreu na batalha de Alcacer Quibir, em
1578, jogando Portugal em profunda crise
politica, com perda da independéncia. O
messianismo sebastianista ndo era apenas
popular, mas também erudito, como provam
o Vieira e os jesuitas que o difundiram na
coldnia. O terreno era favordvel para tanto
gracas a tradicdo que identificava o local
de repouso de Artur como sendo a ilha
Brasil e aos movimentos messidnicos indi-
genas, daf o sebastianismo ter se mantido
vivo no Nordeste pelo menos até o século
XIX, como indicam os eventos da Cidade
do Paraiso Terrestre, do Reino Encantado
e de Canudos, todos baseados no mitico
retorno do rei*.

Também na literatura culta brasileira
a Idade Média esteve e estd presente. Os
exemplos possiveis seriam varios®*. No
século XVII, a poesia do baiano Gregdrio
de Matos € trovadoresca tanto na sua sdtira

quanto no seu misticismo, dai ser consi-
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Séo Paulo, Conselho Estadual
deCultura, 1961; Alfredo Bosi,
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Pessoa, Editora Universitaria
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O. Biitencourt (orgs.], Anais
do IV Encontro Infernacional
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Horizonte, Abrem/PUC-MG,
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derado o “Villon brasileiro; a prosa do
padre Anténio Vieira expressa em varios
momentos o milenarismo-messianismo
medieval prolongado no sebastianismo
portugués (Historia do Futuro,1649; Clavis
Prophetorum, 1663). No século XVIII, mo-
delos medievais inspiraram algumas vezes
a cronistica (caso do franciscano pernam-
bucano Anténio de Santa Maria Jaboatao,
1695-1779),a genealogia (Pedro Pais Leme,
1714-77), a épica moralizante e plena de
maravilhoso cristdo do agostiniano mineiro
Joséde Santa Rita Durdo (Caramuru, 1781).
No século XIX, a do maranhense Anténio
Gongalves Dias oscila algumas vezes entre
o lirico (Sextilhas de Frei Antdo, 1848) ¢ a
gesta (I Juca-Pirama, 1851); a do mineiro
Alphonsus de Guimaries estd centrada
nos trés “inimigos da alma” (diabo, carne,
mundo), como na obra dos eclesiasticos
medievais; na producdo do cearense José
de Alencar aparecem diversos elementos
do imagindrio medieval, sobretudo em O
Guarani (1857) e em O Sertanejo (1875).

No século XX, o paulista Mdrio de An-
drade ndo seisentou de elementos medievais
no seu Macunaima (1928); nem o paraibano
Augusto dos Anjos no poema Barcarola
(1912) segue o subgénero poético medieval
que da titulo a obra; ou o pernambucano
Jodo Cabral de Melo Neto em Morte e Vida
Severina (1954-55), auto no modelo ibéri-
co medieval; ou ainda o paraibano Ariano
Suassuna, em seu ‘“‘romance armorial” A
Pedra do Reino (1971), amplo painel de
temas medievais®>. Tampouco o mineiro
Jodo Guimaraes Rosa, cujo Grande Ser-
tdo: Veredas (1956) debaixo de sofisticada
criacdo literdaria reaproveita intensamente
elementos medievais. Em especial, jd se
notou, da tradi¢do carolingia, que, além
de motivos e temas, marca no romance a
propriaestruturanarrativa, centradanaidéia
do combate entre mouros e cristdos®®. Mas
ndo somente carolingia. Hd varias passagens
de forte sabor medieval de outras procedén-
cias: a travessia dos jaguncos pelo vale da
Guararavacado Guaicuilembraumaestada
no Paraiso; eles vagam pelo deserto como
exilados na Terra, dai a auséncia do Pai,

pois o heréi e narrador, Riobaldo, € 6rfao;
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este assume diferentes nomes conforme as
circunstancias, da mesma forma que santos,
papas e cavaleiros; o grande amigo e paixao
de Riobaldo, Diadorim, era mulher que
vivia disfarcada de homem, fato revelado
pelos preparativos para seus funerais, topos
da hagiografia medieval. Aquilo que levou
recentemente um estudioso a considerar
Grande Sertdo: Veredas como precursor
da Internet — forma narrativa nao-linear,
associativa, hipertextual, em rede — nada
mais € na verdade do que um elemento
central do mundo medieval, o pensamento
analdgico®’.

Quanto as principais manifestacdes
dionisiacas da cultura brasileira, o futebol e
o carnaval, a antropologia histdrica retros-
pectivapode mostrar que decorrem da visao
de mundo de uma sociedade fronteirica e
cruzadistica como tinha sido desde suas
origens a de Portugal e a de sua extensao
colonial. Predomina nela, de fato, o espirito
que prefere orisco e ndo o planejamento, que
coloca a esperanga de sucesso em um golpe

de sorte e ndo em esforco continuado, que

valoriza atos de coragem e nao de lucidez,




que considera sinal de inteligéncia enganar
o outro. Logo, ndo por acaso as palavras-
chaves daquelas duas expressdes culturais
sdo “improvisacio” e “ilusdo”.

Bem entendido, a origem do futebol tal
qual o conhecemos hoje € recente, vem da
Inglaterra de fins do século XIX, porém
derivado de modalidades ldidico-esportivas
medievais das quais guardou certos tracos
de personalidade. Enquanto na maior parte
da Europa aquele esporte esta centrado no
espirito de concorréncia capitalista e de
fair-play protestante, no Brasil ele manifesta
tracos de nossas raizes medievais. Aqui ele
recebe a adesdo que se conhece por permitir
ao individuo participar de uma corporacio
(equipe, torcida) que tenta superar outras
(nointerior dasregras comodrible, foradas
regras com a simulaco de faltas ou mesmo
a violéncia). Por ser um jogo com o destino
baseado para alguns na esperanca de que
uma situagldo favordvel seja prolongada,
para outros que uma situacdo dificil nao
perdurara, paraoutros ainda que o mais forte
nao ganhard sempre. A deusa Fortuna, cara
aos pagdos antigos e também aos cristdos
medievais, € instituicdo nacional: “nao ha
bem que sempre dure, nem mal que nunca
acabe”, diz o conhecido provérbio. Porque
a histéria nacional € relativamente curta
para mostrar mudangas importantes no
destino coletivo, o futebol parece significar
o melhor exemplo do equilibrio necessdrio
entre esperancga e desesperancga’®.

O carnaval, por sua vez, remonta sua
genealogia a Festa dos Loucos, que na
Europa dos dltimos séculos medievais fun-
cionava como exutorio das tensdes sociais
ao temporariamente suspender barreiras
hierdrquicas e interditos morais. No Brasil
colonial, apesar de proibido, desde o século
XVI, o Entrudo portugués cumpria papel
semelhante®. No Brasil atual, a despeito de
variantes regionais, o carnaval faz amesma
coisa por liberar abertamente a nudez, os
gestos erdticos, os excessos alcodlicos. E
mundo ao contrario por valorizar habili-
dades populares (musica, danga, fantasias,
carros alegdricos), por colocar no centro
da atencgao social gente dos estratos sociais

desfavorecidos (nafunc¢io de compositores

e passistas). E utopia de trés dias com sua
falsa riqueza (fantasias de papel e pedras
coloridas), sua ordem social efémera (defi-
nida pelo papel de cadaindividuo no desfile
de sua escola de samba), sua vida bem
compassada (oritmo € critério fundamental
entre as notas atribuidas ao desfile).

Alids, se o ritmo € talvez o trago mais
marcante do futebol e do carnaval, € porque
embora essencial para todas as sociedades
(“‘socialmente e individualmente o homem
€ um animal ritmico”, notou Mauss) ele o
€ ainda mais para as arcaicas, inclusive a
medieval (nas modernas ha certa desritmi-
zagdo, constatou Michon)®. Com efeito, a
Europa daquela época nao era dtona, pelo
contrdrio, cantava, escandia, ritmava, por
razdes estéticas e de memorizacdo. Ela
também dava lugar de destaque ao ritmo
gestual, presente na liturgia, na linguagem
manual dos monges, nos torneios. O ritmo
cromadtico facilmente perceptivel no futebol
e no carnaval € heranca indigena, africana
e geografica (sol, mar, vegetacdo, fauna),
mas igualmente medieval®'.

Parte mais evidente ainda do legado
medieval € outra manifestacdo festiva, a
cavalhada®. A despeito das variantes lo-
cais, pode-se descrevé-la como simulacro
de batalha entre um grupo representando
os cristdos e outro, os mouros. A encena-
¢do comega com o0s primeiros propondo
aos segundos a conversao, cuja recusa da
inicio a luta feita de gestos beligerantes e
palavras desafiadoras, com musicae dancas
entremeadas, até que o confronto lddico se
encerra com a vitdria dos cristdos. Nao &
secunddrio que estes estejam fantasiados
de azul e os mouros (grupo muitas vezes
constituido de negros e mesticos) de ver-
melho, isto é, de acordo com a oposi¢do
cromdtica e valorativa entre a cor celeste e
marial e a cor infernal e satanica, ““a cor do
outro” nadefini¢dao de Michel Pastoureau®.
Como toda rememorag¢ao, esta ndo era neu-
tra, as velhas lutas entre mouros e cristaos
serviam no contexto colonial de estimulo a
submissao e conversao de indios e negros, €
no contexto atual reforcam a identidade co-
letiva, daf os “mouros’ de um ano voltarem

na festa seguinte como ‘““cristaos”.
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A modalidade musical considerada mais
tipicamente brasileira — o samba —, embora
sejaquase sempre definidacomo criagdao do
século XIX a partir de elementos africanos,
ja foi vista como musica de origem portu-
guesa devido ao seu sistema harménico e
tonal, aos instrumentos musicais europeus,
a importancia da improvisacao, a possivel
origem da sincope no 6/8 lusitano®. Um
dos instrumentos mais usados para obter
essa batida ja era comum em Portugal de
fins da Idade Mé&dia, onde, de acordo com
Gil Vicente, havia “em cada casa pandeiro™.
Uma das grandes caracteristicas do samba
forado ambito comercial € sua performance,
a participacdo do publico que transforma
em obra coletiva a musica, mesmo quando
de criacdo individual bem identificada, de
forma semelhante a que ocorria nas narra-
tivas medievais, acompanhadas ou nao por
musica®. Nao é s6 o samba que parece ecoar
influéncias medievais. E interessante notar
que a revivificacdo da cultura occitana em
fins do século XX revelou similaridades
tanto entre o forrd brasileiro e a cangao
trovadoresca (ambos tocados com acordeao,
tridngulo, violdao e zabumba) quanto entre
as improvisacdes poéticas dos emboladores
nordestinos e as dos trovadores nas suas
tengons, formas estéticas que do Midi al-
cancaram a Galicia, daf Portugal e, através
deste, o Brasil®.

Enquanto a culindria do Norte brasileiro
possuiinegdveis tragos indigenas e ado Nor-
deste clarasraizes africanas, ade Minas nao
negasua filiacdo portuguesa com abundante
recurso acarne de porco e de galinha, ao fei-
jdo,acouve,aoovo, abanhasuina. Podemos
mesmo perguntar se o prato nacional por
exceléncia — a feijoada — ndo teria algumas
raizes medievais. Apesar de ele ter registro
apenas no século XIX e de o feijao-preto
ser de origem americana, desde o século
XII a Europa conhecia diferentes prepara-
¢Oes cozidas de feijdo (palavra atestada em
portugués desde o século XIII), ou outras
leguminosas®’, com carne de porco, caso do
cassoulet tolosano, da fabada asturiana, do
cocido montariés cantdbrico, do feijoes de
Treviso veneziano, dafeijoadatrasmontana,

do petit-salé (abase de ervilha) auvérnio. Na
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mesma época os mugulmanos introduziam
na Hispéania o arroz. Era comum por toda
a Europa, de Portugal a Poldnia, a couve,
geralmente usada sob forma de sopa, se
possivel com algum embutido (preparacio
que com a batata americana viria a consti-
tuir o moderno caldo-verde portugués). Ou
seja, os ingredientes da feijoada eram bem
conhecidos desde a Idade Média. Destarte,
nao € absurdo, como hipdtese, definir a fei-
joadacomo prato estruturalmente medieval
ao qual as regides coloniais portuguesas
agregaram produtos regionais. Origem,
longevidade e facilidade de preparo que ex-
plicariam, alids, suaado¢do pouco adequada
em clima tropical®®. Essa possivel origem
da nossa feijoada estaria confirmando as
raizes medievais do pais pois, diz Claude
Lévi-Strauss, as estruturas de uma regio
sdo inconscientemente traduzidas pela sua

cozinha®.

A RELIGIOSIDADE SINCRETICA E
INFORMAL

Ninguém que se interesse pelos fenéme-
nos religiosos negaria aimportancia de ma-
nifestacoes como as peregrinacdes a Apare-
cidado Norte e Juazeiro ou aimpressionante
procissdo do Cirio de Nazaré, em Belém do
Para. Mas talvez poucos associariam essas
atuais expressoes religiosas brasileirasaum
traco fundamental da mentalidade medie-
val, o contratualismo, ou seja, a troca de
servicos humanos por favores divinos™.
E, no entanto, se as peregrina¢cdes estdo
em recuo na contemporaneidade européia
(excetuados os casos de Compostela, Fatima
e Lourdes, as duas primeiras ibéricas...) e
mantém-se fortes naqueles casos brasilei-
ros, € exatamente pela relacao inversa que
as duas sociedades tém com suas origens
medievais. A européia vé na Idade Média
uma etapa forte do seu passado, portanto
objeto de estudo legitimo e privilegiado,
mas ndo dado do seu presente. A brasileira
v€ com reticéncias a validade do estudo

daquela época, recusando que esteja ligada



a ela, porém vivencia-a muito mais do que
imagina, como estamos sugerindo.

E o caso do sincretismo religioso tipico
do Brasil com sua mescla de catolicismo,
xamanismo indigena, crencas africanas e,
mais recentemente, religides orientais e
seitas evangélicas, que prolonga, com ou-
tros componentes, areligiosidade sincrética
da Europa medieval. Assim como nesta
ocorrera uma cristianiza¢do do paganismo
cldssico e uma paganizacio do cristianismo,
na coldnia portuguesa houve cristianizagao
dos negros e africanizac¢io do cristianismo.
Cristianismo que era mais medieval que
pos-tridentino devido ao isolamento do
Brasil e ao cardter arcaico de sua populacio
esuas instituigdes’'. Nao por acaso ja foram
encontrados nas tradi¢des populares brasi-
leiras hdbitos, comportamentos e crengas
presentes em Dante Alighieri. O Paraiso
hierdrquico e feudal do poeta florentino
corresponde a concep¢io que dele tinham
brasileiros entrevistados entre 1923 e 1945
por Luis da Camara Cascudo. Embora este
considere ohomem psicologicamente regio-
nal, parece que, como comentou Giuseppe
Cocchiara, “as tradi¢des populares [...] sdo
no povo sempre pura histéria contempo-
ranea”. Daf por que existe larga faixa de
encontro entre as supersticoes observadas
pelo etnélogo brasileiro no Nordeste do
século XX e aquelas da Europa medieval
estudadas por Jean-Claude Schmitt’?.

Com efeito,campo cultural considerado
do ponto de vista moderno como austero, a
religido foi na Europa medieval freqiiente-
mente vivida de outra maneira, € no Brasil
de ontem e de hoje também. Aqui como 14,
o poderio da Igreja e da religido institucio-
nalizada ndo corresponde a pratica e aos
sentimentos religiosos. Aorigem disso pode
estar no espirito e naestratégiade conversao
dos nativos americanos, que nao foi essen-
cialmente diferente dos da AltaIdade Média
quando da evangelizagdo das populagdes
européias pagas. Nos dois casos recorreu-se
a aculturacio forcada (batismos em massa,
cristianizacdo formal de divindades locais,
etc.) e mesmo a pura violéncia contra os
pagdos (germanos num caso, indigenas no

outro). Em ambas as situa¢Ses importante

instrumento foram os sermoes, como os do
monge Sao Bonifdcio no norte europeu alto-
medieval e os do jesuita José de Anchieta
na col6nia portuguesa americana.

Aformacao territorial portuguesafeita as
custas de terras reconquistadas aos mugul-
manos foi uma longa Cruzada, transferida
paraalém-mar quando aquela primeiraetapa
completou-se em 1249. As expedi¢des ao
litoral africano que comecaram em 1415
receberam bula de Cruzada. A ocupagao do
Brasil teve inegdveis aspectos cruzadisticos
e evangelizadores. No relatério que apre-
senta ao rei, Pero Vaz de Caminha parece
mais entusiasmado com as possibilidades
de conversao — os indigenas “nfo tém nem
entendem crencga alguma’, e por isso “‘se
fardo cristdos e hdo de crer na nossa santa
fé”, de acordo com a intengao do rei “que
tanto deseja acrescentar a santa fé catdlica™
— do que com as potencialidades materiais
da terra recém-alcancada: “o melhor fruto
que dela se pode tirar me parece que sera
salvar esta gente”’3.

Segundo um estudioso do tema, uma
das caracteristicas do catolicismo brasileiro
colonial € ter sido “patriarcal”, ter estado
a servico do senhor local, coerentemente
com o quadro social de entdo. E verdade, e
exatamente por isso ndo se pode concordar
que ele tenha sido “criacdo genuinamente
brasileira”’*. Na Europa a Igreja esteve por
longo tempo (888-1057) sob o dominio dos
senhores laicos, que podiam vender, doar ou
transmitirem heranca as igrejas € mosteiros
erguidos em suas terras; podiam apropriar-
se das esmolas e dizimos; podiam nomear
sacerdotes, cuja funcdo desde o século
VIII era atribuida a titulo de beneficium ou
feudo”. O “catolicismo patriarcal”, pros-
segue aquele autor, estabeleceu na colénia
uma espécie de sociedade de ordens. De
novo a constatacao € correta, mas nao se
pode esquecer que a partir de longinquas
origens indo-européias aquela tenha sido
a forma medieval de organizagado social,
baseada em hierarquia tripartida de orato-
res (eclesidsticos), bellatores (guerreiros)
e laboratores (trabalhadores bragais). Por
fim, o mesmo estudioso destaca que o ““ca-

tolicismo patriarcal” escapava a legislacao
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clerical, facilitando o sincretismo religioso
e criando um “catolicismo popular” distinto
daquele. Mais uma vez, a base desse fens-
meno € nitidamente medieval. A fraqueza
institucional e certa indefinicdo dogmadtica
que caracterizaram a Igreja até o século
XI favoreceram a sobrevivéncia de uma
religiosidade cristd autébnoma, a qual ndo
escapavam os proprios eclesidsticos.

Somente a partir daquele momento a
plasticidade do cristianismo medieval foi
recuando diante da monarquizag¢io do papa-
do, da dogmatizacdo do pensamento, da li-
turgizacido dasensibilidade, dacanonizacao
dos santos, daerradicacdo das heresias. Se o
cristianismo tem “tendéncia aintolerancia”,
esta claramente se acentuou desde o século
XII, quando se estabeleceu que os hereges
devem ser induzidos a aceitar a salvacio
mesmo contra sua vontade’®. Para tanto
foi criada no sul francés a Inquisicdo, em
1229. Em 1252, em nome do bem da cole-
tividade, ela recebe do papa autorizacdo de
praticar a tortura para identificar, localizar
ereprimir formas de pensamento diferentes
da candnica. Introduzida em Portugal em
1547, subordinada a autoridade mondrquica,
a Inquisicdo chegou ao Brasil em fins do
século XVI com a mesma fun¢ao controla-
doradas consciéncias e repressorade idé€ias
niao-oficiais. Toda diferenca deveria ser
anulada: Vieirasonhavacom o momentoem
que os portugueses poderiam banhar suas
espadas “‘no sangue dos hereges na Europa,
no sangue dos muculmanos na Africa, no
sangue dos pagdos na Asiae na América””’.
A atuacgdo da Inquisi¢ao tanto na metrépole
portuguesa quanto na col6nia americana
parece ter introduzido na psicologia cole-
tiva uma “‘razao da for¢ca” que ndo deixaria
de ser utilizada séculos depois em certos
momentos da vida politica dos dois pafses.
Como bem viu Laura de Mello e Souza,
na nossa histdria a intolerancia € legado
colonial, ao que € preciso acrescentar que
esta tinha, por sua vez, inegaveis origens
medievais’®.

O fatonao estadescolado, é claro, do ca-
tolicismo colonial que ja foi definido como
‘““‘messianismo guerreiro dos portugueses co-

lonizadores”, religido penetrada pela idéia
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de guerra santa e de santos guerreiros, caso
de Santo Anténio, que, no nosso contexto,
tornou-se uma espécie de capitdo-do-mato
cacador de escravos foragidos™. Ora, esse
belicismo mental tinha sido um dos gran-
des tracos caracterizadores da psicologia
coletiva do homem medieval, que no caso
particular da Peninsula Ibérica levara o
pacifico apostolo Tiago a ser visto como
matamoros®. Mas o principal campo de
batalha deve ser na prépria mente, contra
pensamentos impuros, € no préoprio corpo,
contra seus impulsos, daf a necessidade da
mortificacdo, propugnada por muitos rela-
tos de cordel e sobretudo por uma espécie
de suma catequista bastante difundida no
Nordeste brasileiro no século XIX, a Mis-
sdo Abreviada. Para esta, prolongando o
contemptus mundi dos monges medievais,
“ninguém se despreza como deve”s!. E
por esse aspecto penitencial que Anténio
Conselheiro carregava consigo a Missdo

Abreviada®.
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imagem
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fazer amuletos foi comum tanto na Europa
medieval quanto no Brasil colonial®.
Outro claro medievalismo da vida
religiosa brasileira sdo os muitos santos
populares, figuras reverenciadas pela popu- .
lacdo mesmo sem terem recebido aprovagao Sebastido
eclesidstica. O caso mais conhecido € o de
padre Cicero, fervorosamente cultuado no
Nordeste. Ele fez carreira politica, ganhou
fama de milagreiro, mas sempre despertou
desconfiancadas altas autoridades eclesids-
ticas, que em 1893 cassaram-lhe as ordens
sacerdotais. Suapopularidade nao diminuiu,
contudo, e apds sua morte ergueu-se em
Juazeiro uma estatua dele com 27 metros
de altura (menor apenas que a do Cristo
RedentordoRiode Janeiro), que atrai anual-

mente milhares de peregrinos. Santificacoes
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apenas na Quaresma, ndo se tratavade situ-  num altar da S€ de Lisboa segundo o teste-

acdonova, colonial, pois tinha sidocomum  munho do padre Vieira.
na Europa medieval como um todo, inclu- Na sua analise do homem cordial,
sive em Portugal, onde mesmo um devoto  Buarque de Holanda aponta com razio
como Nuno Alvares comungava apenas a “intimidade quase desrespeitosa” que
quatro vezes ao ano®. Se “o mistério da  se dirige aos santos, expressdo de “uma
transubstanciacdo sempre traz dificuldades  religiosidade de superficie”. E reconhece
de compreensdo” na Minas colonial®, era  que tal procedimento vinha da Europa
porque desde a Idade Média a questdo co- medieval®’. Todavia ndo explora esse fato,
locava problemas. Ao contrariodoconceito e assim deixa de lado um material que
teolégico da transubstanciacdo, elaborado  poderia langar luzes sobre a religiosidade
em fins do século XI contra hereges espi- mais formal que espiritual do brasileiro. De
ritualistas, a maioria dos fiéis entendia a  fato, pressionados por condi¢des materiais
mudancga de substdncia do pao em carne  dificeiseimpressionados pelas for¢casdana-
de Deus como ato madgico do sacerdote. tureza, os homens da Idade Média tendiam
Eles queriam ver a hdstia no momento em  aexteriorizar seus sentimentos religiosos. A
que ocorria o mistério divino, o que levou  comunica¢do com o mundo divino dava-se
no século XIII a generalizacdo do rito de  por meio de gestos, palavras, objetos, mais
elevacdo. Acreditava-se que olhar a héstia  do que através de reflexdo e interiorizagao.

naquele momento traziabeneficiosasaide. Os santos eram respeitados nao por suas

Q7
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88 Vauchez, la Spiritualité du

Moyen Age, op. cit., pp. 60-
7, 16975 Patiick |. Geary,
"['Humiliation des Saints”, in
Annales. ESC, 34, 1979,
pp 27-42. Estudando uma
regido européia que ainda
guarda fortes fonalidades me-
dievais, Giuseppe Cocchiara
["Sopprawvivenze Folkloriche
nel Paganesimo Siciliano”, in
Preistoria e Folklore, Palermo,
Sellerio, [1964-1965] 1978,
p. 110), considera a punicdo
aos sanfos ato de fidicia, afefo
e infimidade. Sobre Portugal,
Eugénio de Andréa da Cunha
eFreitas, "Costumes e Tradicdes
doSéculoVle da Actualidade”,
in Bracara Augusta (Bragal, 8,
1957, pp. 300-2.

89 Patrick J. Geary, Furta Sacra.

Thefts of Relics in the Central
Middle Ages, Princeton, PUP,
1978. Em certas zonas de
Portugal na passagem do
século XIX ao XX os amulefos
protefores deviam ser achados
ou roubados (cf. Augusto Goliz
de Carvalho, “Amuletos de
Buarcos", in Portugdlia, Porto,

1, 1903, po. 3479).

90 Devemos esfa informagdo ao

nosso amigo e colega Flavio
de Campos, a quem ograde-
cemos.

91 Raul Manselli, “Il Sogno come

Premonizione, Consiglio e
Predizione nella Tradizione
Medioevale”, in Tulio Gregory
led.], I Sogni nel Medioevo,
Roma, Ateneo, 1985, pp. 219-
44; Paulo Alexandre E. Borges,
A Plenificacéo da Histéria em
Padre Anténio Vieira. Estudo
sobre aldéia de Quinto Império
na Defesa Perante o Tribunal do
Santo Offcio, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda,
1995; Luts Filipe Silvério Lima,
Padre Vieira: Sonhos Proféticos,
Profecias Oniricas, Séo Paulo,
Hucitec, 2004; Ralph Della
Cava, Milagre emJoaseiro, Rio
de Janeiro, Paz e Terra, 1976,
p. 26.

92 Angélica Heffler, A Floresta e

a Salvagdo: Encantamento,
Aventura e Profecia na literatura
Oral Nordestina, Séo Paulo,
PUC-SP. 1999, dissertagdo
de mestrado mimeografada,
pp. 150-1, 159:62: o Horto
no “centro do mundo” é verso
do folheto de Miguel Paulo de
Almeida, O Padle e a Vigem
Desejom Salvar o Mundo, p.
7 [citado & p. 159). Foi do
texto biblico "Deus realizou a
salvagdo no centro da Terra”:
"Deus autem rex noster ante
saecula, operalus est salutes in
medioterrae”, Salmos XXl 12)
que se desenvolveu a fradigdo
de que o local em que Cristo
morreu e ressuscifou seria o
umbigo do mundo redimido
(Cirilo de Jerusalém, Catache-
sis, XIll,28, PG 33, col.805
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virtudes, mas por seus poderes. Quando
um santo ndo atendia ao pedido do fiel era
ofendido, maltratado e punido. Usava-se
seqliestrar imagens santas, mesmo de Cris-
to, para coagir os poderes superiores. Em
Portugal nao foi diferente do restante da
Europa medieval, com tal prdtica tendo se
prolongado na longa duragdo histdrica até,
pelo menos, meados do século XX, apesar
de combatida pelas Ordenacoes do Reino
de 1403 e pelas Constitui¢des sinodais de
Bragade 1697%. Em toda a Europadaldade
Média, inclusive Portugal, restos de corpos
santos procurados por seu pretendido po-
der miraculoso eram comprados, trocados,
roubados, falsificados®.

Outra importante expressdo da sensi-
bilidade coletiva, que, sem ser especifica
da Europa medieval cristd, ali teve papel
essencial, foi o messianismo milenarista.
Assim, ndo € estranho que ao longo da
histdria luso-brasileira largas parcelas po-
pulacionais tenham aguardado a vinda de
um Messias e a consequiente instalacao de
uma sociedade perfeita que anteciparia a
sociedade paradisfaca. A crenga veterotes-
tamentdria em um Messias-rei, a tradi¢cdo
mitica do retorno messidnico do rei Artur
e toda a atmosfera apocaliptica medieval
confluiram, em 1578, no desaparecimento
dorei D. Sebastido diante dos mugulmanos,
o que fez dele a sintese das expectativas
messidnicas portuguesas. Ele estaria, como
Artur, em uma caverna ou em uma ilha
esperando o momento de voltar e resgatar
a grandeza de seu povo. A sensibilidade
sebastianista nao deixou, como se sabe, de
ter desdobramentos na colénia americana, o
mais importante deles o movimento liderado
por Anténio Conselheiro em Canudos, no
interior da Bahia, e duramente reprimido
em 1897. Afor¢cado fené6meno permaneceu
no imagindrio nordestino, tanto que pouco
antes da eleicdo presidencial de 1989, pelo
que se noticiou, quando o entdo candidato
Lula estava em Canudos distribuindo pao
e comecgou a chover, a populacio local viu
nele um novo Anténio Conselheiro®.

O profetismo biblico e medieval fre-
qlientemente anunciava através de sonhos

o0 Messias e uma Nova Era, e o mesmo
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ocorreu com Vieira e o padre Cicero.
Como os profetas biblicos, eles criticavam
e orientavam os governantes, o rei de Por-
tugal no primeiro caso, o governador do
Ceardanosegundo’'. Noimagindrio nordes-
tino, atestam muitos relatos de cordel, o
profeta e o Messias fundiram-se na figura
do padre Cicero. Este € o préprio Cristo,
que voltou ao mundo como um bebé que a
Virgem trocou com outro recém-nascido.
Para os fi€is, Juazeiro € Jerusalém, o Ria-
cho Salgadinho € o biblico Rio Jordao, a
Serra do Catolé, onde ele orava, € o Horto
das Oliveiras e “fica no centro do mundo”
segundo um cantador que desloca assim
para o Nordeste brasileiro o ropos de
Jerusalém “umbigo do mundo”. E nessa
Jerusalém nordestina que se dard o Juizo
Final, quando o santo reconduzird seus
romeiros de volta ao Paraiso”’.

O espirito milenarista que alimentava
nos medievais umaexpectativaescatologica
latente, aflorada em datas simbdlicas, ma-
nifesta-se nessas mesmas circunstancias no
Brasil. Em fins de 1899, a proximidade do

fim do século e a crenca de que a passagem



X

do cometa Biela marcava o fim do mundo
enlouqueceram algumas pessoas, houve
pelo menos um suicidio e uma morte por
estado de choque. Um século depois, diante
da proximidade do fim do milénio, pessoas
se mataram no Piaui, presos foram libertados
porque o mundo ia acabar®®. Diante de suas
dificuldades concretas, tanto a sociedade
medieval quanto a brasileira parecem se
anestesiar com aimagem de umnovo mundo
messianico. Paraum apdcrifo biblico muito
popular na Idade Média, “nesses dias toda
a terra serd cultivada com justica; toda ela
ficara cheia de drvores e de béncaos. Nela
serdo plantadas toda espécie de drvores
apraziveis e de vides, [...] cada semente
produzird mil”*¢. Para um homem simples
do interior paulista no século XX, depois
do Anticristo um anjo de Deus descerd do
céu e “um boi assado vai correr a terra, de
casa em casa, com um garfo e uma colher

fincados™??

. Para um folheto de cordel,
“daf por diante sera/ um viver de sensatez/
ndo haverd mais misérias/ nem dominios
de outros reis”®®. Arraigada, essa crenga

na superacido da fase apocaliptica com a

inauguracdo da etapa messidnica parece
ter sido sintetizada na maxima adotada
pelo Partido dos Trabalhadores apds sua
vitdria na eleicao presidencial de 2002: “A

esperanca venceu o medo”.

A PSICOLOGIA COLETIVA
CICLOTIMICA

“Quando as gldrias que gozei/ vou na
idéia revolver,/ sinto a for¢ca da saudade/
meu triste pranto correr./ Os que jd tive,
doces momentos,/ sdo hoje acausa dos meus
tormentos.” Esta cancdo an6nima brasileira
sintetiza bem um tema recorrente da sen-
sibilidade lusitana desde o século XIII — a
saudade. Na musica popular brasileira ela
aparece em todos os géneros e em todas as
épocas. Ela pode se referir a uma pessoa,
aum tempo, a um espago, a um fenémeno
natural, a um objeto. Em todos os casos, “a
saudade € dor pungente/ a saudade mata a
gente”. Muitas vezes se pensou que senti-
mento tao forte e onipresente na psicologia
lusitana resultara justamente da expansdo
ultramarina, do afastamento da “pequena
casa portuguesa” na conhecida metafora
de Fernando Pessoa.

Mas a palavra € de principios do século
XIII, revelando a tomada de consciéncia de
sentimento evidentemente anterior. Como
Jean Starobinski observou com razdo a
propdsito de outro conceito, “0 sentimento
ndo € a palavra, mas nio pode se dissemi-
nar a nao ser através de palavras. A histéria
dos sentimentos nao pode por isso ser outra
coisa que a histdria das palavras pelas quais
a emocgdo se enuncia”’. Ora, a nogdo de
saudade € algumas vezes aproximada da
de “melancolia”, mas como esta palavra
existia hd séculos em latim e desde 1176 em
francés (lingua bem conhecida no Portugal
de entdo)®®, dificilmente teriam surgido
em portugués na mesma época soydade e
melanconia se os termos se recobrissem.
Como este dltimo designava, € sabido, um
estado psiquico negativo e indefinido, um

desencantoemrelacdo avida (melas=negro,

REVISTA USP, Séo Paulo, n.78, p. 80-104, junho/agosto 2008

Ao lado,

escultura
de Antoénio

Conselheiro

B). Para a Missdo Abreviada
"este mundo brevemente ha

de acabar (1,11, p. 72).

93 RonaldoR. F. Mourdo, “Anincio
do Fim do Mundo Causou
Mortes no Brasil”, in Folha
de S.Paulo, 23/3/1997,
Cademo Mais!, p. 5; Hilério
Franco]dnior, O AnoMil, Tempo
de Medo ou de Esperanga?,
Sao Paulo, Companhia das
lefras, 1999, pp. 80-2

94 The Book of Enoch, 10,17
19, trad. E. lsaac, in James
Hamilton Charlesworth, The
Old Testament Pseupigrapha,
londres, Darfon, longman &

Todd, 1983, vol. |, p. 18.

95 Cf. Antonio Candidode Melloe
Souza, Os Parceiros do Rio Bo-
nito, Sdo Paulo, Duas Cidades,
1971, p. 196. A imagem do
garfo fincado no animal esta
inspirada, evidentemente, em
Hans Sachs, "Das Schlawera-
ffenlandt”, wv. 37-41, ed.
Edmund Goetze, in Samiliche
Fabeln und Schwanke, Halle,
Max Niemeyer, 1893, p. 183
(iraduzido em Hildrio Franco
Jonior, Cocanha. Vérias Faces
de vma Ulopia, Sdo Paulo,
Atelig, 1998, p. 81).

96 Severino Borges, A Vinda do
Anii-Crisio e os Sinaes do Fim
dos Tempos, p. 14 [citado por
Hoffler, op. cit., p. 158).

97 "le Concept de Nosialgie", in
Diogéne|Paris|, 54, 1966, pp
92-3.

98 Ela era ali falada pelos muitos
franspirenaicos que chegavam
como guerreiros da Recon-
quista, eclesidsticos daReforma
Gregoriana, monges de Cluny
e depois de Cister, peregrinos
de Compostela, cortesdos da
primeira dinasfia portuguesa
que era de origem francesa. O
periodo Gureo do frovadorismo
lusitano (1245-80) corresponde
ao reinado de Afonso lll, que,
acompanhado por muitos no-
bres portugueses, anferiormente
vivera dez anos na corte do
rei da Franga e do conde de
Borgonha.

A
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oder Heimwehe, Béle, 1678,
analisada por Fritz Emst, Vom
Heimweh, Zurique, Fretz & Was-
muth, 1949, pp. 63-72. Sobre
a posterior histéria do conceifo,
André Bolzinger, "Jalons pour
une Histoire de la Nostalgie”,
in Bullefin de Psychologie Paris),
389, 1989, pp. 31021,
Consideragdes psicanaliticas
sobre ele sdo feitas por Marie-
Claude Lambotte, "Nostalgie”,
Enciclopedia Universalis, Pars,
1995, vol. 16, pp. 472-4.

100 Cancioneiro da Ajuda, ne
389, w. 13 e 20, ed. Caror
linaMichéelis de Vasconcelos,
lisboa, Imprensa Nacional /
Casa da Moeda, [1904]
1990, vol. |, p. 765, linhas
8717 ¢ 8724.

101 Em 10.391 versoseles usaram

somente 1.200 palavras dife-
rentes, conforme levantamento
de Carolina Michgelis de
Vasconcelos ('Glossario”, in
Cancioneiro da Ajuda, vol
I, p. VIlll. Essa estereofipia e
despersonalizagdo da lirica
amorosa  galego-porfuguesa
sdo reconhecidas por fodos
os estudiosos e sintefizadas
por Giulio Lanciani (“Cantigas
de Amor”, in Giulia Lanciani
e Giuseppe Tavani (coords |,
Diciondrio da literatura Me-
dieval Galega e Porfuguesa,
lisboa, Caminho, 1993, pp
1367).

102 Cancioneiro da Biblioteca

Nacional, ne 481, ed. Elza
Paxeco Machado e José Pedro
Machado, lisboa, Revista de
Portugal, 1952, vol. 3, pp
94-5; Confo de Amaro, ed
Elsa Maria Branco da Silva,
in Aires Augusto Nascimento,
Navegagdo de S. Branddo
nas Fontes Porfuguesas Medlie-
vais, lisboa, Colibri, 1998,
pp. 243-81. A datagéo de
toda a obra trovadoresca
do rei D. Dinis enfre 1288
e 1301 é de Michdelis de
Vasconcelos, Cancioneiro
da Ajuda, vol. Il, p. 603
A datacdo de o Confo de
Amaro é de Eugen Heinen,
Die Aliportugiesische Amaro
-legende, Kiifish Ausgabe der
dliesten Fassung, Bamberg,
Schadel und Wehle, 1973,
pp. 447

103 Cancioneiro da Biblioteca

Nacional, ne 481, w. 6, 9,
12,18, 20; Contode Amaro,
1, op. cit., p. 265.
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kholia = bile), aquele primeiro surgiu para
indicar algo mais preciso. Talvez por isso,
ele é com freqtiéncia confundido (sobretudo
por nao-luséfonos) com nostalgia, palavra
criadaem 1688 pelo médico alsaciano Johan-
nes Hofer para designar nosograficamente
a falta da terra natal (Heimweh)*. O étimo
grego nostos, “‘retorno”’, ndo deixa dudvida
quanto ao seu sentido espacial: trata-se de
dor (algos) a espera do retorno. Por isso
mesmo o vocdbulo foi rendido em francés
(nostalgie) no sentido de maladie du pays, e
ganhariaacepc¢aoigual eminglés (nostalgia).
Porque tinha “saudade”, alingua portuguesa
demorou aincorporar ‘“‘nostalgia”aseuléxico
(1836), bem depois do francés (1759), do
italiano (1764), do inglés (1770).

Saudade €, portanto, sentimento de falta,
de auséncia. Do qué? Aparentemente, da
mesma formaque “‘nostalgia” quatro séculos
mais tarde, de um espac¢o amado e perdido:
“pero das terras averei soidade”, cantava
Nuno Eanes Cerzeo na segunda metade do
século XIII. Mas, por sinédoque, essa perda
era também das pessoas que ali viviam: “eu
das gentes algun sabor avia”, explicitava
o mesmo trovador!'®. Ter saudade € estar
distanciado do objeto de amor. Como na
pluma dos trovadores medievais, o objeto
de amor ¢ idealizado, estereotipado'®!, &
menos uma mulher concreta que o préprio
Amor, provavelmente também seria menos
uma terra conhecida do que a Terra por ex-
celéncia, o Eden. Essa hipétese é reforcada
pela comparacdo entre uma cang¢do de D.
Denis, de fins do século XIII, na qual se da
a segunda ocorréncia da palavra (soydade),
e uma hagiografia cujas particularidades
lingiifsticas levam a pensar que seria do
século XIV ou anterior'®?. A cangdo fala na
saudade de uma senhora que leva o trova-
dor a rogar a Deus “que mh a leixe, se Lhi
prouguer, ueer”, caso contrario ele pode
“enssanceder oumoirer con pesar’,pois ‘“‘se
a non uyr, non posso uiuer”. A hagiografia,
por sua vez, diz que o santo tinha “grd de-
sejo de veer o parayso terreall e que nuca
folgava se né quando ouvya fallar e elle. E
em seu corago senpre rrogava a Deus que
lhe demostrasse aquell lugar ante que ell

do mudo saysse”'??. Também € interessante
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notar que alguns anos antes de D. Denis,
no comego da década de 1260, as Cantigas
de Santa Maria usaram trés vezes a palavra
(grafada soidade duas vezes e soydade uma)
na acepg¢ao de “desejo”!%4.

Mas era possivel sentir saudade do Eden,
espaco nao conhecido pessoalmente? Sim,
porque “cada homem & Adao”'*. Dito de
outra forma, a saudade manifesta-se no indi-
viduo, porém, € sentimento da espécie. Dai
a Europa medieval ter sido obcecada pelo
desejo de regresso ao Paraiso Perdido. Todo
cristao se via neste mundo como “exilado”,
“estrangeiro”, alguém fora do seu lugar, em
busca da ““pdtria celeste”. A idéia partiu do
Antigo Testamento (incola ego sum in ter-
ra), penetrou no Novo'%® e atravessou toda
a Idade Média. Para Gregério Magno (540-
604), autoridade extremamente reputada,
“quando o primeiro pai do género humano
foi afastado das alegrias do Paraiso como

decorréncia de sua falta, ele veio a tristeza




do exilio e da cegueira que sofremos [...] e
nao foi mais capaz, como antes, de ver as
alegrias da pdtria celeste”'?”. Um pensador
do século IX faz eco e define a vida terrena
como “perda da heranca de nossa Pdtria
Celeste, da qual nos encontramos por muito
tempo exilados”!®. Um cronista mondstico
an6énimo do século XI afirma que “esta vida
¢ peregrinacdo em terra estrangeira e nio
na pdtria, prisdo de escraviddo e nao lar de
liberdade, exiliode catividade e nao moradas
da cidade e do reino celestes”'”. O mesmo
conceito € registrado por um divulgador
bastante popular no século XII e um texto
oficial do papado no século XIIT'°.
Esignificativo que naprimeira descri¢do
da terra recém-descoberta pelos europeus,
Pero Vaz de Caminhatenhaenfatizado tanto

o cardter adamico dos indigenas

“[...] todos nus, sem coisa alguma que lhes

cobrisse as suas vergonhas. [...]Andamnus,

sem cobertura alguma. Nao fazem o menor
caso de cobrir ou mostrar suas vergonhas,
e nisso sdo tao inocentes como quando
mostram o rosto. [...] Entao se deitaram na
alcatifa, para dormir, sem nenhuma preocu-
pacdo de cobrirem suas vergonhas [...]. Ali
andavam entre eles trés ou quatro mocgas,
muito novas e muito gentis, com cabelos
muito pretos e compridos, caidos pelas
espaduas, e suas vergonhas tao altas e tao
cerradinhas e tdo limpas das cabeleiras que,
de as muito bem olharmos, nao tinhamos
nenhuma vergonha. [...] E uma daquelas
mocas [...] certamente era tdo bem feita e
tao redonda, e sua vergonha — que ela ndo
tinha! — tdo graciosa, que a muitas mulhe-
res de nossa terra, vendo-lhes tais fei¢oes,
provocaria vergonha, por nao terem as suas
como a dela. [...] Também andavam entre
eles quatro ou cinco mulheres mogas, nuas
como os homens, que ndo se apresentavam
mal [com] suas vergonhas tdo nuas e com
tanta inocéncia descobertas, que nao havia

nisso vergonha alguma”.

Nao por acaso, além de dois degradados
que a esquadra de Cabral deixou na nova
terra, dois grumetes fugiram de noite para
aqui ficar'''. Séculos depois, alguns folhetos
de cordel pregam — como tinham feito os
hereges adamitas em fins da Idade Média
— a volta ao estado addmico, para o qual a
habitacdo deve ser uma gruta, a vestimenta
os proprios cabelos, a alimentacdo apenas
vegetais!''?.

E inegdvel que a identificacdo biblica
entre “exilado” e “estrangeiro’ atravessou
os séculos. Sendo o exilio puni¢cdo pelo
Pecado Original, portanto peniténcia, era
também “peregrinacao longe do Senhor”!'3.
E essa dolorida distancia — os textos sdo
undnimes em afirmar que a maior limitacao
fora do Paraiso € o afastamento da beati-
tude divina — que fundia os conceitos de

2% <

“exilado”, “estrangeiro” e “‘peregrino’” no
de ““solitdrio”. Alids, € expressivo como nas
linguas romanicas o adjetivo e o adjetivo
substantivizado surgiram antes do subs-
tantivo abstrato: solitaire/solitude (1190 e
1393), solitario/solitudine (1310 e 1518),

solitario/soledad (século XIII e XV), so-
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104 Cantigas de Santa Maria,
ed. Walter Metimann, Madri,
Castalia, 1986, 48, 38; vol.
l, p. 176; 67,79; vol. |, p.
228; 379,11; vol. Ill, p.
271.

105 Agostinho, Enarrationes in
Psalmos, 70, s. 2, 1, trad.
Vincenzo Tarulli, Roma, Citre
Nuova, 1990, p. 762.

106 Salmos, CXIX,19; 1 Pedro,
11,17 Hebreus, XI,13.

107 Diologues, IV, 1, ed. Adalbert
de Vogue, frad. Paul Anfin,
Paris, Cerf, 1980 (Sources
Chréfiennes, 265), p. 18,
linhas 1-5.

108 Jonas de Orleans, De Insti-
tutione Laicalis, 1, PL 106,
col. 165 A.

109 Chronique ou Livre de Fonda-
tion duMonastére de Mouzon,
1,3, ed.trad. Michel Bur, Paris,
CNRS, 1989, pp. 148-149,
linhas 7-10. A origem da
imagem pode esfar nafristeza
pelo desterro de Jerusaléme a
escraviddo em Babilénia, can-
tada em Salmos, CXXXVII.

110 Honério Augustodunensis,
De Vita Claustrali, PL 172,
col.1247: le Pontifical de lo
Curie Romaine au Xlll Sigcle,
XIX,20,1, ed. Michel Andrieu,
frad. Monique Goullet, Guy
Lobrichone Eric Palazzo, Paris,

Cerf, 2004, pp. 1967.

111 A Carta de Pero Vaz de
Caminha, op. cit., pp. 76,
78,79, 81,82, 86,97.

112 Denire os cordéis, por exem-
plo: Jodo Martins de Athayde,
A Orfa Abandonada, s/c,
Filhos de José Bernardo da
Siva, s/d, p. 10; José Cor-
deiro, Histéria do Reino da
Pedra Azul, s/c, Manoel
CabocloeSSilva, 1978, pp. 8
e 10. Arecusa & alimentagdo
camivora, sugerida fambém
pela Missdo Abreviada (Ad-
ditamento, Pratica 35, pp
131-2), tinha sido idealizada
pela Alia Idade Média (Pierre
Bonnassie, "Consommation
d'Aliments Immonds et Can-
nibalisme de Survive dans
'Occident du Haut Moyen
Age’, in Annales.ESC, 44,
1989, pp. 1.036:8] e prati
cada por grupos hereges por
volta do ano 1000 (Hilério
Franco Jonior, “les Abeilles
Hérétiques ef le Puritanisme
Millenariste Medieval’, in le
MoyenAge, 111,2005, pp.
67-89).

113 Assim aparece, por exemplo,
nas bases da ldade Média,
em: Agostinho, Confissdes,
X, 2, 4, trad. J. Oliveira
Santos e A. Ambrésio de
Pina, Sao Paulo, Abril, 1973,
p. 236. Mas, sobrefudo,
em fextos provenientes das
duas ordens religiosas mais
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importantes na formagdo
de Porfugal. No século XI,
Cluny, com: Raul Glaber,
Cronache dell’Anno Mille,
[, V, 26, ed.irad. Gugliemi
Cavallo e Giovanni Orland,
Mildo, Fondazione lorenzo
Valla/Mondadori, 1998,
pp. 52-3. No século seguinte
Cister, com: Guilherme de
SaintThierry, Le Miroir de la
Foi, |, 2, ed.trad. Jean-Marie
Déchanet, Paris, Cerf, 1982
[Sources Chrétiennes, 301),

p. 60.

114 Michaelis de Vasconcelos,
“Glossario”, pp. 86. Em
castelhano, soledad'em acep-
cGo de saudade desde a
segundamefade do séculoXVI
|cf. Corominas, Diccionario
Etimolégico, op. cit., vol. V,
p. 295,

115 Brago direito da Reforma
Gregoriana e da imposicdo
de um crisianismo mais rigo-
rista, a ordem mondstica
de Cluny, origindria da
Borgonha, penefrou em fer-
ritério luso por Compostela
[cuja peregrinagdo ajudou
a organizar e esfimular) e
acompanhouem 10960 novo
conde portucalense, Henrique
da Borgonha, sobrinho do
abade Hugo de Cluny.

116 Cancioneiro da Ajuda, vol.
Il, pp. 550 e 622. Atual
mente, coniudo, prefere-se
vera designocéo do trovador
como derivada do fopénimo
Cercio, comum na Galiza
[cf. Antonio Resende de
Oliveira, "Nun'Eanes Cer-
zeo", Diciondrio da Literatura
Go'ego-porluguesa, op. cit.,
pp. 4778

117 Cancioneiro da Biblioteca
Nacional, ne 542, vol. 3, p
211

118 Domingos Mauricio, “ACarta
doPreste Jodo das Indias e seu
Reflexo nos Descobrimentos
do Infante D. Henrigue”, in
Brotéria, 71, 1960, pp.
218-44; GeoPistarino, ‘I Por-
foghesi verso ['Asia del Prefe
Giami", in Studi Medlievali,
2, 1961, pp. 75:137; José
Pereira da Costa, "Socotord
e o Dominio Portugués no
Oriente”, in Revista da Uni-
versidade de Coimbra, 23,
1973, pp. 323-71; lima
de Freitas, “Consideragdes
Portuguesasem Tomo do Preste
Jodo", in Cavalaria Espirituale
Conquista do Mundo, Lisboa,
Insfituto Nacional de Invesfi
gagéo Cienifica, 1986, pp.
117-39: Jean Delumeau, Mil
Anos de Felicidade. Uma
Histéria do Paraiso, Séo
Paulo, Companhia das Lefras,

[1995] 1997, pp. 17690.
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litario/ solidao/solitude (respectivamente
século X1V, 1525 e século XVI). Por isso
é bastante verossimil a antiga proposta
que faz soidade derivar de solitate''*. Em
todo caso, a consciéncia coletiva crista
medieval estava impregnada pela idéia do
exilio terreno, desenvolvida, defendida e
comunicada pelo clero em toda a Europa
ocidental, inclusive Portugal. Apesar de
nivel intelectual globalmente inferior ao
das regides nao fronteiricas da Europa,
Portugal conhecia aquelas especulacdes
teoldgicas por intermédio dos religiosos
transpirenaicos que ali se instalaram desde
fins do século XI, sobretudo cluniacen-
ses!!’>. Nao € sem importancia notar que a
primeira ocorréncia de ‘““saudade” talvez
tenha se dado na pena de um trovador
clerical, caso aceitemos a hipodtese de
Carolina Michielis de Vasconcelos, que
vé no apelido Cerzeo uma derivagao de
cérceo, isto &, circinus (“tonsurado’)!!e.
A segunda ocorréncia foi com D. De-
nis'”, o rei-trovador que talvez tenha sido
discipulo de Aymeric d’Ebrard, além de
influenciado por Bertrand de Ventdorn e
Jaufré Rudel.

Colocados no extremo da Europa, diante
da imensidao do oceano, de um lado, e dos
infiéis de outro, os portugueses tiveram tal-
vez por isso a sensibilidade mais agucada
pelaexpectativa de sair da Finis terrae para
a Vera terrae. A figura medieval do homo
viator foi a partir do século XV encarnada
pelos portugueses, que correram mares e
terras para grandeza e riqueza do reino,
mas também para purgar a falta ancestral,
para cumprir o fado (palavra que significa-
tivamente surgiu naquela época) humano.
Nao € casual, nem deve ser explicado ex-
clusivamente por motivos materiais, que
em fins do século XV e comeco do XVI
dois diferentes monarcas lusitanos tenham
enviado emissdrios em busca do Império
de Preste Jodo. E expressivo que se as
circunstancias da expansao maritima e dos
interesses portugueses na Africa levaram,
no século XV, a identificar o Preste Joao
com o imperador abissinio, os cronistas
do século XVI negaram tal identificagao''s.

Continuou-se a sonhar com o império
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joanico do Oriente, quer dizer, limitrofe

ao Parafso e por contagio cheio de carac-
teristicas paradisiacas'’.

Asaudade foi se enraizando de tal manei-
ra na alma coletiva portuguesa, que apesar
de Portugal ser o unico lugar no mundo
onde esse povo de emigrantes sente-se em

casa, mesmo af ‘““sdo tao estrangeiros como



os portugueses para a vasta casa brasileirae  Desenho

aqui ganhado intensidade na escala do pais.

Este se tornou o pais do futuro'??, primeiro rep resentando
para a metrépole, depois para si mesmo, Américo

ha tard hy 1 , .
mas o amanha tarda a chegar pela pressa em Vespucw no
alcangd-lo. O imediatismo dos portugueses

que viam na Reconquista e mais tarde na Brasil

sua coldnia americana a possibilidade de

obtencaordpidade terras e salvacio continua

presente no Brasil de principios do século 119 A dassica edicéo de Fried:
rich Zarncke (1879) estd
iraduzidaem portugués; Carla
do Preste Jodo das Indias,
trad. Leonor Buescu, Lisboa,
Assirio & Alvim, 1998. A
melhor edicdo é Die Episiola
presbifeu‘ johaqm's lateinisch
und deutsch: Uberlieferung,
Texigeschichte, Rezepfion
und i/be/frogungen im Mit
felalter, ed. Beffina Wagner,
Tibingen, Niemeyer, 2000.
Ha uma copia portuguesa, de
principios do séculoXlll, dessa
carta: Biblioteca Nacional de
lisboa, cédice Alcobacense
CCLVI/380, editada por
Domingos Mavricio, “Ainda
a Carla do Preste Jodo das
Indias”, in Brotéria, 71,1961,
pp. 285-303.

120 Mitologia da Saudade, Sdo
Paulo, Companhia das le-
tras, 1999, pp. 11-12. Um
italiano andnimo que visitou
lisboa algum tempo entre
1578 & 1580 definiv os
porfugueses como “sempre
tristes e melancélicos, ndo
usando rir nem comer nem
beber com medo de que os
vejam" (Rifratio ef Riverso del
Regno di Portogallo, ed.frad.
Anténio Henrique de Oliveira
Marques, in Portugal Quinhen-
fista, Lisboa, Quetzal, 1987,
pp. 240-1, cf. também 1389,
242-3).

XXI. O pafs ndo sabe esperar. O governo
nao investe alongo prazo, faz investimentos
de fachada que nao trazem solug¢des reais,
apenas adiam problemas: um tinel ou viaduto
feito em meses € preferido a novas linhas de
metrd, que demandam anos; uma politica
monetdria que gera falsas riquezas por curto
tempo € preferida a uma politica educacio-
nal que gere capital humano de qualidade
por geracdes, a pratica assistencialista que
remedia a situacdo de milhdes de pessoas
€ politicamente mais remuneradora do que
transformacdes de fundo. O cidadao comum
prefere pagar juros altissimos e satisfazer de
imediato certos desejos, mesmo hipotecando
assim seu futuro. Como comentou Eduardo
Gianetti da Fonseca, o Brasil precisa fazer
“a critica da razao curta”'?®>. Mas para isso
€ necessdrio superar a fase dos debates
realistas/nominalistas em que ainda nos
encontramos. E a ultrapassagem dela ndo se
da apenas por voluntarismo. Ainda € forte o
sentimento com que o Brasil foi construido
e que parte de um passado imemorial (a

perda, a Falta primordial) e empurra para 121 Marénus, ed. Jacinto do Prado

Coelho, lisboa, Bertrand,
s/d. (Obras Complefas, 3),
milenaristas) que paralisa pela envergadura p. 303.

um porvir indefinido (porque de tonalidades

doempreendimento (areconquistadoParaiso 122 A expressio ainda aparece
com FreqUéndo na boca
de politicos, empresarios e
cidaddos comuns, porém mais
por parte de estrangeiros do
que de brasileiros. lembre-se
dolivro do austriaco radicado
noBrasil [e que aquise matou),
Stefen Zweig (Brasil, Terra do
Futuro, trad., Rio de Janeiro,

Perdido). A demora em alcancar o futuro
parece ser prolongamento da frustracido

de que a terra vista confessadamente nos

primeiros tempos como sendo o Paraiso

logo se revelou bem diferente do sonho'?*.

fora dele” porque ‘“‘sua verdadeira patria [€]

a do sonho adormecido mas nunca extinto
no fundo do seu ser”, como bem percebeu
Eduardo Lourengo!?°. Essa pdtria onirica
€ que explica a definicdo de Teixeira de
Pascoaes, em 1911: “a Saudade € irma da
Eternidade”'?!. Natural, portanto, que a

auséncia edénica tenha se transferido com

A frustracao no transplante de institui¢coes,
idéias, habitos, para outra realidade fisica
levou ao sentimento difuso, bem percebido
por Sérgio Buarque, de que “somos ainda
hoje desterrados em nossa terra”!?.
Dividido entre o desejo de acreditar na
ilusdoherdadade que esta é terra paradisiaca

(aqual se atribui os arquétipos medievais de
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Guanabara, 1941).

1230 Brasil Esté Sempre com
o Horizonte Muito Esreito”,
in O Estado de S.Paulo,

12/12/2004, p. A8.

124 Sérgio Buarque de Holanda,
Visdo do Paraiso, SGo Paulo,
Brasiliense/Publifolha, [ 1959]

2000.
125 Raizes do Brasil, p. 31.
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126 NelsonRodrigues, “Complexo

de Viraatas”, op. cit., p.

127 Bloch, La Société Féodale, op.

cit., pp. 1167. Cf. também
Pierre Rousset, "Recherches
sur I'Emotivité & |'Epoque
Romane”, in Cahiers de Ci-
vilisation Médiévale (Poiiers),

2, 1959, pp. 53:7.

128 Ferndo Lopes, Crénica do Rei

D. Pedrol, ed. Givliano Mac-
chi, trad. Jacqueline Steunou,
Paris, CNRS, 1985: ‘e el
meesmo poinha em elles [mal-
feitores] mado quando viia
que confessar nom queriam,
firindo-os cruellmente ataa que
confessavam” [cap.VI, p. 44,
linhas 21-22, p. 46, linha 1);
ameagou de “cruees agoutes”
p.46, linha 42| até o bispo
do Porto (VIl, p. 52, linhas
32-33); mandou castrar um
servidor que dormira com a
esposa do patrdo (VII, pp.
547), degolar dois ladrdes
e assassinos VI, pp. 449),
queimar uma adolfera, enfor-
car um violador da prépria
esposa (IX, p. 58), decapitar
quem prejudicaraumlavrador,
enforcar um corrupto (X, p.
60). Sobre seu lado festivo,
cap. XV, p. 82.

129 Respectivamente, Refrato

do Brasil. Ensaio sobre a
Tristeza Brasileira, Séo Paulo,
Brasiliense, [1928] 1944, p
11; Casargrande e Senzala,

p. L

130 Franco Junior, Peregrinos,

Monges e Guerreiros, op
cit., pp. 189-263; Jérome Bas:
chet, la Civilisation Féodale.
De I'an Mil ¢ la Colonisation
de I'Amérique, Paris, Aubier,
2004, pp. 2747 .

104

naturezarica, climaagradavel, humanidade
gentil) e a constatacdo da dureza darealida-
de imediata (secas no Nordeste, enchentes
no Sul, violéncia social por toda parte),
o brasileiro desenvolveu — se € possivel
sintetizar questdo tdo complexa e de tan-
tas nuancas regionais, grupais e temporais
—forte instabilidade emocional. Com muita
frequi€ncia oscilamos entre sentimentos
extremos, seja em relacdo a uma tarefa co-
tidiana, aum amor, a um time de futebol ou
ao proprio pais. Pouco antes de ganhar sua
primeira Copa do Mundo, o maior cronista
esportivo nacional constatava que ““o Brasil
vacila entre o pessimismo mais obtuso e a
esperanca mais frenética [...] em todos os
setores e, sobretudo, no futebol”'?¢. Se nes-
se campo aquela vitdria inverteu o quadro
— bom exemplo das bruscas modifica¢cdes
de humor nacional — e desde entdo “com o
brasileiro ndo hd quem possa”, como dizia
o hino comemorativo a conquista da Copa
de 1958, em outros dominios a auto-imagem
nacional continua negativa.

Tal instabilidade emocional era tipicada
Europa feudal, como Marc Bloch mostrou
hd mais de meio século'?’. Em Portugal, bom
exemplo € Pedro I (1357-67), que como rei
podia dar vazao a arroubos que nada indica
que fossem percebidos como condendveis.
Alids, se o cronista, que ndo disfarca sua
simpatia pelo monarca, registrou tais im-
pulsos extremados, € provavelmente porque
sabia que seus leitores e ouvintes veriam no
rei uma espécie de microcosmo da sensibi-
lidade nacional. Se, de um lado, ele punia
pessoalmente os malfeitores e ndo hesitava
mesmo em torturd-los para obter confissao,
de outro, adorava dancgar e dar festas, e certa
feita, insone, convocou alguns musicos e
saiu de madrugada bailando pelas ruas da
cidade'?®. No Brasil, essa alternancia facil
entre desespero e esperancga pode ter sido
acentuada (como causa? como efeito?) pela
alta taxa de adesao declarada a alguma re-
ligido: conforme o Censo de 2002, apenas
12,5 milhGes no total de 170 milhdes de
brasileiros negavam ter uma religido. As
proprias tentativas de entender o pafs nio
escaparam a cores fortes. Separadas por

apenas oito anos, a visao de Paulo Prado €
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negativa (“numaterraradiosa vive um povo
triste”’), a de Gilberto Freyre positiva (“‘a
miscigenacdo que largamente se praticou
aqui corrigiu a distancia social, [agiu] po-
derosamente no sentido da democratizacio

social no Brasil”)!?°.

O proprio carater de dependéncia em
relagcdo ao exterior, que tem marcado nossa
sociedade, prolonga — através de outros
instrumentos e conceitos — a situacao de
Portugal medieval. Como sugerimos em
outro trabalho e Jér6me Baschet recente-
mente confirmou, a trajetéria historica dos
paises ibéricos levou-os a ter um feudalis-
mo atipico decorrente em grande parte da
tardia influéncia transpirenaica. De fato,
a partir do século XI a “revolucao feudal”
reorganizou asociedade de além-Pireneus,
permitindo o crescimento demogrdfico e
gerando uma dindmica expansionista in-
terna (arroteamentos, conquista das zonas
eslavas) e externa (Cruzadas no Oriente
Médio, col6nias comerciais italianas no
Império Bizantino e no Extremo Oriente).
Nesse contexto, os territorios ibéricos em
grande parte ocupados pelos mugulma-
nos revelaram-se atraentes a franceses,
alemaes, ingleses e italianos. Através de
peregrinos que se dirigiam a Composte-
la, de monges da ordem de Cluny que se
instalavam na Hispania, de guerreiros que
participavam na Reconquistae se casavam
com mulheres danobrezalocal, o feudalis-
mo transpirenaico penetrou na peninsula.
Porém, marcado por dois tragos que fizeram
da versdo ibérica algo diferente. De um
lado, aquela penetracao deu-se em meados
do século XII, ja na etapa feudoburguesa
da sociedade transpirenaica. De outro, a
organizacdo feudal ibérica naturalmente
nao foi simples transplante de modelo
estrangeiro, e sim adaptacdo as condi¢des
particulares daquelas regides, marcadas
pelalongaluta antimugulmana. O resultado
foi, comparativamente ao além-Pireneus,
o surgimento de sociedades politica e
socialmente arcaicas, demografica e eco-

nomicamente dependentes'*’.



