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Este texto é versio modifi-
cada do artigo “Revisitando
o Messianismo no Brasil e
Profetizando seu Futuro”, pu-
blicado originalmente na Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, vol.
18,n2 46, junho de 2001.

MESSIANISMO, MOVIMENTO MESSIANICO E MILENARISMO

omo conceitos abrangentes e genéricos, messianismo e movimento mes-
sianico sao necessariamente tipico-ideais, no sentido de se referirem a re-

alidade observavel mas nao de reproduzirem-na ou a esgotarem, e isso
mesmo no caso em que os autores entendam seus conceitos como tipos empiricos.
Dessa formayoprimeiro deles dizrespeito a crenca em um salvador, o préprio Deus
ou seu emissario, e a expectativa de sua chegada; que pora fim a ordem presente,
ida como iniqua ou opressiva, e instaurara uma nova era de virtude e justica; o
dorefere-seaatuacao coletiva (por parte de um povo emsuatotalidade oude
um segmento de porte variavel de uma sociedade qualquer) no sentido de concre-
tizar a nova ordem ansiada, sob a conducao de um lider de virtudes carismaticas'.

A concepc¢dao acima associa 0s movimentos messianicos a escatologia, embora

possam existir movi milenaristas nao messianicos, conduzidos por uma

sucessao ou pluralidag es guerreiros, assembleias de anciaos, virgens ou
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criangas inspiradoras, etc. Por outro lado,
podem faltar a movimentos caracteristica-
mente messidnicos concepgdes de um esca-
thon final. Constituem-se como movimentos
messianicos, milenaristas ou messianico-
milenaristas desde simples contestacoes
pacificas quanto a aspectos selecionados da
vidasocial, até rebeldias armadas, ambos os
tipos informados pelo universo ideoldgico
religioso, capazes de, a0 mesmo tempo,
diagnosticar as causas das atribulagdes e
sofrimentos e indicar caminhos para sua
superacio, desde os mais racionais até os
mais utépicos. O imagindrio religioso pre-
gresso, sua exacerbagdo ou superagdo por
uma nova revelacdo profética, estd sempre
presente, interpretando a realidade, postu-
lando objetivos e indicando os meios pelos
quais estes serdo alcancados.
Orientando-se sobretudo por valores
e sentimentos tradicionais, em descom-
passo com os ideais de modernidade do
momento, tais movimentos tendem a ser
vistos pelas vigéncias politica e intelectual
como irracionalidades e arcaismos, frutos
da ignorancia e do fanatismo. Sendo seus

adeptos historicamente recrutados entre

indigenas destribalizados, populacdes
camponesas, povos colonizados e setores
populacionais marginalizados ou exclui-
dos da moderna civilizagido ocidental (os
“primitivos da modernidade”, segundo
Hobsbawm), tendem a ser interpretados,
na otica oficial, como arcaismos deletérios
e antiprogressistas, quando ndo como
episddios de loucura coletiva, a que se
chega a partir de efeitos desencadeadores
da loucura do lider.

0S MOVIMENTOS
MESSIANICO-MILENARISTAS
BRASILEIROS

O Brasil tem sido especialmente prodigo
na geracdo de movimentos messidnicos.
Desde o primeiro século colonial, indios
guaranis puseram-se em busca da “terra
sem males” e indigenas destribalizados
constituiram os chamados “movimentos

de santidade”. Mas a maioria deles, ou
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pelo menos aqueles sobre os quais se tem
maior documentac¢io, transcorreu entre
populacdes sertanejas, do nordeste ao sul
do pais, no periodo de pouco mais de um
século, a partir de cerca de 1820. Maria
Isaura Pereira de Queiroz (1965) levantou
aexisténciade nove movimentos documen-
tados no periodo.

Trdgicos como o de “O Reino Encanta-
do”, transcorrido entre os anos de 1836-38
em Pernambuco, com sacrificios humanos
e morte violenta dos adeptos, ou bem-su-
cedidos e acomodados como o “Povo do
Velho Pedro”, iniciado na década de 1940
no interior da Bahia e ainda, de certa forma,
existente; pacificos como este ultimo ou
envolvidos em conflitos como a “Guerra
Santa” do Contestado, durante o periodo
1912-16,nazonaserranade Santa Catarina;
envolvendo milhares de pessoas e tornan-
do-se fen6menos de repercussio nacional,
como este dltimo ou o movimento de Ca-
nudos (1893-97) na Bahia, ou de pequeno
porte e de repercussdo apenas local como
o do “Beato do Caldeirao”, que sucedeu
no Ceard ao famoso movimento do Padre
Cicero, seriam todos eles “movimentos
rusticos”, segundo a citada autora, movi-
mentos tipicos de sociedades tradicionais,
de base patrimonialista e estruturalmente
assentados em parentelas, motivados pelas
crengas do catolicismo popular’. Vejamos,
a seguir, com base nos principais autores
que os estudaram, e sem a pretensdo de os
exaurirmos ou as questdes discutidas, quais

os principais resultados alcancados.

JUAZEIRO, CANUDOS E
CONTESTADO

Entre os indmeros autores que estudaram
0s maiores movimentos messidnicos ocor-
ridos no pais distingue-se uma espécie de
“vertente ficcionista’, cujo maior expoente
foi sem divida Edmundo Moniz (1978)°.
Segundo essa vertente, os messias teriam
sido lideres revoluciondrios das massas

camponesas e suas ‘“‘cidades santas”, co-

munidades socialistas precursoras do fu-
turo das sociedades modernas. Pecas antes
politicas que fruto de pesquisa histdrica,
essas interpretacdes consistiram em um
contraponto aideologia oficial que postula-
va serem aqueles movimentos retrégrados,
antiprogressistas. Talvez tenham exercido
um papel salutar, no sentido de formular
uma imagem mais positiva dos movimen-
tos, mas passaram longe das motivacdes e
intengdOes reais dos lideres e liderados das
sublevacgdes enfocadas.

Nesta ligeira reflexdo sobre o messia-
nismo no Brasil, concentrar-me-ei na and-
lise dos trés movimentos mais instigantes
e, por isso mesmo, mais estudados: pela
ordem cronoldégica, Juazeiro do Padre
Cicero (1872-1934), Canudos de Antonio
Conselheiro (1893-97) e o Contestado
dos monges Jodo e José Maria (1912-
16). Meu interesse nao é exatamente o
de comparar os trés movimentos entre si;
embora circunstancialmente possa o estar
fazendo sob alguns aspectos, este ndo € o
meu intuito. Tal tarefa ja foi cumprida, a
meu ver de maneira exemplar, por Duglas
Teixeira Monteiro (1977). Meu interesse
€ inventariar e avaliar o estado atual da
bibliografia sobre tais movimentos, mesmo
que com algumas possiveis omissdes. Nao
se trata de um enfoque nos movimentos
propriamente ditos, mas no que se disse
sobre eles de mais relevante para sua
compreensdo socioantropoldgica. Ndo que
inexistam estudos histéricos, socioldgicos
e antropoldgicos relativos a outros movi-
mentos que valham, seja pelo seu cardter
documental, seja pelo seu valor analitico,
meng¢io e exame. Existem, e muitos. Mas é
nos estudos sobre os trés movimentos con-
siderados que aparecem mais claramente as
questdes tedricas e metodolégicas que me
proponho retomar.

Uma primeira controvérsia, de carater
conceitual, ja se pode assinalar. Trata-se de
seu enquadramento numa mesma categoria,
a de movimento messidnico. A marcada
lideranca carismadtica aparece claramente
em dois deles, na Juazeiro de Padre Cicero
e em Canudos de Antonio Conselheiro. Nao

hd didvidas de que os eventos transcorridos
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2 Cf. Pereira de Queiroz

(1965). A excecdo seria o
movimento dos Mucker,
eclodido em col6nia de
imigrantes alemaes protes-
tantes no Rio Grande do Sul
entre 1872 e 1874.

A expressdo "vertente fic-
cionista” foi utilizada por
Renato Ferrazemsseuartigo
"O Centendrio de Belo
Monte e Algumas Reflexdes
sobre Biografia e Historia”
(1993-94). Para ele, Fébio
Luz influenciado pela leitura
de Memdria de um Revolu-
ciondrio,de Kropotkine, teria
sido o primeiro autor dessa
vertente, com sua obra O
Idedlogo, escrita ainda em
1903. Outro legitimo re-
presentante dessa vertente
¢ Rui Facé, em Cangaceiros
e Fandticos: Géneses e Lutas

(1972).
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4 "l)aprenunciacdo,2) avida
publica do Messias e sua
paixdo, 3) a dispersdo dos
discipulos e surgimento da
crenga na ressurrei¢ao, 4) o
reagrupamento dos crentes
naesperanga do millenium,e
5)aevolugio posterior,com
a protelagdo da parusia”
(Vinhas de Queiroz, 1977,
pp. 255-6).

5 "O Messianismo € uma
revolta alienada [..] levando
0s seus membros aisolar-se
darealidade eaensimesmar
se [...] parece claro que tais
casos se encontram no
terreno da patologia social”
(Vinhas de Queiroz, 1977,p.
253).

36

em um e outro caso néo teriam lugar sem
suas liderancas; os movimentos surgem
sob sua condugdo, encontram seus rumos
na orientacdo que elas lhes imprimiram e
terminam com suas mortes (mesmo que
Juazeiro tenha continuado a existir, sob
formarotinizada, apés amorte do padre). Ja
este ndo € o caso do Contestado. Os mon-
ges que se sucederam atuaram no sentido
da gestacao do mito messidnico, mas nao
conduziram o movimento, tendo desapare-
cido o primeiro e sendo morto em combate
o segundo, antes do desencadeamento do
surto milenarista que se seguiu.

Alids, apenas o movimento do Contes-
tado teria sido caracteristicamente milena-
rista; faltam evidéncias da presenca de um
escathon final no universo de crengas dos
movimentos de Juazeiro e Canudos. Do
ponto de vista religioso, estes parecem ter
sido antes afirmac¢des de um catolicismo
popular que se queria relativamente auto-
nomo em relagdo a Igreja, com base em um
misticismo temido por ela, mas conhecido
e controldvel, do que propriamente heresias
cismaticas capazes de instituir crengas e
igrejas outras, diversas das do quadro ca-
tolico de origem.

Vinhas de Queiroz, um dos maiores es-
tudiosos do movimento, realmente levanta
a hipdtese da génese de uma nova religido,
seguindo a sequéncia da histéria sagrada
crista*. Mesmo Duglas Teixeira Monteiro
(1974),que pdée emduvidaessaideia, afirma
que apenas no caso do Contestado chegou-se
aum ‘“reencantamento do mundo” radical,
propiciador de um novo sagrado, tendo-se
rompido totalmente com o ‘““velho século”
e com algreja com ele identificada, mesmo
assim criando-se, no caso de seu agente, o
padre, uma ambiguidade derivada da ma-
nutenc¢ao da santidade, ndo de todo perdida,
de sua palavra.

Vinhas de Queiroz foi o primeiro a
realizar uma pesquisa realmente histérica
sobre o Contestado, levantando documentos
escritos e produzindo documentos prima-
rios a partir da tomada de depoimentos
de remanescentes do movimento e seus
descendentes. Seu trabalho foi seminal,

produzindo uma rica e aprofundada base

REVISTA USP Sao Paulo, n.82, p. 32-45, junho/agosto 2009

parainterpretagcdes posteriores. No entanto,
suas interpretacdes, calcadas em referen-
ciais marxistas, também sao marcada-
mente ideoldgicas. O movimento, por sua
fundamentacao religiosa, expressaria uma
“falsa consciéncia da realidade, alienada,
autista e mérbida™. Saindo-se da “versdo
ficcionista”, a esquerda dd4 a mao a direita
nacondenacio, pelos mesmos motivos, dos
movimentos messidnicos.

Na senda aberta pelo autor aparecem os
estudos de Maria Isaura Pereirade Queiroz,
o primeiro dos quais tratando exatamente
do caso do Contestado (Pereira de Quei-
roz, 1957). Além desse trabalho e do livro
acima citado, este com edi¢des francesa e
espanhola, a autora publicou mais de uma
dezenade artigos emrevistas nacionais e in-
ternacionais. Sua obra sobre o messianismo
€ seguramente a mais volumosa e a autora
tem sido reconhecida internacionalmente
como a maior especialista no assunto. O
estudo inicial sobre o Contestado, a partir
da documentac¢ao levantada por Vinhas de
Queiroz e generosamente colocada a sua
disposi¢do, balizou suas interpretacdes
sobre o messianismo. Além do Contestado,
Pereira de Queiroz realizou pesquisa de
campo apenas no caso do “Povo do Velho
Pedro”,em Santa Brigida, interior da Bahia.
Esse teria sido seu modelo de “movimento
reformista”, na medida em que a comuni-
dade instituida por Pedro Batista, embora
exigindo comportamento exemplar de seus
membros, recuperando e fazendo viger os
valores da moralidade catdlica camponesa,
estabelece relagdes de cooperagcdo com as
populag¢des circunvizinhas e mesmo com os
governos municipal, estadual e federal.

Mas mesmo o Contestado, apesar da
guerra civil em que se envolveu, ndo pode,
segundo a autora, ser considerado revolu-
cionario, assim como Canudos. Os messias
sertanejos brasileiros teriam sido todos lide-
res reformistas, sem qualquer veleidade de
derrubadadaordem vigente. Envolveram-se
em lutas politicas sim, mas sempre como
aliados de mandatdrios regionais ou locais,
em suas disputas contra outros “manddes’’.
O rompimento com as oligarquias locais,

temerosas de seu vulto e de sua indepen-



déncia em relacdo a dominacio rotineira,
conduziu a sua posterior destruicdo pelo
inseguro Estado republicano emergente,
alarmado pela suposta ameacga de restau-
racionismo mondarquico.

Pereira de Queiroz evolui do estudo de
caso para um amplo estudo classificatério
do “messianismo no Brasil e no mundo”.
Além dos seus méritos intrinsecos, relativos
aos exaustivos levantamentos bibliograficos
sobre casos de movimentos messidnicos
eclodidos em todo o globo e as tipologias
dos mesmos em referéncia ao meio social
de origem e suas fun¢des emrelagdo aestes,
seus estudos realizam aquisi¢des sobre os
movimentos messidnicos que parecem ser

definitivas:

1) a ocorréncia desses movimentos
demonstra que as sociedades de base pa-
trimonialista ndo sdo estagnadas, mas, ao
contrdrio, dotadas de uma dindmica interna
propria, capazes de reagdo contra fatores
exdgenos ou enddgenos (no caso da andlise
da autora sobre os movimentos brasileiros,
predominantemente endégenos) que com-
prometam sua existéncia tradicional;

2) tais movimentos nao sao aberrantes,
nem integram um capitulo da patologia
social, como até entdo se supunha. Ao
contrdrio, seriam reagcdes normais de so-
ciedades tradicionais em momentos de
crise, de anomia (0 mais comum no caso
brasileiro) ou de mudancga de sua estrutura
interna. O apelo a valores religiosos nio
seria uma atitude alienada, mas a expressao
darevolta por meio do tinico canal possivel
no contexto cultural tradicional;

3) os lideres messidnicos ndo seriam
psicopatas megalémanos, mas misticos
ou ascetas frequentes na tradi¢ao judaico-
crista, dotados de qualificagdes intelectuais
acima da média de seus liderados; no mi-
nimo, homens informados, com vivéncia
em ambientes sociais diversificados e pro-
fundos conhecedores da cultura religiosa
tradicional,

4) o conflito eventualmente deflagrado
entre os movimentos e a sociedade global
ndo se deveu a ignorincia ou ao cardter re-

trégrado das massas ou de seus lideres, mas

a interesses politicos e econdémicos locais
e regionais e a intolerdncia das autoridades
civis e religiosas;

5) muitos movimentos, quando nao
hostilizados e tolerados em suas especifici-
dades, consistiram em interessantes experi-
éncias de desenvolvimento regional, como
alternativas aos impactos desestruturantes
damodernidade politicae econ6mica sobre
populacdes rusticas. Tais seriam os casos
de Santa Brigida e de Juazeiro;

6) contrariamente ao que supunha a
“vertente ficcionista”, havia, no interior
das ““cidades santas”, individuos das mais
diferentes condi¢cbes sociais, os quais, ao
serem incorporados ao grupo, preservavam
seus privilégios de condi¢do econémicae de
classe social. No Contestado, por exemplo,
muitos coronéis aderiram a luta, com todos

os seus agregados.

Nao obstante seus indmeros méritos (ou-
tros ha além dos mencionados, certamente),
Maria Isaura Pereira de Queiroz nao pode
deixar de sentir os efeitos das limitagdes do
seu proprio método. Embora extremamente
sensivel ao drama social e humano em que
se constituem os movimentos que estudou,
e apesar de ter se declarado “romeira de
Pedro Batista”, o lider de Santa Brigida,
os quadros interpretativos de que se valeu
partiram de questdes exdgenas ao universo
dos agentes estudados, com base em um
referencial tedrico e em significados que
lhe foram atribuidos do exterior®. A recor-
rénciaaconceitos genéricos (messianismo,
milenarismo, reforma, revolucao, tradicio,
modernidade, anomia), ndo obstante sua
valia no caso de estudos comparativos,
ndo deixa de ser aprioristica e reducionista
da religido vivida no concreto. Esta seria,
para a autora, apenas um simples canal de
reivindicages sociopoliticas, sem eficacia
criativa. O mito milenarista nada mais seria
do que o padrio capaz de moldar a reacdo
contra a crise, esta sim determinante.

Duglas Teixeira Monteiro pdde servir-
se do trabalho pioneiro e esclarecedor de
Pereira de Queiroz, de quem obteve ainda
a documentacgfo elaborada por Vinhas de

Queiroz. Também partiu do mesmo caso
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6 Retomo aqui uma discus-
sdo presente em minha
apresentacdo ao livro O
Messianismo no Brasil Con-
tempordneo, que publiquei
em coautoria com Josildeth
G. Consorte. Tal método
utilizado por Pereira de
Queiroz foi por mim cha-
mado de “explicativo”.
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estudado por sua predecessora, o Contes-
tado, tendo evoluido, assim como ela, para
estudos comparativos (Monteiro, 1974 e
1977). Seu espectro de comparagio, con-
tudo, foi muito mais limitado que o dela,
restringindo-se ao ‘“‘confronto entre Jua-
zeiro, Canudos e Contestado”. Monteiro
preocupa-se, no entanto, com a captagdo do
histérico e humano especifica de cada caso,
mesmo no contexto comparativo.

Inversamente ao procedimento metodo-
16gico usado pela pesquisadora, contudo,
Duglas Monteiro opta por partir das concep-
¢Oes dos proprios agentes, das relacdes por
eles definidas como relevantes, de acordo
com as indica¢des do método compreensivo.
Em sua andlise do Contestado, a religido
dos agentes e o mito milenarista que a
caracteriza sao eleitos fatores estratégicos
para a compreensao do movimento, apesar
de levar em consideracao as influéncias e
determinac¢Ses do contexto social.

O autor parte justamente do contexto
de dominacgdo patrimonialista da sociedade
brasileira rustica para chegar a motivacio
do movimento. Assim, chega a conclusdo
de que a amalgama entre coercido e con-
senso que a caracterizava rompeu-se em
decorréncia da modernizacdo da regido
serrana, por meio da introdug¢ao do ‘“‘terror
da histéria™, que dilui as bases pessoais da
coesdo. Dissociada do consenso, a coer¢ao
demonstra toda a sua face cruel, provo-
cando o “desencantamento” do mundo
rustico. Pela redefini¢cdo dos antigos lagos
do compadrio, que se transforma de “san-
to compadrio” em ‘“‘santa irmandade™, e a
elaboracdo escatolégica, a religido produz
o ‘“reencantamento” capaz de produzir a
“loucura’ que se seguiu.

Mas essa “loucura’, interpretada a partir
da perspectiva dos préprios agentes, tem a
sua légica e pode ser compreendida mesmo
nas manifestagcdes aparentemente mais es-
drixulas, como os ideais monarquistas e de
atualizacdo da gesta carolingia, a utilizacdo
detaticas e instrumentos de guerra superados,
aexumacio dos cadaveres dos inimigos, além
de indmeras ambiguidades (no trato com o
dinheiro, com as armas, nas relagdes com o

clero, etc.). Na fina analise do autor, essas
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praticas revelam-se plenas de sentido. Por
detras de tantas aparentes irracionalidades,
julgadas em termos instrumentais, ha uma
racionalidade claramente perceptivel quando
se conhecemos valores que orientam as acoes
e lhes conferem significacao.

Um outro aspecto relevante na obra de
Duglas Teixeira Monteiro € ter ele demons-
trado as mediag¢des entre o movimento e a
sociedade inclusiva. Maria Isaura Pereira
de Queiroz, em sua insisténcia no carater
endégeno dos movimentos messidnicos,
termina por considerar os segmentos rus-
ticos como dotados de total autonomia
perante aquela. O autor vem demonstrar
como os segmentos moderno e tradicional
se articulam, e que estimulos externos a
esse segundo segmento, origindrios do
primeiro, t€ém o seu papel na gestacdo
desses movimentos. Por meio da andlise
das diades tipicas do mundo politico e
religioso rustico (padre-fiel, coronel-
cliente, padrinho-afilhado, beato-seguidor,
santo-devoto), demonstra a existéncia,
em todos os pares listados em seu estudo
comparativo, de vinculos que acabam por
ligar a sociedade patrimonialista a setores
diversos da sociedade inclusiva: através do
padre, a Igreja da qual este € funciondrio;
através do coronel, a oligarquia que lhe
confere o poder; através do padrinho, ao
compadrio interclasses reafirmador da
hierarquia; através tanto do beato quanto
do santo, liga-se novamente a Igreja, na
medida em que se trata de um catolicismo
popular por ela controlado. O rompimento
dos lagos pode conduzir ao extremo da
autonomia, expressa no imagindrio mile-
narista do Contestado; a renovagao desses
lacos, em graus varidveis (mais emrelagdo
as instituicdes politicas e menos em rela-
cdo a Igreja), pode conduzir, no caso de
maior intercimbio, a heresias religiosas
como em Juazeiro ou, no caso do conges-
tionamento dos canais de comunicagio
em geral, a rebelido conservadora, como
em Canudos.

Dos trés casos “cldssicos” de movi-
mentos messidnicos brasileiros, o mais
pesquisado e profundamente analisado foi

certamente o do Contestado. Ndo porque



tenha sido o mais tragico: certamente Ca-
nudos se lhe equipara. Ndo, também, pela
sua duracdo (foi o mais curto deles) ou
pelo nimero de pessoas envolvidas (sob
esse aspecto, Juazeiro o superaria de longe,
possivelmente também Canudos). Talvez o
movimento do Contestado tenha sido o mais
instigante devido justamente ao seu claro e
evidente imagindrio milenarista. Mas deve
também ter pesado aexcelente e fertilizado-
ra influéncia dos exaustivos levantamentos
de Vinhas de Queiroz, que propiciaram farta
documentacgdo passivel de ser interpretada
de diferentes 4ngulos. Sem esse trabalho ndo
teria havido os de Maria Isaura Pereira de
Queiroz e de Duglas T. Monteiro, a0 menos
em toda a sua riqueza.

Mas o mais conhecido desses trés
movimentos, certamente, ¢ Canudos.
Divulgado pela midia (chegou até a ter
filme comemorativo do seu centendrio),
inspirador de obras literdrias (de Eucli-
des da Cunha a Mario Vargas Llosa) e
merecedor de certa reveréncia pela in-
telectualidade, € contudo o que menos
pesquisado foi, sendo, portanto, o menos
conhecido deles. Deve ter contribuido para
tal caréncia a prépria atitude do Exército
brasileiro, que, nao satisfeito em destruir
Canudos, empenhou-se na destruicdo de
sua memoria. Parece haver, no entanto,
documentacio pararesgatd-la—fala-seem
documentos inéditos em poder do Exér-
cito, de estudiosos que nao os divulgam.
A publicacdo do sermondrio de Antonio
Conselheiro por Ataliba Nogueira (1978)
veio renovar a esperanga na existéncia de
documentacio suficientemente reveladora,
o0 que, no entanto, mais de duas décadas
apds, ndo se confirmou.

Nao que inexistam pesquisas sobre
Canudos. Hd, por exemplo, o trabalho
do americano Robert Levine (1995), sem
ddvida historicamente correto, utilizando
as fontes ja conhecidas. No entanto, seu
trabalho de historiador competente e pro-
fissional se compromete na interpretacao,
ao creditar a Canudos o cardter de exemplar
brasileiro tinico de movimento milenarista.
Ha também os estudos de José Calasans,
velho historiador baiano que pesquisa

Canudos desde a década de 50. Calasans &
autor de mais de uma dezena de artigos de
muito interesse e rigor, enfocando aspectos
variados da realidade de Canudos e de suas
repercussoes nasociedade, afastando-se dos
mitos da “vertente ficcionista”.

Na esteira das comemoracgdes do cente-
ndrio dadestrui¢do de Canudos, transcorrido
em 1997, foi publicado o livro Os Anjos de
Canudos, do historiador Eduardo Hoorna-
ert. Emborainteressante em sua perspectiva
de interpretar o movimento a partir de sua
concepg¢ao de “cristianismo beato”, o livro
nao traz nenhuma contribui¢cdo empirica
ou tedrica relevante. Sumaria e analisa os
trabalhos mais importantes, desde Euclides
da Cunha, cuja interpretacdo de Canudos
considera ‘“‘sacrificialista”, até os autores
académicos (Pereira de Queiroz, Vinhas de

Queiroz, Monteiro, Levine), cujos conceitos

de messianismo e milenarismo critica super-
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7 Entre os quais merecem
ser citados o livro de Luit-
garde O. C. Barros (1988),
ATerra da Mde de Deus, e a
dissertacao de mestrado de
Maria do Carmo Pagan Forti
(1997),E Ela Fez o Milagre...
A Beata Maria de Aradjo no
Juazeiro do Padre Cicero.
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ficialmente, condenando-os como leituras
elitistas e distanciadas da realidade histé-
rica. Absolve apenas o “mestre Calasans”,
por suas pesquisas pacientes e rigorosas,
sem grandes e, para ele, desnecessdrios
VvOoos tedricos.

Para terminar, uma meng¢ao a Juazeiro.
Dos trés grandes movimentos, foi o tnico
a ndo terminar tragicamente. A violéncia,
nesse caso, foi simbdlica e transcorreu
exclusivamente dentro dos quadros reli-
giosos e eclesiais: a suspensio das ordens
sacerdotais de padre Cicero e sua posterior
excomunhdo. Talvez essa falta de dramati-
cidade tenha concorrido para a repercussio
menor desse caso, ndo obstante o grande
vulto, ndo sé regional mas também nacional,
que a figura do coronel, padre e beato ad-
quiriu. Foi um lider, com certeza, um santo
popularmente canonizado, personagem dos
mais frequentes na literatura de cordel,
mas talvez ndo tenha logrado na literatura
erudita e na midia (lembro-me apenas de
uma novela produzida sobre ele, muitos
anos atrds, pela Globo), e entre a intelec-
tualidade mais sensibilizada pelas massas
populares, espaco semelhante ao ocupado
por Antonio Conselheiro. Também talvez
seja menos pesquisado do que mereceria.
O trabalho de reconstruc¢do histdrica dos
meandros politicos e eclesiais de Juazeiro
elaborado com competéncia e profissiona-
lismo exemplares por Ralph Della Cava
(1976) talvez tenha, ao contrario do que
ocorreu com Vinhas de Queiroz, dissuadido
estudos posteriores. Mas haumariquezade
expressoes de catolicismo popular— grupos
de penitentes, associagOes de beatos e de
romeiros — que ainda permanece um veio
a ser explorado, embora algumas delas ja
tenham sido objeto de pesquisa’.

Dos vdrios autores que se dedicaram
a decifrar os enigmas do messianismo, a
entender suas (aparentes) excentricidades
e irracionalidades, poucos foram além das
explicagdes dos casos concretos que es-
tudaram. As generalizagdes e explicacdes
globalizantes sdo escassas. Asreconstru¢coes
histdricas e os trabalhos etnolégicos, pelo
seu apego maior aos estudos de casos, disci-

plinarmente requerido, abdicam de fazé-lo.
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Excetuando-se os estudos do “viés ficcio-
nista”, com sua va tentativa de afirmar os
movimentos como formas pré-socialistas,
tal objetivo € apenas encontravel nos estudos
sociolégicos, que, por mais centrados no
singular que sejam, abrem-se, em funcao de
sua propria perspectiva, ao plural. Mesmo
que discretamente, como o faz Duglas T.
Monteiro, procurando limitar-se aos mo-
vimentos surgidos em um tempo e em um
ambiente social relativamente homogéneos
— a sociedade sertaneja de fins do século
XIXeiniciodo século XX —e circunscrever
suas generalizagdes ao relacionamento entre
essa sociedade e determinadas institui¢coes
da sociedade brasileira global.

Mais pretensioso, nesse sentido de busca
da generalizacdo, foi o objetivo dos estu-
dos realizados por Maria Isaura Pereira de
Queiroz, muito bem expresso no titulo de
sua obra maior. Em sua busca do genérico
e do varidvel na totalidade dos movimen-
tos desse tipo eclodidos em todo o globo,
com finalidades classificatdrias, a autora,
atrelada a uma dtica estrutural, chega ao
estabelecimento de grandes categorias
abarcando movimentos tao dispares quanto
os ocorridos em sociedades primitivas e
ocidentais modernas, mesmo que, nesse
dltimo caso, em seus segmentos mais tradi-
cionais (Pereirade Queiroz, 1965). Em suas
“Reflexdes Finais”, conclui que todos os
movimentos por ela estudados, aqueles so-
bre os quais havia documentacao suficiente
para tal, apresentavam como caracteristica
constante a presenga do parentesco como
elemento estruturador das relagdes sociais
na sociedade considerada — isolado ou em
associagcdo com o principio econémico,
sempre que tais sociedades passassem por
uma crise de desorganizacio interna (ano-
mia) ou de mudanga (transformacgao).

A autora ndo os vé€ como movimentos
tipicos de sociedades modernas, estrutura-
das exclusivamente com base no principio
econdmico; essas produziriam movimentos
como o0 nazismo, o fascismo e o comunis-
mo (por mais diversos politicamente que
possam ser), de muito maior porte que os
movimentos messidnicos, sempre mais

circunscritos e abrangendo menores con-



tingentes populacionais. Com base em dois
casos surgidos em grandes aglomerados me-
tropolitanos, dos quais tinha noticia através
de material jornalistico, mas sobre os quais
nao haviaestudos histéricos ou sociolégicos,
Pereira de Queiroz acautela-se em afirmar
categoricamente a distingdo apontada entre
sociedades tradicionais e movimentos mes-
sianicos, de um lado, e sociedades modernas
urbano-industriais € movimentos politicos
de grande porte, de outro, como distin¢ao
de carater universal, embora invista nessa
hipétese. Os movimentos a que se referiu
como casos excepcionais de movimentos
messidnicos surgidos em ambientes urba-
nos e modernos foram o de Father Divine,
transcorrido nos anos 30 do século XX em
Nova York, recrutando sobretudo negros e
afetados pelacrisede 1929,e omovimentode
Yokaanam, surgidono Riode Janeirono final
da década de 40 em torno de um ex-piloto e
oficial da Forca Aérea Brasileira (FAB).

05 NOVOS MOVIMENTOS
MESSIANICO-MILENARISTAS
BRASILEIROS

Em realidade, a hipdtese da autora
vinculando movimentos messidnicos
aos segmentos tradicionais da sociedade
brasileira (entre outras), se nao se afirma
com forca de “lei sociolégica”, ao menos
aponta uma tendénciabastante evidente. De
fato, a medida que a sociedade brasileira
se industrializa e urbaniza, apds os anos
30, escasseiam tais movimentos e diminui
também sua capacidade mobilizadora de
adeptos, a0 menos nas regides Sul, Sudeste,
Centro-Oeste e Nordeste. Talvez essa afir-
macio nao seja verdadeira para a Regido
Norte, onde parecem persistir diversos
movimentos recrutando indios destribaliza-
dos, seringueiros, pescadores, etc.®. O que
apenas reforca sua hipétese, sabendo-se as
condi¢des de vida nessa regido.

Nas demais regides, apés meados do

século atual, tais movimentos parecem

ter diminuido sua incidéncia, além de ter
diversificado seu cendrio de aparecimento.
Dentre os cinco de que tenho conhecimento,
apenas dois originaram-se em contexto ru-
ral. Em primeiro lugar, por ordem cronolégi-
ca, o famoso caso do “Demdnio no Catulé”,
ocorrido entre adventistas da promessa em
um grotdo mineiro e propiciador da peca
teatral e do filme Vereda da Salvacdo®. O
segundo consistiu no “exército da salva-
¢do0” organizado por Aparecido Galdino, o
“Aparecidao”, na década de 60, no interior
paulista'’. Os demais tiveram como cendrio
regides metropolitanas ou cidades de porte
médio, como a Fraternidade Eclética Espi-
ritualista Universal, liderada por Yokaanam,
surgida em fins da década de 40 no Rio de
Janeiro e pesquisada, entre outros, por mim
mesmo''. O movimento terrorista e ufolo-
gista de Aladino Félix, surgido na década
de 60 em Sio Paulo'?, também pesquisado
por mim e Josildeth Consorte, o movimento
dos chamados “Borboletas Azuis” de Cam-
pina Grande (PB), conduzido por Roldao
Mangueira na década de 70'3.

Aqueles dois movimentos inicialmente
citados nio fogem aos moldes dos movi-
mentos rurais, rusticos. Talvez a novidade
seja a presencga do imagindrio biblico pro-
testante entre os elementos desencadeadores
do primeiro deles. Nao se pode esquecer de
que aRevoltados Mucker noRio Grande do
Sul, no século XIX, tinha uma base mitica
protestante, mas ocorreu dentro de uma
colénia alemi, e ndo em uma populagdo
rural mestica, caracteristicamente brasileira,
como € o caso do Catulé. E curioso notar
que Pereirade Queirozndo incluiu esse caso
entre os ‘“‘movimentos rusticos brasileiros”
por nao considerd-lo messidnico. Talvez
ndo o seja realmente, de acordo com a
conceituacio da autora. Mas € certamente
milenarista, conforme demonstrou Renato
Queiroz (1995).

A incidéncia, mesmo que diminuta, de
movimentos messidnicos em modernas
sociedades industriais parece contrapor-se
a concepg¢io de Pereira de Queiroz de que
tais movimentos seriam expressdes ex-
clusivas da dindmica social de sociedades

tradicionais em momento de diluicdo de
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8 Temos noticia apenas de

um movimento pesquisado,
o do Divino Pai Eterno,
relatado por Maria Anto-
nietada CostaVieira (1984).
Mas hd muitas reportagens
dando conta de grupos se-
melhantes, os mais famosos
reunidosemtorno dafigura
do “Irmao José".

Ver Pereira de Queiroz et
al, 1957, Queiroz, 1995.

10 Ver Lopreato, 1999.

I'l*Um Movimento Messiani-

co Urbano: Messianismo e
Mudanca Social no Brasil”
(in Consorte & Negrao,
1984).

12 Ver Suenaga, 1988.

I3 Ver "Os Borboletas Azuis

de Campina Grande: um
Movimento Messidnico
Malogrado” (in Consorte
& Negréo, 1984).
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|4 Entre os mais antigos, além
do caso do Divine Father
mencionado anteriormente,
por Pereira de Queiroz,
pode-se citar o caso do
pastor Jim Jones, iniciado
nos anos 50 em Indiandpolis
e com trdgico desfecho na
Republica da Guiana em
1978 (cf.orelato de Marshall
Kilduff e Ron Davis, 1978).
Entre os mais recentes, o
caso da rebelido da seita
texana “Ramo Davidiano”,
em 1993 liderada por David
Koresh, dissidéncia da Igreja
Adventista do Sétimo Dia,
também com trdgico de-
senlace.
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valores, que colocaria sua sobrevivéncia,
sob aquela forma, em perigo. Parece haver
compatibilidade entre tais movimentos e a
sociedade moderna, haja vista os exemplos
de casos norte-americanos mais antigos e
mais recentes'®.

Tornando ao caso brasileiro, podemos
verificar que a base do imaginario religioso
nos trés casos de movimentos urbanos acima
citados deixa de ser catdlica. No caso da Ci-
dade Fraternidade Universal de Yokaanam,
o préprio lider e a maioria de seus adeptos
orientavam-se por concepgdes espiritas, de
uma umbanda kardecizada (ou de um kar-
decismo umbandizado), conforme constatei
pessoalmente. Além disso, pretendiam estar
abertos atodae qualquerreligido: Yokaanam
defendia o ecletismo religioso e sua cidade
santa era conhecida, por esse motivo, como
“CidadeEclética”. Emrealidade, se amaioria
dos “membros pioneiros’ era constituida de
migrantes nordestinos e de cidades interiora-
nas que se estabeleceram no Rio de janeiro,
combaixonivel deescolaridade e exercendo
sobretudo ocupagdes manuais, tal ndo era
o caso do “messias”. Natural de Alagoas,
Yokaanam nasceu em familia de recursos e
tinha ocupacgao especializada e de alto nivel
técnico: piloto de aviacdo comercial e da
Aerondutica.

Com sua mensagem espirita e de “um-
banda branca”, seu discurso moralizante e
prédicaescatolégica, Yokaanam conseguiu
mobilizar e levar até o Planalto Central cen-
tenas de familias, sobretudo de migrantes
residentes no Rio de Janeiro. Sua mensa-
gemreligiosaerarealmente de rompimento
tanto com a religido dominante quanto
com o fluxo migratdrio convencional, em-
bora preservando e mesmo exacerbando
o moralismo de seus adeptos ex-catdlicos
populares. Exceto quanto a isso, a cidade
santa que institui ¢ moderna: na tecnologia
utilizada, nas formas de trabalho e produc¢ao,
nos meios de comunicacao.

De certa forma, o caso de Aladino Fé-
lix e seu movimento religioso e politico,
além de contemporaneo ao de Yokaanam,
tem com ele certas afinidades. Embora
ndo tenha se retirado da metrépole, nem

fundado uma cidade santa, o lider paulista
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também foi piloto, por ocasido da Segunda
Guerra Mundial, nos EUA, onde realizou
cursos superiores. Tinha, portanto, como
Yokaanam, uma experiéncia mais rica
de vida que seus liderados — no seu caso,
sobretudo soldados da Forg¢a Publica. Sua
doutrina diferenciava-se da de seu colega
alagoano por introduzir elementos politicos
e conduzi-lo a acdo politica pouco conven-
cional, no caso, ao terrorismo. Muitos dos
atos terroristas que ocorreram no final dos
anos 60 e que motivaram (ou forneceram
o pretexto para) a edicdo do AI-5 foram
executados por grupos de militares por
ele liderados. No plano do imagindrio que
informava o grupo e sua agcdo, encontramos
uma esdrixula combinag¢do de esoterismo,
judaismo (Aladino Félix eradescendente de
judeus pelo lado paterno) e ufologia (era
também ufélogo e escrevia livros relatando
suas aventuras espaciais e terrenas com ex-
traterrestres). Yokaanam chegou a publicar
trechos de seus livros no jornal que editava
na‘“Cidade Eclética”, O Nosso, e certamente
sob sua influéncia também viajou por pla-
netas conhecidos e desconhecidos a bordo
de naves espaciais.

Quanto ao movimento dos “Borboletas
Azuis”, de Campina Grande, embora tam-
bém tivesse adotado concepgdes espiritas,
com sessoes de incorporacgao e de curas es-
pirituais, ndo teve, como seus congéneres do
Sudeste, as caracteristicas “modernas’ tanto
em seu imagindrio quanto em suas praticas.
Seu espiritismo, inclusive, ndo erakardecis-
ta, pois, fiel a Igreja Catdlica, Rolddo ndo
aceitava as doutrinas da reencarnac¢io e do
karma. Os espiritos incorporados por ele e
seus adeptos eram figuras reais ou miticas
do catolicismo: freiras, padres, santos, padre
Cicero, o préprio menino Jesus. Quanto
a seus seguidores, arrebanhou ex-pobres
rurais que se tornaram pobres urbanos, e
o proprio lider, Rolddo Mangueira, pouco
se diferenciava de seus liderados. E certo
que chegou a ser um préspero comercian-
te e exportador de algodao, mas faliu e
empobreceu. Do ponto de vista do nivel
de instruc¢ao, era semianalfabeto, havendo
alguns poucos adeptos que o superavamem
muito no grau de escolarizacio.



CONJECTURAS

Pelas consideracdes expostas acima,
podemos perceber que, nas sociedades
modernas ou nos segmentos modernos de
sociedades tradicionais, os movimentos
messidnico-milenaristas tendem a escasse-
ar, mas ndo a desaparecer, como sugere a
hipdtese de MariaIsaura Pereirade Queiroz.
E fato que nelas hd outros canais de expres-
sdo das insatisfagcées maiores, sobretudo
econOmicas, que tendem a assumir um
cardter politico e massivo. Nelas hd condi-
¢oes de surgimento ndo s6 de movimentos
de grande porte, fascistas ou comunistas,
como nos revela a historia do século XX,
mas também de populismos e autoritarismos
dos mais variados matizes ideolégicos. No
entanto, a faldcia de tais propostas e seus
resultados frustrantes deixam espago para as
tentativas tradicionais de controle das afli-
¢Oes e busca de solugdes magico-religiosas
para os sofrimentos. Alids, a vida moderna
nas grandes metrépoles, se possibilita certas
vantagens relativamente a vida tradicional/
rural (acesso a sistemas educacionais, de
sadde e assistenciais, mesmo que preca-
rios), nio consegue superar os problemas
dafragmentacio,isolamento e inseguranga
vividos pelos mais bem aquinhoados, nem
aexclusao e as caréncias vdrias enfrentadas
pelos demais, € iSso mesmo nos paises mais
desenvolvidos economicamente, eviden-
temente que em grau bem menor que nos
paises mais pobres.

Nas sociedades contemporaneas hd
outras clivagens além da de classe social
produtoras de caréncias, necessidades e
insatisfag6es. No fundo, os problemas da
teodiceia e da busca de salvagdo permane-
cem, mesmo que alternativas naoreligiosas
comeles disputem o apandgio das solugdes.
Em funcdo mesmo dessa concorrénciaentre
o sacral e o secular, com este oferecendo
solugdes “racionais’ para os males da vida,
a busca de solugdes do primeiro tipo tende
a diminuir. Mas mesmo entre individuos
de alto nivel de escolarizacdo e afeitos a
utilizacao das mais modernas tecnologias,

cidadaos dos mais modernos paises, como

vimos nos exemplos dos EUA, a solugcdo
madgico-milenarista ainda permanece. Nes-
se pais hd jovens extremamente afeitos a
cultura tecnoldgica que se suicidam na
certeza de serem levados, ressurretos, por
discos voadores.

No caso do Brasil contemporaneo, em
seus segmentos urbano-industriais moder-
nos (Rio de Janeiro, Sao Paulo) ou nem
tanto (Paraiba) também continuaram a
aparecer manifestacdes messidnico-mile-
naristas. Poderiamos considerd-las como
resquicios dos antigos movimentos, jd que
tendem a arregimentar, preferencialmente,
migrantes de origem rural ou de pequenas
cidades interioranas para metrépoles ou
centros regionais. Imbuidos de elementos
religiosos compativeis com a expectativa
messidnica, em sua socializagdo primadria
no catolicismo popular, estes seriam sen-
siveis aos apelos escatolégicos mesmo
em meio urbano, sobretudo quando com
problemas de integracdo ao novo ambiente.
No entanto, € preciso ndo perder de vista

dois aspectos:

1) o ambiente religioso plural da cidade
grande, onde esses migrantes abandonam
suas crengas pregressas e aderemaumanova
concepgaoreligiosa, namaioriadas vezes de
cardter espirita, de que a “Cidade Eclética™
¢ exemplar. Mesmo que as antigas crengas
catdlicas de alguma forma subsistam, como
no caso de Campina Grande, ja nao se trata
mais do velho catolicismo popular santorial
e festivo, mas de um catolicismo mesclado
com praticas espiritas, como ‘“‘passes’ e
transes de incorporag¢ao;

2) a modificacdo do imagindrio. Nos
casos dos movimentos brasileiros rusticos,
aqueles que se insurgiram contra a ordem
eclesial e o Estado o fizeram ndo como uma
simples exacerbacdo dos elementos messia-
nicos da tradi¢ao judaico-crista. Apelaram,
sim, a um passado real, a monarquia, idea-
lizada diante dos desmandos republicanos.
Mas o seuimagindrio de um povo quase sem
histéria apelou para elementos exdgenos: o
exércitode Sao Sebastido, a gestacarolingia.
No caso dos movimentos metropolitanos,

elementos totalmente novos sao adotados: o
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esoterismo, com um apelo constante aos se-
gredos das “ci€éncias ocultas”, as profecias,
desde Nostradamus até¢ Dom Bosco, afic¢do

cientifica, a astrologia e a ufologia.

Poder-se-ia argumentar, corretamente,
que este seria o imagindrio dos lideres e de
seus principais coadjuvantes. Mas em qual
movimento ndo € assim? No caso dos mes-
sias rurais, seu discurso fazia sentido pela
énfase escatoldgica biblica. Mas na cidade
grande, os adeptos comuns ja estavam, de
alguma forma, minimamente familiariza-
dos com o discurso dos lideres, devido a
frequéncia a centros kardecistas e terreiros
de umbanda, onde elementos esotéricos,
ufolégicos e proféticos circulam ao lado
dos preceitos miticos e rituais especificos.

Como profecia final, devemos estar
preparados para o surgimento de novos mo-
vimentos nos centros urbanos, orientados
ndo mais por visdes religiosas especificas,
mas por perspectivas ecléticas e plurais,
introduzindo elementos no imagindrio da
vida moderna de alguma forma ligados a
antigas tradi¢Oes ocultistas e esotéricas. O
pluralismo religioso e a difusdo pela midia
das mais variadas prdticas religiosas e siste-
mas alternativos de conhecimento criamum
caldo de cultura mistico capaz de produzir
os mais surpreendentes resultados.

Nao obstante, a primeira década do

“novo século” — o atual — ndo foi capaz

de produzir novos movimentos, sejam
catdlicos rurais tradicionais, sejam re-
ligiosamente ecléticos e urbanos, com
imagindrio modernizado, pelo menos até
onde vai minha informacao. A expectativa
de que o advento do novo milénio, carre-
gado de simbolismos, pudesse exacerbar
a imagina¢do messidnico-milenarista ndo
se confirmou. Talvez pelo fato de que se
acirraram as tendéncias jd surgidas nas
dltimas décadas do século XX, ou seja, um
apelo maior em duas dire¢des em principio
opostas, o associativismo magico-religioso
pentecostal e o individualismo que conduz
as pessoas afugirem do controle eclesiale a
constituirem suas proprias espiritualidades
a partir de crengas e praticas religiosas das
mais diversas procedéncias. No primeiro
caso, embora tenhamos vida comunitdria
religiosa intensa, os objetivos sdo também
individualizados: a cura e a solugdo de
problemas pessoais, 0 que nesse ponto a
aproxima, em termo de atitudes, a segunda.
Nao terfamos, assim, dadas as condi¢Oes
prévias favorecedoras a aceitacao do apelo
messidnico ou milenarista, que exige uma
predisposicao a atuacdo e a proposicio de
fins igualmente coletivos. A fragmentagao
e o autocentramento imperantes nestes
tempos pds-modernos inibem os apelos
coletivistas proféticos e messidnicos, o que
repOe a viabilidade da hipétese de Maria

Isaura Pereira de Queiroz.

BIBLIOGRAFIA

BARROS, Luitgarde C.0.A Terra da Mde de Deus. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1988.
CONSORTE, Josildeth Gomes; NEGRAQ, Lisias Nogueira. O Messianismo no Brasil Contemporéneo.

Séo Paulo, FFLCH-USP/CER, 1984.

DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Juazeiro.Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976.
FACO, Rui. Cangaceiros e Fandticos: Géneses e Lutas. 32 ed. Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1972.

FERRAZ, Renato.”O Centenario de Belo Monte e Algumas Reflexdes sobre Biografia e Historia’ in
Revista USP, 20.Sao Paulo, CCS-USP, dez.-jan.-fev./1993-94.
FORTI, Maria do Carmo Pagan. E Ela Fez o Milagre... A Beata Maria de Aradjo na Juazeiro do Padre

Cicero. Dissertacao de mestrado. Sao Paulo, Programa de Ciéncias da Religido da PUC-SP, 1997.

REVISTA USP Sao Paulo, n.82, p. 32-45, junho/agosto 2009



HOORNAERT, Eduardo. Os Anjos de Canudos - Uma Revisdo Histérica. Petrépolis, Vozes, 1997.

KILDUFF, Marshall; DAVIS, Ron. O Culto do Suicidio - O Massacre da Guiana e a Histéria Secreta da
Seita do Templo do Povo. Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1978.

LEVINE, Robert. O Sertdo Prometido. Séo Paulo, Edusp, 1995.

LOPREATO, Cristina da Silva Roquete. Milagres da Fé - Messianismo e Repressdo Politica no Brasil nos
Anos 70.Campinas, Ed.da Unicamp, 1999 (Cole¢ao Tempo e Memodria, 8).

MONIZ, Edmundo. Guerra Social de Canudos. Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1978.

MONTEIRO, Duglas Teixeira. Os Errantes do Novo Século - Um Estudo sobre o Surto Milenarista do
Contestado. Sao Paulo, Duas Cidades, 1974.

."Um Confronto entre Juazeiro, Canudos e Contestado’ in Boris Fausto (ed.). Histéria Geral

da Civilizagdo Brasileira.Vol. 111.Sao Paulo, Difel, 1977.

NOGUEIRA, Ataliba. Anténio Conselheiro e Canudos. Sdo Paulo, Nacional, 1978.

PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura. La Guerre Sainte au Brésil - Le Mouvement Messianique du Con-
testado. Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, 1957.

.0 Messianismo no Brasil e no Mundo. Sao Paulo, Dominus/Edusp, 1965.

PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura; CASTALDI, Carlos; DURHAM, Eunice Ribeiro; MARTUSCELLI,
Carolina. Estudos de Sociologia e Histdria. Sao Paulo, Anhembi, 1957.

QUEIROZ, Renato da Silva. A Caminho do Paraiso - O Surto Messianico-Milenarista do Catulé.Sao
Paulo, FFLCH-USP/CER, 1995 (Col. Religido e Sociedade Brasileira).

SUENAGA, Claudio T.A Dialética do Real e do Imagindrio: Uma Proposta de Interpretagéo do Fenéme-
no OVNI. Dissertacao de mestrado. Assis, Faculdade de Ciéncias e Letras da Unesp, 1998.

VIEIRA, Maria Antonieta da Costa.”O Trabalho Engrupado na Organizag¢éo do Divino Pai Eterno
in Neide Esterci (org.). Cooperativismo e Coletivizagdo no Campo - Questdes sobre a Prdtica da
Igreja Popular no Brasil. Rio de Janeiro, Marco Zero, 1984.

VINHAS DE QUEIROZ, Mauricio. Messianismo e Conflito Social (A Guerra Sertaneja do Contestado:
1912-1916). 22 ed. Sao Paulo, Atica, 1977.

REVISTA USP, Sao Paulo, n.82, p. 32-45, junho/agosto 2009

45



