0S MlcCKer:
ima rejeiura
psicologica

“0 que nos reserva o futuro? Embora nem

sempre com a mesma intensidade, gsta pergunta
preocupot a humanidade em todos 0S tempos.
Historicamente, ¢ sobretudo em épocas
profundamente marcadas por dificuldades

fisicas, politicas, economicas e espirituais que o
ser humano volta seus olhos angustiados para o
futuro e se multiplicam entao as antecipacoes,
utopias e visoes apocalipticas™ [Gar] Gustav Jungl.



INTRODUCAO

m 1824 imigrantes alemaes chegaram ao Brasil. No dia 25 de julho

desembarcaram no Rio Grande do Sul - Vale dos Sinos - e fundaram a

Colonia Alema de Sao Leopoldo, uma extensa regiao de mata fechada
que foi dividida em distritos. O quinto distrito, conhecido pelo mundo luso como
Padre Eterno, foi inicialmente nomeado pelos alemaes de Leoner-Hof. Mais tarde
ficou conhecido como Sapiranga. Somente em dezembro de 1954, emancipou-se,
tornando-se municipio.

Ao norte de Sapiranga encontra-se o Morro do Ferrabraz, hoje patri-
monio naturalpdreaespecial.de interesse historico e turistico desde 1987, im-

portante centro de praticas de voo livre com asa-delta e paragliders. Entretanto

nem sempre foi assim.
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O nome Mucker foi pos-
sivelmente atribuido ao
grupo pelo pastor-colono
Frederico Guilherme Bo-
eber, que encabecou o
primeiro abaixo-assinado
contra eles. Essa palavra
da lingua alema foi usada
como sindnimo de “san-
tarrdo”, "beato", "fandti-
co”, "hipderita” (Amado,
2002).

Mestrado realizado na
Universidade Presbiteriana
Mackenzie sob orientagdao
do prof. dr. Jodo Baptista
Borges Pereira e co-orien-
tacdo do prof. dr. Paulo
Afrénio Sant'Anna.

Psiquiatra sufco, funda-
dor da psicologia analitica
(Kesswil, 1875-Kisnacht,
1961).
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Nos anos de 1872 a 1874, no sopé desse
morro, desenrolou-se um curioso e tragico
episédio. Curioso pois foi um fendmeno
religioso udnico no Brasil: um movimento
messidnico-milenarista, protestante ndo
pentecostal (Queiroz, 1995), que se deu
num grupo étnico bem definido, composto
por imigrantes alemaes, e que foi liderado
por uma mulher, Jacobina Mentz Maurer.
Trdgico pois os colonos envolvidos nesse
episédio — e que se tornaram conhecidos
como “os Mucker”' — foram atacados e
perseguidos. Alguns foram executados pelo
exército imperial e enterrados, todos juntos,
numa vala comum, entre estes sua propria
lider, Jacobina.

O presente artigo foi extraido da disser-
tacdo apresentadano Mestrado em Ciéncias
daReligido?, alicercado nas fontes histdricas
e antropoldégicas dos trabalhos académicos
de Maria Isaura Pereira de Queiroz (2003),
Janaina Amado (2002) e Maria Amélia
Schmidt Dickie (1996). Todavia, o que
mais interessou no episodio Mucker era o
aspecto psicoldgico dos delirios religiosos,
pois Jacobina era acometida de crises de
auséncias que nao foram suficientemente
esclarecidas e diagnosticadas. Paraa andlise
desse fenOmeno psiquico baseamo-nos em
conceitos da psicologia analitica de Carl
Gustav Jung?, teoria essa que foi a lente
que nos possibilitou fazer a releitura desse

fen6meno messidnico-milenarista.

RESUMO HISTORICO

0 éxodo alemao — A colonizagao

de Sao Leopoldo

No final das Guerras Napolednicas
(1799-1815) a Alemanha estava retalhada
e o empobrecimento das dreas rurais levou
os colonos a uma emigragcdo em massa.

No Brasil, D. Joao VI jdhavia assentado
imigrantes colonos catdlicos provenientes
dos Acores. Entretanto, foi através de D.

Pedro I que os colonos alemaes tiveram a
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oportunidade de vir paracd, tendo garantida
aliberdade religiosa dos nao catdlicos pela
Constituicdo Imperial de 1822 (Dreher,
2003; Schroder, 2003).

Em marco de 1824, 43 alemaes zarpa-
ram do porto de Hamburgo. Na chegada
ao Rio de Janeiro, o préprio D. Pedro I e D.
Leopoldina foram saudd-los. Os imigrantes
chegaram a regifdo de Feitoria no dia 25 de
julhode 1824. Ali estavam assentadas fami-
lias acorianas desde 1743, onde funcionaraa
Real Feitoriado Linho Canhamo, iniciativa
governamental ja fracassada. Em 18 de
abril de 1824, a col6nia foi oficializada, e
o antigo nome Feitoria foi substituido pelo
de “Coloénia Alema de Sdo Leopoldo™, em
homenagem a imperatriz D. Leopoldina.
Outros 81 colonos embarcaram em maio,
também de Hamburgo, chegando a Sdo Le-
opoldo a6 de novembro de 1824 (Schroder,
2003; Amstad, 1999).

Os colonosreceberam suapor¢aodeterra,
mas de mata fechada, muito diferente das ter-
rasboasecultivdveis que os agorianos haviam
recebido. Muitas promessas foram feitas aos
colonos, mas poucas cumpridas. Faltavam
estradas, pontes, assisténcia médica, igrejas,
escolas, saneamento. Para preencher as la-
cunas deixadas pelo governo, os imigrantes
sentiram-se obrigados a formar associagoes
de vizinhos e construir em sistema de muti-
rdo novos caminhos na mata e benfeitorias
comunitdrias como escolas e igrejas, além
das moradias. O processode naturalizacdoera
complexo e os estrangeiros ndo se tornavam
automaticamente cidadaos brasileiros.

O governo imperial enfrentou muita
oposicdo: dos brasileiros e luso-brasileiros
que se sentiam prejudicados, supondo que
os colonos alemaes pudessem representar
um perigo para a sua supremacia politica;
da aristocracia rural, que, por sua vez, nao
queria colonos, mas sim mao-de-obra ba-
rata para a lavoura; dos politicos, ja que as
colOnias custavam muito caro para os cofres
publicos. Pressionado, D. Pedro, apesar
de ter incentivado a colonizagdo, passou a
vetar os gastos com as coldnias (Schroder,
2003; Amstad, 1999).

Os imigrantes alemaes daregido de Sao

Leopoldo ndo formavam um todo homo-



géneo pois vinham de diferentes regides
da Renéania, de Hiinsruck, da Mosela e de
Hesse. Frequentemente ndo conseguiam
comunicar-se nem entre si, ja que falavam
dialetos alemaes diferentes, e menos ainda
com os brasileiros (Amado, 2002).

Dos 124 imigrantes que chegaram a co-
16nia, 108 pertenciam a Igreja Protestante,
mas os agorianos que jd moravam naregiao
eram catolicos. Assim, aidentidade religiosa
do colono alemao sofreu com a supremacia
catodlica brasileira, apesar da representacio
ideoldgica amplamente alardeada de que
este € o pais da “democracia racial”, fato
observado com propriedade por Borges
Pereira (2000)*.

Os colonos foram abandonados pela
Igreja Luterana Alema e foram guiados
por homens sem nenhuma condi¢do de
manterem integra a identidade religiosa da
qual eram herdeiros. Apesar de se constatar
uma pluralidade religiosa, observa-se que
ela desaparecia a medida que a identidade
do grupo nanova terra ia sendo construida,
pois os brasileiros associavam a etnicidade
dos colonos (alemaes) a religido oficial de
seu pafs de origem (luteranismo ou protes-
tantismo), isto €, os alemaes foram sendo
identificados como luteranos. Observa-se
que essaidentificagcio étnico-religiosa partiu
também de alguns alemaes, pois, segundo
Willems (1940, p.231), “no protestantismo
alemao aideiaétnico-nacional estd insepara-
velmente ligada aideiareligiosa”. Pregava-
se anecessidade de manter a unidade étnica
e cultural como unico meio de preservar o
protestantismo, resumido nesse pensamen-
to vigente entre os colonos: “germanismo
e protestantismo sdo um Unico e mesmo
corpo” (Amado, 2002, p. 110).

A familia de Jacobinaea

historia dos Mucker

Entre os que chegaram a Sao Leopoldo
na segunda leva de imigrantes, a 6 de no-
vembrode 1824, estavaJoao Liborio Mentz
e sua esposa Madalena Ernestina Lips, os

avos de Jacobina. Com eles vieram também

seus quatro filhos. Eles eram de Tambach,
pequeno povoado da Turingia, na antiga
Saxoénia (Domingues, 1977).

Encontramos diferentes dados sobre
os antecedentes religiosos dos Mentz na
Alemanha. Alguns acreditam que a familia
pertencia a seita pietista dos Herrnhutter>,
um movimento liderado pelo conde Niko-
laus Ludwig von Zinzendorf®. Outros, que
eram anabatistas (Amstad, 1999).

Ha indicios de que o av6 de Jacobina
emigrou devido as persegui¢cdes que seu
grupo religioso sofria, grupo esse que
acusava a Igreja Evangélica Luterana de
desviar-se dos verdadeiros ensinos biblicos
(Amado, 2002).

O filho mais velho, André, pai de Ja-
cobina, morreu a 8 de julho de 1851, com
62 anos. Ele viveu 24 anos com Maria
Elizabeth, sem o matrimonio, € tiveram
oito filhos. A familia Mentz era extrema-
mente religiosa. O livro de instrucdo era a
Biblia, lida fervorosamente e interpretada
pelos pais. Quando pequenos, mesmo mal
sabendo balbuciar algumas palavras, os
filhos eram levados para a roga pela mae,
que os sentava num tronco de drvore e os
ensinava a orar e a decorar longos trechos
biblicos (Philipp, 1966, pp. 160, 161).

Jacobina nasceu em Hamburgo Velho
em junho de 1842. H4 muita controvérsia
sobre o seu estado de saide. Por ocasido de
uma grave enfermidade na adolescéncia,
o médico alemio que a atendeu, o dr. Hil-
lebrand, aconselhou que se arranjasse um
casamento para ela o quanto antes.

O escolhido pela familia foi o jovem
teuto-brasileiro Jodo Jorge Maurer. Eles
se casaram em 26 de abril de 1866 e foram
morar inicialmente na casa da mae de Jaco-
bina. Jodo Jorge havia comprado um sitio
que se estendia da estrada até o sopé do
imenso morro do Ferrabraz, e 14 construiram
sua casa. Possivelmente depois de um ano
mudaram-se para 14 (Amado, 2002).

Das muitas versGes sobre o episodio
Mucker, sao frequentes as referéncias de
que tudo comecgou, despretensiosamente,
com Joao Jorge. Ele era protestante, anal-
fabeto, lavrador e marceneiro de profissao.

Em 1868, depois de ter supostamente re-
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4 Segundo Borges Pereira a

sociedade pluriétnica bra-
sileira, tipologicamente,“foi
conceituada como integra-
cionista no plano estrutural
ou social,assimilacionista no
plano cultural e miscigena-
cionista no plano bioldgico”,
havendo, nesse tipo de
modelo, uma indisfarcavel
preocupacdo em eliminar
os “diferentes”. Esse pro-
cesso de eliminagao poderd
se dar"através de mltiplos
recursos de pressdo, que
vao desde a coacdao morale
psicoldgica até a repressao
politica e policial”. Segundo
ele,"hd, incrustrada no mo-
delo pluriétnico brasileiro,
uma polftica de identidade
nacional que desestimu-
la e bloqueia eventuais
tentativas de preservagdo
de alteridades étnicas ou
raciais”. Essa politica tem
como expectativa um fu-
turo em que o estrangeiro
se torne nacional, em que
0 ndo branco (amarelo e o
negro) se metamorfoseie
em branco e o indio em
civilizado, todos reduzidos
a categoria de brasileiros,
desmascarando-se, assim,
“os mitos que sustentam
as representagdes demo-
créticas das relagGes raciais
e étnicas do pais”. No
processo de integracdo a
vida nacional o alemdo, do
ponto de vista da cor, foi
considerado compativel
“com os valores de um
pais que se quer, se diz, se
representa branco”.Todavia
nao ocorreu 0 Mesmo no
que diz respeito a cultura,
pois 0 alemao é ondo latino,
e muito embora existissem
entre eles muitos catdlicos,
eram todos considerados
como luteranos (Borges
Pereira, 2000, pp. 8-10).

Hermhut era o nome da
propriedade, que queria
dizer "Abrigo do Senhor”
(Nichols, 1997).

Zinzendorf nasceu em
1700 em uma familia aris-
tocrdtica da cidade de
Dresden, Alemanha. Dos
10 aos 16 anos morou em
Halle, onde recebeu uma
educagdo pietista. Estudou
Direito na Universidade
de Wittenberg, centro do
Luteranismo Ortodoxo.In-
gressou no servico publico
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do governo na Saxénia em
1721.Usou seu patrimdnio
para comprar terras em
Berthelsdorf (cercade |10
quilémetrosaleste de Dres-
den),onde ofereceurefigio
para cristdos perseguidos,
provenientes da Mordvia
(os irmdos moravianos)
fundando a comunidade
cristd chamada Herrnhut.
Em 1727 o conde assumiu
a lideranca espiritual do
grupo.
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cebido um “chamado do Céu”, tornou-se
uma espécie de médico, que usava em seus
tratamentos algumas plantas medicinais.
A excelente fama de Jodo Jorge cresceu
e chegou aos confins da provincia do Rio
Grande, de Porto Alegre, e até da distante
cidade de Pelotas. Os colonos o chamavam
de Wunderdoktor, expressao alema para
“médico de milagres”. Os doentes iam até
sua casa e muitas vezes ali ficavam hospe-
dados (Amado, 2002; Dickie, 1996).

Ap6s o nascimento do primeiro filho
do casal, em 19 de maio de 1867, Jacobina
passou a ter estranhos estados de auséncia,
que foram se prolongando cada vez mais.
Nesses momentos de inconsciéncia, ela
nio sentia e nem ouvia nada. Mas dizia
muitas coisas, fazendo esclarecimentos
sobre as doencgas e sugerindo remédios
caseiros. Apesar de ser analfabeta, come-
cou a ler a Biblia e a proferir palavras de
conforto espiritual para seus familiares e
para as pessoas doentes. Eles acreditavam
que uma “divindade natural” inspirava as
suas palavras e julgavam que suas crises se
tratavam de manifestacdes sobrenaturais.
A fama do casal que fazia milagres e curas
se espalhou e muitos a eles recorriam em
busca de alivio (Noé, 1977).

Nessa mesma €poca, circulou pela co-
16niaum livrinho sobre sonambulismo, que
falavado fen6meno como umamanifestacio
de forcas sobrenaturais, e sugeria que os
sondmbulos tinham poderes de vidéncia,
com capacidade de prever o futuro, po-
dendo inclusive descobrir doengas e curar
doentes desenganados pelos médicos, além
de auxiliar nas necessidades espirituais.
Como todos conheciam bem os estados
e consequéncias dos transes de Jacobina,
fez-se relacdo entre o que dizia o livro e o
que ocorria com ela. Muitos viram em Ja-
cobina a pessoa retratada no livreto, e esse
fato conferiu ainda maior credibilidade as
suas revelagdes (Amado, 2002; Galvao &
Rocha, 1996; Schupp, 2000).

Histdrias e fabulas sobre os aconteci-
mentos na casa do Ferrabraz se espalharam
e passaram a incomodar tanto os colonos,
quanto as autoridades, levando-os areag¢des

drasticas e perseguicoes, que culminaramna
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prisdodeJodo Jorge e Jacobina,em operagio
comandada pelo delegado Schreiner. A par-
tir desse momento hd uma grande comog¢ao
e consequente unido do grupo: depois da
libertagdo do casal, o movimento Mucker
se fortalece como nunca. Jacobina passa a
liderar o grupo assumidamente e estabelece
regras e normas rigidas para seus seguidores.
Elaé considerada por alguns como “o Cristo
feminino”. O grupo se afastadaconvivéncia
social, deixando de frequentar a igreja, as
escolas, e de cumprir seus compromissos
civis. Na propriedade do Ferrabraz faziam
seus cultos, ensinavam suas criangas e pas-
saram a realizar seus casamentos e enterros
ali mesmo. Os ataques dos “anti-Mucker”
resultaram em rea¢des defensivas por parte
dos Mucker, agravando os relacionamentos
entre os dois grupos e culminando com a
interferéncia do Exército Imperial.

O primeiro combate da infantaria — ar-
mada com dois canh&es e com cerca de 190
pragas —ocorreu no dia 28 de junho de 1874,
liderado pelo coronel Genuino Sampaio. O
batalhdo avang¢ou, mas ndo conseguiu se
aproximar da casa dos Maurer, pois o terre-
no era irregular e a mata muito fechada. Os
Mucker, que se contavam em torno de 150
pessoas, incluindo mulheres e criangas, e
conheciam bem o local, revidaram e frus-
traram esse ataque. A 19 de julho de 1874,
o coronel Genuino liderou novo grupo,
agora com 506 homens e quatro canhdes,
para atacarem aquela que consideravam a
“fortaleza do Ferrabraz”, a residéncia dos
Maurer. Dessa vez os soldados entraram na
casa e lhe atearam fogo, destruindo-a total-
mente. Retiraram 52 pessoas vivas —somente
mulheres e criangas — e oito caddveres. Os
cinco filhos mais velhos do casal foram cap-
turados. Alguns Mucker fugiram e os lideres
refugiaram-se no mato, inclusive a prépria
Jacobina com seu pequeno bebé, nascido
em maio (Amado, 2002). Naquela mesma
madrugada, o acampamento militar foi ata-
cado pelos Mucker sobreviventes, o coronel
Genuino foi atingido e morreu ao amanhecer.
Como consequéncia do agravamento das
relagdes, novo lider militar, o capitdo Dantas,
organizou outro ataque, sendo auxiliado pelo

ex-Mucker Carlos Luppa, que traiu o grupoe



indicou seu esconderijo. No dia 2 de agosto
as tropas cercaram os foragidos e, depois de
duas horas de luta, todos foram mortos. Os
16 Mucker e Jacobina foram enterrados ali
mesmo, no local do combate (Amado, 2002;
Domingues, 1977).

A CONSTRUCAO PSIQUICA
DO DELIRIO RELIGIOSO DE
JACOBINA E DOS MUCKER

Dentre as inimeras formas de expres-
sOes psiquicas, nos propomos a investigar
aquelas que se referem as manifestagoes
psicolégicas delirantes de temadtica reli-
giosa — por isso escolhemos chamad-las de
delirios religiosos. Eles foram compreen-
didos como as ocorréncias psiquicas que
se manifestam num estado alterado de
consciéncia, como nas visoes, nos éxtases,
nos transes, nos estados misticos, no “estar
fora de si mesmo”. Ndo evidenciamos seu
possivel aspecto psicopatoldgico, mas sim
sua dindmica psiquica como fenédmeno de
natureza religiosa.

Assim, durante o desenvolvimento da
pesquisa, buscamos indicadores, isto &, ele-
mentos na histdria dos Mucker que fossem
significativos e que pudessem colaborar para
odesenvolvimento de nossahipdtese de que
os delirios religiosos poderiam trazer consi-
gouma carga arquetipica’ compensatoria®

e estruturante’® para a psique.

Uma identidade coletiva

ameacada

A partir da andlise dos acontecimentos
percebemos que nio existiria a lider Jaco-
bina sem a participacio do grupo Mucker e
dos seus opositores, o grupo anti-Mucker.
Houve uma construcdo psiquica delirante
gradual e coletiva desse movimento mes-
sidnico-milenarista, construgdo esta que

passamos a analisar.

Os primeiros imigrantes alemaes que
chegaram ao Brasil se tornaram, ao longo
dos anos, gradativamente diferentes dos
seus patricios. Entretanto, foi impossivel
extirpar de suas almas a sua heranca étnica.
Os Mucker tinham uma alma, uma etnia pro-
pria — eram alemaes —, uma lingua prépria
— o dialeto alemao hunsriick —, uma base
teoldgica—eram protestantes —, umahistoria
proépria — uma razao para existirem — que
os diferenciaram de outros grupos.

Aemigragao alema foi marcada pelade-
sestruturagao e pela desorganizagdo social
e econdmica provocadas pelas Guerras Na-
polednicas na Europa. A guerrarepresenta a
morte iminente. AAlemanhaestavadividida
e aidentidade do seu povo, ameacada. Essa
perda de identidade cultural refletia sobre
o individuo alemdio. Identidade € aquilo
que nos define e nos diferencia. Ameacada
a cultura, o individuo € ameacgado. O pro-
cesso imigratorio dos alemaes ao Brasil foi
frustrante. O processo de construgio de sua
nova identidade foi muito lento.

Segundo Willems (1946), o espaco de
terra € a marca que define o modo de ser,
de pensar, de agir e de falar do colono ale-
mao. No Brasil, os imigrantes viveram um
longo periodo de espera, porque o processo
de demarcacdo das terras prometidas a eles
pelo governo brasileiro foi muito confuso.
Depois vieram as adapta¢gSes a nova cultu-
ra agricola: terra, instrumentos, sementes
e insumos totalmente diferentes dos que
conheciam.

Os alemaes vinham de regides diversas
e distintas. Trouxeram seus habitos, suas
caracteristicas e dialetos, mas aqui se torna-
ram vizinhos. Esse contato linguistico levou
a uma fusao desses dialetos, afastando-os
cada vez mais do padrao oficial (Willems,
1940). Aeducacio e areligido, que estavam
vinculadas e que sdo marcas do processo
de identidade, sofreram o descaso gover-
namental e eclesial.

Semelhante a culturadas aldeias alemas,
afamiliafoi considerada por muitos autores
como sendo a célula social mais importante
para os imigrantes de Sdo Leopoldo. Ela
proporcionava unidade e identidade, tan-

to para o individuo quanto para o grupo.
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7 Essacarga arquetipicaa que

nos referimos diz respeito
a uma das principais bases
tedricas da psicologia ana-
Iitica, isto €, o conceito do
inconsciente coletivo e dos
arquétipos. Para Jung o in-
consciente coletivo repousa
sobre uma camada psiquica
mais profunda,que ndo tem
suaorigem emexperiéncias
pessoais, sendo inata e
de natureza universal. E
no inconsciente coletivo
que se encontra a matriz
de todas as ocorréncias
psiquicas. Por ndo ser de
natureza individual,ele pos-
sui potencialidades e modos
de comportamentos que
sdo idénticos em todos
0s seres humanos, consti-
tuindo assim um substrato
psiquico comum,que existe
em cada individuo, anterior
a psique consciente. Da
mesma forma que o corpo
fisico herda possibilidades
genéticas vindas de seus
ancestrais, o inconsciente
coletivo recebe uma carga
de possibilidades psiquicas,
0s arquétipos.

No processo psiquico da
compensagdo,oinconsciente
produz imagens compen-
satdrias que devem ser
entendidas pela consciéncia,
assimiladas e integradas ao
€go para se tornarem efica-
zes prevenindo, assim, uma
possivel perda de equilibrio,
comportando-se como
uma espécie de autorregu-
lagdo do sistema psiquico.
“A tarefa fundamental do
inconsciente nas pessoas
normais consiste em esta-
belecer uma compensagdo
e um equilibrio, onde todas
atendéncias extremistas da
consciéncia s3o atenuadas e
suavizadas pelo impulso in-
consciente contrario” (Jung,
1986d, pp. 189, 190).

Utilizamos o termo estru-
turante para designar a ten-
tativa psiquica de equilibrio
dapsique interna,como um
sistema de autorregulagdo,
compreendendo queacha-
mada situagdo‘equilibrada”
€ aquela em que a consci-
énciae oinconsciente estao
numa relacdo de confronto
e reciprocidade, enquanto
é chamada de “desequili-
brada” a situacdo em que
uma dessas duas estruturas
psiquicas se encontra com
a outra numa relacdo de
intenso conflito.

133



134

As muitas situacdes de crise e a ascensao
socioecondmica de alguns poucos provo-
caram a desunido entre os membros das
familias, enfraquecendo-as. O processo de
naturalizacdo foi muito demorado e uma
nova identidade, a teuto-brasileira, s6 foi
construida ao longo de muitos anos.
Quando localizamos especificamente a
familia a qual Jacobina pertencia, os Mentz,
outros importantes aspectos se apresentam
no que diz respeito a identidade e a busca
de uma nova terra. O avé de Jacobina
empreendeu uma guerra particular contra
o liberalismo da Igreja Luterana Alema e
com ela rompeu. O enquistamento em um
pequeno grupo religioso, com caracteristi-
cas de rigido pietismo, resultou em perse-
guicao religiosa, o que, semelhantemente,
acontecera com o grupo Mucker. A familia
Mentz, paramanter suaidentidade, emigrou
para um pais que, acreditava, permitiria a

liberdade religiosa.

A fragil identidade de Jacobina

<

A morte dos pais € uma experiéncia
tragica e incompreensivel para uma crian-
ca. A orfandade ativa psiquicamente um
arquétipo, o arquétipo do 6rfao, provocando
reacOes e sentimentos inconscientes. Ob-
serva-se no perfil psicolégico deste uma
profunda sensac¢do de auséncia de valor
pessoal, de culpa e uma atragdo pela morte.
Por se sentir abandonado, o érfao consente
em ter pena de si mesmo e necessita que
0s outros o protejam, apegando-se a pessoa
que lhe oferece seguranga como se sua
prépria sobrevivéncia dependesse disso
(Rothenberg, 1994).

Jacobina ficou 6rfa de pai aos 9 anos e,
no seu caso, podemos supor que essa morte
tenha provocado uma reag¢do inconsciente,
a de buscar total apoio e dependéncia em
algum de seus familiares e, talvez, espe-
cialmente em sua mae, Elizabeth.

No que diz respeito a mie de Jacobina,
podemos dizer que a presencga dela em sua
vida foi extremamente marcante. Segundo
Amado (2002, p. 143), “a velha sra. Mentz,

uma mulher grande e gorda, analfabeta, era
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figura lenddria na col6nia”, sendo descrita
por seus contemporaneos ‘‘como pessoa
de génio intempestivo, dada a acessos de
cdblera, capaz de surrar alguém de quem
nao gostasse, fosse homem ou mulher”. Ha
fortes indicios de que Elizabeth, movida por
rigidos preceitos religiosos, negligenciou
aspectos importantes da vida dos filhos:
certa vez, em plena guerra, recusou-se a
alimentd-los com comida encontrada casu-
almente em marmita, justificando que ndo
lhes pertencia. Extremamente rigida, ela
impunha severos “exercicios espirituais”
aos filhos ainda pequenos, fazendo-os ficar
por muito tempo sentados em troncos de
arvores, ensinando-os a orar.

Criangas maltratadas assumem que sdo
mads e supdem que devam merecer o castigo,
por serem ruins, ou por terem feito algo
realmente ruim. Os maus-tratos podem ser
de ordem fisica, mas também psicoldgica,
quando a crianga sente que suas necessi-
dades e sentimentos ndo sdo levados em
conta (Bolen, 1993).

Os pais tém importincia vital na vida
psiquica dos filhos, pois, segundo Jung, “a
crianga tem uma psique extremamente in-
fluenciavel e dependente, que se movimenta
por completo no &mbito nebuloso da psique
dos pais, do qual s6 relativamente tarde
consegue se libertar”. O estado de identidade
que precede a consciéncia do ego mostra
o0 que a crianga € gragas a seus pais. Jung
afirma que perturbacdes psiquicas infantis
sedevem exclusivamente a perturbacdes no
relacionamento dos pais, e que se refletem
na psique dos filhos (Jung, 1986a, p. 46).

A escola tem papel muito importante na
lutaque acriangatravapelaindependénciae
individualidade, pois € o primeiro ambiente
em que ela se encontra fora dos lacos fa-
miliares e, assim, pode tornar-se consciente
de siprépria. Jacobinatinhadificuldades de
aprendizagem e deixou de ir a escola. Sua
socializacdo foi absolutamente familiar.
Portanto, € possivel supor que o desenvolvi-
mento daidentidade psiquica de Jacobina foi
prejudicado pelo fato de ter continuado na
dependénciado vinculo familiar. “Aligagao
muito forte aos pais constitui impedimento

direto paraaacomodacgdo futurano mundo™



Reproducdo

e, nesses casos, a pessoa sem a consciéncia

de si mesma ““‘jamais saberd o que deseja de
verdade, mas continuard sempre na depen-
déncia da familia e apenas procurard imitar
os outros, experimentando o sentimento de
estar sendo desconhecida e oprimida pelos
outros” (Jung, 1986a, pp. 59, 60).

E na fase da adolescéncia que se es-
tabelece o ritual de diferenciacdo entre o
ego infantil, ainda sob a guarda dos pais,
e o ego adulto. A passagem que marca a
adolescéncia de Jacobina é a de uma grave
doenca, aos 12 anos, que nunca foi diag-
nosticada claramente. Essa doen¢a ocorreu
poucos anos apds a morte do pai. Nao ha
informagdes sobre o relacionamento entre
pai e filha, que papel ele exercia, se de me-
diador e protetor em face da atitude rigida
daesposa. Notamos que esse quadro doentio
potencializou afragilidade de Jacobinae sua
dependéncia familiar foi refor¢ada.

A prescricdo médica para seus males
foi o casamento, e o marido foi escolhido
entre os empregados do irmao, alguém que
“jd eradafamilia”. Ao acolher o desejo dos
familiares, Jacobina poderia ter incons-
cientemente encontrado um casamento que
mantivesse sua identidade de filha fragil e
despotencializada.

Inconscientemente, por trds da escolha
do parceiro ou parceira, estd afor¢a arqueti-

pica das imagens parentais, pois a primeira

experiéncia que temos de nés mesmos esta
relacionada com as figuras da mée e do pai.
Uma crianca que teve um relacionamento
parental em que o modelo internalizado
foi o de despotencializa¢cdo e impoténcia
poderd, inconscientemente, conspirar contra
simesma e associar-se a alguém que a man-
tenha nessa condi¢io psiquica. Ela podera
permanecer nesse estado de impoténcia
infantil e reagir estrategicamente de duas
formas inconscientes: ou exercendo poder
sobre o outro, para controlar as situacdes e
evitar assim que se repitam os sofrimentos
e medos que sentiu na infancia; ou se sub-
metendo a ele, anulando-se e sentindo-se
responsdvel pelo bem-estar do outro, mas
esperando a retribui¢do de seu comprome-
timento e submissao (Hollis, 2002).

A indicagdo de um casamento como re-
médio paraos males de Jacobinalevou varios
autores ao suposto diagndstico de histeria.
Ha uma tradicdo de quatro mil anos que
considera a histeria como a doenga do titero.
Documentos egipcios que datamde 1900 a.C.
descrevem uma doencga feminina causada
por “fome do utero”. Os gregos a aceitaram
e batizaram-na com o nome de Aystera, que
significa utero (Schapira, 1991).

NaAntiguidade ahisteriaestavaligadaa
um desequilibrio orginico, entretanto, com
a ascensdo do cristianismo, certos instintos
naturais — como a sexualidade — passaram
a ser associados ao demdnio, culminando,
na Idade Média, com a caga as bruxas. No
século XVII a sede do problema da histeria
foi transferida do utero para o cérebro, cul-
minando nos estudos de Charcot e Freud'®
(Schapira, 1991).

Os sintomas histéricos podem expressar
inconscientemente o que foi pessoalmente
reprimido. Observa-se que a méae da his-
térica tende a ser uma mulher narcisista,
com pouca afinidade em relacdo a sua
propria feminilidade, exigente e incapaz
de proporcionar um ambiente acolhedor as
necessidades dos filhos. Para a crianga fica
a impressao de que s6 adquirird identidade
propria se corresponder as expectativas da
mae (Schapira, 1991).

Apdbs o nascimento de seu primogé-

nito, Jacobina sofreu sua primeira crise
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Psiqué em
detalhe de
afresco de Rafael

10 Jean-Martin Charcot (Paris,

1825-Morvan, 1893),médi-
coecientistafrancés,foium
dosfundadores daneurolo-
giamoderna,alcangoufama
noterreno da psiquiatria na
segunda metade do século
XIX.Estudantes vinham de
todas as partes do mundo
para ter aulas com ele em
Paris, inclusive Sigismund
Schlomo Freud, mais co-
nhecido por Sigmund Freud
(Freiberg,atual Pibor; 1856-
Londres, [939),fundadorda
psicandlise.
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de auséncia. Possivelmente ocorreu uma
psicose puerperal. A gravidez € uma expe-
riéncia Unica e profunda: além do estado de
fusdo do corpo da mae com o da crianga,
ha também uma fuséo psiquica entre eles.
Podemos imaginar o que essa fusdo deve
ter representado para uma fragil psique
como a de Jacobina, que jd se mostrava tdo
permedvel ainfluéncia dos outros. O suces-
so do processo de imigracdo dependia da
procriagdo para garantir sua continuidade.
A taxa de natalidade no inicio da coloniza-
¢do foi espantosamente alta. Era o desejo
do coletivo, e todas as mulheres acolhiam
essa necessidade, inclusive Jacobina, que
teve seis filhos. Ndo havia alternativa para
ela. Jacobinaidentificou-se com o egoideal
da boa mulher a partir da imagem que sua

familia e cultura projetavam.

Jacobina e sua nova identidade:

a“curadora”

Pouco tempo apés o casamento com
Jacobina, Jodo Jorge mudou de profissio
e se tornou um Wunderdoktor, o “médico
de milagres”. Com a nova atividade do es-
poso, Jacobina comegou a cuidar também
dos doentes, mostrando-se cada vez mais
participativa e, durante as suas crises de
auséncia, passou a diagnosticar doencas e
a indicar remédios. Ela encontrou um novo
sentido parasua vidae umanovaidentidade
foi se delineando: a de “curadora”.

Nos aspectos psiquicos que envolvem os
processos de cura, deve surgir uma relacao
intrapsiquica entre o paciente e o médico.
Uma pessoa doente procura um médico
externo. Porém, segundo Guggenbiihl-Graig
(1978), nessa pessoa € ativado um ““fator
curador” interno, uma espécie de “‘médico
dentro do paciente”. Por sua vez, no médico
serd ativado um ““fator intrapsiquico doente”,
oarquétipodo “médico-ferido”, representado
por Guggenbiihl-Graig na figura mitoldgica
do centauro Quiron, que, apesar de ser mestre
na arte da cura, tinha uma ferida incuravel.
Essa‘““feridapsiquica” promoveriaao médico

a aproximacao e a empatia psiquica neces-
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sdrias para com o doente que o procura. O
processo de cura poderia ser resumido na
ativagcio do médico dentro do paciente e na
ativacao do paciente dentro do médico.

O arquétipo do “médico-ferido” €
ativado em Jacobina e, assim, ela vai
gradativamente tomando o papel daquela
que cura, descobrindo nova identidade.
As crises de Jacobina, seus estranhos e
prolongados estados fora de consciéncia,
foram deixando de ser doenga para serem
aceitos como bénc¢ao.

Inicialmente os encontros na casa dos
Maurer eram de Ambito familiar, mas, com
acrescente fama do casal, pessoas estranhas
ao convivio da familia passaram a frequen-
td-los. E dessa forma que Jacobina entra
em contato com o mundo externo. Com
a projecdo coletiva de que Jacobina seria
como a sonambula do livreto que circulara
pelaregido, o mundo externo atribuiu a ela
uma nova identidade, a de “médica”, iden-
tidade, portanto, devidamente autorizada
pelo coletivo.

A arte médica das sociedades antigas &
sabidamente essencialmente magica. Na me-
dicina sacerdotal grega, que coexistiu com a
medicina laica, o fato pode bem ser represen-
tado pela pitonisa do Oraculo de Delfos.

Os gregos relacionavam Delfos com o
dtero, delphys (delfuj), a cavidade miste-
riosa para onde descia a Pitia, para tocar
o omphalos (omfaldj) antes de responder
as perguntas. Delfos era reverenciado por
todo o mundo grego como o omphalds, o
umbigo do mundo, o centro do universo
(Brandao, 2002). O simbolo desse centro
corresponde a um centro mitico, e € pelo
centro que o divino se manifesta. Nesse
“espaco sagrado” se recriard o momento
da criacdo do mundo, o momento da or-
dem contra o caos, estabelecendo a ordem
césmica. Observa-se o arquétipo do centro
em inimeras culturas e em diferentes repre-
sentagdes simbdlicas, como uma montanha,
uma colina, uma pedra,umadrvore (Eliade,
2002). Podemos dizer que Jacobina exercia
funcdo semelhante a que a Pitia tinha no
Oraculo de Delfos. A Pitia era incumbida
de proferir os ordculos do deus Apolo. Ele

falava através dela, da mesma forma que



a “divindade natural” tomava o espirito de
Jacobina e a orientava.

Além de prescrever remédios e “‘efetuar
curas’ ensinadas pela “divindade natural”,
Jacobina comecgou a fazer exegeses sobre
textos biblicos. De uma atitude passiva
no inicio, assume atitude ativa, liderando
espiritualmente todo o grupo. A casa de
Jacobina, no morro do Ferrabraz, torna-
se um espago sacralizado, um centro, o
omphalos. Recria-se uma nova ordem, um

novo cosmos.

JACOBINA E O GRUPO MUCKER
— FUSAO DE IDENTIDADES

Em sua trajetdria particular, individual,
Jacobinando vivenciou aseparacdodafigura
materna, o que poderia ter lhe garantido
umaidentidade pessoal. Foina suatrajetdria
com o coletivo que uma identidade dnica e
inconfundivel lhe foi sendo atribuida, até
definir-se completamente: ela serd vista
como o Cristo pelos seus seguidores, como
alguém que trazia a mensagem direta de
Deus. Concomitantemente, forja-se uma
identidade também para o grupo dos seus
adeptos, um nome, que lhes atribuird um
“papel social: os Mucker.

Jacobina define um padriao de compor-
tamento e de uma nova ética de vida para
os seus seguidores. A partir de entdo, ser
chamado de Mucker implicava ter uma
identidade muito bem-definida, vinculada
a pessoa de Jacobina, o que significa que
houve, de fato, fusiao de identidades entre
Jacobina e os Mucker.

Curiosamente, como jd se disse, 0o nome
Muckerfoideterminado porum alguém con-
trdrio ao grupo. A construgdo da identidade
Mucker, assim, teve a participacio efetiva
de um grupo opositor: os anti-Mucker.

Segundo Amado (2002), os movimentos
messidnicos de cunho milenarista dividem
o mundo entre os puros € os impuros, entre
os salvos e os condenados, entre o povo de
Deus e o povo sem Deus. Tal dualismo €&
fundamental para a sustentacdo da crenca

de que somente alguns serdo escolhidos.

A constru¢do do mito Jacobina se dd num
processo coletivo no qual os dois lados tém
igual importincia: Jacobinaeratanto umaboa
mae, quanto a mulher desnaturada, aquela
que, como especulavam alguns, mandou ma-
tar sua propria filha; ela € tanto reconhecida
como “o Cristo” pelos Mucker, quanto como
“o0 Demoénio” pelos anti-Mucker.

Os ataques hostis e as persegui¢cdes co-
mecaram por parte do grupo anti-Mucker.
Os Mucker defenderam-se, reagindo com
atitudes agressivas, culminando em ag¢des
cada vez mais violentas por ambos 0s grupos.
Segundo Girard (1990, p. 107), ““0 mecanis-
mo da violéncia coletiva pode ser descrito
como um circulo vicioso; uma vez que a co-
munidade af penetra, € impossivel sair”. Ele
aponta um aspecto interessante no processo
da violéncia coletiva: o surgimento da “vi-
tima expiatéria’”. Ele defende que, havendo
discordia entre os homens, todos os 6dios
divergentesirdo convergir paraum individuo
unico: a vitima expiatdria, “que retine em
si os mais maléficos e benéficos aspectos
da violéncia”. A violéncia exercida contra
ela tem, como objetivo, o retorno da ordem
e da paz. No momento da crise, a violéncia
reciproca transforma-se em unanimidade
pacificadora, pois, destruindo a vitimaexpia-
toria, os homens acreditardo poder livrar-se
do seu mal (Girard, 1990, p. 112).

Jacobina, que era considerada por
seus opositores a principal responsdvel
por suas desgracas, tornou-se a ‘“‘vitima

expiatoria”.

JACOBINA, 0S MUCKERE O
MOVIMENTO MESSIANICO-
MILENARISTA: A EXPLOSAO DO
DELIRIO RELIGIOSO

Segundo Amado (2002), com as pre-
gacOes milenaristas formulam-se conco-
mitantemente duas no¢des de tempo: uma
histdria real e outra mitica. E exatamente
nessa confusdo — ou fusdo — entre o que €

real e irreal que encontramos indicadores
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Il “Abaixamento do nivel
mental” é uma expressao
introduzida na psiquiatria
por Pierre Janet (1859-
1947).

12 “Numinoso” é um termo
cunhado pelo tedlogo
alemdo Rudolfo Otto
(1985).

I3 Em psicopatologia: delirio.

138

daexpressdo maximadodelirio de Jacobina
e dos Mucker.

Observamos nos delirios religiosos
de Jacobina e dos Mucker dois aspectos
psicopatolégicos apontados por Hillman
(1993): o literalismo e o universalismo. No
literalismo h4, por parte do individuo, uma
interpretacao incorreta da ‘“‘revelacdo”: o
discurso do espirito torna-se psiquiatrica-
mente delirante quando ouvido como uma
verdade, uma ordem, uma missao ou até
mesmo como uma profecia. Na universa-
lizacao da prépria experiéncia, o individuo
comete um engano referente a si proprio:
seus proprios delirios atestam que eles ndo
sdo meramente pessoas € que OS COrpos
sfo encarnagdes. Os Mucker tomaram a
experiéncia ao pé da letra, interpretando
0s acontecimentos como uma missao, le-
vando-os a uma batalha espiritual. O ego
fragil de Jacobina identificou-se com a
divindade, resultando num conflito intrap-
siquico intenso e desastroso: a assimilac@o
do ego pelo self.

Para a psicologia analitica, o self, ou o
arquétipo do si-mesmo, € o centro regulador
da energia psiquica buscando uma melhor
adaptacdo a realidade. E uma espécie de
organizador de todos os aspectos da perso-
nalidade, tanto dos conteddos inconscientes,
quanto dos conscientes. Ao nascermos, oeu
consciente (0 ego) esta indiferenciado e su-
bordinado ao self, num estado de fusdo com
o inconsciente. Um relacionamento entre
essas partes vai se formando e desenvol-
vendo um sentido de independéncia do ego
em relacdo ao self. Contudo, quanto mais
conteldos inconscientes forem assimilados
pelo ego, e quanto mais significativos eles
forem, mais o ego se identificard com o self,
o que inevitavelmente gerard uma inflagcao
egoica (Jung, 1986b).

Essa inflacdo do ego jd era temida
pelos gregos, que definiam esse estado como
uma possessao da Hybris, a personificacao
da arrogancia e dainsoléncia. Nesses casos
ha uma situagdo de autovalorizagdo extre-
mada, arrogante e desmedida, quando um ser
humano desrespeita e transcende os limites
humanos, acreditando ou imaginando-se

divino. A “Hybris representa a arrogancia

REVISTA USP Sao Paulo, n.82, p. 128-143, junho/agosto 2009

humana que se apropria daquilo que per-
tence aos deuses”, num oposto a Aidos,
considerada a personificacdo dareveréncia
(Edinger, 1992, p. 57).

Oego (oeuconsciente) identificado com
o self acredita ser uma divindade, e muitas
psicosesilustramessaidentificacdo. Segundo
Jung, a diferenca fundamental que existe
entre a neurose e a psicose reside no fato de
a neurose preservar a unidade potencial da
personalidade, que poderd ser reconstituida,
apesar da fragmentacdo da consciéncia. O
delirio pode retornar ao controle da consci-
éncia(doego) aqualquer momento, restabe-
lecendo o equilibrio da psique. Entretanto,
em alguns casos de psicose, esse reequilibrio
psiquico € mais dificil, pois a ligagcdo entre
o ego e os demais complexos encontra-se
rompida. Tanto nas neuroses quanto nas
psicoses, observa-se um “abaissement du ni-
veau mental”'!, que pode ocorrer por varios
motivos: fadiga excessiva, sono anormal,
éxtase, febre, anemia, experi€éncias emo-
cionais fortes, choque, doengas orgénicas
no sistema nervoso central ou também por
psicologia de massa mentalmente primiti-
va, como no fanatismo religioso e politico,
além de fatores constitutivos e hereditdrios
(Jung, 1986b).

O abaissement pode provocar a fragmen-
tacdo dapersonalidade, o caos psiquico: uma
cisdo entre a consciéncia e o inconsciente.
Eliade (2001, p. 159) compreende que “o
‘caos psiquico’ € o sinal de que o homem
profano se encontra prestes a ‘dissolver-se’
e que uma nova personalidade estd prestes
anascer”. Nesse estado de indiferenciacgao,
as vezes, ocorre uma identificagdo com
imagens arquetipicas heroicas e sagradas.
Essa identificacdo surge pelo fascinio que
as imagens arquetipicas provocam, pois dao
a sensac¢do de serem divinas, numinosas!?,
madgicas, sagradas e por isso carregadas de
um poder césmico (Downing, 1998).

Segundo Edinger (1992, p. 34), “uma
delusdo!® comum entre os insanos que
consideram a si mesmos como Cristo ou
Napoledao € melhor explicada como uma
regressdo ao estado infantil original em
que ha uma identificagdo entre o ego € o

si-mesmo (self)”.



O grupo Mucker identifica em Jacobina
o Cristo. O ego de Jacobina, estando total-
mente identificado como self, percebe-se
também como divindade. Todo esse com-
plexo processo psiquico nos leva a concluir
que os delirios de Jacobina e dos Mucker
tém sua identidade definida como funda-
mentalmente religiosa, com caracteristicas

messidnicas e milenaristas.

Tipologia do messianismo

Mendonga (2003), utilizando-se da teoria
fenomenoldégica dos “circulos concéntricos™
deFriedrich Heiler (1892-1967),explicacomo
se dd o processo religioso: no circulo exterior
se revela parcialmente o “objeto” sagrado, e
as suas manifestacdes no mundo, percebidas
pelos sentidos através das institui¢des religio-
sas visiveis como os templos, ritos e objetos
sagrados. No circulo intermedidrio € onde se
encontrao mundodasideias e das concepgdes
religiosas, onde se sistematiza a experiéncia
religiosa através das leis e dos dogmas. No
circulo central € onde se manifesta em pleni-
tude o “‘objeto’ da religido, o sagrado, o deus
revelatus ou o deus absconditus. Mendonga
(2003, p. 94) explica que:

“Enquanto se permanece neste circulo nio
ha nenhuma religido, pois que ele constitui
o espacgo da pura contemplacao individual.
Mas, se da pura contemplacao o sujeito da
experiéncia com o sagrado partir para a co-
municagdo da sua experiéncia (revelacao),
organizando-a em preceitos e doutrinas,
e com seu carisma juntar adeptos, temos
o inicio da organizacdo de uma religido.
Na medida em que o nimero de adeptos
aumenta pode surgir uma organizagao buro-
cratica substituindo a lideranga carismatica
original, assim como a criagdo de uma ética
distintivadonovo gruporeligioso. Essaética
distinta permite que o grupo se expresse
socialmente através de varios canais como
no trabalho, na familia, na economia, na
politica, etc. Pode, entretanto, esse grupo
fechar-se em si mesmo, promovendo uma
inversdo no direcionamento da religido,

fundando seitas extramundanas™.

A partir dessa premissa, podemos
considerar que Jacobina, nos seus estados
alterados de consciéncia, vivia aintensidade
e a plenitude do contato com o sagrado,
o deus revelatus, o deus absconditus — e
permaneciano circulo central. Enquanto ali
permaneceu, numa “contemplagéo indivi-
dual”, ndo se estabeleceu nenhum tipo de
organizacdo religiosa a sua volta.

Contudo, a partir do momento em que
ela expressou as pessoas sua experiéncia
espiritual e com seu carisma atraiu mais
adeptos, uma nova organizagdo espiritual
surgiu, os Mucker. Ela sistematizou a expe-
riéncia religiosa através de leis e dogmas,
movendo-se para o circulo intermedidrio.
Jacobina e o grupo Mucker se estabelecem,
criando uma ética distinta, com comporta-
mentos espirituais e sociais proprios, num
espaco fisico especifico, a casa do Ferra-
braz, mas “fecharam-se em si mesmos”.
A intolerdncia das institui¢cdes religiosas
estabelecidas impediu que o novo grupo se
expressasse socialmente. De acordo com
Mendonga (2003), muitas vezes oresultado
dessa intolerdncia poderad ser a fundagao de
novas seitas e, em outros casos, a origem
de tragédias, como ocorreu com os Mucker
e com outros grupos semelhantes.

Estudos etnoldgicos demonstraram a
presenca de movimentos messidnicos e mi-
lenaristas em vdrias civiliza¢Ges, culturas,
sociedades religiosas ou politicas. Desroche
(2000, p. 61) sugere que esse “‘€ um fen6meno
humano, recorrente quando determinadas
circunstincias histdéricas constituem-se em
meio para a irrup¢ao de uma ou outra de suas
combinagdes possiveis”. Para ele, “esses
fené6menos acabam se encontrando de algum
modo, a posteriori’, e “ao se encontrarem
uns nos outros e uns com os outros, eles
encontram igualmente uma matriz comum,
e tudo acontece como se essa matriz tivesse
solicitado esses fenomenos”.

Compreendemos que isso ndo acontece
“como se” essa matriz tivesse solicitado
tais fen6menos, mas, sim, hd uma dindmica
inconsciente que possibilita a “apari¢ao”
desses fendmenos. Essa matriz comum, a
que Desroche serefere, € compreendida pela

psicologia analitica como o inconsciente

REVISTA USP, Sao Paulo, n.82, p. 128-143, junho/agosto 2009

139



[4 Otermo“constelar’é usado
na psicologia analtica para
indicar a ativacdo de um ar-
quétipo,sejaem uma pessoa
ou situacdo coletiva.
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coletivo, e nele se encontram os arquétipos

que podem ser “constelados”'*

em lugares
diferentes e culturas distintas.

A partir da tipologia do messianismo,
desenvolvida por Desroche, podemos
identificar as semelhancas nos episédios
messidnicos € milenaristas, inclusive no
movimento Mucker que aqui estudamos.

No que se refere a tipologia dos per-
sonagens messidnicos, Desroche consi-
dera que geralmente o tipo “pretendente
a messias” reivindica um vinculo nativo
com Deus ou, ainda, na figura do préprio
Deus redivivus. Nesses casos tal preten-
sdo acompanha uma certa autodeificagdo
que podera ser progressiva, pois pouco a
pouco a consciéncia de missdo daquele
que ja € um mensageiro, um enviado ou
um profeta divino, vai gradativamente
se metamorfoseando em consciéncia da
messianidade (Desroche, 2000).

No caso do tipo “messias pretendido”,
tal titulo lhe € atribuido ou pelo circulo de
convivéncia, ou pelaposteridade de seus dis-
cipulos. Ele mesmonaoreivindicao titulode
messias. Especificamente nesse caso “acons-
ciénciacoletivaprecede e catalisaa pretensao
da consciéncia individual a messianidade. O
individuo € messias pretendido antes de se
tornar messias pretendente”, observando-se
que ‘“‘com o tempo a pretensao messidnica €
partilhada, pois a atribui¢do coletiva € indi-
vidualmente sancionada pelo personagem’
(Desroche, 2000, pp. 32, 33).

Um dos aspectos constantes e frequen-
tes no messianismo € aquele em que ‘o
personagem messidnico so6 se deixa definir
e designar em presenca do antipersonagem
ou anti-Messias (anticristo) ou naiminéncia
e na superabundancia dos eventos consti-
tuidos de um antitipo do reino messianico”
(Desroche, 2000, p. 33).

Para Desroche, o movimento messidnico
é dominado por projetos de reforma reli-
giosa ou cultural, acompanhados de greve
sociorreligiosa contrao mundo estabelecido.
Observa-se, no minimo, uma greve aos cultos
dominantes e, no extremo, a venda de todos
os bens e arejei¢do do trabalho. Com frequ-
éncia optam por uma vida “fora do mundo”

através dacriacdo de grupos clandestinos, ri-
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gidamente fechados,com algumas intengSes
conspiratdrias, e muitas das revoltas sociaise
lutas pela independéncia nacional oferecem
uma fabulacdo messidnica. Concebe-se o
novo reino como aquele em que ndo havera
mais diferengas (Desroche, 2000).

Alguns grupos messidnicos optam
por uma atitude ndo violenta e, segundo
Desroche, a principal arma datradi¢cdo ndo
violenta € a ndo cooperacdo, percebida na
recusa do manuseio do dinheiro, do comér-
cio, da medicina, da produgao industrial.
Também se observa a ndo cooperacao pelo
afastamento das cidades, do culto eclesids-
tico, narejei¢cdo do casamento, na aboli¢cdo
do dlcool e do fumo. Observa-se também
arejeicao da autoridade dos tribunais, do
servi¢co militar, do imposto, do eleitorado
ou da elegibilidade (Desroche, 2000).

Apartirdessatipologia observamos que,
no caso Mucker, Jacobina se enquadra no
tipo que, estando historicamente presente,
€ “messias pretendido’ antes de pretender
sé-lo, pois, através das projecdes coletivas,
foi levada a isso. O reinado messidnico
observado no fené6meno Mucker culminou
numa greve sociorreligiosa contra os lideres
eclesidsticos e politicos de Sdo Leopoldo,
num afastamento radical das escolas e
igrejas, optando por viverem num mundo
fechado, onde homens e mulheres compar-
tilhavam dos mesmos direitos e deveres e
primavam por um comportamento cristao
rigido e legalista. A reunido em torno
daquela que alguns consideravam como
“o Cristo feminino” provocou reacido da
comunidade e das autoridades, resultando
na transformacgao do grupo Mucker em um
micromilenarismo. No momento em que
Jacobina € identificada com Cristo, também
um anticristo surge na figura do delegado
Schreiner, que os perseguiu e os prendeu.
Como resposta aos ataques e acreditando
na iminéncia do fim do mundo, num con-
texto milenarista claro, o grupo declarou
guerra aos inimigos. A ndo cooperacio
foi observada no fendmeno Mucker pelo
afastamento de seus integrantes da cidade,
escolas e igrejas, na rejei¢do a participacio
nas elei¢des e na recusa de manter vincu-

los comerciais. A transformag¢do ocorrida



durante o periodo de dezembro de 1873
até agosto 1874 provocou a mudanga na
atitude do grupo, que reagiu aos ataques

até seu total aniquilamento.

0S DELIRIOS RELIGIOSOS
COMO POSSIBILIDADE
DE ESTRUTURACAO PSIQUICA

Aatividade delirante compreendida aluz
dapsicologiaanalitica€ um movimento psi-
quico compensatorio. No caso de Jacobina
e dos Mucker, a atividade delirante estava
associada auma situacio de desestruturagdo
vivida desde o inicio da imigracado. Essa
situacdo de desordem representou uma
ameaga a condicdo vital de estabilidade
psiquica, pois houve um rompimento com
o passado, com sua cultura, e consequente
ameaca a identidade, tanto a individual
quanto a coletiva.

Aqueles colonos alemaies se encon-
travam em uma situagcdo cadtica no que
diz respeito as condi¢des socioculturais,
econdmicas, religiosas e educacionais. Os
Mucker, que em sua grande maioria eram
luteranos, primavam por um comportamen-
to de retidao espiritual baseado em reais ou
supostos principios biblicos que, interpre-
tados por Jacobina, foram se tornando mais
e mais rigidos e normativos. As crises de
Jacobina se iniciaram na puberdade, mas a
atividade delirante de carater religioso se
apresentou na fase adulta, dentro de uma
dindmica psiquica coletiva. Essa dindmica
psiquica coletiva promoveu o surgimento
de um surto messidnico-milenarista, pois os
colonos Mucker encontraram em Jacobina
oreceptaculo de suas esperancgas espirituais
e também uma lideran¢a que consideravam
firme e divina. Canalizando para Jacobina
todo o desejo de uma lideranga segura, o
grupo encontrou nos transes espirituais
de sua lider a mensagem que acreditavam
proceder diretamente de Deus, proporcio-
nando-lhes umaestabilidade e um equilibrio

para suportarem aquela situacdo cadtica,

projetando no futuro uma vida espiritual
supostamente perfeita.

Por sua vez, Jacobina, acolhendo a
projecao do “arquétipo do Messias” ou “do
Salvador”, identificou-se com o sagrado e
se tornou uma lider absoluta. Essa identi-
ficacdo com a divindade, num estado de
inflacdo egoica, demonstrada através de sua
atitude delirante, talvez tenha tido um efeito
psicoldgico compensatdrio estruturante,
tanto para ela quanto para o grupo, frente
aquela situacdo de crise.

Segundo Sant’ Anna (2001, pp.81,82),“ao
longo do seu desenvolvimento, a percepgao
do ego evolui para uma posi¢do intermedia-
ria entre o que vem de dentro e o que vem
de fora”, tornando-se gradativamente “‘um
sistema de registro entre o mundo interior e
exterior”. A medida que se estabelecem essas
polaridades, “0 movimento compensatorio
gera tensdes entre os impulsos inconscientes
e conscientes que sdo experienciados pelo
ego com temor de dissolu¢cao”. Entretanto,
“passando o confronto e vencidos os temores,
cresce a capacidade de controle e autopreser-
vacdo do ego, que, por sua vez, desencadeia
novos movimentos compensatorios sempre
em busca de realizacdo de totalidades mais
amplas e complexas”, o que possibilita “o
crescimento progressivo do mundo experi-
mentado e experimentdvel”.

Nos primdrdios das reunides na casa de
Jacobinanao havia pregacdo com conotacao
messidnica; nem suas intengdes eram agres-
sivas. Mas, apesar de basear-se nos mesmos
ensinos biblicos que inicialmente a mobili-
zaram para ajudar os doentes e necessitados,
isto &, afazer o bem, nafase final do processo
Jacobina liderou um movimento de lutas,
ataques e mortes aos que incitaram o grupo
e aos que ela considerava como inimigos de
Deus. Os Mucker compreendiam a si mesmos
como portadores do progresso, da luz, da
verdade, e acreditavam que s6 eliminando
seus opositores seria possivel instalar essa
nova ordem, mesmo que pela forca. Essa
atitude psiquica polar, oposta a identificacdo
debondade e amor, era poreles justificadana
medida em que compreendiam que estavam
obedecendo a Deus, que se pronunciava por

meio de Jacobina.

REVISTA USP, Sao Paulo, n.82, p. 128-143, junho/agosto 2009

141



142

Para a teologia, a religido trata de unir
o homem a Deus, mas, do ponto de vista
psicolégico, podemos dizer que se trata de
religar o homem ao seu centro psiquico, o
self. Segundo Bonaventure (1975, p. 189),
“todo propdsito de vida mistica consiste
em restaurar a Imago Dei na totalidade do
seu ser’”’, e essa experiéncia religiosa “leva
o homem a restabelecer uma relagdo viva
com seu proprio centro divino”. O instinto
religioso € uma dindmica inerente a psique,
compreendendo-se assim que “todo homem
&, por natureza, homo religiosus”. O self,
enquanto imagem de Deus no homem,
€ a expressdo das possibilidades de vida
espiritual que existem no ser humano, e o
seu papel € o de dar um sentido a sua vida,
de modo que alcance a plenitude de sua
existéncia pessoal. “As visdes, assim como
todos os outros fendmenos ditos sobrena-
turais, tais como palavras, sonhos, éxtase,
arrebatamentos e sentimento da presencade
Deus sao manifestacdes metaforicas da vida
do centro da alma”. Todos esses fenOmenos
“tém como unica func¢ao a reintegragdo do
centro na totalidade do ser humano, cor-
po, alma e espirito, e a imposi¢cdo de uma
direcdo que confere mais energia ao eu”
(Bonaventure, 1975, pp. 189-200).

A partir das investigacGes sobre o fe-
ndémeno Jacobina e dos Mucker, podemos
considerar que alguns delirios psiquicos de
naturezareligiosa sdo umaresposta psiquica
estruturante, trazendo em si possibilidades

normativas de organizacdo, equilibrioe com-

pensacgdo, compartilhadas tanto pelo grupo
quanto pela pessoa que os vivencia.

Nos grupos messidnico-milenaristas ob-
servamos uma insatisfacdo com a situagao
em que se encontram, em relagdo ao mundo
em que vivem, havendo uma ansiedade por
mudangas. A esperanga, nesses grupos,
baseia-se na vinda de um herdéi ou messias
que vira resgata-los dessa condi¢ao de des-
contentamento. O mito do combate entre o
bem e o mal, liderado por um guerreiro di-
vino, que vence o caos e estabelece a ordem
no mundo, estd presente nas culturas mais
antigas e primitivas, repletas de histérias
de herdis-messias (Cohn, 2001). Como
modelo, os cristdos tém em Cristo o herdi
que sofreu para salvar a humanidade e que
voltard para combater o mal e resgatar os
escolhidos para leva-los a terra prometida.
Assim, de tempos em tempos, nos mais
diversos lugares, surgem lideres que, em
nome dele, ou imaginando-se ele, almejam
cumprir essa missao.

Se voltarmos aos argumentos de Eliade
(2001),de que o momento religioso implica
o0 momento cosmogoénico, e que ao recriar
o momento da criacdo do mundo se estabe-
lece a ordem césmica, podemos supor que
os delirios religiosos de Jacobina tiveram
efeito de ordenacao do caos. Os Mucker, ao
se depararem com a possibilidade de um fim
definitivo para o grupo, recriaram, através
da morte, o “nascer de novo” para uma
nova vida, projetando para o novo milénio

a expectativa de uma nova ordem.
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