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O problema do papel da heresia e de sua significagio social s6 podia colocar-se no
quadro do judalsmo rabfnico em condigdes inteiramente excepcionais. A razo disso é clara. O
organismo religioso e social que o judalsmo representa na sociedade européia da Idade Média
constitui um quadro fechado de contornos bem delimitados, que exige, por sua posigao de minoria
no seio de um ambiente & sua volta visceralmente hostil, uma disciplina interior muito estrita. De
outro lado, no préprio quadro de organizacao da vida social do grupo, que n&o conhecia, como na
Igreja Cat6lica, autoridade dogmética, a evolugao de um pensamento relativo livre s podia ocorrer
enquanto ndo se opusesse diretamente ao sistema organico da legislagéo rabfnica, ou da inter-
pretagdo rablnica desta legislagdo, ou, enquanto ndo pretendesse, bem-entendido, pdr-lhe termo.
Forgas recém-desabrochadas, e que se propunham a quebrar os fundamentos tradicionais do ju-
dafsmo rablnico, em suma, heresias capazes de entrar abertamente em conflito com a tradigéo,
encontravam facilmente, nas circunstancias histéricas da época, uma salda para o exterior, Em
lugar de se organizarem no interior do judalsmo, Thes era muito mais f4cil deix4-lo inteiramente e
procurar no ambiente cristdo meios de exprimir sua insatisfagao em face da tradigéo. A fim de que
uma heresia organizada pudesse constituir-se e mesmo manter-se, fazia-se necessério uma
erupgao inusitada de novas forgas criadoras, cuja atitude para com o mundo cristdo havia de ser
tdo negativa, devido ao fato mesmo de seu caréter especffico, quanto em relagédo ao antigo rabi-
nismo. Nas circunstancias da histéria judaica, ndo havia sendo uma forga capaz de levar a cabo
semelhante erupgéo, o messianismo. Eis o grande catalisador da heresia no judalsmo. Ele o foi
quando do nascimento do cristianismo e tornou a sé-lo, mil e seiscentos anos mais tarde, por oca-
si&o do movimento sabatalsta, a mais importante explosdo de messianismo agudo ap6s o levante
de Bar-Kokhba. Uma vez tomada a sério a idéia de que a libertago estava realmente comegando
(quaisquer que fossem suas formas e seus aspectos), os crentes viam-se colocados diante de
situagbes totalmente novas, e sabe-se quao possantes s&o as possibilidades revolucionérias
contidas na idéia messidnica enquanto tal e em toda tentativa de realiz4-la.

No movimento sabatafsta, centrado em torno da figura do messias cabalfstico Sabatai
Tzvi, reuniam-se o misticismo cabalfstico, que representava primitivamente, de conformidade com
o caréater de todo misticismo, uma interiorizagdo do judalsmo rablnico, e o Apocalipse messianico,
duas forgas que, unindo-se, comunicaram ao movimento seu poder de penetragdo em um judals-
mo j4 fortemente influenciado de todos os modos por conceitos caballsticos, para nao dizer domi-
nado por eles, Tal movimento tinha rafzes de tal modo profundas e despertara esperangas tao in-
tensamente utdpicas que a apostasia do proprio messias que, numa situagao crhica, em setembro
de 1666, devia passar ao Isld, ndo acarretou o seu desmoronamento?!, A mais cruel de todas as
desilusdes, o fato de o libertador, ao renegar publicamente sua prépria vocacao, dar as costas ao
judalsmo, ndo bastou para sufocar o movimento. Ele continuou a irradiar-se sob numerosas for-
mas, adotando, como idéia central de sua teologia nova e resolutamente herética, a doutrina de
que a apostasia do messias era tdo-somente uma necessidade tr&gica e uma fase no cumpri-
mento de sua verdadeira miss&o. Esta ndo podia pois consistir apenas na libertagio do povo ju-
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deu de seu exflio entre os povos, mas na selegao e na libertag@o de todos os elementos sagrados
e de todas as “centelhas” disseminadas no género humano. O sabatalsmo, como nds nos permi-
timos denominar este movimento, perseguido por razdes compreensiveis pelas autoridades judai-
cas oficiais, levou uma vida clandestina e constituiu uma heresia radical e mfstica no seio do gue-
to. Em particular, desde o fim do século XVII, tomou feicdo cada vez mais radical nas provincias
européias da Turquia, em certas regides da Poldnia, particularmente na Podblia, assim como na
Morévia e na Boémia. Apresentei a referida evolugdo em um capftulo de meu livro As grandes cor-
rentes da mistica judaica (1950)*, assim como em uma exposi¢ao detalhada sobre “O movimento
sabatalsta na Poldnia”2. Tal movimento havia de alcangar seu ponto culminante em um antino-
mismo mistico cuja Gltima forma exerceu, por volta de meados e da segunda metade do século
XVIII, intensa for¢a de atragdo sobre certos grupos do judalsmo polonés e da Boémia-Moréavia.
Sua histéria pode servir de exemplo para a dialética das evolugdes histbéricas.

A derradeira etapa do sabatafsmo é conhecida pelo nome de frankismo, devido a seu
profeta Jacob Frank (1726-1791), que esteve no centro da mencionada evolu¢ao e lhe imprimiu
sua expressdo mais vélida®, Frank e uma parcela de seus adeptos, que provinham de grupos sa-
batalstas mais antigos, foram impelidos ao batismo em 1759, em parte em virtude de perseguigdes
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que a doutrina e o0 género de vida destes sectarios mais do que justificavam aos olhos de seus
adversarios judeus e, em parte, gracas a hébeis manobras do clero catélico na Galfcia, que no
comego nd@o reconhecera com precis@o o verdadeiro carater do espantoso fenémeno frankista e
acreditara poder conduzir os dissidentes ao seio da Igreja Catélica Ortodoxa. Os frankistas que,
na medida em que se converteram, o fizeram em grupos fechados, alimentavam intencdes intei-
ramente outras que as de se tornarem catélicos auténticos e se dilufrem no meio de seus vizinhos
cristdos. Continuaram a praticar sua versao especffica de uma religizo esotérica que via em Jacob
Frank a encarnagdo do Deus oculto, e mantiveram-se em relagdo constante e intima com determi-
nados grupos sabatafstas que — e esta foi a grande maioria, vérios milhares de pessoas na Euro-
pa Oriental e Central — se conservavam face ao mundo externo no quadro do judafsmo, guardan-
do suas formas tradicionais. Nunca, porém, deixaram os adeptos de ver nele o chefe, o “Santo
Mestre”. Assim, este grupo pseudocatélico reteve a identidade inconteste de grupo judeu, durante
pelo menos sessenta a oitenta anos ap6s a conversio, isto &, assaz tardiamente no século XIX, e
sé por volta da metade do século passado é que se dissolveu, depois que seus membros foram
se perdendo no meio polonés circundante por forga de casamentos mistos cada vez mais nume-
rosos.

Parece-me que a discussao de alguns dos principais momentos do frankismo pode
trazer importante contribuicdo aos problemas hoje em debate sobre os movimentos heréticos.
Certos aspectos que em outras heresias s6 foram amilide ensinados, sob forma velada ou por
alusGes esotéricas, por causa justamente de seu caréter radical, obtiveram aqui uma expressao
nitida e clara. E da natureza das doutrinas niilistas que elas ndo sejam prclamadas abertamente e
que, mesmo nos manuscritos, ndo sejam pregadas sem reserva. E assim, por exemplo, que os
estudos modernos sobre o gnosticismo tentaram com freqiiéncia penetrar os aspectos niilistas,
tais como representados por Carpécrates e pelos fibionistas, mas tiveram de contentar-se em in-
terpretar fragmentos magérrimos. Vale, com efeito, observar que uma das expressdes mais vio-
lentas de um niilismo sem mistura saiu de uma forma herética do judalsmo, quer dizer, justamente
de uma religi@o cuja estrita disciplina e rigorismo ético colocavam-na tdo longe quanto possivel do
niilismo. Mas é nestas doutrinas e conceitos que nos deparamos com o prego final que o judafsmo
pagou pela idéia messianica. Uma teoria niilista ou, melhor ainda, uma mitologia abriu aqui, por
dentro, 0 caminho de importantes grupos judeus para a nova era do progresso e da Revolugéo
Francesa. Aquilo que os anabatistas radicais, como David Joris na geracdo de Lutero, e os
khlysty russos, no tempo de Pedro o Grande e mais tarde, formularam apenas por meio de alu-
sOes, teve nos documentos frankistas expressao mais concreta e formulagéo mais precisa, Nos-
sa discusséo se baseia nas fontes ainda existentes da literatura frankista que, por causa de seu
carater radical, ndo foram evidentemente jamais impressas, conservando-se, porém, parcialmente
sob a forma de manuscritos, sobretudo na enorme colegéo de 2 mil sentencas ou Logia de Frank,
que nos foi transmitida pelos manuscritos poloneses do Livro das palavras do Senhor?.

O momento mais importante para a compreensao do frankismo reside na nova lingua-
gem de que os adeptos da seita se serviam. O messianismo mfstico dos sabatalstas anteriores a
Frank utilizava-se das doutrinas teoséficas, complicadas pela gnose cabalfstica em sua forma tar-
dia, formulando suas idéias heréticas sobre a vocagao de Sabatai Tzvi e seu papel na libertac@o
de todos os mundos em termos técnicos que hoje dificimente nos so acessfveis. Essa termino-
logia destinava-se ao iniciado e seu simbolismo nZo era facil de decifrar. Visto que os partidarios
de Sabatai Tzvi queriam justamente manter-se no interior do judafsmo — um grupo apenas, que
ainda existe hoje (os Doenmés), adotou o Isla acompanhando seu messias® —, sua heresia havia
de guardar um caréter erudito. Tratava-se do aprofundamento de uma teologia tal como transcrita
nos textos hebraicos dos tedlogos do sabatalsmo. Sua compreens&o exige aprecidveis conheci-
mentos no domfnio rabinico e caballstico.

Mas Jacob Frank havia de modificar tudo isso. Ele cresceu nos meios sectérios, na
Pod6lia e na Turquia européia, mas quando apareceu, a partir de 1756, entre esses mesmos gru-
pos como profeta da reencamacéo de Sabatai Tzvi, rejeitou a terminologia técnica dos cabalistas
e a traduziu em uma linguagem popular e figurada. Com efeito, a figura do préprio messias sofreu
uma transformacéo decisiva que traz em si uma significagdo social importante. Em lugar do mes-
sias mistico aureolado pelo brilho das mais altas intuigdes, cuja fungéo libertadora era ligada ao
conhecimento, & gnose, do verdadeiro mistério da divindade, tal como ela aparecia aos partidarios
de Sabatai Tzvi, encontramos em Frank um ente cheio de violncia, um atleta-messias. O mais
alto elogio que ele se atribui a si préprio € o de se designar por “riistico” (prostak), isto & homem
inculto, sem conhecimentos e simples, voltado para o concreto, um modo de sublinhar incessan-
temente que Deus o escolhera precisamente por sua ignorancia, o que faz sem dvida também
subentender que Ele elegera domicflio nele. Os simbolos teoséficos e mfsticos de seus predeces-

(4) Dois manuscritos (a bem dizer, in-
completos) desta obra-prima frankista
sobreviveram & destruigio das bi-
bliotecas polonesas pelos alemes e
conservaram-se na Biblioteka Ja-
giellonska em Cracévia.

(5) Cf. minha confer&ncia pronunciada
no 107 Congresso Internacional para
a Histdria das ReligiGes, “Die kryp-
to-jidische Sekte der Ddnme (Sabba-
tianer) in der Tlrkei”, em Numen, VI,
1960, pp. 93-122.
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(6) Manuscrito das “Palavras do Senhor”,
Ksiega slow panskich, § 1825,

sores sabatalstas sdo traduzidos por Frank e por seus adeptos em novas imagens, nas quais o
simbolismo gnéstico assume um brilho de poesia folclérica. Os conceitos cabalisticos vao dar lu-
gar a alegorias populares judaicas e rumeno-podélicas. No entanto, a ruptura com a tradicéo que
ela implica guarda audaciosamente seu fundamento nos resfduos desta mesma tradicao. Frank
era, & verdade, um inculto no sentido da cultura rabinica de sua época, mas o fato ndo quer de
modo algum dizer que suas concepgdes ndo continuassem impregnadas, em todas as suas fi-
bras, da tradi¢do rablnica, que chegava também em forma popularizada até o ignorante. Por isso,
quando entoa o cantico da destruicdo, como ainda veremos, recorre a palavras da Tor4 e dos
Salmos ou a expressdes do Talmud que tinham curso entre o povo.

A heresia cabalfstica dos sabatafstas desenvolveu uma Trindade teoséfica muito dis-
tante, na verdade, da Trindade cristd. Ela se compunha do “Santo Anciao”, do “Rei Sagrado”
emanando dele, que é o verdadeiro Deus da Revelagéo, e seu primeiro par feminino, a Schekhina.
Frank adotou esta concepcéo, vinculando-a, entretanto, a uma mitologia recém-formulada, que se
refere antes de tudo ao relato da Biblia sobre os Patriarcas e, em primeiro lugar, as figuras emble-
méticas de Jacd e Esatl. Jacob Frank procura identificar-se miticamente aos dois protétipos. Mas,
para compreender essas associagdes, cumpre-nos analisar brevemente os principais momentos
do niilismo frankista, tais como eles se cristalizam através de inumerdveis sentencas de seu inspi-
rador. Se bem que inconsistentes em muitos pormenores, ele nao o é no essencial, sendo mesmo
al excepcionalmente consequente.

O verdadeiro Deus, que os Patriarcas, e sobretudo Jacd, buscaram, permaneceu, ao
ver de Frank, até agora completamente oculto. O mundo mesmo no qual vivemos néo foi criado
por Ele, porque, do contrério, 0 homem e 0 mundo viveriam eternamente. A prépria existéncia da
morte contradiz a versdo de que houve uma criagao feita pelo verdadeiro Deus. Este Deus de
verdade & o Jac6 secreto, cujos mundos estao ocultos e que se revelardo somente no dia da Re-
dencéo. Eles encerram em si a promessa de um conte(ido positivo, mas inacessivel. Trata-se de
um contetido escondido por “aquele que esta postado diante de Deus”, uma poténcia demidrgica,
que se chama ao mesmo tempo “Grande Irmao”, ousada metamorfose do “Rei Sagrado” na trin-
dade sabatalsta. Este grande irmao & naturalmente Esal, irmdo mais velho de Jacd, que, na Bhblia,
se denomina também Edom. Ele também se apresenta cercado de mundos nos quais a vida e a li-
berdade reinam como mestres incontestados. Mas o nosso universo & o produto de forcas inferio-
res, poderes do mal, que trouxeram a morte ao mundo e bloqueiam o caminho ao “Grande Irmao”
e ao “Verdadeiro Deus”, O mundo em questéo & regido por “leis indignas”6, Daf resulta o dever de
pdr fim ao reino dessas leis, pois elas séo as leis da morte e ferem a verdadeira dignidade do
homem,

Para mostrar a via da salvagao, Deus enviou emissérios, os Patriarcas que “escava-
ram pogos”: Moisés, Jesus e também Sabatai Tzvi. A Sofia divina, que representa a terceira parte
da Trindade, a “Schekhina” dos cabalistas e a “Virgem" dos catélicos, procura guiad-los em tal
senda, e lhes aparece, inclusive, aqui e ali; mas, no conjunto, ela tampouco pode manifestar-se
neste mundo da maldade. Foi por isso que os antigos chefes falharam igualmente em seu caminho
e nao chegaram a nenhum resultado. Assim o mundo ensombreceu, Israel, que devia colher a he-
ranca de Jacd, se viu lancado ao exflio, pobre e desprezado, e nés estamos todos isolados da
verdadeira vida. Descobrir 0 acesso & vida, eis o que importa. Esta concepgao da “Vida” é a pala-
vra-chave para Frank. A vida, para ele, nao representa de maneira alguma a ordem harmoniosa da
natureza e sua doce lei, mas antes a alforria de todos os lacos e de toda lei. A vida anérquica é o
objeto e o contelido de sua utopia, na qual se anuncia uma tendéncia primitiva para uma concep-
¢ao anérquica da liberdade e da promiscuidade de todas as coisas. Esta vida se estende diante
do “Grande Irm&o” e apresenta aqui toda gama de nuangas que refletem comumente a referida
concepgao na tradicao religiosa, mesmo se elas se revestem de um sentido totalmente diverso.

Na tradicao judaica, Jacé personifica o homo religiosus que procura a via para Deus
ou que ja a encontrou. Esall ou Edom &, em compensacao, o representante da vida terrena, da
violéncia e do gozo. De fato, Edom configurava no judafsmo rabinico um pseuddnimo da cristan-
dade catblica, que s6 podia ser vista pela judaicidade medieval como uma poténcia hostil e negati-
va. Na transvaloragdo de todos os valores judaicos que o niilismo frankista prega, a experiéncia
histérica do judalsmo polonés se alia agora a uma indémita nostalgia de um mundo que lhe é recu-
sado. A Bhblia (Gén. XXX, 14) conta que Jac6 prometera ao irmao Esau visita-lo em sua casa em
Seir, mas em parte nenhuma nos & dito se ele realmente foi até 14. Este “caminho para Esal” (ou
Edom) é justamente o que representa em Frank a pecga essencial na libertagdo, uma trilha que ele
préprio, como o verdadeiro Jac, indica a seus crentes. E possivel que, do exterior, tal senda pos-
sa ser compreendida como uma conversdo ao catolicismo, como uma via para o batismo, mas na
realidade ndo passa de um véu que recobre a verdadeira significagdo. Pois o “caminho para
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Sabatai Tzvi, como messias,
sentado no trono real, sob uma
coroa celestial sustentada por
anjos e portando a inscrigdo
“Coroa de Tzvi"’; abaixo, as Dez
Tribos estudam a Tord com o
messias. De uma gravura feita a
partir do frontispicio de uma das
edigoes de *'Tiqgqun Qeri'ah”
(Amsterdam, 1666)

Junho, Julho e Agosto/1989 Revista (TSP - 109



(7) No tratado Berakhoth, 31 a.

(8) § 2152 do manuscrito supramencio-
nado.

(9} §542, 1974,

(10)

(11)

(12)

(13)

Tals ritos s&o descritos em pormenor
num manuscrito frankista em lingua
polonesa, Kronika, que somente
Kraushar teve a possibilidade de
estudar, O manuscrito parece ter
desaparecido,

Russisches
1948, p.

Hans von
Christentum,
283.

Eckhardt,
Munique,

Citado em Gottfrid Arnold, Unpar-
theyische Kirchen-und Ketzer- Histo-
rie, Schaffausen, 1740, . I, p.
1387, art, 32,

Ct. Revue de I'histoire des religions,
t, CXLIV, p. 49.

Esad” € o caminho para a vida real, anérquica, na qual todas as leis e todas as religides sdo supe-
radas e desaparecem. A abolicao de todas as leis e normas constitui a visdo da libertagao niilista.
Toda religido positiva nada mais é sendo uma tdnica de que se veste o crente, com a qual devem,
inclusive, vestir-se, seja o judafsmo, seja o Isl3, seja o cristianismo ou, no melhor dos casos, co-
mo na vida do préprio Frank, todos os trés reunidos. A verdadeira crenga permanece constante-
mente, para 0s membros da seita, algo essencialmente misterioso, uma coisa que nao pode exte-
riorizar-se em instituicbes e cujo Gnico meio de expresséo que lhe é dado encontrar constitui-se
de um ritual que simboliza a forga da negacédo e da destruicdo. A sombria fascinagao que esta
idéia exerceu sobre os frankistas, a idéia do poder libertador da destruigdo, reaparece continua-
mente em suas insfgnias. Parodiando um epigrama talmtdico’, Frank declara: “Por toda a parte
onde passava Adao, o primeiro homem, uma cidade devia ser construlda. Mas 14 por onde eu vou,
tudo seré destruldo. Devo destruir e aniquilar — mas aquilo que eu construirei permaneceré eter-
namente em pé&”8, Entrementes, porém, ndo é chegado ainda o tempo para tais construgdes.

A luta para a destruigao, um anarquismo auténtico e verfdico, apodera-se de todas as
camadas de nossa existéncia. O caminho para baixo precede o caminho para o alto. A escada de
Jacd, que ele vira em sonho, tinha a forma de um V9. O homem deve abaixar-se e degradar-se pa-
ra elevar-se, partindo da condigdo mais miseravel para atingir a liberdade da vida. Os ritos antino-
mistas que Frank praticava com seus fiéis ' representam a confirmagéo da liberdade messiénica
da “Vida". Pensamentos deste género ja estavam em voga, ocultos por sombrios simbolos caba-
IIsticos, entre os sabatalstas de Saldnica e seus comparsas podolianos. Eles assumem em Frank
uma expressao robusta e nao dissimulada. Trata-se de uma moral niilista que aparece sempre de
novo em tempos de crise, que anuncia aqui a crise social do gueto e por meio da qual os judeus
pobres das aldeias perdidas da Podélia procuravam sua via para a liberdade. Lembramo-nos as-
sim dos préprios termos dos khlysty russos da mesma época que deviam sua origem a uma si-
tuacao anéloga: “Se queres conservar tua vida, entao, pela graga do céu, mata em ti a tua carne,
mas também a tua alma e até a tua consciéncia. Livra-te de todas as leis e de todos os preceitos,
de todas as virtudes, da abstinéncia e da castidade. Livra-te até mesmo da santidade. Desce em ti
mesmo como em um timulo.""! A mesma atitude, tal como acabamos justamente de identificar
nos simbolos de Esal e de Jacb, esté aqui cristalizada, como a refere també&m o mais radical de
todos os anabatistas, David Joris, a acreditarmos em seus acusadores (e isto me parece plausi-
vel): “Que um davidiano crente possa vestir-se com as vestimentas de Esal, mas guardar Jac6
em seu coragao, significa que ele adota uma faisa aparéncia e que se identifica exteriormente com
todas as religides do mundo, quaisquer que sejam os nomes que elas portem, e que ele engana
assim o mundo, guarda somente sua fé oculta no coracdo e espera em segredo que a beatitude
venha de Deus,"12

Nao h& nenhuma necessidade de justificar o que tem de paradoxal a glorificacéo de
Esall na boca de um judeu. Frank foi o primeiro judeu na Europa a adotar tal atitude, que devia de-
sempenhar papel importante a seguir e até hoje na psicologia de muitos grupos judeus. Esad re-
presenta o ndo-teolégico, o elementar e o terrestre que, ao contrario das palavras solenes de to-
das as religides relativas ao espiritual, ndo foi degradado e profanado pela mentira e pela traicao.
Nestas palavras podiam encontrar-se os mais diferentes motivos que iriam criar sem ddvida
alguma, por sua ligagéo, a forga desta erupgao.

Seu poder, com efeito, se devia & jungao de dois tipos sociais cuja contradigdo ca-
racteriza justamente a fisionomia do judafsmo (grupo em que os valores da Iraqicéo e da erudicao
eram tidos em alta estima). O sébio e o ignorante representam os dois tipos. Nos grupos saba-
talstas, e especialmente naqueles que cercam Frank, deparamo-nos com a seguinte composigao:
de um lado, talmudistas eruditos e versados nos arcanos da dialética, assim como cabalistas, e,
de outro lado, a arraia milida e, se dermos crédito aos relatos dos contempor&neos que viram os
grupos dos frankistas em Lwow antes de seu batismo, os mais pobres dos pobres, os proletarios
judeus de baixa classe'3, Para uns, “o caminho para o abismo”, que Frank pregava sem descan-
so, constitufa um anticlimax, a evasdo de uma espiritualidade exacerbada, que desfrutavam de
maneira inquietante; para os outros, tratava-se de tenebrosa promessa de ascensao, enquanto
eles se viam na privagao mais completa que lhes era posslfvel imaginar. A ferocidade da erupgéo
frankista encontra sua explicagdo na estrutura social dos grupos sabatalstas. De fato, cabe ob-
servarq ue, na Europa Central, nos grupos dos fiéis de Frank, na Mordvia, na Boémia, e na Ale-
manha — onde igualmente os meios esclarecidos da burguesia judaica prestavam atenc¢édo aqui e
ali ao anlncio sabatalsta de uma reformulagéo — as teorias niillistas se apresentam sob um as-
pecto muito mais restrito, e bem depressa se realiza uma jungéo estreita, até um amalgama entre
as idéias da Emancipagéo judaica (Aufkldrung) vinda de Berlim, e as da metamorfose frankista da
Cabala herética. Tal juncao, cuja prova encontramos em certos manuscritos frankistas da Boémia
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e da Morévia ainda preservados em Iingua judia-alema, o fdiche, pertence, entretanto, j4 & geragéo
da Revolugdo Francesa'4. A mitologia de Frank se constituiu, em compensagdo, embora ainda
inteiramente desprovida de influéncia do racionalismo ocidental, na geragao anterior, e ela deve o
seu poder 2 inspiragdo gndstica e & utopia messianica, mesmo quando esta assume um caréter
destruidor.

Mas eu gostaria de voltar ainda ao “caminho para o abismo”, no sentido que lhe d&
Frank. Este caminho, para ele e para seus adeptos, tem dois aspectos: um histérico e outro moral.
O aspecto histérico alcanga sua expresséo na esperanga de revolugao geral de todas as relagdes
humanas e, o que é bastante caracterfstico, na visdo do esboroamento da Igreja Catblica e de sua
hierarquia, & qual, como vimos, Frank finge submeter-se 5, Nao & preciso, portanto, espantar-se
de que os frankistas, tenham eles permanecido no judalsmo ou tenham sido batizados, hajam de-
senvolvido uma psicologia muito préxima da dos “iluminados” revolucionérios na Alemanha e na
Franga. Isto aparece particularmente entre os frankistas da Boémia do século XVIIl, que rema-
nesceram quase todos no ambito judaico, mas cujo judafsmo, tal como o entendia a tradi¢ao rabl-
nica, se esvaziara de toda substancia através da nova doutrina de Frank, que prometia uma vaga
esperanga de uma nova religido mfstica ndo-convencional, desde que fosse instaurada a liberdade
de uma vida anarquica. Talvez nao seja um acaso se 0 mais eminente dos historiadores do atels-
mo, Fritz Mauthner, ele mesmo convertido no entardecer da vida em representante de uma milstica
atefsta, fosse oriundo de uma dessas famflias judaicas frankistas da Boémia16,

Mas ndo é o contelido positivo, que nunca pdde ser definido, porém, a visdo da des-
truicdo e da subversdo que deu impulso ao sonho frankista, Possuimos uma parafrase frankista
do Livro de Isafas escrita na Polénia, durante a Revolugéo Francesa (em polonés)!7. O autor vé
na obra revoluciondria o instrumento que poderé traduzir em realidade a utopia de seu mestre e h4
evidente simpatia de parte dos meios frankistas, judaicos ou criptojudaicos, pela Revolugéo Fran-
cesa. E justamente esta simpatia para com as idéias da Revolugéo que esté na base da transfor-
magao do pensamento, até entdo essencialmente niilista, deste meio. Depois de haver-se limitado
até entdo & propaganda clandestina no gueto e aos ritos subversivos, orientar-se-iam agora para
outras vias, gragas ao contato com um contetdo positivo da idéia de liberdade, a qual devia subs-
tituir rapidamente a idéia puramente negativa que os primeiros frankistas conceberam, Enquanto
nao se divisava no horizonte nenhum caminho positivo capaz de conduzir & realizago interior de
uma revolta messiénica, contra o gueto e seu contexto, tal revolta conservou um caréter niilista.
Mas desde que as circunstancias histéricas abriram outras perspectivas, os frankistas tornaram-
se os protagonistas das novas idéias, em suas formas mais diversas. Quando ocorre a extingdo
do fogo messiénico, a idéia prosaica do progresso vai substituir a da libertag&o, e a nova escala
de valores de luz e de reforma, a da visdo de uma transformacgao geral e de um cataclisma., Um
sobrinho de Frank, que pertencia ao grupo dos frankistas da Moravia, saldo da alta burguesia ju-
dia, e que acabara entrando na nobreza austrfaca, simboliza em sua pessoa esta transformagao.
Frankista militante, converteu-se em 1775 ao catolicismo e foi um dos porta-vozes liter&rios mais
conhecidos das idéias das “luzes” na época josefistas na Austria. Quando estourou a Revolugéo
Francesa, foi para Estrasburgo e tornou-se um dos jacobinos dominantes. Permaneceu ao mesmo
tempo sempre em contato com seu grupo e durante um certo perfodo correu o rumor de que ele
iria assumir a diregdo da seita, apds a morte de Frank. Membro do partido de Danton, subiu com
este (iltimo & guilhotina, sob o nome de Junius Frey18,

O aspecto moral deste niilismo desembocou em ritos antinomistas que ja evocamos.
N&o basta negar os valores e as normas “para alcangar o elixir da vida. E preciso profan&-los”19,
N&o é, portanto, de espantar se somos informados que tais ritos implicaram, para seus adeptos,
em degradagdo moral e os levaram mesmo, como acontece amilide em tais agrupamentos, a pra-
ticar a promiscuidade sexual?0, o que havia sem dvida de contribuir, mais que as divergéncias de
concepgdes ideolbgicas, quase incompreensiveis para o esplrito judeu contemporaneo, para ini-
mizade a todo transe ao frankismo dos meios judeus ortodoxos.

A descida ao abismo a fim de reencontrar af a vida ndo & senao uma outra férmula da
velha doutrina antinomista da “santidade do pecado”, que j4 obtivera direito de cidadania junto &
ala radical dos sabatafstas, no tempo de Sabatai Tzvi. Os soldados ndo podem escolher a trilha
pela qual vao apoderar-se da fortaleza que estdo em vias de atacar. Se necessério, devem atra-
vessar até as &4guas mais imundas. A parébola dos soldados nao surge aqui de modo algum por
acaso. Frank, o sonhador do niilismo, & apaixonado pelos exércitos. A extravagéncia da utopia
anérquica e destrutiva € compensada com o entusiasmo experimentado pela disciplina do solda-
do. Pois os soldados, diz ele em um curioso epigrama, ndo precisam ter religiao2!. Seu negécio &
obedecer ao general. Encontramos assim em Frank a glorificagao precisamente de dois princlpios
que sao 0s mais estranhos a realidade do judalsmo do Leste da Europa por volta de 1750, dois

(14)

(15)

(18)

a7

(18)

(19)
(20)

(21)

Sobre um destes manuscritos, cf,
meu artigo “A Frankist Commentary
to Hallel” (em hebraico) em I.F,
Baer, Jubilee Volume, Jerusalém,
1960, pp. 409-430; sobre o outro,
darei detalhes em uma confer&ncia
na Academia Israelense das Cién-
cias e das Letras,

Cf. o artigo mencionado na nota
anterior, p. 413, e o texto publicado
por W, Wessely em Orient, XlI,
1851, col. 534-543, 568-574 (“Aus
den Briefen eines Sabbatianers™).

Fritz Mauthner, Erinnerungen, Mu-
nique, 1918, p. 3086.

Publicado em parte em Kraushar,
op. cit, t I, pp. 186-218, O ma-
nuscrito completo, que se encontra-
va até 1940 na biblioteca da Grande
Sinagoga de Varsévia, perdeu-se
desde a Segunda Guerra Mundial,

Como judeu, seu nome era Moisés
Debruchka; quando se fez cristio,
foi enobrecido e nos & conhecido
sob o nome de Franz Thomas von
Schoenfeld. Sua carreira merece
ser estudada em pormenor,

“Palavras do Senhor”, § 96.

Cf. por exemplo a descrigdo de um
tal ritual em Revue de I'histoire des
religions, t. CXLIV, pp. 64-65.

“Palavras do Senhor®, § 1419,
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Retrato do rabino Jacob
Sasportas, 0 adversario de
Sabatai Tzvi (6leo de Isaack

Luttichuijs — Amsterdam, cerca
de 1680-1690)
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princlpios dos quais Frank fez paradoxalmente uma entidade: ele apresenta a liberdade de uma vi-
da andrquica como um ideal e a disciplina do soldado que cumpre seu dever passivamente como
uma lei. Frank & o primeiro militarista judeu que conhecemos e ele o & irrestritamente, Nao posso
entrar aqui nos detalhes concernentes s relagdes entre tal ideologia militarista e as esperancas
judias, que Frank conservou, malgrado sua visdo do estilhagamento das velhas fronteiras, Na
verdade, Frank ndo pensava de maneira alguma em categorias cosmopolitas, Mesmo em suas
elucubragbes mais violentas conira o rabinismo, continua sempre um embaixador dos judeus e
ndo pensa sendo no que os judeus devem tornar-se, Situado nas fronteiras mais extremas do
messianismo, ndo pode abstrair-se dele, pagando-lhe o prego mais elevado.

Falamos mais acima do caminho para o abismo, que é o caminho para Esad; é o ca-
minho que conduz ao Esal da histdria, isto &, 0 mundo de uma ambigncia ndo-judia, 0 mundo da
realidade concreta, mas que conduz também ao Esal do misticismo, o “Grande Irm&o" que esti
“postado diante de Deus”. O Esal mistico é o lugar onde todas as leis s&o abolidas e onde reina a
vida., Na estrada que o leva a ele o crente atinge a “gnose”, que se chama entre os frankistas a
“gnose de Edom” (datat Edom) e, ao mesmo tempo, por um jogo de palavras, a “religido sagrada
de Edom” (dat Edom hakedoschad). Por fora, esta religido de Edom se identifica ao catolicismo, por
dentro, é a gnose niilista, cujo verdadeiro sentido consiste no conhecimento de que nada de exte-
rior jamais é capaz de representar alguma coisa interior e que o interior ndo pode conservar-se,
salvo em contradi¢gdo com tudo o que & exterior, e ndo pode chegar a impor-se, exceto pela des-
truicdo de tudo o que é exterior.

E uma idéia espalhada entre os agrupamentos heréticos, e, inclusive, no cristianismo,
segundo a qual a Trindade divina deve manifestar-se na histéria. Conhecemos a historiosofia dos
joaquimitas no que tange & revelagéo da Trindade em trés estégios ou “estados”. Mas os fiéis de
David Joris também ensinaram que a Trindade & representada historicamente por trés pessoas
que foram enviadas ao género humano em diferentes épocas como mediadores, a saber, Moisés,
o Cristo Jesus e o Cristo David, isto &, David Joris22, Os frankistas desenvolveram, a partir da
Trindade sabatalsta, uma idéia inteiramente aniloga. No comego, pretendia-se que Sabatai Tzvi
representava a figura interior desta Trindade, a Schekhina, Barukhia23, o fundador da tendéncia
radical dentre os sabatalstas de Salbnica, de onde Frank saiu historicamente, teria sido uma en-
carnagao do “Santo Rei”, ao passo que Jacob Frank teria vindo como delegado e como encarna-
¢do do Deus superior, do “Santo Antigo”. Mas Frank iria mais tarde abandonar este esquema,
sem divida nenhuma devido & sua tipologia de Jact e Esal representando os dois aspectos da
Trindade que guardam mais ou menos uma relagdo com a pessoa do préprio Frank. Ele nos mos-
tra o caminho para Esal(, porque, atingindo finalmente este ponto, o verdadeiro Jacd, que & ele
mesmo, podera também revelar-se. Mas, desta maneira, a terceira figura da Trindade, a Schekhi-
na, ou a “Filha” dos cabalistas, ndo estava representada. Frank apresenta entdo, com uma insis-
téncia crescente, a teoria de que por Ultimo o verdadeiro messias, conformemente & natureza fe-
minina da Schekhina, dever4 ser uma mulher e mais precisamente sua propria filha Eva, ulterior-
mente o derradeiro chefe da seita, posigdo que manteve até a morte em 1816, “Todas as armas
dos reis estdo colocadas em sua mao”, assim se exprime ele reiteradamente, e s6 através dela é
que se abre a senda para a “vida". Frank foi durante treze anos prisioneiro das autoridades catdli-
cas em Czenstochowa, centro do culto da Virgem na Poldnia, e em seus discursos se confundem
constantemente, de uma parte os simbolos cristdos da Virgem e os simbolos judeus da Schekhi-
na, e de outra os da Sofia Eterna adaptados aos dois sistemas. Temos aqui uma prefiguragéo da
teoria desenvolvida por Enfantin, na época mfstica do saint-simonismo, segundo a qual a escala
dos valores precisaria de um messias feminino, de onde resultara logo que este (ltimo messias
feminino dever& ser uma judia, como Barrault o démonstrou em seu apelo “As mulheres judias”,
em 183324,

Muito tempo antes que fossem do conhecimento dos eruditos das trés dltimas gera-
¢bes os manuscritos dos frankistas, que constitufam até entdo uma literatura clandestina, néo
subsistia nenhuma duvida sobre o carater deste fendmeno. A expressao “frankista” ndo era usual
na literatura contemporanea e s6 surgiu bem mais tarde. Na linguagem popular, os frankistas, co-
mo todos os outros sabatalstas, eram chamados Schebsen ou Schebsel, o que era uma deforma-
¢do irbnica e pejorativa da prondncia [diche polbnio-judaica do nome hebraico de Sabatai, Schabse
(“Schops” significa, em alemao, carneiro). Quando se murmurava no século XVIIl, no gueto, a
respeito de um judeu, dizendo-se que ele era um Schebs, o fato exprimia, dentro do sélido quadro
do judalsmo, o0 mesmo sentimento de horror e de indignagdo moral e cfvica que se manifestava, ha
80 anos atrés, ao se falar de niilistas. JA em 1771, com pleno conhecimento das relagGes entre o
nilismo e as idéias das “luzes”, escrevia Gottfried Selig em uma revista alema: “Chamam-se es-
tes malditos, Schoepsel. Eles se encontram em particular na Poldnia e sdo violentamente perse-

(22) G. Arnold, op. cit., t. |, p. 1384,

(23) Sobre Barukhia, cf, meu estudo
histérico na revista trimestral Zion
(em hebraico), t. VI, 1941, pp. 119-
147, 181-202.

(24) Cf, J.L. Talmen, Political Messia-
nism, Londres, 1960, pp. 122-124,
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(25) Selig publicou estas observagbes
em seu hebdomadéario Der Jude,
Leipzig, 1779, p. 79.
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guidos pelos outros judeus, porque tém grande pendor para o livre pensamento e nao querem nem
reconhecer a Bfblia como um livro divino, nem admitir a obediéncia & autoridade cfvica como um
dever de princlpio.”25

Da andlise dos ensinamentos frankistas e de outros documentos escritos somente
para os adeptos, ressalta de maneira evidente que nao se tratava, no caso, de maneira alguma de
puras callnias. Os frankistas representam a forma mais extrema de uma heresia judaica popular
na qual a crise espiritual e social do judafsmo antigo achou uma formulag&o violenta. A figura cen-
tral do movimento € uma sombria personalidade despética e repelente a mais de um tftulo, que da
livre curso a seus instintos selvagens e Ihes d& uma superestrutura ideolégica. Os seus fiéis eram
no entanto verdadeiros crentes, que encontraram nas promessas de uma utopia terrestre de ca-
rater anérquico uma espécie de libertagao que o judalsmo rablnico lhes recusava. O frankismo
pode no fim de contas ser definido como uma tentativa prematura de integrar o judafsmo em uma
forma de vida européia secularizada, renunciando a seu contelido especffico, mas sem renunciar
a sua vocacao, ndo importa o0 que devesse dele restar. Por ter sido empreendida antes do prazo,
esta tentativa ndo pdde ultrapassar o estagio de revolta e foi sufocada no ovo, na medida em que
ndo se integrou, embora se transformando, na nova era, ou, melhor dizendo, foi dissolvido.
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NOTA DO TRADUTOR

Em 1982 falecia em Jerusalém, aos 84 anos, Gershom Scholem. Com
esse berlinense nascido em 1897 e que emigrara para Israel em 1923, desaparecia
néo apenas um pesquisador que contribuiu como poucos para a ampliacédo da ciéncia
do judaismo, mas também um pensador e um critico que teve um papel que se torna
cada vez mais sensivel no processo moderno de revisdo da historiosofia judaica e, a
esla luz, da autoconsciéncia do judaismo moderno.

Estudioso da Cabala e dos movimentos misticos e heterodoxos judaicos,
tirou-os praticamente da clandestinidade cultural e da marginalidade cientifica em que
0 peso da excomunhdo ortodoxa e da critica racionalista os condenaram a vegetar,
inclusive na investigagdo histérica contemporénea. Em centenas, para nao dizer mi-
Ihares, de comunicagdes, ensaios e frabalhos, bem como em numerosos livros con-
sagrados e traduzidos para muitas linguas, tais que As grandes correntes da mfstica
judaica, A Cabala e o seu simbolismo, Sabatai Tzvi: O messias mistico, A idéia mes-
sidnica no judalsmo e outros, explorou as "vias tortuosas” e obscuras, quando nao
secretas, da especulagdo cabalistica com as “luzes” de uma extraordindria erudigdo,
uma andlise rigorosa e uma visao renovadora, desvendando em poeirentos alfarrdbios
esotéricos fontes vivas do processamento religioso-ideoldgico e nacional da historici-
dade do povo judeu. Na verdade, a pesquisa cientfica neste dominio, o do universo
de idéias, de vivéncias e de agdo das correntes misticas judaicas, conhece dois pe-
riodos apenas: o anterior e o posterior a Gershom Scholem.

Mas o inveterado rebuscador dos “sebos” hebraicos era também um em-
penhado participe da atualidade. Personalidade combativa e radical na sua postura,
o0s problemas de sua época e de sua gente sempre lhe disseram respeito. Em fungdo
deles, nunca se poupou de tomar partido e sair & lica da controvérsia. Escreveu arti-
gos e concedeu entrevistas que, pela oportunidade contundente e pelo verbo agressi-
vo, polarizavam opinides e reagdes. Seja diante do “establishment” politico do sionis-
mo ou de Hannah Arendt no Caso Eichmann, seja diante de seu irmdo, o militante
comunista Werner Scholem, ou de seu grande amigo Walter Benjamin, ou mesmo do
pensamento de Martin Buber, que o interessara tanto em seus anos de formagdo, sua
voz ndo se calou, no apoio e na discordancia, como se vé por sua correspondéncia,
por seu livro autobiogréfico De Berlim a Jerusalém e principalmente pelo notdvel relato
que dedicou a Walter Benjamin em A hist6ria de uma amizade. Preciso na Iégica, firme
nas convicgdes, claro na expressdo e fustigador no tom, tinha na discusséo e na po-
1émica formas congeniais. Este cardter encontra-se em todos os seus escritos e ndo
apenas nos inflamados debates politicos ou nas cdusticas refutacées académicas.

O gosto pela discusséo vinha-lhe provavelmente também de sua juventu-
de — de seu envolvimento, desde muito cedo, com os movimentos politicos e culturais
da Alemanha e do judaismo da época; de seus encontros e confrontos neste 4mbito e
no de sua geragdo. Seu pensamento e 0 seu discurso se articularam em uma dialética
de entendimento e desentendimento com interlocutores como Walter Benjamin, Martin
Buber, Franz Rosenzweig, os “meetingueiros” da esquerda social-democrética, dos
grupos juvenis sionistas e de Spartacus, Agnon, Bialik, Zalman Schnveur e muitos
outros dentre as vozes que se fizeram ouvir e notar no mundo alemao e judeu dos
agitados e angustiantes trés primeiros decénios de nosso século.

Em esséncia a figura de Gershom Scholem pode ser caracterizada como
a de um judeu de formacé&o alema, que por insatisfagao pessoal de jovem e desajuste
com o seu meio, 0 da classe média assimilada judio-alema, procurou uma resposta
para as suas inquietagoes existenciais, intelectuais e politicas, ndo apenas na chave
universal humana, como lantos outros companheiros seus de gera¢ao e extragdo o
fizeram, de um ou de outro modo. Sua opgcdo semeada na adolescéncia por uma leitu-
ra da Geschichte der Juden von den Altesten Zeiten bis zur Gegenwart (“Histdria dos
judeus desde os tempos mais antigos até a atualidade”) de Heinrich Graetz, o grande
historiador judeu do século XIX, enveredou pela via da especificidade judaica e do
sionismo, embora seus interesses filosdficos, polticos e culturais, de cardter geral,
ndo permanecessem menos vivos. Filho de uma familia fortemente germanizada,
Scholem foi uma espécie de autodidata em matéria de judaismo. Nao que deixasse de
se aproveitar das possibilidades que os curriculos académicos e sobretudo a intensa
atividade cultural judaica na Alemanha lhe proporcionavam. Mas fé-lo por iniciativa
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(1) Interpretagio em forma de parabola.
(2) Walter Benjamin, Obras Escolhid.

Edit, Brasiliense.

prépria, sem outro guia ou estimulo e nos termos de uma aspiracdo por raizes e expli-
cacles profundas e consentaneas, a que nem sempre a sua opgdo politica e nacional
o0 obrigavam. Estudos exaustivos da lingua hebraica, da Biblia e do Talmud, da litera-
tura religiosa e profana hebréia e idiche, para ndo mencionar o do vasto conjunto que
seria foco de seu labor especializado, foram por ele integrados aos conhecimentos
provenientes de um curso universitdrio que se efetuou em Berlim, Jena, Berna e
abrangeu filosofia, antropologia, filologia semitica, fisica e sobretudo matematica, na
gual se diplomou. Nesta trajetdria, em que se cruzou com Cassirer, Herman Cohen,
Simmel e Frege e durante a qual manteve um vivo intercambio intelectual com Walter
Benjamin, suas idéias comegaram a elaborar-se em interpretagbes bastante originais
sobre aspectos nebulosos, mas nodais, do processo histdrico judeu e do papel de
certas manifestagoes religiosas na sua evolugéo. E claro que Scholem se viu expos-
fo, principalmente nos anos de enformacgdo, a algumas influéncias que se incorpora-
ram em seu pensamento. Uma delas veio de Buber, naquela época um ensaista muito
discutido por sua visdo existencial e religioso-antropoldgica de Israel dentro e fora de
Sion. Mas o impacto mais duradouro, ao lado do de Graetz, talvez tenha sido o de
Ahad Haam (“Alguém do povo”, Asher Ginsberg, 1856-1927), o pai do sionismo espi-
ritual ou cultural e lider do movimento Hibat-Tzion (“Amor a Sion”), ao qual cabe aditar
o0 de Mikha lossef Berditchevski (conhecido, também, como Bin Gorion, 1865-1921),
figura seminal de um radicalismo judeu nietzscheano e antitradicionalista. Pode-se
mesmo dizer que do primeiro ele conservou, até na sua obra mais madura, em que se
mesclam tantos elementos de historiosofia e metodologia centrados nas realidades
psicossociais e politicas positivas de seus objetos, o interesse pela individualidade vi-
vencial-experiencial do fator histérico e, do segundo, a busca das formas estruturan-
tes, até nas esferas mais remotas da vida coletiva e de suas produgdes simbdlicas,
da experiéncia organica do grupo, ao passo que do terceiro, Gershom Scholem reteve
0 energeticismo vigoroso e a sua qualificagdo no poder operatdrio das heresias para
além do plano religioso e mistico, isto é, no do campo das idéias-forg¢a revoluciondrias.

Esta breve nota nao poderia dar conta da extensao e da complexidade da
obra deste historiador e pensador do judaismo. Mas a respeito de seu espirito e do
sentido de suas buscas e esperangas caberia talvez concluir com esta espécie de
Midrasch' pelo qual Walter Benjamin encerra em 1940, em apéndice, as suas teses
“Sobre o conceito da histéria’2:

“Certamente, os adivinhos que interrogavam o tempo para saber o que
ele ocultava em seu seio ndo o experimentavam nem como vazio nem como homogé-
neo. Quem tem em mente este falo, podera talvez ter uma idéia de como o tempo
passado é vivido na rememoragdo: nem como vazio nem como homogéneo. Sabe-se
que era proibido aos judeus investigar o futuro. Ao contrério, a Tord e a prece se ensi-
nam na rememoragdo. Para os discipulos, a rememoragao desencantava o futuro,
ao qual sucumbiam os que interrogavam os adivinhos. Mas nem por isso o futuro se
converteu para os judeus num tempo homogéneo e vazio. Pois nele cada segundo
era a porta estreita pela qual podia penetrar o Messias.”

Jacé Guinsburg
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