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As
idéias filosoficas
em Canaa’”

José Paulo Paes

Romance de idéias mais do que romance de tese'’, Canaa tem no dialbgico a sua estrutura
de base. O prefixo did da palavra grega didlogos involucra a nogéo de dualidade, tanto no sentido
de oposi¢éo quanto de conjugacdo de elementos - “um com o oulro, um contra o outro” —, donde
também a nogdo subsididria de mediagéo ou transito - “através de”. Por sua vez, a rica semanti-
ca de logos se organiza em dois campos nocionais, o primeiro voltado para o lado do significante,
“palavra, méxima, argumento, relato, revelagao®, enquanto o segundo recobre antes a area do
significado, “raz&o, inteligéncia, julzo, opinido, razdo de uma coisa ou valor que se dé a ela”. Em
suma: no didlogo, por intermédio da palavra, confrontam-se duas razbes diversas, seja para dis-
cordarem uma da oulra, seja para concordarem enlre st por convergéncia, seja ainda para, a partir
do discordo, chegarem a uma terceira razao que, sintese das anteriores, tem valor maior do que a
simples soma delas. Mas a tornaridade da sintese j4 ultrapassa o binarismo do dialégico no rumo
do dialético propriamente dito, método de racioclnio que Aristdteles distinguia da mera habilidade
polémica por ver nele “um processo de critica que abre o caminho para os princlpios de toda e
qualquer indagagao™?),

Estas diversas acepgdes de dialdgico sdo llustradas em Canad pela maténa narrativa e pelo
modo com que ela se estrutura. No nivel da efabulagdo, as expectativas utdpicas de Milkau, 0
protagonista, vao-se chocar dialogicamente, repetidas vezes, contra a realidade distépica do que
Ihe & dado ver e viver na Canaé brasileira dos seus sonhos de imigrante. Paralelamente, no nivel
do estilo, a dialogia se estabelece entre um reqistro naturalista ou verista ocupado em pintar obje-
vamente 0S sucessos quase sempre distdpicos da efabulagao, e um registro doutrindno ao qual
compete expnmir a interiondade do protagonista (ou de seus eventuais interlocutores), interiorida-
de leita, ndo de sensagdes ou sentimentos mais ou menos informes, mas de pensamento articula-
do, como sena de esperar num romance de idéias. Todavia, incumbe a um terceiro registro de es-
tlo, 0 simbdlico-ornamental, que se vale de motivos e sugestdes da paisagem lropical, mediar
dialeticamente a oposiGao entre 0s outros dois registros numa sintese em que utopia e distopia,
realidade e interioridade se integram sob a égide correliva do porvir,

Raramente o registro doutnndno de Canad assume a elocugao de lerceira pessoa, caracte-
rfstica da fala do narrador onisciente. As mais das vezes, conslréi-se no ev e fu dos longos deba-
tes sobre temas sociais e filoséficos que Milkau trava com Lenz, imigrante alemao recém-chegado
ao Brasil como ele e seu parceiro na exploragao do lole de terra de plantio que ambos requerem e
logo conseguem das autoridades brasileiras. Mais para o fim do romance, Milkau ir& encontrar em
Pedro Maciel, juiz municipal de Porto do Cachoeiro, um novo interlocutor, interessado como ele na
discussdo especulativa dos problemas sécio-econdmico-culturais do Brasil, sobretudo no que te-
nham a ver com as conseqiéncias do fluxo imigratério. Secundariamente, o registro doulrinério,
mas agora com inflexdes satlncas, aparece também nas discussdes entre as autoridades judicié-
rias de Porto do Cachoeiro — 0 juiz de direito, 0 promotor piblico e o meirinho - acerca dos mes-
mos problemas. Malgrado a amplilude e a vanedade das questdes versadas por Milkau e Lenz
nos seus conslantes didlogos, 0s quais conslituem por assim dizer a espinha dorsal doutrinéria ou
ideolbgica de Canaa, eles as versam sistematicamente sob duas éticas conflitantes: a do amor,
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que & a de Milkau, e a do poder, que € a de Lenz. Par estar o loco narrativo centrado no primeiro
desses personagens, e por coincidirem as idéias do narrador onisciente, nas contadas vezes em
que ele as veicula como lal, com as Idéias do préprio Milkau — 1850 para ndo lalar da oslensiva
empatia do narrador por ele —, Milkau se inculca uma espécie de alter ego do narrador, De resto,
impde-se considerar a circunstancia de as concepgdes daquele anteciparem, em muitos pontos-
chave, as que serdo expostas por Graga Aranha nas paginas de A estética da vida e de Espinto
moderno. Ainda que voltadas para problemas de ordem social, tais concepgdes se estnbam em
pressupostos lloséficos nos quais nao é diffcil discernir o inlluxo da Escola do Recile, ou mais
precisamente, do pensamento de Tobias Barreto.

A comecar da idéia de evolucao, que Tobias, por ver no “evolucionismo darwinico-haecke-
liano™ a base “da moderna intuigdo do mundo™?, se fez o campedo entre nds, especiaimente no
terreno do direilo e da sociologia. O que ndo quer dizer que ele o perfilhasse sem discussao. Tao
liel a uma concepg¢ao monista do Universo quanto inimigo do dualismo filosélico ou rehgioso (mas
nao do “sentimento religioso, estudado na consciéncia e nos livros e monumentos dos povos”)™),
0 autor dos Esludos alemdes cuidava de distinguir 0 que chamava de monismo hloséfico, o qual,
“conciiidvel com a teleologia, nao lem horror s causas finais”, do monismo naturallstico do “pro-
fessor Haeckel", preocupado tac-sdé com “a intuigdo mecanica (...) a smples concalenagao de
causas e efeitos™®, demasiadamente preso ainda ao "dominio das ciéncias naturais”, e como tal
avesso, para citar palavras do préprio Haeckel, as “estéreis meditacdes (...) dos puros metaflsi-
cos™®. Contrariamente a isso, Tobias, por neokantiano além de darwlnico-haeckehano, achava
que “a ciéncia tem limites” e que nos fendmenos havia "um resto incalculével (...) mecanicamente
nexplicavel”, que Hartmann chamava de “hipersensivel” e cujo enfoque competa & metalisica ou
“lilosotia criica™”), Ao dominio da metalfsica pertence, pois, a consideragao das causas finais da
liberdade humana, j& que Tobias timbrava em dar énfase & autonomia do homem, 0 qual podia dei-
xar de “obedecer passivamente a necessidade ffsica, para agir conforme & Razao"®). Tal distin-
¢ao entre o determinismo cego da natureza e a liberdade racional do homem subjaz inclusive
sua visao da sociedade. Visao que, sem lhe desmentir a & evolucionista, nao partilha em nada a
crueza de vistas do chamado darwinismo social. Para Tobias, o homem n&o era o Gltimo elo da
cadeia evolutiva, Acima dele havia "0s grupos organicos sociais", nos quais prevalecia, "em maior
escala do que no individuo"®, o mesmo “principio da finalidade™"® que redimia 0 homem da tirania
das causas eficientes. Afinado com o “impeto democrdtico do século™'"), Tobias se preocupou
oulrossim com a questdo da liberdade polftica, que ele via como “um direito que tende a traduzir-
se no fato™'?, Entretanto, ainda que se declarasse animado de “indignagao contra 0s opressores,
e (...) entusiasmo pelos oprimidos™'®), considerava a igualdade incompatfvel com a liberdade, a
ponto de ter o comunismo — e na sua obra |4 aparece referido o nome de Karl Marx — como “o
mais alto grau de servidao™'*!, Tampouco mostrava grande estima pelo principio de fralernidade,
que reputava “mais um conceilo religioso do que um concetto polttico™'®,

No terreno das idéias sociais, destacou-se Tobias pela objetividade da sua visdo criica da
realidade brasileira, no que, juntamente com seu coeldneo e apologista Sflvio Romero, teve sem
divida papel precursor. Foi dos prmeiros a denunciar a inadequagao entre 0 modelo inglés das
nstiluigdes do Segundo Reinado e as peculiaridades das suas condigdes econdmicas, sociais e
politicas, o descompasso entre o “pals real" e o "pals legal™'?, apontando inclusive “um desar-
ranjo nas idéias dominantes™'”! que lembra a nogdo de “idéias fora do lugar™'® ultmamente de-
senvolvido por Roberto Schwartz nos seus estudos em torno do romance brasileiro. E em espe-
cial no “Um discurso em mangas de camisa™'?, texto surpreendentemente modemo pela desafe-
lagado da inguagem e pela pertinéncia das lformulagdes criticas, que Tobias empreende uma anéli-
se pionerra da sociedade brasilera do seu tempo. Ao reputar o municipio um espelho do “nosso
cardter nacional”, propunha ele com isso, a0 mesmo tempo, um método de andlise que partia da
especilicidade objetiva do local rumo a generaliza¢do indutiva do nacional, e um conceito caracte-
roiégico que, ndo obslante merqulhar ralzes na estereolipia, havena de ter longa carreira entre
n6s?%. Esse debrugamento sobre o local lhe dana a ver, como lrago marcante da psicologia cole-
liva do brasileiro, "a faita de coesdo social” e, concomitantemente, o caréler “amorfo e dissolvido”
do nosso povo, “sem oulro liame entre si, a ndo ser a comunhéo da lingua, dos maus costumes e
do servilismo”, do que resultava um “modo de viver & parte, de senlir e pensar & parte”, junta-
menle com a "indiferenga, com que olha cada um para aquilo que pessoalmente nao |he diz res-
pefto” - indiferenca ou impassibilidade que “nao se revela somente por uma certa auséncia do
sincero amor e candade, nas relagdes puramente humanas, mas também pela falta de patnotismo,
nas relagdes nacionais, pela auséncia do senso polftico e dignidade pessoal, nos negécios lo-
cais". Quase excusava sublinhar a consubstancialidade desta visao pessimista do carater brasi-
leiro com a andlise histérico-sociolégica intentada por Paulo Prado no Retrato do Brasil e com a fi-
guragdo mitico-parédica proposta por Mario de Andrade em Macunaima: o herd sem nenhum ca-
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rdter, 0 que comprova nao ser nem descabida nem remota a noGao de um vinculo de continuidade
entre 0 Modernismo entre aspas da Escola do Recife e 0 Modermismo sem aspas da Semana de
22. Em favor de Tobias Barreto, é de justica ressaltar que 0 pessimismo com que ele descrevia 0s
tragos negativos do carater nacional estava matizado por uma aguda compreensao de suas con-
dicionantes sociais, sobreludo a circunstancia de ser “a sociedade brasileira (...) uma sociedade
de privilégios (...) de cujos dislates a lei & cimplice, ndo Ihe opondo a precisa resisténcia”, Nossa
sociedade, "dividida n&o somente em classes, mas até em castas”, e onde 0s privilégios se fazem
acompanhar de “um pauperismo medonho”, 0 povo ndo passa de “um ndmero abstrato, um nime-
f0 que ndo é a forga — persequido, humilhado, abatido, a ponto de sobre ele os grandes disputa-
rem e langarem 0s dados, para ver quem O possui, COmo 0S judeus sortearam a tanica inconsal
do mértir do Calvano®. Tal consciéncia das desigualdades sociais e de suas consequéncias mo-
rais fallou aos modemistas de S&o Paulo, pelo menos na fase herbica do movimento, a que vai de
1922 a 1930, quando foram publicados Retrato do Brasil e Macunaima,

Esta digressdo um pouco longa, recheada de citagdes para balizar as idéias-chave de To-
bias Barreto, ndo & fora de lugar aqui. Reencontraremos a maioria dessas idéias na obra de Graca
Aranha, refratadas pelo prisma de uma metallsica de integrag@o cdsmica que, se ndo & original
nos seus fundamentos, 0 é no seu acabamento. Metaflsica sistematizada, como se sabe, em A
estética da vida (1921), mas de que encontramos antecipagles esparsas em Canaa (1901), as
quais nos interessam mais aqui do que a filosofia sistemética daquele outro livro. Tais antecipa-
¢des surgem nas falas, interiores ou explicitas, de Milkau e, bem menos Irequentemente, nas in-
tervengdes do narrador. J& no Capfltulo II, num didlogo entre Milkau e Lenz onde a fala de cada um
& encimada pelo seu respectivo nome, como nas pegas de teatro, o primeiro faz uma profissao de
1é evolucionista ao sustentar que o progresso da humanidade — um Todo em que se cumpre “a
fatalidade do Universo” de que, passe o paradoxo aparente, esse Todo & parte —, “se lar4 numa
evolugdo constante e definida™?'), Um pouco mais adiante, no mesmo Capltulo, reafirma ele a
crenga na evolugdo como fataidade cédsmica ao lalar de sua “dupla consciéncia da continuidade e
da indefinidade do progresso™??), A evolug&o social, ainda que Ihe parega, de conformidade com o
modelo evolucionista de Spencer, uma continua passagem do homogéneo ao heterogéneo, ou
melhor, do menos ao mais heterogéneo, ele a vé, como antes dele a vira Tobias Barreto, regida
ndo pelo determinismo das causas mecanicas que atuam nos demais domlnios da natureza, mas
antes pelo principio da finalidade ou da liberdade prépria do mundo humano: “Quando a humanida-
de partiu do siléncio das florestas para o lumulto das cidades, veio descrevendo uma longa paré-
bola da maior escraviddo & maior liberdade. Todo o alvo humano é o aumento da solidariedade, é a
ligagdo do homem ao homem, diminuldas as causas da separagdo. No principio, era a forca, no
fim serd o amor. (...) Toda a marcha humana é uma aspiragao da liberdade™?9),

Nesta citagdo 180 significativa, onde a no¢ao de solidariedade e amor entre 0s homens co-
mo lorga motriz do progresso social se afasta decididamente do ceticismo com que Tobias enca-
rava o para ele meramente religioso “pnncipio de fraternidade”, merece ser sublinhada a idéia de a
evolugdo da humanidade se constituir numa progressiva diminuic@o das “causas da separagio”.
Na filosofia de Graga Aranha, desde os primérdios de Canad, a idéia de separagao tem a mesma
importdncia que a nogao de queda na escatologia judaico-cristd. Em A estética da vida, retomando
o enfoque de Tobias Barreto, do homem como consciéncia que transcende o determinismo®@), es-
creve ele ser a "consciéncia que nos explica o Universo™?®, o qual sé existe, subjetivamente,
nela e por ela. A consciéncia metallsica do Universo resulta, por sua vez, da autopercepcao do
individuo como um em-si distinto e separado dos demais seres, percepcio que nele funda ao
mesmo tempo 0 sentimento da outndade. Deste & correlato um doloroso “sentimento de separa-
¢ao0" entre o sujelto cognoscente e 0 Todo cdsmico, um “terror inicial™ que foi experimentado pelos
NOSSOs antepassados mais remotos diante da ameacgadora alteridade do mundo e que ficou guar-
dado nos recessos da nossa subconsciéncia, até onde foi trazido por uma suposta “hereditarie-
dade psicolbgica”. Para Graga Aranha, “o terror césmico é o principio de toda a vida reflexa”, mas
a nossa laculdade racional subjaz o tempo lodo um “sentimento da unidade do cosmo” que per-
manece “como o estado profundo e Intimo da [nossa] vida inconsciente”. Al tém suas ralzes pri-
mevas a religido, a arte e a filosofia, cuja funcéo precfpua é vencer o terror cédsmico e a “tremenda
separag¢ao do Individuo e do Universo”, restaurando “a homogeneidade universal na indiscrmina-
Gao dos seres, na integragao de 1000s 0s seres no Todo infinito”,

Por Iras desla metalfsica de integragfo césmica, transparece claramente o magistério de
Schopenhauer, para quem a prépria existéncia do mundo dependia do delgadlssimo lio da “cons-
ciéncia em que aparece”, consciéncia que de resto ndo passa de “mera superficie de nossa
mente"?%, Abaixo dela se eslende o iceberg do Inconsciente, que um continuador de Schope-
nhaver, Eduard von Hartmann, filésofo hoje esquecido mas muito estimado por Tobias e seus dis-
cipulos, se encarregaria de converter num absoluto metaf(sico. E. de Carlo assim resume o que
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Canaa, Hio de Jancira, Ed. Garnier,
1913, 5% 0d. rev., p. 50.

ldem, p, 56,
idem, pp, 52.53,

Na sua Introdugdo aos Ensalos de
erftica, do Antur Orlando (Sao Paulo,
Ed, Grijalbo, 1975), escrove Anidnio
Pam que "a grande significacso do
pensamento de Toblas Barreto, no
emponho do festaurar & motatfsica,
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como consifneia, a seu ver s Onica
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cia® e "A tungdo psiquica do lerror®
de A ostdtica da vida, Rio de laneiro,
Ed. Garnler, 1925, pp. 3-12,
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¢do, M parte, Arthur Schopenhaver.
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Abril Cultural, 1980, pp. 10-11,
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Graga Aranha por
Di Cavalcanti (1922)

Enciclopedia fiiosofica, Centri dl Stu-
dl Fliosoficl di Gallarate, Florenca,
Ed. Sansonl, 1857, p, 980,

Schopenhauer, Op, CiL,, pp, 26-34,

A esMlica da vida, ed. cil,, pp.
29-30, 59 0 65-66.

A escrava que nllo & Isaura, Mirio de
Andrade. Discurso sobre algumas
tanddnclas da poesia modernista.
S8o Paulo, Livraria Lealdade (dep.),
1925.

s no Brasil
(1922-1928), Raul Bopp. Rio de Ja-
neiro, Livraria SBo José, 1966, p. B4,

Do pau-brasil & Antropolagia e &s
utoplas, Oswald de Andrade, Mani-
festos, leses de concursos e snsalos.
Rio de Janeiro, Ed. Civilizago Bra-
slleira, 1972, pp. 11-20. Um homem
sem prolissSo. momdrias o conlis-
sbes, 1% v., 1890-1919, “Sob as or-
dens de mamde”. Rio de Janeiro, L
vraria José Olympio Edltora, 1854, p.
B4,

Hartmann entendia por ele: “Na origem do ser, esta o Inconsciente, que ndo é, como para Scho-
penhauer, apenas vontade cega, mas também idéia ou representagdo incdnscia. (...) Por isso
Hartmann considera concilidveis pessimismo e otimismo: enquanto existéncia, devida & vontade
irracional, o mundo & mal e dor, mas enquanto esséncia devida a4 racionalidade da idéia, ele pode
redimir-se do mal e realizar uma finalidade. (...) O fim do processo césmico consiste em a Idéia
emancipar-se da serviddo do Querer, o intelecto da vontade, portanto no préprio desenvolvimento
da consciéncia™??), Mas como & que a consciéncia se pode libertar da vontade para teleologica-
mente cumprir 0 processo cdsmico evolutivo? Pela contemplagao desinteressada da natureza, tal
como a praticam o artista e o mlstico, responde Schopenhauer, Nesse estado contemplativo, ha
“dissolu¢ao na intuigao, perda no objeto, esquecimento de toda individualidade”, Voltamos entéo a
ser “uma unidade com o mundo, sua incomensurabilidade ndo nos opnme, mas nos eleva” e po-
demos entdo dizer, como 0 verso dos Upanixades que o autor de O mundo como vontade e re-
presentagao tanto gostava de repetir: “Sou todas estas cnaturas em conjunto, e fora de mim nao
h& nenhum outro ser?®),

Tais alicerces schopenhauriano-hartma-
nianos subjazem a metallsica de integragédo
césmica formulada n'A estética da vida. Ali, a
opressdo da incomensurabilidade se traduz em
terror césmico e a contemplacdo desinteressada
da nalureza numa concepgao estética da exis-
t&ncia como fluxo horaclitiano onde “tudo é forma
(...) ludo é espetaculo”; por sua vez, o “senti-
mento estético do Universo & a lungdo mégica
do inconsciente e estende-se a loda a vida do
homem, que & uma perpélua e integral criagdo
artfstica", Sé falta acrescentar o papel essencial
que, na metafflsica integrativa de Graga Aranha,
o amor assume: "E o préprio inconsciente do
amor que o leva ao inconsciente universal, (...)
Cessado o instante doloroso da consciéncia, o
homem se abisma misticamente na inconscién-
cia absoluta, O amor, unindo-nos a outro ser, da-
nos a ilusdo da universalidade que elimina as
separagdes, que nos arrebata para além da rela-
lividade consciente das coisas para nos confun-
dir infinitamente com o Todo universal™??,

De sublinhar, nisto tudo, é a curiosa mes-
cla de racionalismo e irracionalismo que uma va-
ga religiosidade pantelsta vem coroar, se bem se
trate de uma religiosidade sem Deus: com efeito,
0 que teria Deus a fazer numa metaffsica con-
fessadamente monista, que exclui in imine do
Universo qualquer princlpio causal seu? Também entre 0s modemistas de S&o Paulo vamos en-
contrar um namoro com o irracional que se evidencia na énfase por eles posta nas motivagdes
subconscientes ou inconscientes da criagio artfstica, assim como num culto do mftico e do méagi-
co que roga as fronteiras do sagrado. Em A escrava que nédo é Isaura (1925), Mério de Andrade,
tao atento 2 licdo do Dadalsmo e do Surrealismo quanto & do Cubismo, aponta na poesia moder-
nista uma “destruicdo da ordem intelectual” pela “Ordem do subconsciente™®?; de outra parte, o
tom bufo de Macunaima nZo chega a esconder de todo um fascinio de seu autor pela religiosidade
animista que ultrapassa os limites da curiosidade antropolégica, assim como a iréo ultrapassar os
“mundos mégicos™ entrevistos por Raul Bopp®') nas ominosas penumbras da Amaz6nia. Mesmo
o cosmopolita Oswald de Andrade, que no Manifesto antropdfago de 1927 se recusava a admitir
“o nascimento da Iégica” no “pals da cobra grande”, onde s “podemos atender ao mundo oracu-
lar”", confessaria mais larde, nas suas inconclusas memérias: “tendo da Igreja a pior idéia, nunca
deixei de manter em mim um profundo sentimento religioso, de que nunca lentei me libertar, A isso
chamo eu hoje sentimento érfico. Penso que & uma dimens&o do homem™®2),

Aqui se impde estabelecer uma distingdo cardial entre as idéias postuladas em A estélica da
vida e as discutidas em Canaa. Este & um romance cuja estrutura dialégica repele por si s6 o fe-
chamento doutrindrio tdo & mostra num texto filoséfico de tendéncia normativa como é aquele. Em
A eslélica da vida, o postulado do terror cdsmico serve de ponto de partida para uma empresa de
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reintegragdo do homem no cosmo conduzida pelas luzes da racionalidade contra as trevas de um
instinto pnmevo, ainda que nele tivesse sua ongem. Uma empresa diametraimente oposta, na apa-
réncia, & empreendida pelos antropofagistas. Conforme assinala Benedito Nunes®?, a Antropofa-
gia de Oswald de Andrade sena “uma nversdo parodista da filosofia de Graga Aranha”™ na medida
em que, a0 propor uma “metallsica barbara que assume o terror primitivo”, 1a ela de encontro a
formulada em A estélica da vida, de a imaginagao brasileira buscar hbertar-se, pela compreensao
racional do Universo, do cego pavor inculcado no seu inconsciente pela “alma das ragas selva-
gens™* que a geraram, a fim de converter esse pavor na alegra de uma Idcida reintegragdo no
cosmo. Entretanto, bem vistas as coisas, estas duas visdes de mundo n&o s&o tao excludentes
quanto semelham. A exemplo de Graga Aranha, que sistematizou ultenormente num texto filoséfi-
co Wdéias a pnncipio lratadas na sua obra de licg8o, também Oswald de Andrade converteu a
“metéfora critica™* da Antropofagia, nascida das suas pokémicas Iterdnas dos anos 20, numa
douta tese escnta e publicada quase no fim da vida. Outro ponto de contato entre ambos é 0 pro-
jeto de uma ulopia brasileira, tematizado em Canaad como encontro sincrético de ragas e culturas
diversas, e que, sob a ligura emblemética do antropdlago tecnizado a viver um novo matnarcado,
ird preocupar cada vez mais Oswald de Andrade, desde os manifestos de 1924 (Pau-Brasil) e de
1928 (Antropotagia) até A crise da filosofia messidnica, de 1950, e O mundo das utopias, de 1953,
Em ambos 0s casos, ndo obstante a diferenga de &nfase neste ou naquele termo, temos sempre
um confronto entre o autdctone e o aldctone, entre barbirie (natureza) e civilizagdo (técnica).
Acresce finalmente que, tanto em Canaa quanto no ideério de 22, o otimismo utdpico néo & incon-
cilidvel com uma visdo pessimista da realidade brasileira. Tal visdo, por sua postura eminente-
mente critica, & ahds quem abre caminho para aquele. Se do otimismo modemista ddo uma boa
medida 0s manifestos de Oswald de Andrade, 0 pessimismo modemista pode ser exemplificado,
no plano das figuragdes simbdlicas, pelo desfecho melancdlico de Macuna/ima, e, no plano da teo-
rizagao histérico-sociolbgica, pela visdo critica da formacao nacional presente no Relrato do Bra-
sil,

Contracenando dialogicamente sob a forma de diferentes vozes dramdticas - Milkau x
Lenz, Milkau x Paulo Maciel —, ou convergindo momentaneamente numa sé - 0 Milkau desiludido
das péginas finais —, otimismo utépico e pessimismo crltico se defrontam o tempo todo em Canaa.
A 0posigao entre 0s dois se estabelece em fungdo de um ponto de referéncia comum: a reahdade
brasileira tal como ilustrada en abime ou em microscopia pelas condigbes de vida das coldnias
alemdas nos vales do Rio Doce e do Santa Maria. Trata-se de uma visada que, como a de Tobias
Barreto em “Um discurso em mangas de camisa”, parte do local no encalgo do nacional, con-
quanto subsumidos um e outro no cdsmico, se se tiver em conta o pantefsmo contesso de Milkau.
Este viera para o Brasil em busca de uma paz que n&o encontrava no Velho Mundo. Viera atrds
de “uma harmonia infinila™ a seu ver s6 encontrdvel nas “coisas simples e aproximadas da situa-
¢a0 do luturo™ - o futuro do Novo Mundo que ele timbrava em contrapor ao Velho, onde pululavam
0S que “se colocam no passado, aqueles cujas almas se fazem artificiaimente antigas”, profetas
que sdo0 “do tédio e da morte”, Aqui, diante de um mundo “jovem, verde e glornoso”, tera, mais
bem do que 14, condigbes proplcias a realizagdo do que sonhara: “ligar-me aos esplritos, dissol-
ver-me no espago universal e deixar que toda a esséncia de minha vida se espalhasse por toda a
parte, penetrasse nas minimas mokculas, como uma forga de bondade™?"",

Se a Ansia pantelsta de dissolugdo de Milkau pode ser filiada de pronto as virtudes da re-
ndncia da vontade, do esquecimento de si e do mergulho na intui¢do que a metaffsica de Schope-
nhauer oi buscar as escrituras indianas e que via supenomente ilustradas no desinteresse da
contemplaglo artistica (de onde procedera outrossim o sentimento estético do Universo predica-
do em A estética da vida), j4 a “forga de bondade” ou amor fratemo subjacente & mesma ansia
tem provaveis ralzes no tolstofsmo, apontado por Brito Broca®”! como uma das modas do nosso
1900 Iterdno. O desgosto que Milkau expenmentava, quando ainda vivia na Europa, por “uma arte
vazia, sem ideal, e saturada de sensualidade*® est4 perto das diatribes com que, em nome de
uma vislo lerozmente moralista, Tolstéi verberou, em O que é a arte?, a literatura, a pintura, a
musica e a filosofia de sua época®®, Também a decislo de Milkau de trocar o jomalismo, a critica
literéria e o diletantismo artfstico a que se dedicava na Alemanha pelo trabalho bragal de lavrador
na terra de imigragao laz lembrar o entusiasmo com que Tolstdi perfilhou a “lei de Bondarev que
obriga 0 homem ao trabalho da terra como um dever imperioso e que resume t0dos 0s oulros”,
ndo sendo licito a ninguém "“furtar-se a essa obrigagao do trabalho ffsico, como se faz hoje, a pre-
texto de estar absorvido pelas especulagdes filosdficas e cientlficas”™. As duas citagbes sdo de um
breve artigo intitulado O trabalho™“°) onde, a0 comentar aprobativamente um lvro homdnimo de
Bondarev, Tolst6i reafirma a radicalidade do seu cristianismo criticando 0 “excesso de trabalho™ a
que “uma minona egofsta (...) em meio das riquezas e da ociosidade” obriga “a maior parte da hu-
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manidade”, e insistndo no “preceito de amor universal" ensinado por Cristo, j& que “a lelicidade
esta no bem que lazemos aos oulros e ndo nas satisfagdes egolstas”.

O znarquismo cristdo de Tolstér se fundava numa “les do amor” fratermo que, embora tivesse
sido explictada pelo Cristo, era inata nos homens, filhos todos do mesmo Pai*'!, A |luz dessa lei
suprema, preconizava ele a desobediéncia civil e a resisténcia passiva ao-Estado, suas leis e
agentes opressores — o fisco, os tribunais, o Exército, a Pollcia, etc. — em prol de uma “nova for-
ma de vida"*?) por ele entrevista como uma frugal utopia anarquista de artesdos e lavradores que
assinalana o advento do "reino de Deus" sobre a Terra, ou seja, daquelas mesmas "coisas sim-
ples e aproximadas da situagao do futuro” que Milkau viera procurar na sua Canaa brasileira. Por
ser visceralmente contrdrnio & propriedade privada, cuja defesa se constituia no fim precfpuo do
Estado e de suas instituigdes, Toistéi se insurgia, sob o signo da humanidade, contra a no¢ao de
patria: "Nao posso reconhecer Estados ou nagdes e participar de suas lutas, seja tomando partido
nos meus escrilos, seja servindo um Estado particular"®®!, Qutra ndo é a posigdo de Milkau, que,
num debate com Lenz em torno do assunto, declara enfaticamente: "A Pétna é pequenina, mes-
quinha, uma limitagao para o amor dos homens, uma restrngao que é preciso quebrar™*4l,

E bem de ver que o altrufsmo cristdo e universalista de Tolstdi, a sua "lei do amor”, tinha a
amparar-lhe a imperatividade um fundamento religioso ausente do altrulsmo laico de Milkau. Mas
este ndo se furtava a reconhecer que "0 esplrito religioso & irredutlvel” e s6 pode ser superado na
medida em que o homem explique “o Universo e a vida" pela ciéncia, conquanto persista sempre,
honzonte inatingfvel,"o desconhecido”, cujo culto, corporificado num deus ounuma abstragao, &
insepardvel do homem"; serve para exprimir 0 “nosso eterno pasmo no Universo ou a exaltagao
do nosso amor, e & sempre uma forga salutar, divina™*®), Nesta religiosidade residual ou fantas-
mética e, sobretudo, nesta perene margem do desconhecido, inexplicado pela ciéncia, sente-se a
marca do neokantismo de Tobias Barreto. Por sua vez, o etemo pasmo e a forga salutar-divina do
amor antecipam as Idéias-chave de terror cdsmico e “inconsciente do amor” - via de acesso, es-
te, ao “inconsciente universal” e, por consequinte, meio de reintragdo no Todo —, tal como as codi-
ficaria depois A estética da vida. E ademais o pavor metaffsico da separagao do individuo do Todo
(0 qual configura, na filosofia de Graga Aranha, uma espécie de trauma cdsmico do nascimento da
consciéncia de si préprio), e a ansia ndo menos melafisica de recuperacao da unidade perdida
que fundamentam, como imperativos, o altrufsmo de Milkau, levando a um evolucionério “aumento
da solidanedade (...) a ligagdo do homem ao homem, diminufdas as causas da separagao™*?, Se-
paracgao, entenda-se, provocada pelo pecado onginal da lorga e da violéncia que extremou os ho-
mens em senhores e escravos e que serd redimido pela prépria marcha do progresso humano pa-
ra a iberdade: “No pnncipio era a lorga, no fim serd o amor (...) a busca e a realizagao da liberda-
de como fundamento da solidariedade s&o o fim de toda a existéncia™*”),

O altrulsmo tolstoiano apoiava-se num Deus transcendente; o deus de Milkau, se bem ele
nao o nomeie, & imanente. E o deus do pantefsmo, cuja presencga se faz sentir “em cada partlcula
da natureza” sob as espécies de “uma vitalidade que & inacessfvel ao rigido intelecto com seus
conceitos abstratos e genéricos”, Palavras, estas, de Karl Mannhim*® que, estudando o pensa-
mento conservador na Alemanha do século XIX, mostra as tendéncias pantelstas do Romantismo
alemado como uma forma de reagdo irracionalista & racionalidade enragée da llustragdo. Donde
ndo ser de todo estranha a énfase posta pelo pantefsmo de Canaa no insconsciente da natureza,
seus quadros paisagisticos timbram em realgar, na exuberncia da floresta tropical, “o rufdo in-
cessante da vida, o movimento perturbador que cria e destréi”, divinizando tal élan vital como "um
poder misterioso que anima as moléculas mais [ntimas de todo aquele mundo novo”, Lenz antevé,
inculsive, seus louros compatriotas guerreiros se retemperando nesse poder para fundar "um no-
vo Império” branco no Brasil, apds terem expulso “definitivamente o homem moreno que ali se ge-
rara™*9,

Vem a propdsito recordar que o vitalismo, ligado tao de perto & Woltanschauung pantefsta, é
também um dos artigos de {é do Arf Nouveau, cujos artistas se propunham “buscar as ralzes mais
fundas da criagao natural, surpreender os processos ocullos que determinam o surgimento e de-
senvolvimento de plantas e animais. (...) Eis por que 0s tragos estillsticos mais dbvios do Art Nou-
veau sao as formas fludas e retorcidas, as linhas que se entrelagam e que visavam a representar
o infindo processo da criatividade natural™®®), Essas mesmas retorcidas e entrelagadas linhas vi-
talistas comparecem nas descrigdes da mata virgem em Canad, constituindo-se no ponto alto da
sua escrita artfstica. Tanto o vitalismo quanto o irracionalismo dele correlato ajudaram a compor a
atmosfera intelectual do fim de século, uma de cujas modas foram, alhures como aqui, as idéias
de Nietzsche®"), campe&o da vida contra os “sabios” que se atrevessem a negé-la, defensor da
salde dos Instintos contra a doenga socratica da “razao a todo custo™5?), No nivel mais ostensivo
do dialogismo de Canad, onde o discurso do amor celebrado por Milkau é sistematicamente con-
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lestado pelo discurso da forga com que Lenz Ihe responde, terfamos uma espécie de oposigao
polar entre um allrufsmo do lipo tolstoiano e um individualismo de tipo nietzschiano. Mas tal polari-
dade é menos nlida do que possa parecer a uma pnmeira leitura, Nao apenas porque, como ob-
serva Carlos Dante de Morais, “Lenz é quase sempre uma vulgarizagao f4cil de Zaratustra'®®,
mas tamtbém porque h4 tragos nietzschianos em NMilkau. No fundo, 0 que os dois incansaveis in-
terlocutores de Canad fazem é expnmir as perplexidades de “um mesmo” lim de século em que a
razéo cientffica comegava a duvidar de suas certezas e o modelo biolbgico de explicagao a trope-
gar em suas prépnas armadilhas.

Um recente estudioso do pensamenlto de Netzsche assinala, nesle, as marcas do darwi-

nismo social corrente na época, a principiar da vonlade de poténcia que encontrava seu funda-
mento nos “valores bioldgicos por cujo intermédio a parte sadia e forte da humamidade vive e deve
governar o resto™*, £ 2 luz da mesma vontade e dos mesmos valores que Lenz encara a missao
do imigrante alemao no Brasil: “isto é a lei da wida e o destino fatal deste pals (...) a civilizagao
desla terra esla na imigragao de europeus, mas & preciso que cada um de nds traga a vontade de
governar e dingir"5®), Contranamente a Mitkau, que j& vimos considerar a liberdade como um au-
mento de solidanedade entre 0s homens, Lenz
perfilha o conceilo expresso em Crepusculo dos
idolos, de que “liberdade significa que 0s instin-
los viris, que se alegram com a guerra e a viténa,
1&m dominio sobre 0s oulros iNstintos, por exem- /
plo, sobre a ‘felicidade**%, donde retrucar ele ao
companheiro: “Nao, Milkau, a forga é elerna e
n&o desaparecerd; cada dia ela subjugard o es-
cravo”, Na mesma lala, ao altrulsmo do outro
contrapde Lenz o egolsmo do homem lorte “que
um dia alinge a consciéncia de sua personalida-
de, que se entrega a uma livre expansio dos
seus desejos™®”), Foi alids para poder expandir
livremente os préprios desejos que ele oplou por
deixar a Europa, onde se sentia peado pela tira-
nia da famfiia, da classe e da raga a que perten-
cia ("tirania poderosa que lhe anula a individuali-
dade e lhe traga na fisionomia as hinhas de uma
mascara comum e sem distingao prépna”) e
emigrar para o Brasil, “mundo maior, ainda vir-
gem e intemeralo do contaclo lascivo e depr-
mente dessa moral cnstad™*®, Esta Glima objur- ' y
gatdna traz logo a lembranga a voz de Zaralustra
a anunciar a morte de Deus e a proclamar que
tudo é agora permitido, assim como o impeto in-
dividualista de Lenz ecoa no encarecimenlo feilo
por Nielzsche no Além do bem e do mal, em
oposigdo a uma moral de escravos ou de rebanho que predica “a compaixao, a complacente mao
pronla para ajudar, 0 coragao caloroso, a paciéncia, a diligéncia, a humildade e amabilidade”, de
uma moral de senhores, ferozmente individualista, onde preponderasse “a crenga em si mesmo, 0
orgulho de si mesmo, uma hostilidade fundamental, e ironia, contra o "altrufsmo’™ "%

Se até aqui as posigdes de Lenz sio mais ou menos héis ao pensamento de Nielzsche, j&
dele se afastam, como vulganzag&o caricaluresca, mais do que propriamente facil, a veneragao
do mesmo Lenz pela "lendéncia impenal, a fibra belicosa, a expans&o universal” de sua paltna, o
apego passadista aos valores mhicos da “antiga Germania", cujos “batalhadores eternos” ele an-
tevé desembarcando no Brasil, "com sua &spera virgindade de barbaros”, para aqui reconsirulrem
“a cidade antiga, forte, dominadora™®?\. Ora, avesso ao “espinto estreito e o gosto nacional” fo-
mentados pelo Reich bismarckiano; admirador confesso da Franga, para ele “o relligio da cultura
mais intelectual e mais requintada da Europa”; inimigo da “loucura da nacionalidade” por sentir que
“a Europa quer ser unida” - Nietzsche for um crltico implacavel do germanismo e via pesarem na
consciéncia de seus compatnotas aleméaes "todos 0s grandes crimes contra a cultura nos dltimos
quatro séculos™; ele prépno dizia ser, em seus “mais prolundos instintos, estrangeiro a tudo o que
6 alemao™®", Dal, pelo que tem de esteredlipo o mpenalismo leutonicamente guerrero de Lenz,
Justificar-se a censura feita por Otto-Mana Carpeaux & “pouca profundidade do germamismo da
Escola do Recife” tal como Canaa dele dé testemunho ao apresentar protagonistas que eram me-
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ras "cépias dos lipos com que os alemées apareciam aos Iranceses”. Salva-se Lenz lodavia do
estereotipico no momento em que os valores do seu individualismo de homem forte nietzschiano
entram em crise de dissolugd0. Isso acontece no peniltimo Caplulo de Canad‘®? quando, em
meio ao siléncio e a soliddo da natureza tropical abrasada de sol, o esplrito dele se pde a delirar: 0
Universo se mostra de todo estéril “aos seus pés sobre-humanos”, o passado que lanlo encare-
cia se lhe apaga da memdna, e ele entdo vé& a sua individualidade tdo ciumentamente cultivada
multiplicar-se numa progénie de eus todos iguais enlre si, de uma mesmice que s6 lhe causa tédio
e desespero. Desmorona-se a sua "“for¢a solitdria e desdenhosa" de Ubermensch. Apavorado
com a soliddo de si mesmo, sedento de alleridade, ele se volta implorativamente para o ami-
go e companheiro de exflio em busca de companhia humana. Move-o agora 0 mesmo "instinto de
ligagdo universal™® que repetidas vezes negara, ao altrufsmo social de Milkau, contrapondo o
egolsmo daquela “moral nobre” definida por Nietzsche como "um triunfante dizer-sim a si pré-
prio™®)_ Esse momento de crise interior, que pde em xeque a coeréncia de Lenz enquanto este-
redtipo ideolégico, serve paradoxalmente para humanizd-lo, para arredondar-lhe os contor-
nos de personagem de ficgdo, como jJ& acontecera antes com Milkau num momento semelhante
de cisdo autocrftica, em que se reconhecera “inferior s suas idéias"®%,

De par com lal desnietzschizagdo de Lenz, convém ndo esquecer 0s eventuais ingredientes
niezstchianos®® que desde sempre entraram na composi¢ao da personalidade de Milkau, seu an-
tipoda intelectual, especialmente a dnsia metaflsica de dissolver a individualidade no Todo, ansia
dionisfaca que o filbsofo de O nascimento da tragédia, contrariamente ao “horrfvel da nossa exis-
&ncia individual”, saudava como a suprema “felicidade de viver, ndo como individuos, mas na
unidade total da vida, confundidos e absorvidos em sua alegna criadora™®’), A problematizagio de
esteredtipos &, de resto, um recurso estratégico de que, no encalgo da concretude e da verossi-
milhanga, 0 romance costuma langar méo, pelo menos a partir de D. Quixote, onde a progressiva
quixotizagdo de Sancho Panga se compensa simetricamente na desquixotizagio linal do seu amo
e senhor. O uso de igual recurso num livio como Canaé serve, quando mais nao seja, para mos-
trar que ndo sdo propriamente as idéias, mas os homens que pdem o mundo em marcha. E que,
por conseguinte, mesmo num romance de idéias, a &nfase deve recair sempre no primeiro desses
dois substantivos.
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