A religiao e a
multiplicacao do eu
Transe, papéis e poder no candomblé

Reginaldo Prandi

I. RELIGIAO, INTIMIDADE E PUBLICIDADE

As religides também podem ser vistas como importantes espagos publicos para uma
populacgdo cuja vida privada igualmente se depara com constrangimentos de expressao.
Cada religido trabalhari a construgao desse espago piblico, o que, evidentemente, afe-
tard a concepgdao de intimidade, de forma diferente. Ndo sé a religido, como também
outros mecanismos e instituigbes que proliferam na metrépole.

Nao € dificil perceber como as comunidades eclesiais de base (Pierucci et alii, 1983)
representam importante espago de expressdo para as populagdes catélicas pobres, espa-
Go que € piiblico e também politico, 0 que lhe d4 talvez a conotagdo mais cldssica e va-
lorizada do que venha a ser a publicidade, onde cada um se representa pessoalmente pa-
ra a definicdo e defesa de interesses comuns, coletivos, comunitdrios. Esta énfase no
coletivo nas CEBs, porém, reduz drasticamente a importincia das questdes de foro in-
timo de seus membros. Nao € na comunidade eclesial que o individuo poderd expressar-
se como dotado de ‘‘problemas particulares’. Um membro dessas comunidades, ou
mesmo um de seus lideres, homem ou mulher, pode sentir-se constrangido a participar
do grupo quando sua conduta, em funcao de necessidades ou sentimentos fntimos, leva-
o a ferir padrGes éticos do catolicismo, como separar-se da esposa para viver com outra
mulher, praticar aborto, coisas assim, para as quais as liderangas catdlicas oficiais, os
padres, nao tém solucdao e sobre as quais procuram se mostrar indiferentes, ainda que
possam buscar uma solugio casuistica através do aconselhamento individual, isto €, fora
do espago do grupo.

Este mesmo pobre da metrépole pode vir a fazer parte de um grupo pentecostal (Sou-
za, 1969). Af sua intimidade serd valorizada para ser, tanto quanto possivel, anulada ou
apagada. Sua vida serd conduzida através de um espago de publicidade em que, o tempo
todo, seus desejos e necessidadc s subjetivas poderao ser objeto de exposigao publica,
escdmio e doutrinagdo no sentido de interpretd-los como obra do diabo, que tenta o
homem e pée em risco o préprio grupo. Um cédigo moral estreito mas muito explicito
faz deste crente membro de um grupo que se sente, e assim se comporta, separado da
sociedade. A vida piblica fora do grupo de culto ndo importa e deve ser evitada. A in-
timidade € assim estreitada de modo que seu espago possa ser ocupado pela publicidade
da religio, mas fora da publicidade do mundo profano. E interessante observar como
um pequeno grupo pentecostal, de dez a vinte pessoas, pode permanecer por horas fa-
zendo sua pregagao em praga publica exatamente ao lado de uma massa de muitos mi-
lhares reunida no mesmo local para um comicio ou ato piiblico politico ou politico-par-
tiddrio. Estes crentes sequer se ddo conta de que algo mais acontece ao seu lado. Mes-
mo quando a expressdo deste outro grupo, milhares de vezes maior, faz-se acompanhar
dos ruidos intensos dos discursos inflamados amplificados nas caixas de som, dos fogos
de artificio e da sinalizagdo visual de centenas de faixas e bandeiras. Com certeza, o
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1 Candomblé & o nome pelo qual a reli-

gl&o braslileira dos orixds iorubanos e
voduns daomeanos (Verger, 1957 e
1985) fol designado primeiramente na
Bahia (Bastide, 1975 e 1978; Carnei-
ro, 1947), de onde, no curso dos anos
70, veio a se propagar como nome ge-
nérlco (e rito predominante) para essas
religies conhecidas regionalmente
por outras designagbes: xangd em
Pernambuco, Serglpe e Alagoas (Ri-
beiro, 1952; Motta, 1980 e 1982); ba-
tuque no Rio Grande do Sul (Hersko-
vits, 1943), tambor de mina no Mara-
nhéio (S. Ferrettl, 1986; M. Ferretti,
1985), macumba e candomblé no Rio
de Janeiro. Em S#o Paulo, candomblé
é termo generalizado, independente
da origem e da fillag&o religiosa do
terreiro (Prandl, 1990; Prandi & Gon-
galves, 1989a e 1989b).

Abd é uma mistura de Agua, folhas
trituradas, sangue de animais sacrifi-
cados e outros ingredientes, mantida
em geral em potes de cerdmica, em
estado de permanente putrefagio,
usada para lavagem de objetos rituais
e do corpo humano em cerimdnias de
purificagéo.

Obrigago & o nome que se d4 aos ri-
tos iniciaticos que Implicam recolhi-
mento, sacriffcios de animals e de ou-
tros alimentps, além de préticas de pu-
rificagéo. através das sucessivas
obrigagBes que a carreira sacerdotal
esté organizada no candomblé.
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crente ao lado ndo sabe o que estd aconte-
cendo, ndo quer saber e tem desprezo por
quem sabe. Fora do grupo evangélico nao
h4 salvagao, fora da palavra divina que re-
dime nao hd possibilidade de reconciliagao.
A politica s6 interessa como caminho pelo
qual a religido, e portanto a redengao do
mundo, se aproxima do poder para dele ti-
rar proveito e abrir com maior eficdcia seus
canais de comunicagdo, o que serd ativida-
de do lider e ndo do seguidor. Ainda que
nos possa parecer hipdcrita, a participagao
de pastores protestantes no jogo de favores
da esfera governamental, trocando, por
exemplo, votos a favor do presidente da
Repiiblica por concessées de emissoras de

Enquanto a comunidade de
base deixa de lado as
questoes privadas,
apostando na participagéo
militante na vida publica
politica, o pentecostalismo
anula a intimidade, faz de
todos iguais no espago

publico, mas limita o

rddio e canais de televisido (Pierucci, 1989),
representa para o crente uma luta legftima
com o inimigo por meio da apropriagao de
armas dele. Mas s6 um lider poderia se ex-
por a tamanho risco. Esta publicidade na
politica tem, evidentemente, o fim de trazer
para a esfera piblica a defesa de, e o inte-
resse em fazer obrigatdrios para todos prin-
cifpios morais do grupo, para o que o rddio
e a televisdo podem ser veiculos estratégi-
cos.

Assim, enquanto a comunidade de base
deixa de lado as questdes privadas, apos-
tando na participagdo militante na vida pu-
blica politica, o pentecostalismo anula a in-
timidade, faz de todos iguais no espago pu-
blico, mas limita o espago piblico a vida
religiosa.

O candomblé"), por sua vez, oferece alternativa completamente diferente. O candom-
blé acentua e aceita as diferengas individuais, embora as organize em classes gerais de
personalidade e modos de agir (Augras, 1983; Lépine, 1981). A intimidade nido € es-
condida nem na vida religiosa nem na vida profana. Sem cédigo de comportamento ba-
seado na idéia de que as relagGes entre os homens devam se pautar de forma a tornar
religiosamente possivel a relagdo com deus, esta religido interfere apenas e diretamente
na relagdo de troca entre o individuo e seu deus particular, ou entre ele e outros sinais
materializados do sagrado. Ao entrar no terreiro, o fiel deve limpar-se do mundo, ba-
nhando-se em 4gua e ab6®), esperando que o suor do corpo seque, virando-se de costas
ao passar pela porta, passando por baixo da folha de palmeira de dendé desfiada, o ma-
rid, existente nas entradas e saidas do templo, etc. Ao sair para o mundo, se estiver em
perfodo de obrigagdo®, defender-se-4 com o uso de simbolos rituais, como o contra-
egum, tranca de palha-da-costa amarrada nos bragos para afastar os espiritos dos mor-
tos. Mas ndo terd que se comportar de forma diferente, nem ao entrar no terreiro e nem
ao sair para a rua. Muito pelo contrdrio, dentro do terreiro, sua identidade mais intima é
assunto das conversas, das trocas das novidades do dia, etc. Quando a situagio ritual se
realiza, este adepto poderd mesmo, através do transe, viver outros papéis e outros eus —
valorizados e reverenciados, posto que sagrados e imaginados independentes da condi-
o humana. Ao sair para o0 mundo, o adepto do candomblé sabe e confia que € neste
mundo terreno que suas aspiragdes devem ser realizadas, nao importa como, e para isto
ele pode contar com possibilidades de manipulagdo sobrenatural nas suas relagées com
0s outros € com a certeza de uma forga interior que se avoluma com o seu crescimento
na prética ritual. No espago interno do terreiro, a intimidade e a publicidade estio sem-
pre misturadas, fazem parte de uma coisa s6, ainda que com possibilidades de expres-
soes muiltiplas. Fora do terreiro, onde essa multiplicidade religiosa se apaga, o mundo
publico deve ser buscado, e conquistado, a partir da prdpria individualidade. Para o
candomblé, a politica ndo € o espago privilegiado da ago coletiva publica stricto sensu,

espago a vida religiosa.

O candomblé, por sua vez,
oferece alternativa
completamente diferente.
Ele acentua e aceita as
diferengas, embora as
organize em classes
gerais de personalidade
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mas um espago de beligerancia onde cada um tem que se defender, constantemente, do
ataque provéivel do outro. Mostrar-se em piiblico como se € na intimidade € um gesto de
defesa e afirmagao pessoal e, ao mesmo tempo, uma posicdo de ataque. E exatamente
por isso que o candomblé, e em menor grau a umbanda (ainda presa a ideais catélicos
herdados do kardecismo), mostra-se como uma religido liberadora e, neste sentido, ins-
trumental para a vida numa sociedade como a nossa.

II. O DEUS FEITO

No candomblé, os deuses — com algumas excegdes — e outras entidades que podem
ser cultuadas num terreiro fazem-se representar ao grupo de culto pelo transe de posses-
sdo. O sacerddcio consiste precipuamente em deixar-se possuir ou ‘‘cavalgar’” pelos
deuses, de modo que estes possam, através de seus ‘‘cavalos’’, conviver com os mortais
e ser por eles adorados. Ser do candomblé é sempre oferecer o corpo para o outro sa-
grado.

A iniciagdo pressupde que o filho-de-santo e seu orix4 possa, ao longo da carreira
inicidtica, através das obrigagoes sucessivas que levam a cargos sacerdotais cada vez
mais elevados, alcangar graus de amadurecimento e aperfeigoamento da sua capacidade
de expressdo. A iniciagdo consiste, pois, em etapas de aprendizado ritual por parte do
filho-de-santo e em estdgios de adensamento da sacralidade do orix4 particular deste
iniciado. Ao filho caberd o aprendizado de miiltiplos € nem sempre compativeis pa-
péist4,

O respeito que se tem por um santo velho, “feito’” hd mais tempo, € bem maior que
aquele devido a um orix4 “‘mais novo”. S6 com o alcangar de niveis inicifticos mais
elevados, os orix4s, no transe, passam a ter certos privilégios e prerrogativas reservadas
aos santos mais velhos: falar em piblico ou quando nédo consultado; pedir para que se
cante esta ou aquela cantiga; tomar a iniciativa de abragar e saudar fi€is na roda-de-
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Exu, orixd mensageiro, dono das
encruzilhadas e guardiao das
portas da rua.

R

4 Sobre a estrutura hierdrquica de um
terreiro, ver Lima, 1977. A respelto da
disciplina exigida no processo de ini-
ciag30, ver o trabalho de uma antro-
péloga, ex-filha-de-santo e hoje mée-
de-santo em Cossard-Binon, 1981,
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Ogld & cargo masculino do iniclado
n&o-rodante (que n&o entra em tran-
se). H& o axogum, o gque sacrifica os
animais; o pegigé, que cuida dos ob-
jetos sagrados; o alab8, que toca os
atabaques; e aqueles encarregados de
manter contato entre o terreiro e o
mundo profano, em geral homens de
alguma expressfio social, de classe
média com alto nivel de escolarizagéo.
A equede também & uma sacerdotisa
ndo-rodante, cuja funglo & cuidar dos
orixds em transe e de seus objetos de
culto. Ogls e equedes sfo "suspen-
sos” (escolhidos) em pablico pelo orix4
em transe e passam pela cerimdnia de
confirmag8o. Ao serem confirmados,
passam imediatamente a tazer parte do
alto clero do terreiro.

Decd é a obrigago de sete anos que
marca a passagem do iad para o status
de ebdmi (literalmente, *meu irm&o
mais velho”, em lorubd) que confere a
senioridade sacerdotal aos iniclados
rodantes e Ihes permite abrir seu pré-
prio terreiro, Também chamado oié de
ebdmi ou cula.

O Gantois estd apenas no seu quarto
governo, com Mée Creuza, filha carnal
de Menininha, recém-empossada, de-
pois de mais de melo século de gover-
no de sua mée, que herdara de Pul
quéria, filha da fundadora e sua tia-
avé carnal, tanto a propriedade como
templo, isto 8, o cargo, como ela gos-
tava de deixar bem claro. O Op8
Afonj4 estd com sua quinta lalorix4,
M&e Stela de Ox6ssi, mas a segunda
ialorix4, Tia Bada, e a quarta, Maezi-
nha Ondina, marcaram apenas perfo-
dos de Interregno de grandes dispu-
tas. Mesmo na posse de Stela, quando
o terreiro ja se adaptara & auséncia de
Senhora, houve novas divisSes, par-
tindo Mestre Didi, pretendente ao tro-
no de sua mée, ou pelo menos & par-
tilha do poder, j4 que era e & o sumo-
sacerdote dos antepassados daquele
axé, o acobd, para fundar seu préprio
terreiro. No Reclfe, dos velhos terrei-
ros sobreviveu apenas o de Pail Adao,
porém com grandes perfodos de dis-
putas e de decadéncia. (O outro gran-
de terreiro antigo do Recife pertence
hoje ao patriménio de S&o Paulo, o de
Mé&e Maria das Dores.) O Oloroqué da
Bahia, bergo da naglo efa, esteve de-
sativado por cerca de oito anos, até
ser reconstruldo nestes dois dGitimos
anos, quando a sucessfio de Matilde
de Jagum, que morreu em 1973, co-
megou a definir-se, ocupando o cargo
de lalorix4 M&e Crispiniana, mas sen-
do proprietdrio legal dos iméveis do
terreiro o ex-efd Waldomiro de Xangé.
Mas ainda ha muitas disputas em cur-
S0,

Fol para evitar a partilha da heranga
de Caio Aranha e o conseqiiente fim
do Aché 118 Oba que Mae Sflvia tomou
a Iniciativa de promover o tombamento
de seu terreiro pelo Condephaat, o
que velo a ser aprovado pelo voto fa-
vorével de 23 membros do Conselho,
com uma abstengfo. O presidente do
Condephaat e antropélogo Edgard de
Assls Carvalho justificou o tombamento
do terreiro, cuja construgdo data de
1974, pela necessidade de preservar,
como tradicionais, as "formas de ex-
presséo, os modos de criar, fazer e vi-
ver” (Folha de S. Paulo, 3 de maio de
1990, p. C-4), criando-se assim um
inusitado mecanismo de legitimacéo no
candomblé paulista.
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santo € amigos, parentes e simpatizantes do filho-de-santo na platéia; escolher (‘‘sus-
pender’’), entre os ndo-rodantes da casa ou que dela estdo se aproximando, seus acélitos
ogds e equedes®; atribuir postos sacerdotais préprios dos rodantes; sdo coisas que um
santo novo ndo pode fazer. Um orix4 novo é reconhecido e se faz reconhecer até mes-
mo por sua postura. Quando nio estd dangando, ndo pode ficar com as mios para trés,
com o dorso de cada uma apoiado nas costas na altura dos rins. Esta postura € prépria
dos orix4ds dos ebdmis, isto é, daqueles santos cujos sacerdotes j4 alcangaram o nivel de
senioridade, tendo passado, portanto, pela feitura, pelas obrigagdes de um, trés, cinco e
sete anos, quando, finalmente, recebem o decd®, e passam a fazer parte do alto clero do
terreiro. O orix4 novo € obrigado a se fazer presente no transe sempre que as situagdes
rituais o exigirem. Um santo velho pode dar-se o luxo de ndo ‘‘passar’’, ndo ‘‘descer”,
nao se incorporar.

Maior o tempo de iniciagdo do filho ou da filha-de-santo (iad), maior o grau de auto-
nomia, privilégio, prerrogativas e poder que alcangard o seu orixd. H4 uma relagio de
equivaléncia diretamente proporcional entre o pressuposto saber inicidtico do filho-de-
santo e a capacidade de expressdo do orix4d. Orix4 novo nio tem querer, como iad ndo
tem saber — esta € uma lei do candomblé.

Um pai ou mie-de-santo €, em geral, a pessoa com maior tempo de iniciagdo numa
casa de candomblé, mesmo porque foi ele ou ela quem iniciou os demais. O orix4 da
mae-de-santo £, ipso facto, o orix4 que atingiu a maior perfeigio e mais poder. Inclusi-
ve, recebe sacrificios sempre que houver qualquer obrigagdo na casa, pois é o dono da-
quele axé. Os orix4s dos eb6mis sdo mais poderosos e livres em suas iniciativas que os
dos iaés. Os abids, meros aspirantes, nao tém ainda orix4 ‘‘feito”’, ndo sido nada, por
conseguinte. Os eb6mis ndo-rodantes, isto €, os ogés e equedes confirmados (iniciados
e sacralizados nos seus cargos) ndo tém orixds que possam manifestar-se em transe;
seus santos sdo assentados apenas nos seus altares (assentamento, assento ou ib4-orix4)
para receber sacrificio, mas nao sdo e ndo podem ser fixados (feitos) também em suas
cabegas, pois eles, por defini¢do, ndo rodam, e todo o seu poder deriva das predilegoes
dos altos dignatdrios da casa. Ninguém gosta de ser suspenso para ser oga ou equede de
orix4 de pessoa que ndo ocupe posto bastante elevado na casa.

Quando ocorre a morte da mae ou pai-de-santo, haverd uma luta sucesséria. Na su-
cessdo, o critério de senioridade € importante, mas ndo suficiente. Depende muito da
situagéo juridica do terreiro, da sucessdo civil sobre o espdlio material, isto &, a pro-
priedade imobilidria e mobilidria do terreiro, dos possiveis herdeiros legais — que podem
ndo fazer parte do grupo de culto —, etc. Em geral, as casas tendem a ndo sobreviver ao
seu fundador, exceto em meia diizia de casos, em que virios fatores confluiram no sen-
tido de manter uma *‘tradi¢do’” publicamente atribuida e reconhecida. Mas sempre have-
rd discordéncias, atritos, rupturas, e provdvel formagio de novas casas pelos dissidentes
que se afastam etc. Desde que o candomblé é candomblé. Dos velhos terreiros da Ba-
hia, poucos sobreviveram, mas mesmo assim passando por periodos de transicio dificeis
e as vezes indefinidos por uns bons pares de anos. O terreiro do Gantois e 0 Axé Op6
Afonjé nasceram da Casa Branca do Engenho Velho (onde teria nascido o candomblé)
nestas circunstancias(”).

Em Sao Paulo, nestes poucos anos de candomblé, houve apenas um caso em que o
terreiro sobreviveu ao fundador, o Aché I1&€ Ob4, em que a sucessora, Mae Silvia de
Oxal4, sobrinha e filha-de-santo de Caio Aranha, o fundador, ainda trava disputas judi-
ciais com outros parentes de sangue, herdeiros como ela dos bens materiais de Pai Caio,
entre os quais o terreiro (que &, sem divida, o materialmente mais rico do pafs). Mesmo
assim, a comunidade de culto do Aché I1é Oba4 é hoje bem outra que aquela dos tempos
de Caio de Xangé. Muito jovem-no-santo, ainda iad, Mae Silvia, para legitimar-se no
cargo, teve que contar com a presenga, na cerimonia de “‘tirar a mao de vume’ (mio do
falecido) ou na sua entronizagio, com personagens de muita visibilidade nos meios do
candomblé paulista, fluminense e baiano, entre os quais Air de Oxaguid, bisneto carnal
de Benzinho Sowzer, e pai-de-santo do terreiro baiano Pildo de Prata; Pérsio de Xangé,
Gitadé, Ada de Obaluaié, de Sao Paulo, Mie Bida de lemanji e a Equede Angelina do
Axé de Oxumaré, equede que passou a ser depois, por um par de anos, o brago direito
de Mae Silvia. Mesmo assim a vida desta mae-de-santo nio tem sido ficil, dentro e fora
do seu terreiro, no mundo das querelas religiosas e no das questées profanas®.

Em outros casos de morte de sacerdotes fundadores de casas de Sdo Paulo — 3s vezes
terreiro que chegou a conhecer grande prestigio e alcangou muito boa situagio financei-
ra, com instalagGes préprias e bastante confortdveis — os terreiros foram simplesmente
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fechados. No axexé (rito fiinebre) de Mae Joana de Oxéssi, filha-de-santo de Seu Vav4
Negrinha, um dos pioneiros do candomblé paulista, axexé que j4 se realizava com atra-
so de um més, dada a desorganizag@o que a morte de Mae Joana provocou, seu terreiro,
no bairro de Lauzane Paulista, zona norte da capital, antes muito bem instalado, encon-
trava-se em estado de saque, como nas cenas do velho filme Zorba, o grego. Naquela
noite fria e madrugada gelada de junho de 1987, nenhum dos muitos filhos e filhas-de-
santo de Mae Joana compareceu, com excegdao da jovem herdeira presuntiva. Todo o
pessoal presente era da casa de Pérsio de Xang6 que, junto com sua irma-de-santo, a
hoje falecida ialorixd Nilzete do Axé de Oxumaré de Salvador, tocava o axexé, vira e
mexe importunado pelos herdeiros civis e nao membros do grupo religioso, interessados
em saber o que se passava durante o rito de quebrar os assentamentos que seriam des-
pachados. Pai Pérsio nos dizia reiteradamente: ““Fago isto por pura caridade, nao cobrei
um tostdo. A pobre da coitada ndo tem ninguém nem pra despachar o egum dela™.

III. VONTADE DO HOMEM, GOVERNO DO ORIXA

O santo do pai-de-santo € o membro mais importante da casa, o de maior axé — Axé
que se comprova pela expansdo do terreiro em nidmero de filhos, clientes e bases mate-
riais. A idéia de ogas e equedes, apesar de ebdmis, virem a ser chefes de terreiro € in-
concebivel, pois eles ‘‘ndo dao santo’ (ndo entram em transe) €, sem santo que se mani-
feste em transe, nao hé poder, autoridade, disciplina e, sobretudo, investidura no cargo
de iniciador: ndo h4 possibilidade de viver os papéis sagrados dos orixds e encantados.

Do ponto de vista religioso, quem governa um axé, um terreiro, € o orix4 do funda-
dor, tanto que, nos momentos de sucessio, € este orixd que escolhe o sucessor, e o faz
atizvés do jogo de bizios, quando o povo-de-santo que compde outros terreiros joga
papel muito decisivo, posto que s@o os ‘“‘outros’’ terreiros que legitimam a sucessao.

O orixd que governa fala pela boca do pai-de-santo, no transe, ou pelo jogo de bu-
zios, o ordculo, que € prerrogativa do pai ou da mae-de-santo. O pai-de-santo comporta-
se como ‘“‘marido traido™, pois € sempre o dltimo a tomar conhecimento, ao acordar, ao
sair do transe, das decisGes do orixd. Tudo tem que lhe ser narrado pelos que testemu-
nharam o acontecido. A etiqueta no candomblé € complexa e sutil.

A concepgao, no candomblé, de que o transe deve ser experimentado de forma in-
consciente — idéia oposta ao do kardecismo — € decisiva na construgdo das fontes de
poder e no estilo de sociabilidade dai decorrentes. Um omé-orix4 (filho-de-santo) nunca
deve ter consciéncia do que se passa durante a possessdo e, por conseguinte, nunca €
responsdvel pelos atos do orix4. Esta condigdo do transe no candomblé pode ser motivo
de frustragdo entre recém-iniciados: sentindo que na@o perderam totalmente a conscién-
cia no transe, eles podem entrar em profunda crise religiosa, alguns até mesmo abando-
nando o candomblé imediatamente ou procurando outro pai ou mie-de-santo que seja
capaz de ‘‘consertar’” seu santo, que ele acredita ter sido mal *“‘feito”, ou seja, com erros
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De cima para baixo, Caboclo
Junco Verde no llé Ossaim Daré,
de Pai Doda; Ogum de Mée
Deusinha, nagdo Efé, Ermelino
Matarazzo, Sdo Paulo; cerimdnia
na qual mae Sandra de Xangd
entrega a Armando de Ogum os
simbolos de senioridade — nagdo
Queto, Guararema

rituais, quer por “ignoréncia” do iniciador,
quer de propdsito, pode-se mesmo pensar,
uma vez que se acredita que santo mal feito
pode trazer toda sorte de complicagbes ao
iniciado, inclusive doenga e morte.

O transe no candomblé, pelo menos em
suas primeiras etapas inicidticas, € expe-
riéncia religiosa intensa e profunda, pessoal
e intransferivel. Como a dor e as paixées
nao-religiosas experimentadas, ndo pode ser
mensurado nem descrito, a ndo ser metafé-
rica e indiretamente. Faz parte dos ‘‘estados
internos’, como a inteligéncia, os afetos
e 6dios, os desejos, as emogdes mais es-
condidas. Mas o transe pode ser perfeita-
mente observado como uma classe de pa-
péis que implicam aprendizado (socializa-
¢ao), sentido organizador (papel ritual) e
significado no interior do grupo que ele de-
fine e pelo qual é definido (organizagdo
institucional).

IV. APRENDIZADO DO TRANSE,
Os PAPEIS

Os primeiros momentos do aprendizado
do transe sdo aqueles em que a abia, candi-
data a iniciagdo, € incentivada a experi-
mentar os sentimentos religiosos mais pro-
fundos e, nesta etapa, mais desordenados
ou inexpressivos. Este sentimento € uma
emogdo profunda, um intenso desejo de
compartilhar da vida religiosa da forma co-
mo ela a vé e a sente representada no gru-
po. A abid estd ligada 2 mae-de-santo por
lacos estreitos de afeto e confianga; muito
mais ligada ainda ao orix4 ou outra entida-
de da mae-de-santo. A abii freqiienta a casa
com assiduidade, convive com os mais no-
vos € os mais velhos, passa horas na cozi-
nha. A cozinha € central num terreiro, pois
o tempo todo ai se prepara comida-de-san-
to, se conversa ¢ se sabe de tudo. Na cozi-
nha o espago sagrado mistura-se com o es-
pago profano do terreiro; ai se imbricam a
vida piblica e a vida privada do povo-de-
santo. Nestas oportunidades, os iaés apos-
tam se a abid vai ‘“‘bolar’ (possessdo cata-
t6nica) ou se nao vai bolar-no-santo, e
quando ser4 isto. Brinca-se muito no can-
domblé. Volta e meia, especialmente se a
mae-de-santo ou alguém da alta hierarquia
nao estiver por perto, brinca-se de fazer o
“equé”, que € um transe fingido, falso, de
brincadeira ou de mentirinha. O clima num
terreiro muda de uma hora para outra. Est4
todo mundo conversando despreocupada-
mente, depenando galinha, engomando
saiotes, passando contas, cozinhando ali-
mentos para os ebds da clientela, fofocando
com algum cliente mais fntimo da casa, cor-
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rendo &s vezes para atender a um chamado
da mae-de-santo, quando, de repente, por
alguma razdo de ordem religiosa, escuta-se
um grito caracteristico e mobilizador de to-
da a casa: € o il4, o grito do orix4 do pai-
de-santo chegando em terra. O il4 € caracte-
ristico de cada orix4, sua marca sonora, O
sinal audivel de sua presenga. Neste ins-
tante preciso, ocorre em cadeia toda uma
série de possessoes. A abii estd apavorada
e fascinada ao mesmo tempo. Além do
mais, ela nao pode entrar nos quartos-de-
santo, onde estdo os assentamentos dos ori-
xds, nem nos roncds, que sdo os quartos de
clausura da iniciacdo. A abia sente que hd
muito mistério e segredo por toda parte. Ela
percebe também que hd uma ordem que ela
nao entende, como, por exemplo, quem to-
ma a béng¢do de quem, quem pode fazer isto
ou aquilo, quem est4 autorizado ou interdi-
tado a participar de alguns ritos que se dao
na casa, quem pode e quem nao pode tran-
sitar por certos lugares do terreiro. Sem
contar o linguajar do povo-de-santo, oS
sons estranhos das rezas cantadas numa Ifn-
gua incompreensivel, os ritmos impostos
por melodias cantadas em compassos estra-
nhos a nossos ouvidos.

Serd porém nos toques que a abia sentird
mais profundamente suas emogoes religio-
sas aflorando. Mas tudo isso ainda nédo é
suficiente. Se a mie ou o pai-de-santo falar, o que geralmente ¢ dito durante o jogo de
biizios, que aquela abia ‘‘nao vai virar no santo’’, vai ser iniciada, mas *“‘nunca vai rodar
no santo”, € dos que ‘“‘ndo recebem o orix4d’’, e assim por diante, entdo esta pleiteante
nunca terd seguranga para se deixar mergulhar no vazio do transe bruto, o transe inex-
pressivo, cataténico, disforme e perigoso da primeira etapa. Nunca serd um rodante, a
menos que mude de casa, ou a menos que o mesmo pai-de-santo, tendo melhor observa-
do suas capacidades, venha a dizer que sim, que ela vai rodar, que terd que ser iniciada
iad.

Nos momentos de maior intensidade emocional, geralmente quando se canta e danga
para o orix4 da abia cantigas que ela jd aprendeu como parte de seu universo religioso
mais préximo, o do seu deus, ou quando o pai-de-santo, virado no orix4, a abraca, en-
tio af acontece. Ela se atira para frente, projeta-se no espago e cai, imobilizada, no
chdo. Os mais velhos a cobrem com um pano branco e a retiram do barracéo, executan-
do movimentos de saudagio aos atabaques sagrados; ao ariaxé, que é o ponto central do
barracdo onde o axé da casa estd concentrado e de onde se irradia; e a porta. L4 dentro,
a abia é chamada a consciéncia. Ela est4 muito cansada, com taquicardia, suando inten-
samente, sente a boca seca, as pdlpebras doloridas, os miisculos retesados e dormentes.
Daf a pouco, refeita, ela volta ao barracdo, pois, como Mae Sandra Medeiros de Xangd
diz brincando, “‘the ‘xiré’ must go on’’®. O processo foi desencadeado.

A abia (candidata &
iniciagdo) esta ligada @
mdae-de-santo por lagos
estreitos de afeto e
confianga; muito mais
ligada ainda ao orixé ou
outra entidade da mae-de-
santo. A abida freqUenta a
casa com assiduidade,
convive com 0s mais novos e
com os mais velhos, passa
horas na cozinha. A cozinha
é central num terreiro, pois
o tempo todo ai se prepara
comida-de-santo, se conversa
e se sabe de tudo. Ai, os
espagos sagrado e profano
do terreiro se misturam

E na etapa da iniciagdo propriamente dita que o iniciante aprende a lidar com o tran-
se, assumindo os papéis rituais que o transe implica. O iniciante fica recolhido por cer-
ca de 21 dias (o que lhe permite aproveitar as férias anuais para fazer o santo), que sdo
decisivos na sua carreira religiosa. Durante este perfodo, passado todo ele no roncd, a
clausura, os contatos com o mundo exterior cessam. Ele terd apenas a companhia de
seus irmaos de barco, no caso de haver outros iniciantes recolhidos junto com ele. A
mie-criadeira, a jibona'?, o levard para o banho matutino, o ensinard a rezar, o ali-
mentard, etc. O pai-de-santo passa muitos momentos com o recolhido, permitindo ou
nfo a visita de outros membros do terreiro, em geral pessoal do alto clero.
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9 Xir8 & a cerimdnia pablica do candom-
blé em que a roda-de-santo canta e
danga, louvando todos os orixds, co-
megando com Ogum, depois de uma
oferenda preliminar a Exu, e termi
nando com Oxald4. Durante o xiré os
iniciados entram em transe. Depols de
vestidos com os paramentos préprios
do orixd manifestado no transe, slo
trazidos de novo para o barracfo para
dangar.

10 Jibon& ou mae-criadeira é a pessoa
do terreiro encarregada de zelar,
cuidar e ensinar os iniciantes e ink
ciados quando estes estio recolhidos
no roncd (clausura) em perfodos de
obrigagdo.
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Na iniciagao, o iad, ou quase iad, aprende a dangar, aprende toda a coreografia da
festa piblica que encerra o recolhimento, aprende os gestos e posturas do orix4 no bar-
racao.

O orix4 € um deus, ainda que em estdgio de “nascimento”, etapa de ‘“‘gestacdo’’. Mas
€ um deus e um deus ndo pode ser admoestado nem receber ordens, repreensoes, etc.
Mas h4 muitas coisas que o orix4 nascente precisa aprender. Ele aprende através do eré.

O abia recolhido passa a maior parte do tempo de reclusido em estado de eré. O esta-
do de eré € um transe intermedidrio, um transe “‘fraco™. O eré € uma espécie de regres-
sdo que se situa entre a consciéncia profana do iniciante e a inconsciéncia sagrada do
transe do orix4. O eré é uma espécie de crianga, que simboliza o estdgio de aprendizado
e socializacdo do orix4. Como crianga, seu comportamento e o tratamento que recebe
sdo aqueles reservados as criangas. O eré € arteiro, chordo, manhoso, mas aprende sem
questionar e pode ser castigado, chamado 2 atengao,etc.

E no estado de eré que o iniciante aprende os minimos detalhes do papel do orixd em
publico. Ele € treinado todo dia, e as licoes vdo se intensificando quanto mais perto se
chega do dia da feitura e da saida, que se d4 em geral no terceiro dia apds a feitura pro-
priamente dita.

O eré € engragado e € paparicado. Todos levam doces para ele, levam brinquedos.
Mas € tratado com a maior intimidade, sem cerimdnias e sem o respeito que o orix4 im-
poe. Quando o eré € “‘desvirado”, isto €, quando o iniciante é chamado 2 consciéncia,
ele aprende desde logo que tudo que ele fez, disse, ouviu e aprendeu nao pode ser ja-
mais revelado, pois o eré € o caminho entre o humano e a divindade. Tudo que € da di-
vindade é segredo. Qualquer quebra do segredo do orix4 serd punida com a sentenga de
que o eré era um falso eré, o que excluird o iniciado do grupo, ou entdo este receber4
punicdo por parte do orixd, que pode obrigi-lo a submeter-se a autopunigées ou mesmo
provocar a sua morte:

O primeiro papel interiorizado € o papel do eré, depois o papel do orix4.

Quero, entretanto, chamar a atencao para o fato de que estes papéis sdo papéis vivi-
dos religiosamente e, portanto, desempenhados e sentidos a partir de um cdédigo de
comportamento que € codigo religioso. Os papéis sociais tém como referéncia a socie-
dade, ou seja, para que o papel social tenha sentido, a sociedade dever4 ter sentido. Nas
palavras de Sennett, ‘“‘0s papéis envolvem também o quanto e em que termos as pessoas
levam a sério o seu préprio comportamento, o comportamento dos outros € as situagoes
nas quais estdo envolvidas™ (Sennett, 1988, p. 51). Na sociedade, o comportamento
vem junto com o cédigo; &s vezes o comportamento se mantém quando o cédigo jé foi
esquecido e o codigo pode sobreviver ao comportamento — assim, um papel pode ou
ndo estar provido de sentido. Nas conversdes religiosas, 0 novo comportamento passa a
ser vivido junto com a crenga; agao e c6digo sao uma coisa s6. Ao mesmo tempo que o
individuo age, interioriza-se o sentido da agao, de cada gesto.

Ao comportar-se como eré, desempenhar o papel do eré — o intermedidrio entre seu
eu profano e seu eu sagrado — o iniciante internaliza o significado da sacralidade e o
conjunto de regras intimas e pidblicas que regem este comportamento e dao a ele sentido
préprio. O mesmo se passa quando ele vive o papel do orix4d, depois o do seu segundo
santo, do seu terceiro santo, etc., e do seu caboclo, quando mais de um orix4 e outras
entidades integram o conjunto devocional de cada filho do terreiro em que se d4 a ini-
ciagao.

O individuo, ao acreditar que seu orix4 estd fora do seu eu, que algo o toma, o arre-
bata, o captura e mesmo o substitui (este eu profano que € a sua expressao controlada
por regras simplesmente sociais), ele acredita piamente que ndo € mais ele quem estd ali
presente. E acredita que todos os demais também acreditam. Nem ele duvida da *‘auten-
ticidade’ de seu eré€ e seu orix4d, nem duvida que os outros possam duvidar. Seu eu pro-
fano, sua personalidade, seu sentir-se a si mesmo, multiplica-se em outros eus, cada
classe deles referida a cddigos independentes e integrados nos espagos do terreiro, es-
pago ritual sagrado das obrigagdes e toques e espago profano da convivéncia didria do
grupo de culto. Ele tem um eu social e miltiplos eus rituais definidos pela religiao.

Caracteristica do eré € ser um papel infantil, portanto indiscreto e irresponsdvel. E no
papel do eré que o iniciado deixa a mae-de-santo saber de comportamentos do seu filho
(o eré do iniciado chama o iniciado de “‘meu filho™ e o orix4d de “meu pai’’), especial-
mente os comportamentos reprovdveis e passiveis de punig@o. Quando isto ocorre, este
outro eu, auténomo, substitui temporariamente o eu profano oculto, especialmente nas
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circunstincias em que certos atos e enunciagdes podem ser, por vdrios motivos, causa
provével de constrangimento, vergonha e atemorizagao.

O eré serd chamado sempre que for necessério paramentar o orix4 (o orix4 € sagrado
demais para ser assim manipulado) e é também chamado quando se despe o orixd de
suas roupas sagradas. Durante um toque, sempre haverd nos locais reservados do terrei-
ro erés vestidos para a apresentagio piblica do orix4. Nestes momentos o eré pode nos
contar sobre coisas que seu pai ou sua mae (orixd) fard durante o toque. Ele pode, as-
sim, por de sobreaviso membros do grupo de culto sobre fatos que podem vir a aconte-
cer no barracdo. Quando eu fui suspenso pela primeira vez, o eré, no quintal, j4 com os
paramentos do orix4, me disse: “Oi do paizinho (eré chama todo mundo de pai ou mae,
pois ele € crianga), o senhor vai entrar pelo cano, o senhor e aquela maezinha da le-
manjd”’. Como eu nao entendia o cédigo do eré, fui perguntar a outros mais entrosados
e que me explicaram que provavelmente eu seria suspenso. E quem seria a tal maezinha
de Iemanji? Quase no final do toque, o orix4 da casa pedia para tocarem o adarrum,
ritmo que acompanha certas partes importantes do rito, e 14 fui eu levado pelas maos do
orix4, junto com uma garota, um ano depois iniciada para lemanj4 e confirmada como
equede do orix4d que nos suspendera.

Na obrigacdo de um ano, € assentado o segundo orix4 do iniciado, o juntd, e € tam-
bém ‘“‘chamado’ o seu caboclo, nas casas em que hi culto de juntd, e caboclo, € cla-
rol'"), Caboclo ndo é feito, é chamado. Com o caboclo — nas sessGes de caboclo, que
sdo separadas dos toques de orixd — o iniciado aprenderd novo papel: aprenderd como
conversar com as pessoas que buscam auxilio, aprenderd a ouvir lamentagdes e a con-
fortar, receitar férmulas para atenuar os sofrimentos dos aflitos que procuram o terreiro.

Depois de um certo tempo de iniciagio, e dependendo da nagao e da linhagem da ca-
sa, € comum ao iniciado poder receber vdrias entidades: seu santo, seu juntd, outros
orixds que fazem parte de seu “‘enredo” (explicagio mitica que envolve vérios orixas),
além de exus, caboclos e mesmo outras entidades mais identificadas com a umbanda,
mas que podem assim mesmo ser preservadas no candomblé.

O eu profano do individuo € o seu eu social. E o conjunto de papéis através dos
quais ele se expressa publica e intimamente. Expressar-se significa mostrar-se através
de posturas, gestos, agées, linguagens, simbolos, emogées e enunciados. Mostrar-se pu-
blicamente, isto &, aos outros, significa estabelecer relagées de modo que estes o reco-
nhegam e fagam-se por ele reconhecer, o que implica aceitagdo e rejeigao. E expressar-
se intimamente é mostrar-se para si mesmo através destas mesmas dimensoes publiciza-
das ou publicizdveis. A expressao intima contém, por conseguinte, esses mesmos con-
tevidos, mas, na referéncia a si mesmo, a expressao é fruigao privada. Quando o eu so-
cial expressa publicamente modos de agir ndo generalizados no meio em que vive, 0 in-
dividuo sofre sangoes e € penalizado. Na intimidade, ele pode também autopenalizar-se.
Na psicoterapia de grupo, por exemplo, cria-se artificialmente um espago publico con-
trolado, no qual o individuo € incentivado a mostrar para os outros, através do discurso
e de emogodes, suas expressdes vividas intimamente, com o fim de integrar estes dois
mundos. As religides de transe também operam de modo a integrar as dimensdes intimas
e publicas do eu social, podendo se valer, como no candomblé, do uso de papéis referi-
dos religiosamente, eus sagrados, que aparecem como se fossem independentes do eu
social da pessoa. ‘“Virado no santo’’, eu posso expressar vontades, sentimentos, etc. que
ndo me sao permitidos, ou que eu ndo me permito, quando no espago profano, secular.
Evidentemente, a religido também conta com controles rituais € normativos capazes de
ampliar ou reduzir ou mesmo rejeitar “‘a autenticidade’ destes multiplos eus. Quando o
orixd age, acredita-se que ele o faz independentemente do eu social do iad ou do pai-
de-santo. Este agir do orix4 € aceito como expressdo da divindade a qual ndo se pode
deixar de acatar e respeitar, sob pena de autodestruicdo da identidade religiosa. Mas se
a acao do orix4 € inconveniente, indesejdvel e reprovdvel pelo grupo, em especial pela
sua alta hierarquia, o orix4 pode ser negado, isto €, rejeitado como eu sagrado ali pre-
sente. O transe entao € considerado “falso” e, portanto, as agées que ele implica podem
ser desqualificadas religiosamente. Quando isto acontece, diz-se que nao se trata ali de
um orixd, mas de um equé, isto &, de mera falsificagdo. Muitos recém-iniciados passam
por crises religiosas até certificarem-se, através das respostas que recebem do grupo de
culto e do seu iniciador, sobretudo, que eles ndo estdo vivendo, quando em transe de
orixd (ou outra entidade cultuada pelo grupo), o papel de equé, pois com freqiiéncia a
expectativa do iniciante sobre o transe é muito diferente daquilo que ele experimenta.
Como o modelo ideal do transe no candomblé é o da inconsciéncia, nao se permitindo
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11 O candomblé de caboclo tem sido

muito estudado. Embora o caboclo
seja um elemento fundamental no
candomblé, para nfo dizer nas reli-
gifes alfro-brasileiras, uma maloria
de pesquisadores costumou deixé-lo
de lado, considerando-o como per-
tencente a cultos de origem banto
degradados e mais préprio da um-
banda, em que, alids, ocupa papel
ritual mais relevante que o orixa.
Esta postura preconceituosa vem
sendo, hoje, pouco a pouco reverti-
da. Ver Santos, 1989,
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Mé&e Nanodé, das mais antigas
mées do candombié paulista, em
transe de sua lansa — nagédo
Angola, Vila Brasildndia, So
Pauio

ao iad mostrar consciéncia alguma sobre o
que se passou quando ele estava‘‘virado’ no
santc, muitos recém-iniciados nao se con-
formam com o fato de ndo ter a memdria
totalmente apagada no transe. E isto poderd
ser para ele um problema religioso que o
acompanharé pela vida toda.

E na iniciagdo que o filho-de-santo deixa
modelarem-se os seus eus sagrados, cuja
validade social, no entanto, sé faz sentido
dentro do grupo religioso. Ao integrar-se
no grupo, seu eu social passa, por conse-
guinte, a contar com uma enriquecedora
expansdo, através do processo ritual de
multiplicacado e justaposicao dos eus sagra-
dos.

Cada um destes papéis sagrados €, pois,
um novo eu do iniciado. Através deles ele
| pode se expressar no espago sagrado por
L miiltiplas formas. Com o passar dos anos e
a sucessdo das obrigagGes, maior expressi-
vidade cada um de seus novos eus ganhari
— serd admirado, serd reconhecido e acla-
mado; serd uma presenga importante e ne-
cessdria para o grupo de culto e para pes-
soas que buscam o terreiro. Mas o processo
€ lento e estard sempre sob a diregao,
orientacdo e supervisdo da mdae-de-santo.
Os eus s@o muitos, mas nenhum deles estar4
sozinho; nem se perderao num mundo sem
regras ou de regras rituais mais frouxas. No
candomblé, h4 regras muito precisas acerca
dos momentos e das circunstincias em que
esta ou aquela divindade ou entidade se manifestard. O eu original, profano, huma-
no e perecivel do individuo ficard preservado, e para dar lugar aos outros eus, festeja-
dos e aclamados, terd que passar por recolhimento, sacrificios, privagdes alimentares ¢
sexuais.

V. 0s PAPEIS COMO ORDENADORES DA VIDA

Esta multiplicagdo de eus € reparadora, isto €, amplia as experiéncias de representa-
Gdo e reconhecimento e também o universo simbdlico do iniciado; permite-lhe vérias
formas distintas de apresentar-se e expressar-se no espacgo ritual que € piblico e onde
ocupa o centro das atencdes nas festas de suas obrigacdes. Faz com que o iniciado se
sinta enriquecido, querido, desejado. Sdo emogoes muito profundas que ele libera atra-
vés de um cédigo que ndo existe fora da religidao. Nao € o pobre, € o deus; ndo é o que
se sente culpado e recalcado, mas sim o que tudo pode, o que afasta as frustragSes que
uma vida social, na maioria das vezes amesquinhada pela falta de dinheito, conforto e
de repertdrios culturais que ele distingue como importantes, lhe impoe na vida fora da
religido. Esta multiplicagdo de eus repara condigdo social inferior de origem do neo-
converso € 0 mostra a si mesmo como alguém que agora encontra uma porta pela qual
adentrar uma nova vida, com uma imagem de miltiplas, complementares e verdadeiras
faces que se criaram escondidas na sua interioridade, e que sdo uma coisa sé — exata-
mente no momento em que as fronteiras entre a vida e a vida piiblica do adepto do can-
domblé ficam abolidas na rotina do terreiro.

O orix4, quando velho e com o poder da palavra, pode expressar desejos que sdo
acatados como ordens e cujo nao-cumprimento implica sangbes de vérias naturezas.
Mas encerrado o toque, o filho-de-santo volta a ser o que era. A sacralidade dos seus
outros eus ndo anula, ndo nega, nem impde mudangas na sua maneira de agir na vida
cotidiana. Isto € decisivo para entendermos o significado do crescimento do candomblé
na metrépole.

E por meio dos papéis sagrados que o terreiro é governado. Um pai-de-santo nio fala
por si; o orix4 fala por sua boca. O pai-de-santo nio escolhe acélitos nem d4 cargos na
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hierarquia da casa'?; o orixd o faz. Todos os atos, inclusive os de premiacio e os de
punicio, e mesmo os de exclusdao de membros do grupo religioso, sdo sacralmente legi-
timados; sfo vontades dos deuses, que ndo erram, mas que para poder expressar seus
designios com perfeigdo devem ser velhos, isto &, orixés cujos filhos foram iniciados h4
muito tempo, que passaram por muitas obrigacdes rituais.

No candomblé nada se diz frente a frente. O didlogo nao faz parte do seu estilo de
sociabilidade. O pai-de-santo ndo d4 ciéncia de suas decisGes aos seus filhos e filhas;
nido chama a atengdo diretamente; quando faz uma reunido com todos os membros do
grupo ou parte deles para tomar decisdes de interesse geral, pode, em seguida, mudar
completamente a decisdo. O pai-de-santo estd constantemente consultando o ordculo. A
fragilidade humana é substituida pela autoridade sagrada e incontestdvel do orix4. Se
alguém deixar de acatar as regras que assim sdo estabelecidas, serd publicamente — por
gestos, olhares, nunca através de didlogo — admoestado, podendo inclusive ser exclufdo
do grupo.

Mudangas no ritual, e conseqiientemente mudancas na ordem de manifestagdo do
transe — que € diferente segundo nagdes e segundo casas — sdo sempre acatadas como
ordens do orix4 mais importante. Quando um membro da alta hierarquia da casa ganha
demasiada importincia e respeito no terreiro, ele ‘‘ameaca’ o pai-de-santo — sdo mo-
mentos de crise, guerra e ruptura.

Os mecanismos do transe tém regras que sdo prdprias de cada casa. H4 casas em que
apenas um dos filhos do mesmo orix4 entra em transe, mas na maioria dos terreiros isto
ndo faz sentido. H4 casas em que o iniciado entra em transe apenas uma vez durante
0 toque; em outras entrard vérias vezes. Por exemplo, numa casa em que o entrar em
transe € bastante valorizado, o iniciado “vira no santo” nas seguintes situagdes: 1)
quando se cantam as cantigas de seu orix4; 2) quando um irmao de barco que tem pre-
cedéncia ritual sobre ele vira no santo; 3) quando € tocada uma cantiga que representa
uma espécie de hino da nagdo; 4) quando o pai-de-santo invoca seu orixd com o cho-
calhar contfnuo do adj4 (sineta ritual) sobre sua cabeca; 5) quando se toca para o patro-
no da nagéo; 6) quando o pai-de-santo vira no santo. Note-se que h4 toda uma seqiién-
cia de transes que expressa hierarquia e poder. Vimos também que € comum a mudanga
de axé€ e de nagdo do terreiro. Af, entéo, todo o terreiro ficard submetido a outras regras
que sdo impostas pelo novo pai-de-santo do pai-de-santo (o avé-de-santo). Transes de
junté podem ser eliminados; transes de caboclos podem desaparecer completamente; as
miiltiplas entradas em transe podem ser reduzidas a uma sé.

E muito comum nos candomblés o orix4 ou um dos orixds do pai-de-santo tomar o
seu lugar, nao sé para dizer, como para fazer certas coisas. Como € comum o eré contar
aos outros sobre certos comportamentos do filho-de-santo que este ndo tem coragem, ou
legitimidade, para expor no desempenho de seu papel profano.

Vi num candomblé um eré que contava para outras pessoas do culto que seu filho (o
fiel na situagdo de nao-transe) tivera relagoes sexuals num periodo de interdi¢do em
virtude de suas obrigagOes. Através do eré,
o eu do iad procurava confessar a quebra de
um tabu, buscando algum tipo de saida re-
paradora (Augras, 1987), mesmo que esta
levasse a um castigo ffsico, comum no can-
domblé. A noticia espalhou-se pelo terreiro.
No fim do toque, o orix4 do pai-de-santo, j&
recolhido na roncé, mandou chamar o iad.
Quando este ajoelhou-se diante dele, ele
pediu ao iaé a confirmagao do fato narrado
pelo eré e, quando o iad assentiu, o orixa
arrancou-lhe do pescoco o quelé (que € um
colar de contas justo, quase apertando a
garganta, e que € o simbolo do periodo de
obrigacdo e interdigdes), rasgou suas rou-
pas e o expulsou da casa. O pai-de-santo
poderia perdoéd-lo, pois € humano, e talvez
membros da casa esperassem dele alguma
comiseragdo para com o iad, que além de
tudo nao tinha familia, morava no terreiro
fazendo servigos domésticos e era aidético;

Reginaldo Prandi

12 S#&o multos os cargos de um terreiro e
variam de um para outro. H4 o dos
n3o-rodantes, a que j& me referi o
suficiente, Entre os rodantes, os car-
gos de malor importAncia sfo o da
mie ou pakpequeno, o segundo na
hierarquia (babA-quequer® ou I4-
quequerd); a labass®, responsavel
pela cozinha, é a cozinheira do orix4;
ialaxé, a mée encarregada de zelar
pelos axés da casa: dagi, ebdmi,
mulher que danga no padé de Exu,
no rito que precede os demais; ia-te-
bex& ou babé&-tebexd, encarregado
dos cénticos; mée-criadeira, que cui-
da dos iniciantes no seu perfodo de
reclusfio; etc. Ver Lima, 1977.

Assentamento de Preto Velho, no
terreiro angola Yéyé Omoejd, de
Pai Wilson de lemanijd —
Parelheiros, Sao Paulo.



mas o orixd foi inflexivel, pois € perfeito em suas decisées. O pai-de-santo, sendo hu-
mano, € fraco; o orixd € a auséncia da didvida, € deus. No aceitar plenamente a diferen-
ca de sentido impresso nestes dois papéis opostos — 0 homem que € montado pelo deus
e o deus que estd montando o homem — reside a condigdo primeira de ser aquele que
acredita, o fiel.

Observadas todas as prescrigdes inicidticas, o filho-de-santo pode, no terreiro, viver
miiltiplos papéis, mas o mais importante € o fato de que tudo isto, que lhe proporciona
um grupo de convivéncia e formas expressivas de expansdo de seus sentimentos e emo-
coes — enquanto experiéncia religiosa — ndo o constrange a viver 14 fora, no mundo, e
cd dentro, nos espagos nio-sagrados do terreiro, uma vida que envolva a negacgido da-
quilo que ele é.

A riqueza ritual e a multiplicagdo de papéis que o candomblé proporciona; as idéias
de ordem, carreira e poder como algo acessivel a todos; o estilo de sociabilidade con-
trolada através de sinais personalizados mas ao mesmo tempo indiretos e pela qual se
misturam, a um sé tempo, a intimidade e a publicidade; a nogao de que a pritica religio-
sa € a0 mesmo tempo prética cotidiana e rito sazonal; a garantia de que o sagrado € in-
teiramente compativel com o profano, bastando manté-los separados nas ocasiGes pre-
ceituais do rito; mais a idéia de que o sagrado pode oferecer uma dimensao de forcas
pelas quais se pode interferir, a nosso favor, na experiéncia da vida cotidiana; tudo isso
sdo fatores decisivos que fazem do candomblé uma religido ritual para a metrépole. So-
bretudo quando se tem muito presente que esta religido, que nunca se apresenta como
religido dos eleitos, € uma religido para os pobres, mas para os pobres viverem no mun-
do do jeito que o munto € e do jeito que cada um quer ser. Uma religido a-ética para a
sociedade pds-ética. Ou uma sociedade que ndo depende mais de uma e s6 uma fonte de
explicagdo e na qual uma sé também nao basta. Sociedade que substituiu e vai substi-
tuindo uma sé fonte de transcendéncia por miltiplas transcendéncias privatizadas
(Luckmann, 1987).

Arte Leonor Teshima
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