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nies de passar a desenvolver o
que quero chamar de “logica
benjaminiana do conhecimen-
10 histérico”, gostaria de situar
estas reflexoessobreateoriado
conhecimento dentro do con-
texto de uma segunda questio,
a questio acerca da fungio da
teologia para a teoria da histo-
ria de Walter Benjamin.

Gostariade resumir este conlexto leolo-
gico das minhas reflexoes em trés teses. E,
para isso, quero partir de um conceilo cu-
nhado por Adorno, que assumi, a saber, o
conceito da teologia inversa. Defenderei,
portanto, a tese de que Benjamindesenvol-
ve uma teologia inversa. Isso quer dizer
que ele procura fundamentalmente um in-
cOgnito profano para os molivos teologi-
cos. E a essa leologia inversa corresponde
de forma absolutamente exata uma atitude
de comunismo pragmitico, como ele mes-
mo a denominou. Pensem na primeira tese
sobre o conceito de histéria. Eu diria, por-
Lanto, que € necessirio pensar em conjunio
0 comunismo pragmilico como atitude
exigida pelotempo e odesenvolvimentode
motivos teologicos num incognito profa-
no, mundano - ¢ a imagem do anido na
maquina de xadrez tenta explicitar este
ponto. O que direi a seguir, sob o litulo de
teologia inversa, refere-se a este complexo
tedo.

Espero que os senhores possam aceitar,
porenquanto, uma defini¢io minha, breve,
doqueéateologiainversa: teologiainversa
¢ uma teologia que aplica a si propria a
proibigao judaica de se fazerem imagens
de Deus. A minha primeira tese a este res-
peito diz: pelo fato de a teocracia, o domi-
nio, o governo de Deus, nao ter nenhum
sentido polilico, a politica mundial do teo-
logoinversodeve proceder niilisticamente.
Isso quer dizer que uma tal politica so pode
se referir ao registro da felicidade - uma
felicidade puramente mundana, profana - ¢
i caducidade, caducidade do mundo, cadu-
cidade danatureza. Omotivo peloqual estou
tecendo estas elucubragdes prévias um tan-
to quanto complicadas € o seguinte, Quero
deixar claro que o tabu enunciado por Ben-
jamin, o tabu sobre os conceilos teologicos
na historiografia, que ele enuncia quando
diz que nao devemos utilizar conceilos le-
oldgicos aoescrevermosa historia, este tabu

nao deve levar, de jeito nenhum, a um con-
ceito a-leoldgico da historia, Também isto
¢, s¢ 0s senhores assim quiserem, uma de-
finiciode teologiainversa. Otabu dos con-
ceitos leoldgicos na historiografianiodeve
levar ao mal-entendido de termos de de-
senvolver um conceito a-teoldgico da his-
toria.

Em base a esta reflexio, ¢ perfeitamen-
te plausivel que Benjamin conceba ateolo-
gia como ciéncia bisica de sua obra mais
famosa, a obra sobre as galerias. Portanto,
a teologia, enquanto leologia inversa, € a
ciéncia bdsica, a ci¢ncia [undamental de
todo o trabalho histérico de Benjamin.
Mencionarei ainda, apenas enguanto lese,
o conceilo-chave de Benjamin no campo
metodoldgico: aapocatistase historica, Lste
niao ¢ um conceito dogmiitico, mas metodi-
co, porque se refere a uma téenica de
processamento de malterial, a saber, a téc-
nica que opera com conlrastes dialéticos.
Benjamin dd umexemplo disso, que talvez
também possa parecer plausivel aossenho-
res. Os senhores sido um piblico culto.
Talvez nao seja assim no Brasil, mas na
Alemanha a situagio de um piblico cullo é
tal que ele pode chegar a aceilar o cinema,
mas odeia a televisio, por se tratar de um
meio de comunicagiio de massas. Conse-
qiicntemente, esse publico vé a adaplagio
de uma grande obra da literatura para o
cinema ou para a lelevisio como o maior
dos pecados mortais. Benjamin pega isso
como exemplo para deixar claro o que ele
entende quando fala em apocalistase his-
torica, ¢ diz que ¢ bobagem, que € uma
besteira total dizer que uma adaptagio ci-
nematogrifica € ruim ou errada de per se.
O que deveria ser [eito, seria diferenciar
entre adaptaghes boas ¢ mas. Ou seja, aqui-
lo que aparentemente € negativo de per se,
aadaplagio cinematogrifica de um grande
texto, deveria ser dividido, através de uma
técnicade contrastes (écnico-dialélicos,em
boas ¢ mas adaplagoes. Translerindo-se este
método, enquanto principio, para lodos os
malteriais da cultura, teremos este método
da apocatistase historica. Ou seja, que nio
existe nada que scja negativo de per se.
Tudo o que sc apresenta como aparente-
mente negativo € submetido a esla écnica
dos contrastes dialéticos, até que, no fim,
tudo fica positivo. AI€ lermos, no fim, uma
pletora de positividade comprimida. Esta
pletora de positividade, dentro da qual, se
os senhores quiserem, niao hi mais nada de
mau, nada de negativo, €, de lato, idéntica



a0 antigo programa gnodstico da
apocatistase, isto €, a assim chamada res-
tauracio final de todos os seres, ou seja, a
salvagio de tudo da ameaga do mal. Digo
isso para o caso de os senhores alguma vez
st defrontarem com esse conceito, usado
metodologicamente por Benjamin. Como,
a partir desla perspectiva, nio existe nada
de negativo, fica bastante claro que o pro-
cedimento critico, no sentido de uma criti-
ca polémica, recusante, desvalorizadora,
nao tem mais nenhum sentido para Benja-
min. Por isso, para Benjamin, todas, em
principio todas as prognoses criticas, sio
carentes de sentido.

A minha segunda tese € um tanto quan-
to intrincada. Mais exalamente, trata-se de
uma enumeragio de elementos que sc refe-
rem uns aos outros. Com ela, eu tento por
diferentes conceitos-chave de Benjamin
dentro de um contexto sistemdtico, dentro
do contexto de uma tnica formulagio, que
diz assim. Doutrina € critica ab-rogada, cri-
tica ¢ teologia inversa, e religido € a totali-
dade concreta da experiéncia. Se os senho-
res tiverem diante de si esle contexto, den-
tro do qual a doutrina ¢ eritica ab-rogada; a
critica, teologia inversa ¢ a religiao, a tota-
lidade concreta da experiéncia, fica claro
que Benjamin precisa fundamentar o scu
conceito de histéria na imagem da salva-
¢io. Fica claro, pressupondo-se que, ao fa-
larmos de religido neste contexto, falamos
seja numa religido judia, sejanuma religiio
gndstica, como ainda terei oportunidade de
afirmar.

A minha tereeira tese significa um pas-
so para fora desta moldura teolégica, que
alguns dentre os senhores poderi conside-
rar como molesta, um primeiro passo na
diregiio de uma concretude da teoria da
histéria. Esta terceira tese diz que as cate-
gorias politico-teoldgicas cristalizam o
mero acontecimento em histéria. Ou seja,
que tudo aquilo que meramente aconlece
nao ¢ histéria, que apenas as calegorias
politico-teolbgicas cristalizam aquilo que
nds chamamos, na nossa fala cotidiana, de
histéria, cristalizam o mero acontecimento
¢ fazem dele aquilo que Benjamin chama
de historia. Agora serd facil os senhores
compreenderem que, de fato, este conceito
de histénia nio ¢ possivel se abrirmos mio
da teologia. EE que a tarefa da teologia nesle
contexto pode ser definida mais precisa-
miente como a restauragao da Revelagao
perdida. Este € um leologimeno que pode
serencontradoem Franz Rosenzweig, eque

Benjamin, ao que tudo indica, assumiu. Ele
parte da idéia de que os homens perderama
oportunidade oferecida pela Revelagio, ¢
que a tarefa da teologia € a restauragio da
Revelagao perdida. Isto seria, naturalmen-
te, um dogma, ou seria, se assim quiserem,
teologia pura. E claro que Benjamin nio faz
umacoisadessas. Oque cle faz € justamente
precisar esta tarefa da teologia como tarefa
do materialismo historico. Ele cumpre jus-
tamente com esta tarefa da teologia, no in-
cégnitodo materialismo histérico. Porque a
restauracioda Revelagio perdidasignifica,
dentro desta maquina do materialismo his-
t6rico, a cnistalizagio de fendmenos histori-
cos primordiais. Este conceito de “fendme-
no primordial™ € um pouco dificil ¢ certa-
mente nos podera ser explicado por Jeanne-
Marie. EE um conceito relacionado com as
origens, utilizado por Goethe no contexto
dos fendmenos da naturcza, como conceilo
de fendmeno primitivo, ¢ transferido por

Benjamin aos contextos historicos, Ali sur- BENJAMIN POR
- - = - = JULA RADT-COHM

ge entao o conceito do fendmeno primordi- EM FOTO DE

al ou da origem histérica. RASH SO ne
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Uma dltimaobservagio arespeito desta
moldura teoldgica. O termo que surge aqui
com freqiiéncia, Eingedenken, nada tem a
ver com lembranga ou memdria ou
recordagAo no uso corriqueiro destes ter-
mos. Eingedenken ¢ um lembrar contra. E
interessante o fato de Michel Foucault ter
desenvolvido um conceito bastante andlo-
go, o de contre-mémoire, provavelmente
sem ter conhecimento da teoria de Benja-
min. Existe, portanto, algo assim comouma
contra-memoria, um lembrar-se contra, e
esta contra-memoriatoma possivel algo que
€, para nos, o que hd de mais surpreendente
na teoria da histéria de Benjamin, a saber,
concebermos o passado como algo
inacabado, algo que nio esta fechado.

Portanto, se a memoria vaiao arrepioda
historia, o passado ainda nio esti encerra-
do. Fica em aberio ¢ pode ser usado, por-
tanto, como ponto de referéncia da utopia.
Esta € a reviravolta fundamental para Ben-
jamin, e eu acho que uma pessoa normal
nio a entende sem mais nem menos. Mais
tarde, teremos de refletir mais
aprofundadamente sobre o que isto poderia
significar concretamente como moldurade
uma teoria da histéria.

Gostaria agora de designar com maior
acuidade a armacio tedrica da légica do
conhecimento histérico em Benjamin.
Antes de falardaquiemdianteem [6gicado
conhecimento historico, quero deixarclaro
que o conceito benjaminiano de historia se
diferencia de forma nitida de todas as for-
mas hermenéuticas, historicistas, de todas
as formas que, num conceito mais amplo,
procuramentender a historia. Procuro, por-
tanto, estabelecer uma fronteira nitida en-
tre 0 conceito construtivo de histdria em
Benjamin e todos os conceitos
hermenéuticos de histéria, ciente do perigo
de apagar algumas das diferenciagbes que
0Sr. Garberapresentou anteriormente. Mas,
for the sake of argument, eu volto a dizer
isto assim, de forma crassa.

Como ja disse, esta logica do conheci-
mentohistéricoem Benjamin procede cons-
trutivamente. O seu conceito-chave € o da
descontinuidade, e este procedimentocons-
trutivo e descontinuo procura de maneira
radical referir todo o conhecimento histori-
coi politica. Para sermos mais exatos, seria
talvez necessario dizer inversamente que,
para que o conhecimento historico possa
serreferidoa politica, o seu conceito-chave
necessita ser o da descontinuidade e da
interrupgAo. Tentarei esclarecer isto logo

mais a propoisito de um dos proximos con-
ceitos-chave, a saber, o do sonho e da ima-
gem onirica da histéria.

Comecemos com esle motivo da ima-
gem onirica da historia, que torna possivel
perceber como o© momento  da
descontinuidade torna possivel referir o
conhecimento histdrico a politica. A meta-
fora-chave - e alé seria possivel dizer, se nos
digladiarmos criticamente com Benjamin,
ametifora absoluta de Benjamin para o seu
conceito de historia € a da relagio entre o
sonho e o despertar. Benjamin concebe a si
proprio como intérprete politicodos sonhos
da historia. Eu até diria que o que ele tenta
€ repetir a tarefa da psicanilise como logica
do conhecimento historico. Benjamin ten-
ta, portanto, repetir no registro do conheci-
mento histérico aquilo que Freud fezcom a
psicanilise, dentro dos limites da psicolo-
gia individual. A partir disto, seria possivel
deduzir uma definigAo daquilo que Benja-
min entende por modernidade. Antes de
chegarmos adefini¢Ees espetaculares como
*“a modernidade € o inferno”, vamos proce-
der com mais cautela e dizer que, diante do
pano-de-fundo desta metifora absoluta do
sonho e do despertar, modemidade ¢ para
Benjamin nada mais nem nada menos do
que a forma onirica do tempo, a saber, uma
forma onirica que ¢ cega perante a histéria.
Dai a necessidade de interpretar este sonho
e doinvestimento de conhecimento histori-
co. Como a modernidade nada mais é do
que a forma onirica cega do tempo, este
sonho precisa ser interpretado pelo histori-
ador. Interpretar um sonho significa, para
Benjamin, iluminar historicamenle este
sonho. E nio € ocaso de que este sonho, que
¢ chamado de modernidade, necessite do
historiador para chegar ao seu despertar.
Ao contririo, ¢ isto€ quase mais interessan-
te e importante, o historiador € quem neces-
sita do sonho, pois s6 0 sonho tem ainda a
energia para penetrar no passado, para
transpassi-lo. Porque para Benjamin nio €,
de modo algum, o caso de se dizer que o
passadoseriaum livro abertodentrodoqual
poderiamos passear e entender ou niio en-
tender alguma coisa. Ao conltrério, 0 passa-
do esti fechado, e a imensa energia de que
necessitamos para irromper nesie passado
fechado nos é dada apenas no sonho. Por-
tanto, apenas o sonho tem a forca de abriro
passado e de nele irromper. O sonho depen-
de dohistoriador e o historiador depende do
sonho. Isto € extremamente importante.

Pois €, uma €poca estd deitada e sonha



adormecida. Lembrem-se da famosa frase
de Goya, que disse de forma muito andloga
que o sonho da razio engendra monstros,
Trocando em mitidos, isso quer dizer que 0
sonho da razao esclarecida, da razAo
iluminista, engendra monstros. Quer dizer,
simplesmente, que estaépocado lluminismo
¢ um sono, um sono profundo. Esta é uma
posigio compartilhada, creio eu, por Ben-
jamin. Portanto, se umaépoca jaz num sono
povoado de sonhos e engendra monstros, €
necessdrio, se se quiser salvar esta historia,
egressar da histéria, sair da mera
contemplagAo histérica; € necessdrio dar i
politica a primazia diante da histéria.
Também nio di para se entender esta
idéia sem mais nem menos, a idéia de que,
por amor i histéria, € necessdrio dar prima-
zia 4 politica diante da histéria. Dentro do
nosso contexto de teoria do conhecimento,
isto significa que € necessirio interromper
politicamente o sonho da hist6ria para tor-
nar legivel este sonho da histéria, paratorna-
lo decifrivel de algum modo. Para Benja-
min, isto significa sempre tornar possivel
que este sonho da histéria possaser referido
ao presente. Ou seja, € 0 nosso problema da
atualidade. Para que a histéria possa se atu-
alizar, ela precisa ser interrompida, o sonho

precisa ser interrompido, a historia precisa
ser referida politicamente ao presente, 56
assim ela se torma legivel ¢ atual para nos.
L a época que, para Benjamin, jaz neste
sono povoado de sonhos nio € mais a do
Huminismo, mas € a do capitalismo. E, na
minha opinido, umas das muitasdefinigoes
ficeis da modernidade que correspondem
a Benjamin, ao lado daquela de que a
modernidade € o inferno, € naturalmente
aquela de que a modemnidade € o capitalis-
mo.

Mais um ponto no campo da teoria do
conhecimento contra o historicismo. Esta
modernidade, isto &, o capitalismo deitado
num sono povoado de sonhos, tem uma
caracteristica que € constrangedora, sobre-
tudo para os historiadores, a saber, a de que
nio ¢ possivel contar histérias da
modernidade. A modernidade foge da for-
ma épica. Nio di para contar nada de ins-
trutivo a respeito da modernidade. Por isto
diz Benjamin: “A historia se decompde em
imagens, niio em histérias”. E exatamente
isso o que isto significa. Ndo hi mais histo-
rias que possam ser contadas a respeito da
modernidade. A formaépicacstd gasta, nio
¢ mais capaz de produzir qualquer estimu-
lo. Porque a histdria, justamente, nio pode

ESBOGO CENICO
PARA A EXPOSIGAQ
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“HOMEM PEQUENDO
CORACUNDA E
ANJO DA HISTORIA,
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mais ser decomposta em historias, mas em
imagens, com o que teriamos chegado exa-
tamente i teoria de Benjamin da imagem
histérica e da imagem dialética da histéria,
O que torna problemiticas estas imagens
dialéticas da historia € o seu status tempo-
ral. As imagens da historia estio presas ao
instante, d mais breve fragiode tempo. Quer
dizer que estao presentes apenas durante
um instante. Ndo € possivel folhed-las ¢
admiré-las contemplativamente, mas € ne-
cessirio colhé-las num instante que € extre-
mamente dificil de ser prolongado. Em geral,
a gente reconhece este instante s depois de
ele ter passado, depois da oportunidade ter
se perdido. A experiéncia normal que te-
mos da histéria € a de que perdemos a opor-
tunidade de colher a imagem historica que
ela nos oferece. Também neste momento
fica extremamente claro por que a teoriada
historia de Benjamin tem de ser
construtivista. Temde serconstrutivista para
ter o poder de apanhar a imagem histérica
no mais breve intervalo de tempo de que
dispomos, instantaneamente, no estalar de
um relimpago. Alids, a metifora do relim-
pago € outra das metéiforas preferidas por
Benjamin.

Em alemio, o conceilo de histonia € cla-
ramente ambiguo. Por um lado, histora ¢
aguilo que acontece, que sucede, que ocor-
re, 0s alos momentosos, 0s atos de Estado.
Por outro lado, histéria ¢ aquilo que se es-
creve a respeito daqueloutro, por exemplo,
a genle escreve a historia do séeulo XVII
ou XIX. Esta ambigiiidade é, em geral, um
empecilho para o conhecimento, mas Ben-
jamin procura agugi-la dialeticamente,
agugi-la para ela se tornar um conceilo
epistemolégico proprio. A famosa 12 tese
sobre o conceito de historia diz, mostrando
claramente este agugamento dialético da
ambigiiidade do conceito de historia: “O
sujeito do conhecimento historico € a pri-
pria classe dominada e em luta™. Isto niio €
evidente de per se, na medida em que pare-
ceria mais facil pensar que a classe domina-
da luta ¢ faz histéria, ¢ os historiadores ¢s-
crevem a histéria e sioossujeitos doconhe-
cimento da histéria. Mas justamente isso €
que ndo € o caso. Benjamin afirma algo que
£ extremamente rico em implicagoes, afir-
ma que a classe dominada, a classe que luta
¢ que € o sujeito do conhecimento histérico.
Isso quer dizer, portanto, que o conheci-
mento da historia € para Benjamin funda-
mentalmente insepardvel da politica revo-
luciondria.

Vou ainda levantar outros trés pontos.
Um deles € aquilo que eu, juntando-me ao
historiador da arte, Alois Riegel, chamaria
de histéria dos casos limitrofes. O segundo
serd a concepgio da imagem dialética.
Quanlo ao terceiro e final, ele se refere i
minha opiniio de que o cinema apresenta a
solugio para todos os problemas que Ben-
jamin tinha diante da histéria, do ponto de
vista epistemoldgico.

A respeito do primeiro ponto, o da
histdria dos casos limitrofes (e nem sei se hi
alguma tradugio apropriada para este ter-
mo), trata-se de uma historia que se orienta
preferencialmente por aquilo que pode ser
chamado de casos extremos ou limitrofes.
A logica benjaminiana do conhecimento
histérico acompanha em muitos pontos o
pensamento do historiador da arte, Alois
Riegel. Esta histéria dos casos extremos ou
limitrofes conjuga o conceito da necessida-
de ndo ao decurso da histdria, mas aos ex-
tremos. Ou seja, que a Gnica coisa que €
decisiva ¢ interessante sio 0s extremos.
Quem se tiver dado ao trabalho de observar
o livro de Benjamin sobre o drama barroco
alemdo terd notado que nele s6 sdo procu-
rados casos extremos a fim de serem objeto
deinterpretagio. Enisso hi apenasumacoisa
que ¢ decisiva, a saber, que o passado, en-
guanto objeto historico legitimo, enquanto
objeto histérico stricto sensu, precisa ser
extraido do seu cariter de passado e levado
para uma concretude superior, que Benja-
min chama de Jetztsein, ser-agora. Este
conceito, para consolo de todos os presen-
tes, ndo ¢ mais facil de entender para ale-
mées do que para quaisquer outros. Vou
tentar esclarecé-lo. Benjamintemaidéiade
que 0 que passou lem menos concretude no
passadodoque na concretude de que € objeto
através de nossa atualizagio. Quando
presentificamos algo passado numa rapida
imagem, como Benjamin também gosta de
dizer, esta rapida imagem ganha uma
concretude mais intensa do passado do que
o passado teve na facticidade da histona.
Estou tentando explicar esta questio por-
que ela é, porum lado, dificil de entendere,
pelo outro, extremamente importante para
ateoria de Benjamin. Ele elabora o concei-
to de que o passado adquire um grau de
concretude maior do que o que original-
mente apresentava mediante a atualizagio,
mediante uma atualizagio bem-sucedida.
Eu diria que s6 ha um caminho possivel
para entender este conceilo, a saber, o da
comparagio coma psicanilise. Freud havia



feito uma descoberta igualmente fantistica
uns vinte anos antes, a de que existe uma
relagiio inversa entre o acontecimento vivi-
do na realidade e a lemsbranga. E reconhe-
ceu esta relagio inversa entre o aconteci-
mento vivido na realidade ¢ a lembranga
comosendoa pré-condigio psicologica para
o assim chamado recalque. O que significa
isto? O exemplo mais facil para entender
esta questAo € o assim chamado trauma.
Um trauma tem um efeito posterior seme-
Ihante ao de umaexperiéncia imediata, mas
no nivel inconsciente. Isto quer dizer que
Freud mostrou que as experiéncias trauma-
ticas de um ser humano ocorrem num tems-
po em que nio €m ainda a fungio de cho-
que que 30 adquirem posteriormente. O ser
humano € submetido a determinados trau-
mas também nas fases infantis, traumas que
nao produzem choques nessas fases, mas
apenas mais tarde, em outras fases da vida,
em que os traumas exercem toda sua forga
de choque. E exalamente a isso que Benja-
min s¢ refere quando diz que a posteriori,
na nossa atualizagio, as imagens historicas
ganham uma concretude maior do que no
lempo em que os aconlecimentos realmen-
te ocorreram. Abreviando, poder-se-ia di-
zerqueomodelofreudianoda® ulterioridade
¢ o modelo benjaminiano da concretude_
historica. Ou, em outras palavras, a atuali-
dade do acontecimento fixado na contra-
memoria € maior do que a atualidade do
acontecimentoemscu temporeal. Achoque
Mesmo com as mais geniais artes de tradu-
¢iio, tudo isso continuari a ficar pouco cla-
ro, mas cu farei tudo o que for possivel para
esclarecé-lo durante o debate.

Depois disto passo rapidamente i ima-
gem dialética e ao cinema, Na logica do
conhecimento historico, aimagemdialética
passa a ocupar o lugar da idéia. Benjamin
tinha se proposto a produzir nem mais nem
menos do que uma ideologia materialista,
que consistiria em toda uma série de ima-
gens dialéticas, em uma série inumerdvel
de imagens dialéticas. E ele ndo queria pro-
duzir essa ideologia materialista para docu-
mentar oseu platonismo, 0 seu partidarismo
por Platio, nem para tornar mais compre-
ensivel o fildsofo, mas tinha o motivo siste-
mitico de fazer uma ponte por sobre o abis-
mo que separa o conhecimento da verdade.
Benjamin queria, pois, fazer uma ponte por
sobre este abismo e tinha o projeto concreto
de fazé-la através de uma ideologia materi-
alista de imagens dialéticas. O fato de o
conhecimento historico ser passivel de ver-

dade, o fatode que conhecimento e verdade
tenham algo a ver um com o outro, este fato
sempre foi posto em divida no mundo es-
clarecido, no mundo posterior ao
Huminismo, a partir de Kant. Qualquer
homem esclarecido mantém esses dois
mundos separados. Mas o que torna o co-
nhecimento histéricocapaz de verdade, para
Benjamin, nada mais € do que justamente o
perigo da histéria e a volatilidade, a
inconstincia de suas imagens, arespeitoda
qual o Sr. Garber jd chamou a atengio. E
justamente o momento do perigo, ao qual
estd amarradoo conhecimentodasimagens
dialéticas, 0 que torna esle conhecimento
passivelde verdade. E perigosignifica, aqui,
a possibilidade de perda dessas imagens.
Durante o debate anterior, eu ja havia cha-
mado a atengio para o fato de este ser o
lugar em que Benjamin desenvolve a sua
teoriada Geistesgegenwart, termo esle que
poderia ser traduzido como presenga de
espirito, ou presenga de consciéncia,

Um derradeiro ponto. O que significa
concretude para Benjamin? O que signifi-
ca, trocando em mitGdos historiogrificos ¢
longe da teoria do conhecimento? A
concretude € para Benjamin o critério mais
importante em suas construgoes historicas.
Este ¢ um ponto que, sem lugar a qualquer
divida, o poe em contato com a Escola de
Frankfurt. Depois de falarmos tanto naqui-
lo que o diferencia de Adorno, temos aqui
um motivo comum. A concretude € o mais
importante critério das construgoes histori-
cas. E, porisso, 0o meio para o conhecimen-
{0 historico nao ¢ a histdria oficial, a historia
dos grandes atos de Estado. Justamente as
grandes datas - 1789 ¢ outras semelhantes
- ndo sao, justamente, 0 meio para se obter
o conhecimento histérico. Benjamin pro-
cura, pelo contririo, ler a imagem da histo-
ria a partir de seus tragos mais modeslos,
monti-la a partir de seus detritos. Existe
uma frase famosa dos Goneourt, “fazer his-
toria do lixo da histéria”. E exatamente isso
que Benjamin faz, ele constroi histéria a
partir do lixo da histéria. E, para isso, ele
usa novamente uma técnica de Freud, a
saber, a de decifrar banalidades, coisas apa-
rentemente indiferentes, comoimagens que
encobrem mensagens inconscientes, Ora,
esse mundo da banalidade, esse mundodos
detritos da histéria, ganhou um grande ¢
poderoso agente, contemporineo de Ben-
jamin: o cinema. A andlise das coisas, feila
por Benjamin, essa andlise detalhista das
coisas, ganhou um poderoso motor: o cine-
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ma mudo. Por isso Benjamin pode afirmar
que o cinema mudo havia ampliado infini-
tamente a capacidade de percepcio do ho-
mem, ¢ que havia conquistado um mundo
novo, o mundo do inconsciente Gtico. Esta
¢ uma formulagao andloga i do inconscien-
te psicolégico. O inconsciente Gtico seria o
espago do mundo que nds nio pudemos
perceberainda devido As limitagoes de nos-
sa Glica natural, dos nossos olhos. E muito
importante assinalar que se trata de uma
Gtica antifisica, ou seja, que todas as suas
descobertas importantes sao feitas nela ao
arrepio da natureza. Esta Gtica antifisica do
cinema ndo apenas nos mosira o que os
nossos olhos fisicos véem, nao apenas o faz
melhor, de maneira mais clara e nitida e
maior, mas essa Otica antifisica conquista
um espectro inlciramente novo da percep-
¢io sensornial ¢ abre uma formagao estrutu-
ralinteirmmente nova damatéria. Benjamin
diz: “Com o cinema surge realmente uma
nova regido da consciéncia”. Ou seja, uma
regiio nunca dantes descoberta da consci-
€neia.

LEANDRO KOMNDER

om, cu gostariade comegar poresta
pergunta que foi dirigida a nds e 3
qual o professor Bolz ji encami-
nhou uma resposta ¢ pra qual cu
propriamente ndo tenho uma res-
posta. )

A pergunta é: E preciso teolo-
gia para pensaro fimda Histéna? £
¢ssa pergunta teoricamente esti
dirigida a Walter Benjamin e quem

responde € Leandro Konder, entio Lean-
dro Kondertemalgumadificuldade de ima-
ginarcomo Walter Benjaminresponderiaa
essa pergunta.

Na macumba tem um personagem que
recebe o santo, que € o “cavalo”, e eu des-
confio que cu seria sempre um mau “cava-
lo" pro espirito de Walter Benjamin. Nio
acredito que cle possa baixar em mim aqui
e falar pela minha voz, entio vou expressar
as minhas perplexidades.

Acho, num primeiro contato com a
queslio, que o Benjamin nio tena divida
em responder: a teologia é necesséria. Eu
preciso dela. Isso fica muito claro na obra
dele, ficamuitoclaro na elaboragiaodo pen-
samento dele, na reflexdo que ele desen-
volve. A diivida que me ocorre € relativa a

segunda parte da frase que encerra a per-
gunta, a parte que s¢ refere ao fim da histé-
ria. Tenho divida porque acho que existe
uma possivel interpretagao do fim da histo-
ria no pensamento de Benjamin. Pensando
aredengio como fimda historna, de alguma
forma Benjamin associa, dentro da tradicio
judaica, a redengio com achegada do Mes-
sias. A chegada do Messias € o fim da his-
toria. Aomesmoltempoa redengio, que pode
servistacomo fimda histénia, ¢ identificada
com a revolugio, E ai as coisas se compli-
cam porque a revolugiio tambeém pode ser
pensada como a fundagiio de uma nova his-
16ria, sobretudo a revolugio benjaminiana,
Benjamin tem um conceito especial de re-
volugio: € a ruptura com uma historia que
se cristalizou, que se mecanizou, uma histo-
ria que se atrelou a um certo trilho, que
enveredou por um caminho que resulla no
sempre igual, ou entdo que corre verligino-
samente ¢ sem intervengiao de sujeitos hu-
manos na diregio do abismo, uma histéria
na qual a realizacio dos homens se torna
desrealizacio.

E essa histénanioso se impoe a alguns
tedricos, claramente conservadores, como
elaé, de alguma forma, assumida de manci-
ra insuficientemente crilica por virios leo-
ricos deesquerda. Entio Benjaminenfrenta
0 desafio de polemizar com esses tedricos
conservadores ¢ também com o pensamen-
to de esquerda que endossa essa visao da
histéria.

Ha4 varias malrizes para essa concep-
¢ao da histona, para esse modo de pensar a
histéria; um representante classico da mai-
or competéncia ¢ da maior sericdade desse
pensamento seria Leopold von Ranke, o
famoso historiador alemio do século passa-
do, que dizia que era preciso reconstituir as
coisas, reconstituir os fatos exatamente
como eles aconteceram. E Benjamin assi-
nala claramente a limitagio dessa concep-
¢ao da histénia. Se isso fosse possivel (de
certa forma ¢ impossivel agente reconstituir
os fatos disponiveis, postos ao nosso alcan-
ce), mas se fosse possivel, nds teriamos o
qué? Nés teriamos uma versio da historia,
Aversioque esti passandopor aqueles fatos.
Al niio leriamos as vivencias, as experién-
cias subjetivas dos homens que viveram
aquelas situagoes pelas quais a historia pas-
sou, 0§ anseios, os deseperos, as dores, 0s
sofrimentos, os sonhos, as fantasias, sobre-
tudo dos oprimidos.

Entdo Benjamin reage conlra isso. Ele
se empenha em escapar da tirania desta his-
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t6ria coagulada, dessa histéria corrompida,
encaixada numa concepgiio de tempo, que
ele caracteriza como um tempo homogé-
neo. E pra isso, para enfrentar o desafio de
nos libertar, de libertar 0 nosso pensamen-
1o, libertar nossa consciéncia dessa histdria,
¢ que, segundo cle, nés precisamos da re-
dengiio-revolugio; a redengiio € revolugio.
Entio, o que scria essa redencio-revolu-
ao meu ver (€ uma questio que nio tenho
clareza, cu ponho aqui uma questio para
nossa reflexio), podenia ser a fundagio de
uma nova histéria, uma histéria que permi-
te um autoconhecimento, uma auto-inven-
¢io, uma autolibertagio humana, que nio
tem sido permitida pela histéria que trans-
correu até o tempode Benjamin e que ainda
percorria a época dele ¢ que continua per-
correndo -a nossa. Dentro do espirito
benjaminiano podemos fazer esta
extrapolagio. Arevolugio-redencio, enlio,
€ a recuperagao de tesouros de significagio
que s¢ perderam, ¢ que se perderam, nio s6
nas versoes da histéria, nio s6 na imagem
que nds temos da histéria e que passa por
ser objetiva, € niio €, mas se perderam tam-
bém na linguagem. Esse € um ponto impor-
tante no pensamento de Benjamin que serd
abordado numa oulra sessio, a linguagem
que se enrijece, a linguagem que € utilizada
para fins instrumentais, puramente, ou pre-
dominantemente, ou quase que exclusiva-

Gio? Ela seria de alguma forma, também, ’

mente comunicativos; ¢ Benjamin preconi-
za uma revitalizacio da dimensio
nomeadora, inventiva, da linguagem; a
criatividade dalinguagem de Addo (aivolta
a teologia, voltam os temas teolégicos, o
periodo adimico).

Acho que na sessio da tarde houve
vénas referéncias do professor Garber, do
professor Willi Bolle, do Rouanct, a essa
ambigiiidade: seria mais uma tensio inter-
na do pensamento de Benjamin, uma ten-
530 interna inerente  perspectiva da qual
Benjamin estd procurando enxergar, pro-
curando ver as coisas; alids ele lembra que
teoriavemde teoro,quesignifica“cuvejo”,
“euenxergo”. H4, entdo, algo de uma espé-
cic de reconquista através da redengio, do
paraiso biblico, sim, algo de uma reencar-
nagio do profetismo judaico, muito forte na
obra do Benjamin; mas hi também um
revolucionansmo exacerbado, um anseio
de criagio do que seria um paraiso comu-
nista. As duas coisas coexistem. Alids, o
profetismo judaico nio exclui o
revolucionanismo exacerbado, eu acho até
que uma das novidades da obra de Benja-
min € que ele descobriu que o profetismo
judaico pode desaguar na fundagio de um
revolucionarismo exacerbado, e trabalha
nessa linha,

Benjamin € um homem de esquerda.
Eu acho que isso ¢ importante, porque na
nossa ¢poca, nesses tempos de desabamen-
todos esquemas doleste curopeu, dasexpe-
riéncias socialistas, hd uma certatendéncia,
que eu sinto que vai crescendo, na medida
em que s¢ robustece o pensamento de tipo
neoliberal, se fortalece tlambém a tendéncia
a descartar um pouco cedo demais as con-
tnibuigbes de Marx ao pensamento, e o pen-
samento de Benjamin deve muito a Marx.

L claro que cle nio ¢ um marxistaigual
a0s oulros, nio hi a menor davida que cle
¢ altamente original, ele faz uma leitura das
idéias de Marx que ¢ altamente peculiar.

Niocreio que ele tenha se aprofundado
muito no estudo dos textos de Marx. Mas
encontrou algumas idéias de Marx que fo-
ram decisivas para cle. Essas idéias, ele as
assimilou; ele desenvolveu, aprofundou,
enriqueceu essas idéias e elas foram funda-
mentais para ele. Outras talvez nio lhe te-
nham interessado tanto. De qualquer ma-
neira, arelagio dele comomarxismo € muito
forte, mesmo se tratando de um marxismo
muito livremente interpretado. Basta lem-
brar a for¢a do encontro dele com o livro
Histéria e Consciéncia de Classe, que éum



livro muito marcante; € nao podemos es-
guecer o encontro dele com Asja Lacis,
moga comunista por quem cle se apaixo-
now. Benjaminencontrou no marxismouma
confirmagiio de uma rebeldia que ji existia
antes. A relagio de Benjamin com a socic-
dade burguesa, a relacio de Benjamin com
a historia que leva a sociedade burguesa, ¢
marcada por um espirito permanentemen-
te, agudamente, implacavelmente critico.

I 0 marxismo entra nesse conlexto
como uma fundamentagio ledrica eficien-
te de algumas das intuigdes que cle tinha
desde o comego na sua rebeldia, no scu
inconformismo, na sua recusa da cultura
burguesa, Ele aproveita o marxismo ¢ enri-
quece  algumas  das  suas  idéias,
aprofundando-as; e isso se nota, por exem-
plo, nos estudos do séeulo XIX que cle re-
aliza, mostrando no século XIX o solo dc
ondebrotaram algumas das pervergies mais
graves do séeulo XX. O marxismo esti
presente nas andlises que ele faz da socie-
dade francesa, seguindo as pistas proporci-
onadas por Baudelaire; no exame de Panis,
capital do segundo império, a Paris de
Napoledo 11l e de Hausmann. Ele também
aproveitaomarxismo, um poucovia Brecht,
como um elemento essencial da andlise da
relagiio entre o produto cultural, tanto com
as relagdes de produgio como com as for-
Cas prmiulivﬂs, com odesenvolvimento das
forgas produtivas, Mas € claro que o mar-
xismo nao bastou a ele, ele ndo parou em
Marx, nio tinha sentido para ele parar num
autor que, embora rico, eraum homem que
s¢ inseria num universo que padecia de
certas limitagoes; ele queria alguma coisa
que fosse mais longe, mais fundo, um pen-
samentocujoquadrotedrico fosse mais rico
do que aquele que Marx, ¢ sobretudo os
marxistas, apresentavam a cle. Os marxis-
las constituem um capitulo bastante signi-
ficativo na experiéncia de Benjamin e cle
tem uma relacio dificil com os marxistas,
porque ele € um marxista original ¢ rebel-
de, que se insurge constra as doutrinas co-
dificadas (que vinham sendo elaboradas ¢
adotadas em nome do marxismo). Os mar-
xistas cram muitosectirios. Benjamin con-
ta como ficou mal impressionado com o
contato com um critico soviético falando
de Proust; ele tinha uma grande admiragao
por Proust, eraum homem de umbom gosto
literirio muito grande, e ficoumuito choca-
do com o sectarismo. Dai os problemas que
teve com a publicagio do verbete sobre
Goethe, que escreveu para a enciclopédia
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soviética. E havia a convicgiio que ele tinha
de que pior do que o seclarismo era o opor-
tunismeo dos marxistas, tanto dos marxistas
social-democratas, como dos marxistas
filiados a0 movimento comunista. Ele via
de alguma forma na origem desse oportu-
nismo o ponto de vista segundo o qual o
Marxismo proporcionava a cssa genle uma
certadoutrinacapaz de interpretar a histéria
“tal como ela efetivamente tinha transcor-
rido”... Um ponto de vista compromelido
com a aceitagio de uma certa continuidade
historica. Erauma continuidade relidaa luz
dos critérios indicados por Marx e interpre-
tados pelos marxistas, mas era continuida-
de e essa continuidade era inaceitivel. Era
aidéia de que o desenvolvimento das forgas
produtivas desencadearia uma crise nas
relagies de producioe forgaria a criagio de
uma sociedade nova,

Isso, para ele, erainteiramente inadmis-
sivel; essa idéia era inaceitdvel.

Entio, cle disse: a revolugio nio €,
necessariamente, a locomotiva da histéria.
Benjamin propoe que ela pode sero freioda
locomotiva, quando a historia estd
desembestada, quando o trem fugiuao con-
trole do maquinista ¢ esta seguindo um ca-
minho insensato; entio frear esta locomoti-
va € um ato perfeitamente revoluciondrio.

Ele € cocrente com esse ponto de vista,
ele manifesta uma certa afinidade com a
idéia de Rosa Luxemburgo que também, de
alguma forma, se insurge contra essa visio,
embora de forma nio tao aguda quanto
Benjamin, quando ela diz que o desenvol-
vimento histérico pode levar lanto para o
socialismo como para a barbdrie.

Benjamin, de alguma forma, tem essa
idéia de que o desenvolvimento por si mes-
mo nio tem o deslino preestabelecido, por
isso ele diz que o materialista histérico in-
siste em escovar a historiaa contrapelo. Isso
€ a politica. A politica ¢ o aprofundamento
da visiio critica que cle sempre teve. A po-
litica ¢ o caminho para a interrupgio da
continuidade com a qual o processo histo-
rico se apresenta a nés, ¢ que € uma conli-
nuidade que resulla da imposi¢io de uma
versdo a historia convenienle aos opresso-
res atuais (que sio os herdeiros dos opres-
sores do passado).

Entio, o resgate da historia dos venci-
dos, o resgate das aspiragoes dos derrota-
dos, dos gritos, das dores, dos protestos,
das manifestagbes de inquictagdo, de rebel-
dia, esse resgate faz parte da luta pra salvar
todas as aspiragoes libertirias do passado.

[£ a revolugio como apocatastase historica,
que foi mencionada aqui pelo professor
Bolz. A apocatistase ¢ aquele conceito do
Origenes que ¢ um pensador cristio anteri-
orao periodo daigreja triunfante, um repre-
senlante daigreja padecente, que foi morto,
mirtir da igreja e que tinha a idéia de que a
onipoténcia de Deus nao era bem compre-
endida, nem sequer pelos cristios, porque
Deus tinha tanto poder que ele salvaria pri-
meire os justos, depois os pecadores e por
fim o proprio demdnio. O demonio seria,
afinal, resgatado, e Benjamin viu nisso uma
idéia fecunda, que precisavaser retrabalhada
num novo contexto; e trouxe isso para o
pensamentodele, paraa filosofia da histGria
dele, na forma de uma concepgio da revo-
lugio. E a revolugao serd uma vinganga de
todos os medos, de todas as humilhagoes,
de 1odas as frustragioes, de todas as dores
impostas aos oprimidos do passado. Nesse
sentido € que ele precisou da teologia. Ele
precisou da teologia porque conslatou que
a visdo da historia trazida, inclusive pelos
materialistas histéricos, era uma visio que
escamoteava o cariter problemitico da his-
toria que se manifesta nas “imagens
dialéticas™.

Estou retomando aqui observagbes do
professor Bolz, que acho justas e fecundas.
Ahistéria s6 pode ser pensada criticamente
através das “imagens dialélicas” porque as
“imagens dialéticas™ € que nos libertam da
camisa de forga (isto foi mencionado aqui
pelo professor Bolz), servia para restaurar a
revelagiao que os homens perderam, que os
homens desperdigaram, que os homens nao
souberam aproveilar; mas a leologia servia
também, em Benjamin, para restaurar a re-
volugio que os revolucionirios nio soube-
ram concretizar, que os revoluciondrios
deixaram que se fanasse, que murchasse.
Benjamin busca na teologia elementos que
Ihe permitirdo pensar arevolugio numanova
esferade iradiagio, numanovaescala, numa
nova grandeza.

[= a interrupgio do sonho da historia
através de umdespertar, que assume carac-
teristicas muito violentas, que s6 o quadro
de referéncias proporcionado pela teologia
podia dar. Por qué? Porque o marxismo
estava transformado numa doutrina mais
ou menos domesticada, adaptadaa critérios
cientificos bem comportados, ¢ ele queria
uma ampliagio dos horizontes do pensa-
mento de esquerda. Ele ndo se conformava
com a redugio do pensamento de esquerda
a uma doutrina que se limitava i andlise



pretensamente cientifica das relagbes s6-
cio-econdmicas e se limitava s urgéncias
da luta politico-partidiria. Aquele quadro
era pobre, nio engendrava paixdes sufici-
entemente fortes. Tem uma critica, Susan
Buck-Morss, que escreveu sobre Benjamin,
¢ disse que no fundo, a pretextode sensalez,
de senso de realidade, de equilibrio, o que
o0s revoluciondrios marxistas faziam era
encaminhar a proposta de uma revolugio
minguada, de uma revolugio que estava
sofrendo, diz Susan Buck-Morss, de “im-
poténcia sexual”.

Entao a teologia era chamada a curar
essa impoténcia sexual da revolugio, era
um antidoto contra..., acho que posso falar
essa palavra porque estd no Aurélio: contra
broxura. A revolugio precisava ser pensa-
da como uma superagio da broxura. Evi-
dentemente, isso soa um tanto pitoresco,
mas a idéia tem uma importincia muito
grande para nés, sobretudo na época atual,
sobretudo num periodo deembananamento.
Agora, novamente, o pensamento de esquer-
da se vé diante de uma grande crise; e ai
aparecem sempre pessoas para dizer: essa é
aGltima, essa € a crise final, agora vai aca-
bar, aquela corja vai tomar juizo, Entao, é
bom lembrar que as experiéncias das crises
passadas geraram grandes reflexdes criati-
vas ¢ radicais.

Benjamin busca referéncias que sao
encontradas, atravésdateologia, aquiloque
o professor Bolz mencionou aqui como a
busca do incognito, aquilo que nio estd ain-
da conhecido. Isso ¢ muito importante no
pensamento dialético, se nos nos instala-
mos na drea do ji conhecido, podemos ter
certeza de que estamos pensando de uma
maneira pobre. O nosso pensamento preci-
sa do ainda ndo conhecido, porque a nossa
a¢ao depende do ainda nio acontecido. O
NoSsO projeto tem um compromisso com o
novo ¢ 0 novo nio brota automaticamente,
mecanicamente, do existente; entio, a bus-
ca do incognito se insere no dmbito das
preocupagdes politicas mais apaixonadas
do Benjamin, como também, em ligagio
com a busca do incognito, a busca do infi-
nito, que € um tema essencial do pensamen-
to dialético e que de repente ficou entregue
exclusivamente aos tedlogos ou entio a
alguns filésofos idealistas.

O pensamento materialista que se pre-
zava, naépocade Benjamin, se duvidarainda
hoje, ndo lidava com essa questio espinho-
sa do infinito. Eu gosto muito de fazer ex-
periéncias com meus alunos, puxar o as-

suntodoinfinitoe vercomo reagem. Entio,
tem alguns que sc entusiasmam, mas
freqiicntemente sio religiosos, e os marxis-
tas ficam muito perplexos, comoé que vocé,
um marxista, estd falando do infinito... Eu
digo, isso ¢ fundamental, esse ¢ um ponto
de honra de nossa reflexao. Nos temos que
pensar, essa dimensio infinita é uma di-
mensao essencial da realidade ¢ se nés nio
cncaminhamos uma relagio com ela, nos
nio vamos conseguir lidar com a
criatividade do sujeito humano, com a ca-
pacidade do homem de inovar sempre, de
se superar a si mesmo. Nio hd limites pre-
viamente estabelecidos para a aventura
humana. E os teGlogos proporcionavam a
Benjamin elementos importantes para ele
discutir a dimensao infinita dessa realida-
de.

Benjamin encontra tais elementos, por
exemplo, em Abrahdo Abulafia, que € um
comentador da cabala do século XIII, que
chama a atenciio da relagio da linguagem
humana com a linguagem de Deus, assegu-
rando que a linguagem adimica era uma
linguagem na qual havia invengao, havia
criagao. A criatividade de Deus sc expressa
ja no comego do Génesis, quando se define
que “no comego era o Verbo™; quer dizer,
a linguagem ¢ um elemento essencial da
criatividade de Deus e, por extensio, da
criatividade do homem. Se na linguagem
nio ha criatividade, o homem esli vivendo
uma €poca muito ruim, estd vivendo num
mundo muito empobrecido. O pensamento
de Benjamin o poe em contato com a neces-
sidade da grandeza, incita-o & busca do
absoluto, que se torna muito problemético
para ele, na medida em que o
autoconhecimento do homem nio pode ser
servido como um prato feito, em nenhuma
doutrina filosofica.

Benjamin pensa essas questoes sempre
em ligagiio, eu volto a dizer, a meu ver,
sempre em ligagio com preocupagoes cri-
ticas € com o prolongamento natural, o
desdobramento inevitivel dessas preocu-
paghes criticas, que Sao as preocupagoes
politicas.

Se nds nio mobilizarmos energias su-
ficientes para realizar mudangas profundas
e significativas, ndo seremos jamais capa-
zes de escapar dessa hisloria e ai voltamos
aquela questio inicial: escapar dessa histo-
ria serd construir um paraiso sem histéria,
serd aportar ao final da histéria? Ou seri
fundar uma histéria nova? Deixo esta ques-
tao em aberto.

REVISTA USP

37



