120

OCIDENTE, NOS ULTIMOS CINCO SECULOS,

PASSOU PORVARIOS PROCESSOS HISTORICOS
DE CARATER EMINENTEMENTE SECULARIZANTE:
RENASCIMENTO, REFORMA PROTESTANTE,
ILUMINISMO, REVOLUCAO INDUSTRIAL, URBANIZACAO
CRESCENTE, ASCENSAO DAS CIENCIAS EXATAS, BIOLOGI-
CAS E HUMANAS, EMANCIPACAO DA EDUCACAO DO
PODER ECLESIASTICO E SUA VIRTUAL SOCIALIZACAO
PARA O CONJUNTO DA POPULACAO, SEPARACAO DA

IGREJA DO ESTADO, LAICIZACAO DA CULTURA E DOS

VALORES, AMPLIACAO DO PLURALISMO RELIGIOSO (1).
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1 O pluralismo religioso, an-
tes de representar eventu-
al “reencantamento do
mundo”, colabora para a
secularizagdo, jaque o au-
mento da concorréncia
relativiza as definigoes re-
ligiosas tradicionais da re-
alidade e acarretaraciona-
lizag&o das estruturas reli-
giosas. Cf. Peter Berger, O
Dossel Sagrado: Elemen-
tos para uma Teoria Soci-
olégica da Religido, Séo

. Paulo, Paulinas, 1985, pp.

Hieronymus Bosch 139-64. PP

“Os Sete Pecados
Capitais”, de
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2 Cf. Reginaldo Prandi, “Cida-
de em Transe: Religides
Populares no Brasil no Fim
do Século da Razao”, in
Revista USP, 11, 1991, p.
65.

3 Keith Thomaz (Religido e o
Declinio da Magia, Séo
Paulo, Companhia das Le-
tras, 1991, pp. 524, 541)
questiona a “equacao facil”
que relaciona agricultura
com magia, inddstria com
racionalismo. Acrescenta
ainda que “originalmente
magiae ciénciaandaramde
maos dadas”, parceria que,
segundo ele, teria desmo-
ronado somente no final do
século XVII. Naturalmente,
magia aqui ndo possui
conotagdo pejorativa nem
é compreendida como algo
irracional ou uma “falsa ci-
éncia”, como apregoava
James Frazer, por exem-
plo. Antes, é entendida
como um sistema simbéli-
co construido (a partir de
modelos I6gicos de pensa-
mento) e compartilhado por
determinada coletividade,
através do qual (entre ou-
tros sistemas simbélicos)
orienta seu comportamen-
to e concebe a realidade a
seu redor.

4 Cf. Rubem César Fernandes,
“Novo Nascimento: os
Evangélicos em Casa, na
Igrejae naPolitica” (mimeo.
de relatério de pesquisa),
Rio de Janeiro, Iser, 1996,
pp. 10-2.

5 Cf. Censo Demogréafico de
1980. Ver também Regi-
naldo Prandi e Flavio Pie-
rucci, “Religides e Voto no
Brasil: as Eleicdes Presi-
denciais de 1994” (mimeo.),
paper apresentado no XVIII
Encontro Anual da Anpocs,
1994, Tabela 1.1.
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O Brasil, sobretudo dasegunda metade
do século XIX em diante, paulatinamente
passou a beber dessas mesmas fontes
modernizantes. Comisso, hoje, pode-se &fir-
mar tranqguilamente que os elementos estru-
turai sesimbdlicoshegemonicosconstitutivos
deste pais, como escreveu Reginaldo Prandi,
s8o “tipicamente capitalistas, racionais, bu-
rocratizados, dessacralizados... Suasinstitui-
¢Oes, seusgovernos, mercados, escol as, mei-
osdecomunicagdes, tudo éndo-religioso... O
comportamento esperado é sempre o funda-
do narazédo” (2).

Apesar dessa extensa secularizagéo, que
corroboraem grande parte asprevisdes, cada
vez mais freqlientes a partir do advento do
Iluminismo, de um progressivo e inelutavel
processo de “desencantamento do mundo”,
paradoxalmente, deparamos, no Brasil, as
vésperas do século X XI, com o extraordina-
rio crescimento de religides densamente
sacrais, magicas. Surpresaigual sucedequan-
do seobservaque esse crescimento, contrari-
ando atese quevinculavae, em muitoscasos,
até restringia a magia as areas e popul agdes
rurais, vem ocorrendo mais répidaeintensa-
mente nas metrépol es e nos médios centros
urbanos industrializados, os quais, hipoteti-
camente, estariam destinados aser locus pri-
vilegiado da racionalidade cientifica e da
tecnologia de ponta, provocando a retragéo
inexoravel do pensamento magico e de suas
variantes nas regides sob seu dominio (3).

E bem verdade que a vertiginosa expan-
s80 do pentecostalismo e, em menor propor-
¢30, dos cultos afro-brasileiros (umbanda e
candomblé) — as religides que mais crescem
no Brasil — ocorre principalmente, mas néo
exclusivamente, entre os estratos mais po-
bres, menos escolarizados (em geral, a mar-
gem do pensamento cientifico e deinimeros
de seus beneficios materiais) e mais escuros
dapopulacéo (4). Por outro lado, outrasreli-
gibes, como kardecismo e Renovagéo Cato-
lica Carismatica, e praticas religiosas, como
asgenericamentedesignadasde esoterismo e
NovaEra, tdo magicasquanto aquel as, témse
esprai ado sobretudo nasclassesmédias, “ pU-
blico” consumidor preferencial da chamada
literatura de auto-agjuda, um dos mercados
editoriails mais bem-sucedidos nos Ultimos

anos. Assim, se a pobreza, a marginalidade
social, abaixaescolaridade e até o analfabe-
tismo aparecem fortemente correlacionados
com o crescimento do pentecostalismo, por
exemplo, 0 mesmo ndo ocorre com estas Ul-
timas. Ademais, paradestacar acomplexida-
de do fenémeno, verifica-se que o Nordeste,
justamente aregido mais pobre e com os pi-
ores indicadores sociais do pais, portanto a
gueteoricamentetenderiaaapresentar amaior
afinidade com o pentecostalismo ou a que
seria mais propicia para sua expansao, até
porquefoi historicamente umadas primeiras
a ser avo de seu evangelismo, conta com a
menor proporcao de crentes pentecostais (5).
Indicadores derendae escolaridade mostram-
se, pois, insuficientes para explicar o avanco
atual dessetipo dereligiosidade notadamente
magica, uma vez que tanto multiddes de po-
bressemi-anal fabetosquanto expressivosseg-
mentos daclasse médiaescol arizadatém ade-
rido, ainda que de modo, em grau e direcdes
diversos, ataisreligides, préticas e crengas.
O surpreendente ndo é que as religides
continuem existindo (elas sempre teréo seu
espaco), mas sim a manutencgao e sobretudo
a expansdo desenfreada daquelas mais es-
cancaradamente magicas, dado que a pro-
gressiva racionalizag@o da sociedade, que
incidiu igualmente sobre as institui¢coes re-
ligiosas, como demonstrade maneiraexem-
plar ahistériado protestantismo edalgreja
Catdlica, pareciaimplicar necessariamente
o0 declinio damagia. Assim, causa surpresa
gue religides magicas, tais como as acima
citadas, emvez deterem seretraido, perdido
o sentido, o significado, passado adiscursar
no vazio ou parainterlocutores majoritaria-
menteindiferentesehostis, prossigam cres-
cendo e estendendo seu poder e influéncia
na vida cotidiana dos individuos. O movi-
mento religioso atual, com efeito, ruma num
sentidoinesperado, praticamenteopostoao pre-
visto, 0 que aponta para os virtuais limites da
secularizagdo nomundomoderno. Tantoassim
gue 0 sucesso das religibes sacrais,
magi cizantes, vem ocorrendo, em grande par-
te, acustado enfraguecimento dasinstitui coes
religiosastradicionais, securalizadas, asquais,
a0 menos na teoria, tenderiam a melhor se
adequar a(ou gerar menor tensao com outras
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esferas de) nossa sociedade secular.

Se asreligi®es ja ndo dominam o Estado
(o que suprime sua capacidade de legitima-
10), aeducagéo, etc. nem por isso setornaram
irrelevantes, umavez que permanecemforte-
mente arraigadas nas consciéncias individu-
ais einfluindo no comportamento diério dos
individuos. Tal fato resulta, segundo Berger,
daassimetria existente entre a secul arizacéo
estrutural da sociedade e a secul arizagéo das
consciéncias (6). Isto é, a secularizagéo
verificadaem diversas esferas davida social
ndo tem sido acompanhada pari passu pelas
consciénciasindividuais. Dai orecuo dareli-
gido da esfera publica, restringindo-se cada
vez maisao dominio davidaprivada. Hoje, é
sobretudo nessa esfera da vida social que a
vasta diversidade de religides existentes faz
sentido, encontra guarida, exerce influéncia,
tem importancia. A tal fendbmeno se
convencionou chamar de privatizacdo dare-
ligi&o, cujo estado paroxistico caracteriza-se
pelaautonomiaindividual napréticareligio-
sa, feitano &mbito doméstico, foradasinsti-
tuicBeseareveliade gurus e sacerdotes, reu-
nindo, idiossincréasica e aleatoriamente, ele-
mentosrituais e doutrinérios de distintastra-
dicdesreligiosas.

Ao dedicar-se fundamentalmente a vida
privada, areligido transforma-se numaesfera
cadavez maisrelevantecomo canal deexpres-
s80 dasubjetividade e espaco de sociabilidade
emqueoindividuo prevalece sobreo coletivo
eaexperiénciapessoa predominasobreareta
doutrina. Nada mais moderno. Por isso mes-
Mo, 0SNovos movimentosreligiosos, téo ade-
quados ao individualismo tipico das socieda-
des modernas, ndo podem ser tratados apenas
COMO Mero anacronismo, sobrevivénciafrag-
mentdria, revivescéncia efémera de algo que
jan&o temmaislugar, sentido, nemimportan-
ciano mundo contemporaneo.

DA REFORMA PROTESTANTE
AO NEOPENTECOSTALISMO:
O REVIGORAMENTO DA
VELHA MAGIA CRISTA

A Reformaprotestante, além deromper a
unidade do cristianismo no Ocidente, repre-
sentou radical ruptura com os aspectos emi-

nentemente méagicos do catolicismo medie-
val. Considerado por varios estudiosos um
dos promotores da secularizacdo ocidental,
por seu combate sem tréguas aos elementos
magicos, muitos deles de origem pagé, pre-
sentes na lgreja Catdlica e mesmo em certas
ramificacOes protestantes, nadapermitiapre-
ver que, seculosmaistarde, esteprotestantis-
mo, jano Novo Mundo ecom outrasconfigu-
racOes, daria origem aumareligido de nota-
vel fei¢cdo magicizante. Pois € este o caso do
pentecostalismo, que, embora seu herdeiro,
distingue-se teol ogi camente do protestantis-
mo, grosso modo, por pregar, baseadoem Joel
2: 38, Atos1: 8eAtos2, acontemporaneidade
dos (nove) dons do Espirito Santo, dos quais
sobressaem os dons de linguas (glossolalia),
cura, discernimento de espiritos. Isto €, o
pentecostalismo, nascido em pleno século
XX, ressuscita préticas religiosas e mentali-
dades préprias do cristianismo primitivo, ao
apregoar, distintamente do protestantismo re-
formado, queDeuscontinuaaagir hojetal como
no passado biblico, curando enfermos, expul-
sando dembnios, concedendo béncéos e dons
espirituais, fazendomilagres, intervindonahis-
toria e na vida cotidiana de seus servos. Da
mesmaforma, ateoriacriacionista, ashistérias
deAd&o eEva, Noéesuaarca, Jonaseo peixe,
Davi e Golias, o nascimento virginal de Cristo,
enfim, todo o idedrio mitico inscrito nas Escri-
turas(paraeles, aVerdadeimutével divinamente
inspirada) encontranos pentecostais e Nos gru-
pos protestantes fundamentalistas seus mais
ardorosos defensores.

Ironia da histéria: este pentecostalismo
passaacolher “debragcada’ seusmembrosna
seara catélicano momento mesmo em que a
sucursal brasileira da Santa Sé — objeto da
intervencdo romanizante (derivada darefor-
ma tridentina) que principia em meados do
século passado e culmina no Concilio
Ecuménico Vaticano Il — encontra-se mais
nitidamente dessacralizada, deixando sua
antiga clientelaamercé da concorréncia (7).
Numa inversdo de papéis, agora é a Igreja
Catdlica que se vé na contingéncia de “ pro-
testar” contraa“ignorancia’ do povo—como
fez o papanasuaultimavisitaao Brasil (8) —
etecer acusagOes contraa supersticdo religi-
osados adversarios, tal como faziam os par-
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6 Cf. Berger, op. cit., pp. 120-
1. Cumpre dizer que con-
textos sociais e culturais
historicamente distintos
tém gerado diferentes tipos
de secularizacéo, como
atestam os modelos norte-
americano e europeu.

7 Cf. Prandi, op. cit., pp. 65-9.

8 Cf. Veja, 23/10/1991.
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9 Pesquisa de Francisco
Cartaxo Rolim (Pentecos-
tais no Brasil: uma Interpre-
tacdo Socio-religiosa,
Petrépolis, Vozes, 1985,
pp. 159-68) mostrou que a
maioria dos convertidos ao
pentecostalismo nao pro-
vém do catolicismo oficial,
mas sim do catolicismo
devocional ou, nos nossos
termos, popular, caracteri-
zado peladevocéo aos san-
tos, festas, promessas,
peregrinagoes.

10 Sobre a histéria da origem
e da expansdo mundial do
pentecostalismo, ver Wal-
ter Hollenweger, El Pente-
costalismo: Historia y
Doctrinas, Buenos Aires,
Asociacion Editorial La Au-
rora, 1976.

11 O termo evangélico reco-
bre o conjunto do campo re-
ligioso formado pelas deno-
minacdes cristds nascidas
na e descendentes da Re-
forma protestante. Desse
modo, designa tanto as
igrejas protestantes histo-
ricas (Luterana, Presbite-
riana, Congregacional,
Anglicana, Metodista e Ba-
tista) como as pentecostais
(Congregacao Cristd no
Brasil, Assembléia de
Deus, Evangelho Quadran-
gular, Brasil para Cristo,
Deus E Amor, Universal do
Reino de Deus, etc.).

12 Fortes indicios desse pro-
cesso de pentecostalizacdo
do protestantismo histérico
foram obtidos em pesquisa
do Iser no Grande Rio, na
qual se verificou que 39%
dos membros de igrejas
protestantes disseram pos-
suir algum dom do Espirito
Santo, enquanto nada me-
nos que 89% deles afirma-
ram ter recebido alguma
béncaodivinarecentemen-
te (34%, béncéo de cura;
32%, béncgdo material;
20%, espiritual). Cf. Fer-
nandes, op. cit., pp. 30-4.
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tidariosdaReformasécul osatrés. A situacéo
atual dalgrejaCatodlicaé duplamente dificil.
Pois, se por um lado o processo
“desmagicizante” (diantedoqual oatual apoio
a Renovag8o Carismética representa nitido
retrocesso) posto em pratica por ela deixou
Orféos a maioria de seus fiéis, por outro, 0
catolicismo popular, sempre desprezado e as
vezesatéreprimido pelactpulacatdlica, dado
Seu carater magico e antagonico a erudicao
teoldgica e a prépria ciéncia (para a qual a
Igrejaforcosamente cedeu terreno em diver-
sas matérias), tem facilitado a passagem de
catolicos para o pentecostalismo, seu princi-
pal adversario (9).

Formado noinicio deste século naregido
sul dos Estados Unidos e abracado majorita-
riamente pel os estratos pobres da popul agéo,
0 pentecostalismo logo se difundiu para os
outros continentes (10). Chegou ao Brasil ja
em 1910 através de umitaliano que fundou a
Congregacdo Cristd no Brasil, na cidade de
S80 Paulo. No ano seguinte, em Belém do
Parg, surgia a Assembléia de Deus, a maior
igrejapentecostal daAmeéricado Sul, funda-
dapor dois missionarios suecos, convertidos
(bemcomo oitaliano) ao pentecostalismonos
Estados Unidos. Nosanos50, este movimen-
toreligioso ganhounovoimpulsono paiscom
a chegada de dois missiondrios norte-ameri-
canos da International Church of The
Foursguare Gospel. Nacapital paulista, fun-
daramalgrejado Evangelho Quadrangular e
deram inicio ao evangelismo radiofonico
centrado na cura divina, provocando a frag-
mentacdo denominacional e dinamizando a
expansdo do pentecostalismo brasileiro. A
partir dai surgiram Brasil para Cristo (1955,
SP), Deus E Amor (1962, SP), CasadaBén-
¢30 (1964, MG) e diversas outras de menor
porte. Em 1977 nascia no Rio de Janeiro o
maior fendmeno religioso brasileiro daatua-
lidade, algrejaUniversal do Reino de Deus,
queencabecao neopentecostalismo, vertente
pentecostal surgidaem meadosdosanos70a
qual pertencem, entre outras, Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra (1976, GO),
Internacional da Graga de Deus (1980, RJ),
Renascer em Cristo (1986, SP).

A aceleracdo do crescimento pentecostal
se da justamente a partir da década de 80,

poucos anos apoés a irrupcao do
neopentecostalismo. Hoje, a proporc¢éo de
evangélicos na populacdo brasileira é esti-
mada em 15%, dos quais pelo menos 80%
seriam pentecostais (11). Por sua rapidez e
amplitude, estarecentetransformacao religi-
0sa, quefaz doBrasil o maior paisprotestante
da Américal atina, com cercade metade dos
50 milhdes de evangélicos estimados atual -
mente no continente, constitui sériaameacaa
hegemonia cat6lica. N&o bastasse a extraor-
dinériaexpansdo deste ramo do cristianismo,
sua influéncia se exerce ainda no avancgo da
Renovacdo Catdlica Carismatica (como é
chamado o grupo catdlico pentecostal queja
retine cerca de cinco milhdes de adeptos no
pais) e na progressiva pentecostalizacgo do
protestantismo histérico (12).

Comparadas as denominagdes pente-
costai sprecedentes, asneopentecostai sapre-
sentam poucos tracos de seita (no sentido
socioldgico do termo), mostram-se maisfle-
xiveis e adaptadas a sociedade de consumo.
Eficientes no marketing, fazem intenso
evangelismoatravésdamidiaeletronica. Mais
liberais, abandonaram vériostragos sectarios
de suareligido e romperam com o ascetismo
contracultural, de origem puritana, persona-
lizado no velho esteredtipo pelo qual oscren-
teseram reconhecidos e, muitasvezes, estig-
matizados. Diminuiram, por principio e es-
tratégia proselitista, suas exigéncias éticas e
comportamentais. Comisso, “ hascer denovo”
tornou-se menos traumético.

O neopentecostalismo, com efeito, vem
promovendo radical acomodag&o a socieda-
deeaosseusvaloreseinteressesnotadamente
mundanos. Tanto é que no cotidiano de seus
cultos, conhecer Jesus, ter um encontro com
Ele e seguir seus ensinamentos constituem,
acimadetudo, meiosinfaliveisdeo converso
sedar bem nestavidaenestemundo, relegan-
do o velho paraiso celestial asegundo plano.
Dai atarefa primordial desse Deus — razéo
aliaspelaqual Eleétéo assediado, pressiona-
do e até desafiado por seus servos—ser ade
abencoé-|osabundantementeno presente. Os
cultosneopentecostai spraticamentebatem s6
nestatecla. Baseiam-se em promessas eritu-
ais para prosperidade, curafisica e emocio-
nal, libertacdo de dembnios, resolucéo de
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problemasfamiliareseafetivos, satisfacdode
necessi dades psiquicas, de expressao e soci-
abilidade. Apropriados de modo utilitarista,
funcionam como verdadei ros prontos-socor-
rosespirituaisparaatender demandasde pro-
blemas do cotidiano de popul agdes carentes
e deindividuos em crise.

Em termos teol égicos, o}
neopentecostalismo caracteriza-se por: 1)
enfatizar aguerraespiritual contrao Diabo e
Seus representantes na terra, identificados
principalmente com os cultos afro-brasilei-
ros; 2) pregar e difundir a Teologia da Pros-
peridade, defensora do polémico adagio
franciscano“ édandoqueserecebe’ edecren-
casdeque o cristdo estadestinado a ser pros-
pero, saudavel, feliz e vitorioso em todos os
empreendimentos terrenos; 3) refutar bibli-
camente ostradicionai se estereoti padosusos
e costumes de santidade, que até ha pouco
figuravam como simbolos de conversao e
pertencimento ao pentecostalismo (13). Como
principal representante do neopen-
tecostalismo, a Igreja Universal constitui
objeto privilegiado paraanalisarmososcom-
ponentes magicos presentes na religiao
pentecostal.

IGREJA UNIVERSAL

DO REINO DE DEUS:
MULTINACIONAL DO
NEOPENTECOSTALISMO

Qualguer um que ativessevisto surgir na
salade umaex-funerériado bairro da Aboli-
¢80 ndo sustentariagrandesexpectativasaseu
respeito. Seu destino mais provavel, como o
detantosgrupospentecostai scisméticos, seria
a obscuridade da periferia ou dos
entrincheirados morros e favelas do Rio. No
entanto, apesar da remota probabilidade de
éxito, a histéria lhe foi bastante generosa,
milagrosa até.

N&o hacomo negar que o crescimento da
Igreja Universal tem sido impressionante. O
ndmero de templos passa de dois mil, o de
paises atingidos supera cinco dezenas, o de
fiéischegaatrés milhdes. Suaforteinsercéo
nos meios de comunicagdo de massa (como
proprietariade umarede de TV, cercade 40
rédios, dois jornais, gréfica e editora), na
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politica partidaria, no mercado fonografico,
imobiliario e até no financeiro, sua compe-
ténciaadministrativa, suavertiginosaexpan-
s80 no pais e no exterior, asssm como sua
capacidade de mabilizar miriadesdefiéisem
diversos estados ndo encontram paralelo na
hi stériade nenhumaoutradenominagéo evan-
gélicabrasileira. Em apenas 19 anosde exis-
téncia, conseguiu a proeza de col ocar-se en-
tre as maiores denominagdes evangélicas do
pais (14).

De onde provém tamanho éxito, tanto
poder? De nossa propria sociedade, ou, me-
Ihor, de significativa parte dela, ja que € em
Seu interior que a mensagem religiosa da
Universal faz sentido, mostra-seeficaz econ-
quista multidées de adeptos. Como estes,
milhdes de brasileiros (em suamaioria cato-
licos ndo-praticantes) percorrem diariamen-
te as mais diferentes religides a procura de
uma“magiasuperior” paraorganizar avida,
superar dificuldades do cotidiano. Por que
fazem isso? Fazem néo porque caregam ne-
cessariamentedeoutrosmeioseopcoes, mas,
sim, porque, imersosnumcaldo cultural hiper-
religioso, acreditam a priori que podem sa-
nar seus problemas através de seres sobrena-
turais, rituais religiosos, procedimentos méa-
gicos. Nesse sentido, o sucesso daUniversal
— favorecido pela fragueza institucional da
IgrejaCatdlicaepelareligiosidadedacultura
brasileira (15) — reside na 6tima adequagdo
de suas mensagens e praticas a demandas
col etivaspreexi stentes. Somando-seissoasua
elevada competénciano uso damidiaeletré-
nica, resulta que o crescimento da Universal
sedeve, emgrandeparte, ao seu éxitoemunir
o que hade maismoderno e eficiente naarea
de propaganda e comunicagdo (rédios, TV,
jornais) com o que ha de mais “arcaico” no
plano religioso (préticas mégicas, curas so-
brenaturais, transes, exorcismos), praticas e
crencasqueguardam profundaafinidadecom
as predisposi¢des religiosas dos estratos po-
bres da populacéo.

N&o constitui exagero afirmar queaUni-
versal estabel eceu deliberadamente, comple-
no conhecimento de causa, um sistema de
magiaorganizado, por sinal, bem elaborado.
Maisemelhor quequal quer igrejapentecostal,
ela institucionalizou denominacionalmente

SETEMBRO/NOVEMBRO 1996

13 Sobre neopentecostalismo

e tipologia das formagoes
pentecostais, ver: Ricardo
Mariano, Neopentecos-
talismo: os Pentecostais
Estéo Mudando. Disserta-
¢ao de mestrado, Sao Pau-
lo, FFLCH-USP, 1995.

14 No Grande Rio, a Univer-

sal s6 é menor que a As-
sembléia de Deus e a Ba-
tista. Cf. Fernandes, op.
cit., p. 8. Para maiores in-
formagdes sobre a histéria,
aorganizagao eclesiastica,
as estratégias proselitistas
e de insercdo social da
Igreja Universal, ver:
Mariano, op. cit., pp. 42-74.

15 Cf. David Martin, Tongues

of Fire: The Explosion of
Protestantism in Latin
America, Oxford, Black-
well, 1990, pp. 60-72, 279.
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16 Max Weber, Economia e
Sociedade: Fundamentos
da Sociologia Compreensi-
va, Brasilia, UnB, 1991, p.
356.

17 Cf. Leszek Kolakowski, “O
Diabo”, in Religido e Socie-
dade, 12/1/1985, p. 8.

18 Cf. Edir Macedo, A Liberta-
cao da Teologia, Rio de
Janeiro, Universal Produ-
GoOes, s/d, p. 111; Orixas,
Caboclos e Guias: Deuses
ou Deménios?, Rio de Ja-
neiro, Universal Produgoes,
1988, pp. 16, 113, 138.

19 A partir de meados da dé-
cada de 80, membros da
Universal foram responsa-
veis por diversos casos de
agressdo e hostilidade a
adeptos de cultos afro-bra-
sileiros e a Igreja Catdlica.
Houve reacdes de federa-
coes de umbanda e can-
domblé e de entidades do
movimento negro, que 0s
denunciaram a imprensa,
fizeram protestos e exigi-
ram providéncias da Justi-
¢a. Nos anos 90, apés
Macedo ser processado por
vilipéndio a culto religioso,
suas manifestagdes mais
hostis arrefeceram. Em
1995, porém, em pleno fe-
riado de Aparecida, o “chu-
te na santa”, gerador de
verdadeira comocao naci-
onal, veio uma vez mais
revelaraintoleranciareligi-
osa desta igreja. Para um
relato e andlise destes epi-
sédios, ver: Mariano, op.
cit., pp. 96-144.

126

préticas e crencas magico-religiosas de ins-
piracdo crista. Istondo derivaautomaticamen-
te de sua posic¢éo como intermediériado po-
der divino, até porque todas religides, em
maior ou menor grau, postulam tal prerroga-
tiva. Decorre, acimadetudo, dofatodeelase
propor, por intermédio mesmo de poderes
sobrenaturais, aresolver todos os problemas
terrenosdeseusfiéis. E justamente paraaten-
der eficientemente ataisinteressesenecessi-
dadesde suaclientela, prédigaem demandar
solucBes mégicas, que ela organiza e racio-
nalizasuaofertadeservigosreligiosos. Veri-
fica-se isso, de imediato, na rotinizagdo da
dispensacéo das gragas divinas e nafixagéo
de uma programagéo de cultos erituais para
prestar atendimento especializado a proble-
mas determinados. Assim, as segundas-fei-
ras, of erece solugdessobrenaturaisparaguem
desgjaprosperidade, astercas, paracurafisi-
ca, as quintas, para problemas familiares e
afetivos, as sextas, faz libertagdo (exorcis-
mo) de demonios, aos sabados, repete ritual
para prosperidade. Os cultos de quarta-feira
edomingo, dedicados aadoracdo do Espirito
Santo, portanto supostamente sem carater
utilitarista, narealidade, sGo anunciadoscomo
capazesdecriar maior intimidade entrefiel e
Deus, modalidade derelacionamento que, na
cosmovisdodifundidapelaigreja, tornariaeste
aindamaisgeneroso e atento as necessidades
dos devotos, “ desinteressados’ ou néo.

A GUERRA CONTRA
O DIABO: O EXORCISMO
DOS MALES

“A nova de que Cristo rompeu o poder
dos deménios pela forga de sua inspiragéo e
salvariaseusadeptosdo poder delesconstituia
no cristianismo primitivo umadas mai sdesta-
cadas e eficazes de suas promessas’ (Max
Weber) (16).

Em suacurtapassagem pelaterrao proprio
filhodeDeusexpul soudemoni os, faloudofogo
eterno preparado para Satands e seus anjos,
mencionou Belzebu e foi tentado pelo Diabo
(17). Enestaspassagensbiblicasdavidade Jesus
e na ordem biblica dada aos discipulos para
expulsarem deménios em seu nome que 0s

pentecostai sseapegam paraj ustificar seusritu-
ais exorcistas. Convicto de que vivemos “em
plenaerado demonismo” e de que“evangelho
€ poder” a ser exercido para derrotar Satands,
Edir Macedo, hispo primaz da Universal,
radicalizou o cumprimento da obra de
esconjuragdo. Critico atroz das igrejas crentes
gue pregam um evangel ho “ &guacom aguicar”,
afirmater erguido suadenominacéo parafazer
“umtrabalho especid”: a“libertacdo de pesso-
as endemoninhadas’ (18). No empenho dere-
forcar atropado Senhor dos Exércitos, fez do
exorcismo o nlcleo dramético de seus cultos,
desencadeandoamalfadada” guerrasanta’ (19).
NaUniversal, sexta-feiraéo diareserva-
do ao culto de libertagdo. Fiéis e potenciais
conversos, sempre em grande ndmero, fre-
guientam-no para, literalmente, libertar-se de
seus demonios. Na pratica, porém, em quase
todas as suas reunides diarias, com relativa
excegdo dos cultos ao Espirito Santo, reali-
Zam-se exorcismos de possessos. Eles ocor-
rem duranteasoragdesfeitaspel o pastor, que
nas mais longas reveza-se com seus auxilia-
res. Enquanto osfiéis, deolhosfechadoseem
pé, oram acompanhando o pastor, osobreiros
caminham pelaigreja, orando e perscrutando
cadaum dos presentes, em busca de demoni-
os escondidos. Diante de qualquer indicio,
como um leve tremor do corpo, lagrimas,
desconfortofisico, mal-estar, o obreiro avan-
casobre o fiel, segura sua nuca, impde uma
das m&os sobre sua cabega, muitas vezes gi-
rando-a freneticamente para os lados e para
trés (o que contribui para a manifestacéo), e
gritaao péde seu ouvido paraque o deménio
semanifeste. Em seguida, em nome de Jesus,
vocifera diversas vezes “sai”, “sai”, “quei-
ma’, “queima’ (como se um ser incorpéreo
pudesse ser queimado), até que 0 poSsesso
sejaliberto do espirito demoniaco e, por con-
seqiiéncia, de seus problemas. Pois, na dtica
macediana, todos os males que afligem a
humanidade sdo causados pelo Diabo e seus
anjosdecaidos. Cristo, por suavez, € anunci-
ado como aprépriapanacéia. Dai que o mal,
qualquer que segja, além de devidamente no-
meado e diagnosticado, pode ser prontamen-
te sanado através de mediacOes ritualistas.
Nos casos de possessdo maisrenitentes o
possesso é levado ora parauma salareserva-
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da, oraparao pulpito. Neste, diante daassis-
téncia, jacom o dembnio submetido aautori-
dade divina e “amarrado” (pelo poder de
Cristo) paraque ndo machugque nem prejudi-
gue mais seu “cavalo”, isto é com as maos
paratras do corpo em formade garra (imita-
¢cdo dotransede Exu naumbanda), aestrutura
doritual exorcistaou do didogo queo pastor
estabel ece com os deuses e espiritosdasreli-
gifes inimigas apresenta, em geral, quatro
passos. Primeiro, o pastor, ao entrevistar o
demdnio, procura identificar seu “nome”,
invariavel menteumaentidadedoscultosafro-
brasileiros. Segundo, pergunta como ele se
apossou daguela pessoa (podendo ser por
hereditariedade, participac&o direta ou indi-
reta em terreiros, despachos de “ macumba’,
feiticaria). Terceiro, procura descobrir 0s
mal es e sofrimentos que el e esta provocando
navida(familiar, financeira...) desuavitima.
Quarto, depois de humilh&-lo, expulsa-o em
nomeeparaagloriade Cristo. Cadaexorcis-
mo, mas sobretudo os realizados no pulpito,
porque mais teatrais e espetaculares, vem
corroborar, naformaderito, averdade dafé
pentecostal ou seu carater biblico. Servecomo
demonstragéo praticado poder de Cristo eda
autoridade de seus servos sobre osdemonios,
além de desancar asreligides adversarias, ja
gue osanjos demoniacosagem atravésdel as.

Nessesrituai sexorcistas osdemoniossdo
guase sempre identificados com os deuses e
guiasdoscultosafro-brasileiros. A hostilida-
deaestasreligidessedeve, acimadetudo, ao
fato de serem suas principaisconcorrentesno
mercado de solucfes simbdlicas e prestacéo
de servicos religiosos para os estratos mais
pobres da populag&o (20). Mas, nesse afé
inquisitorial, ironicamente, aUniversal legi-
tima (ainda que pelo avesso, demonizando o
gue nas religides rivais é santo, espirito de
luz) eincorpora, sincreticamente, elementos
da crenca, do rito e da visdo de mundo da
umbanda, do candomblé e mesmo do catoli-
cismo popular. Ao invocar, incorporar, hu-
milhar e exorcizar deuses do pantedo dasre-
ligiBesinimigas, torna-as parte integrante de
suaproépriaidentidade. Isto é, sem o Diabo, 0
Grande Adversdrio incessantemente comba-
tido e expulso, travestido ritualmente nas
conhecidas e, muitas vezes, estigmatizadas

figurasdo Exu, doscaboclos, pretos-velhose
orixas, a Universal ndo seria o que € nem o
gue presume ser.

Contribui paraaintensafreqiiénciadesse
embate espiritual o fato de seus pastores e
fiéis enxergarem aatuacado divinae demoni-
aca nos acontecimentos maisinsignificantes
do cotidiano. Paraeles, ndo hdacaso. Tudo é
prenhedesentidoeaBiblia, averdadeeterna,
contém todas asrespostas de que necessitam.
Dai a banalizacdo de fendmenos sobrenatu-
rais nestaigrejae, de modo geral, nos meios
pentecostais, os quais — diferentemente dos
gruposeteologoscristéosliberais, paraquem
osdemdniosndo passam demetéfora, abstra-
¢30 — ndo estdo nem um pouco dispostos a
abrir m&o do sentido que a personagem do
Diabo e a de seu criador e oponente, Deus,
sd0 capazes de conferir a cadtica e precaria
vidahumana. Este, semdavida, constitui bom
exemplo do protesto liberador, de que nos
adverte L évi-Strauss, do pensamento mitico
“contra afalta de sentido com o qual acién-
cia,emprincipio, sepermitiriatransigir” (21).
Transigéncia a que se permitem também os
adeptosdasecularizadateologialiberal, cuja
interpretacdo biblicafundamenta-se nosmé-
todos e na epistemol ogia das ciéncias huma-
nas. Assim, passadosdoismil énios, aboanova
dequeCristoeseusseguidorespossuem poder
e autoridade paraderrotar Satanas e seus de-
mdnios, como salientou Weber arespeito do
cristianismo primitivo, firma-se agora como
umadas mais destacadas e eficazes promes-
sas dos neopentecostais.

CORRENTES DE ORACAO,
OBJETOS BENZIDOS,
PRATICAS SINCRETICAS

Repetitivo, odiscurso pregadodiariamen-
tepelaUniversal lidacom osmesmosproble-
mas, fornece sempreo mesmo diagndstico de
suas causas e apresenta as mesmas sol ugdes.
Paratornar o culto atraente, ndo enfadonho,
algo precisa variar. Variam as formas e a
nomenclaturadosrituaisou* correntes’ (cor-
rente de Jo, do tapete vermelho, dos 12 apés-
tolos, do amor, do cheque daabundéncia, das
91 portas...), assim como o modo de partici-
par deleseo sacrificio (aquantiadedinheiro)
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20 Resulta disso que, no Gran-
de Rio (mas, com certeza,
nao so 1&), a Universal é a
igreja evangélica de maior
sucesso proselitista junto
aos cultos afro-brasileiros.
Cf.Fernandes, op.cit., p. 19.

21 Claude Lévi-Strauss, O
Pensamento Selvagem,
Campinas, Papirus, 1989,
pp. 37-8.

127



exigido parao fiel habilitar-se areceber bén-
¢a0s. Seu repertério simbdlico, além de inu-
sitado nos meios pentecostais que, como o
protestantismo reformado, sempre foram
avessos ao uso de objetos sagrados (tirante a
Biblia) parando sucumbirem aidolatria, pa-
rece ser inesgotéavel.

Indiferente as criticas de outras igrejas
evangélicas, aUniversal freqlientemente dis-
tribui aos fiéis objetos benzidos portando po-
deres magicos, miraculosos. Essa prética, se-
gundo Macedo, visadespertar afédas pessoas
(22). Depois de consagrados e anunciados
como imbuidos de poder divino pararesolver
problemas de toda espécie, eles sdo distribui-
dos em rituais criativos, tendo por referéncia
qualquer passagem ou personagem biblicos.
N&o encerram cardter meramente simbalico.
Os fiéis sO se submetem a pagar as ofertas
estipuladas para obter tais objetos (rosa, azei-
te, perfumedo amor, saquinho desal, sal gros-
so, galho dearruda, alianga, lengo, aguadorio
Jord&o, xerox de cédula de dinheiro benzida,
areiadepraiadomar daGaliléa éleodoMonte
dasOliveiras, espadade plastico, cruz, chave,
sabonete...) porque créem piamente que eles
estejam dotados de qualidades sacrais, pode-
res terapéuticos e sobrenaturais.

Parasurtir efeito, porém, osfiéisdevem par-
ticipar das correntes de oracdo durante determi-
nado periodo, em geral, sete ou novediase, em
certos casos, até algumas semanas. A quebrada
corrente, ou ausénciade algum dos cultos, acar-
reta 0 ndo-recebimento da béncdo. Quanto aos
objetos distribuidos nestas correntes, damesma
formaquenaumbanda, por exempl o, ospastores
recomendam que eles sgam ora colocados na
comida, orajogados num rio, ora passados no
corpo, oraguardadosnacarteira, carregadospel o
fiel e dal por diante. Além disso, documentos,
alimentos, pecas de vestuério, fotografias séo
benzidos cotidianamente nos cultos.

Tendo em vista o caréter rotineiro detais
préticas, causa estranheza que um bispo da

Na outra pdgina, Universal tenha, em dois programas da rede
“Cristo Carregando Record, desferido socos e chutes numa ima-
a Cruz”, de Bosch gem dapadroeirado Brasil, protagonizando o

maior incidente religioso na histéria recente
dopais, paracombater aidolatriacatdlica. Pois
22Cf. EdirMacedo, ODesper- @S préticas da Universal mencionadas encer-

tar da Fé, Rio de Janeiro,

Universal Producdes, 1985, Fam crengaidénticaacontidano ato de cultuar
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23 Palestra proferida por De
Velasco na Faculdade
Metodista de Sdo Bernardo
do Campo em 7/6/1993.

24 Edir Macedo, Vida com
Abundancia, Rio de Janei-
ro, Universal Produgoes,
1990, pp. 36, 54, 79, 84.

25 Segundo Macedo, as pro-
messas de abundanciaaos
dizimistas e a declaracéo
de que Deusrepreendera o
“devorador” da vida finan-
ceira dos fiéis, proporcio-
nando-lhes prosperidade,
estdo contidas nos
versiculos de Malaquias 3:
9,10, constantemente repi-
sados nos cultos.

130

imagens de santos (negada pela clpula da
CNBB, masefetuadalargamente pel os catdli-
cos): acrencade que Deus age através de ob-
jetosaEleconsagradospor seusintermediarios
terrenos. Seéassim, por queo bispodaUniver-
sal ironizou a desfuncionalidade e impoténcia
daimagem dasanta catélica? Ele o fez porque
defende a exclusividade de sua igreja na
intermediag&o do poder divino e, por conseqi-
éncia, na dotacdo de poderes sobrenaturais a
objetos. A desqualificagdo da concorréncia,
nesse caso, teve menos a ver com estreiteza
dogméticado que com agdo estratégicanadis-
puta pelo mercado religioso.

A Universal néo mede esforcos paratirar
proveito evangelistico da mentalidade e do
simbolismo religiosos brasileiros. Apela
deliberadamente para o sincretismo. Paratan-
to, distribui objetos benzidos, retira “ encos-
tos’, desfaz “mau-olhado” e redliza diversos
rituais que, a0 menos pelo nome, evocam 0s
das religifes inimigas. Efetuarituais de “fe-
chamentodocorpo”, ritotipicodoscultosafro-
brasileiros, visando a protecéo espiritual do
fiel. Comsuapeculiar “ correntedamesabran-
ca’, alude igualmente ao kardecismo. No dia
de Cosme e Dami&o oferece “balas ungidas’
para as criangas, concorrendo com a prética
umbandista de distribui¢&o de doces aos erés.
Noutrareferénciaaumbanda, aUniversal, vez
ou outra, mas sempre as sextas-feiras, promo-
veritual dedescarrego, no qual ofiel éasper-
gido com galhos de arruda, molhados em ba-
cias com égua bentae sal, paraque manifeste
demdnios e deles sgjaliberto. As vezes o fiel
aleva para captar os males presentes em sua
casa e nos moradores. Transferidos os males
paraaarruda, elaélevadadevoltaaigrejapara
ser queimada. O pastor edeputadofederal Paulo
DeVelasco (PSD/SP) justificao usodaarruda
pelaUniversal comoestratégiapara“ utilizar o
gue esta arraigado no subconsciente coletivo
brasileiro” ou “trabalhar em cima’ do que as
pessoas acreditam (23). Especialistas em
mar keting ndo fariam melhor.

FE DE RESULTADOS
“Comecehoje, agoramesmo, acobrar dele

tudo aquilo que Eletem prometido... O ditado
popular de que ‘ promessa é divida' se aplica

REVISTA USP, SAO PAULO

também para Deus. Tudo aquilo que Ele pro-
metenaSuaPalavraéumadividagquetem para
comvocé... Dar dizimos é candidatar-se are-
ceber béncéos sem medida, de acordo com o
quediz aBiblia... Quando pagamos o dizimo
aDeus, Eleficanaobrigacdo (porque prome-
teu) de cumprir a Sua Palavra, repreendendo
0s espiritos devoradores... Quem € quetem o
direito deprovar aDeus, decobrar d’ Eleaqui-
lo que prometeu? O dizimistal ... Conhecemos
muitos homensfamososque provaram aDeus
no respeito ao dizimo e se transformaram em
grandes milionérios, como o sr. Colgate, o sr.
Ford e o sr. Caterpilar” (Edir Macedo) (24).

ParaMacedo, o pecado cometido por Addo e
Evadesfez acomunh&o, adiancaou a“ socieda
de’ exigtente entre Deus e as crigturas humanas,
tornando-as escravas do Diabo. Contudo, como
Deus desgava voltar a ser “socio” dos homens,
mandou seu filho unigénito acruz paraexpiar o
pecado origina. Mas os homens também preci-
samfazer asuapartepararestabe ecer a“ socieda
de com Deus, habilitando-se a desfrutar das pro-
messas divinas de “ vidaabundante’. Devem pa-
gar dizimosedar of ertascomamor e egria,como
formade demongrar suafé naPdavradivina

Nesta relacdo contratual, se tém deveres
para com Deus, 0s cristéos igualmente tém
direitos. Conscientes de seus direitos, podem
exigir de Deus o cumprimento deles. Com
efeito, Deus torna-se vitima de frequentes
manipulagBes por parte de seus socios, até
porque néo pode se ver livre delas, a menos
gue “quebre sua Palavra’ revelada, algo
inimaginavel navisdo dessescrentes. Umavez
satisfeitas as condic¢des contratuais, com o
pagamento do dizimo, Ele ndo pode deixar de
cumprir as promessas de repreender o
“devorador” (o Diabo eseusdeménios) econ-
ceder béncdos em abundancia(25). O Criador
nado tem escolha sendo cumprir 0 prometido.
Presaaspromessasquefez, asoberaniadivina
fica seriamente comprometida, tolhida numa
camisa-de-forga. Encerra-senisso o paradoxo
de que o Criador aparece como radicamente
onipotente e, a0 mesmo tempo, passivel de ser
coagido, manipulado paraatender finsterrenos.
Assim, otdo anunciado“ Deusdepoder”, sobe-
rano absoluto, curiosamente, deixa-se dispor,
por seus intermediérios, como servigal para
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satisfazer necess dades einteresses mundanos.

NaUniversal, as béncéos prometidas, de-
sejadasereivindicadasestéo sempreatreladas
a fidelidade ao pagamento do dizimo e ao
despojamento no ato de ofertar. Cada culto
parece ter como objetivo principal a oferta,
estimular ofiel a“dar parareceber”. Nos ser-
mdes, ospersonagenshiblicosfreqiientemente
aparecem firmando relagbes de troca com
Deus, as quais, exortam 0s pastores, devem
servir de modelo para os cristaos atuais. Pas-
sagens e historias biblicas, sobretudo as do
Velho Testamento, sdo interpretadas de mol-
de aencorgjar osfiéis a ofertar com “sacrifi-
cio”. Oincomparavel éxitofinanceirodaUni-
versal, crucial parasuarapidaexpansao, resul-
ta justamente dessa intermediaco das rela-
¢Oes de barganha entre Deus e os homens.

A justificativadessacontroversaprética
reside na crenca de que pagar dizimos e dar
ofertas constituem duas das principais for-
mas pelas quais o crente prova e exercita a
suafé. Colocadaincessantementeaprova, a
fé existe apenas e quando se manifesta con-
cretamente em agdo, quando é exercida na
prética. Fé, nestaacep¢do, ndo € meramente
umacrenga. ComoafirmaMacedo, “aféesta
ligada a obediéncia e esta a agéo; logo, fé é
acdo” (26). Assim, fé é agdo instrumental,
meio paraatingir determinado fim ou resul-
tado. Deus prometeu béncados, mas para
recebé-las o fiel tem de contribuir financei-
ramente para demonstrar sua fé, canal ex-
clusivo pararestabel ecer a sociedade com o
Todo-Poderoso, afastar os demonios e ser
agraciado com uma vida feliz, saudével e
prospera. Portanto, éofiel, através de acdes
motivadas por suafé, quem pde em funcio-
namento o mecanismo dabéncgao. Pois, sem
aacdo primeiradofiel dedar, Deusficaata-
do, ndo age, nadafaz em prol de seu servo.
Semfé, isto é sem asobrasvisiveisdafé, o
crentendo sehabilitaareceber béngcdosnem
adquire direitos de fazer desafios, exigén-
cias a Deus. Em suma, depreende-se da
formulagao de Macedo e das estratégias de
coletadaUniversal queaféhumana, embora
obediente aos mandamentos biblicos, encer-
rapoder para determinar acfes divinas.

O crente que almejareceber grandesbén-
¢a0s, ou obrigar Deus a ser mai's generoso,

precisaser radical nademonstracéo desuafé.
Deve fazer coisas que do ponto de vista do
“homem natural” e do célculo racional seri-
amloucura. Precisadispor de coragem. Deve
assumir riscos, doando aigreja algo valioso
comosalério, carro, casa, poupanca, heranca,
joias, caminhdo, etc., com a certeza de que
reaverd, multiplicado, oqueofertou. Nao pode
guardar qual quer resquicio de davidaquanto
aoretorno desuafé, jaque, como admoestam
os pastores, “adulvidaédo Diabo”. Bastante
estimulada, tal exibicdo de fé é denominada
de “provar” ou “desafiar” aDeus. Elatem a
mesmaldgicadas outras ofertas, com adife-
rencadequeDeusé“ desafiado”, oufica“ obri-
gado” a conceder béngdos ainda maiores e
mai s generosas de acordo com o grau do sa-
crificiofeito pelofiel edorisco queele assu-
miu ao of ertar determinado bem. Distinto da
promessa no catolicismo popular, que
condiciona o pagamento ao atendimento da
stplica, o desafio antecede o recebimento da
béncédo. O fiel paga primeiro. Coloca-se na
posicéo de credor, coagindo Deus aretribuir
abundantemente. O desafio financeiro, antes
de constituir arriscada aposta, representa a
certezadaeficéciadafécomo meio depropi-
ciar aintervengdo divina sobre determinado
infortanio.

O caréter contratual dodizimo eoaspecto
coercitivo e manipulativo dos desafiosreme-
tem claramente a magia. Pentecostal,
sincréti caedesej osade conqui star asmassas,
a Universal ndo poderia resultar em outra
coisa. Seu estrondoso crescimento, assim
como o do pentecostalismo em geral, porém,
n&do constitui, como poderiaparecer, um pro-
cesso de “reencantamento do mundo”. A
medida que estareligido (e as demais), para
sobreviver a concorréncia e supera-la, vai
deixando de ser um fim em si para se confi-
gurar como meio (ainda que magico) para
atingir fins delimitados por demandas e im-
perativosseculares, elaperde suacapacidade
dereencantar o mundo (27). Pois, ao manter-
serestritaaesferadavidaprivada, seuimpac-
to social é atenuado. Torna-se mais uma co-
modidade de consumo. Consumo que, no li-
miar do século XXI, s6 faz crescer. Dai sua
relevnciaparapensarmosasociedadedecon-
SUMO em que vivemos.
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26 Cf. Edir Macedo, O Des-

pertar da Fé, op. cit., p. 36.
Outra forma de provar a fé
pode ser verificada nofinal
da década passada e ini-
cio desta, durante os feria-
dos de Sexta-Feira Santa
e Nossa Senhora Apa-
recida, em que a Universal
realizou megacultos nos
estadios do Maracana,
Morumbi, Pacaembu, nos
quais fiéis e convidados,
parademonstrar suafé em
Deus, eraminstados ades-
pojar-se de é6culos, mule-
tas, magos de cigarro e
remédios, jogando-os no
gramado.

27 Cf. Roy Wallis, “New

Religions and the Potential
for World Re-enchantment:
Religion as Way of Life,
Preference and Commo-
dity”, in Secularization and
Religion: the Persisting
Tension, Lausanne, Con-
ference Internationale de
Sociologie des Religions,
1987.
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