MARIA LUIZA TUCCI CARNEIRO

Homens de exilio

Vinculos do Fogo, mais uma obra de Alberto Dines. Biografiade AntOnio José daSilva,
oJudeu? Ndo, maisque isso. Histéria? E muito. Ficglio? Asvezes, e com muita criatividade.
Diciondrio biogréfico histérico? Se considerarmos todas as notas de rodapé que vao além
dopé-da-pdgina. Drama? Emcada histéria contada, Trama? Sempre e emtodas as pdginas.

Em Vinculos do Fogo Dines relembra o processo de aniquilagio de individualidades,
lipico do aparelho de repressdo sustentado pela Inquisigio e por todos os sistemas totali-
tdrios. Nesta obra, Alberto Dines estd em busca da estérica do Farto, imune aos vicios da
fantasia. Suaintengfio ¢ de desprender-se do fato em si, sem, entretanto, deixar-se envolver
lotalmente pela ficgio histérica. Uma tentativa constante de procurar novos caminhos
historiogrdficos, extraindo dodocumentoa“emogio congelada pelotempo™ (Dines, p. 29).

Na maioria das vezes, Dines consegue. Em vérias passagens, 0 autor penetra no intimo
de seu personagem-simbolo e descobre “choros chorados”, magoas e medos irrepardveis.
Emogdo. Alids, este ¢ um trago comum ao conjunto das obras produzidas pelo autor,
jomnalista e historiador, arquedlogo da informagfio. Seriam tantas as interrogagdes geradas
por Vinculos do Fogo que, para respondé-las, o autor teria que escrever outros tantos
volumes. Acreditoquendio faltam temas inspiradores a Dines. cuja produgiio historiogréfica
j4 tem uma memoria.

As biografias de homens ilustres sempre fascinaram Alberto Dines prestando-se 2
recriagio de um universo maior e A construgdo do saber histérico. Eu diria que Dines é,
também, um artesdo. Em suas obras cruzamos a saga do jornalista com a persisténciae a
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sensibilidade do histoniador nato. Mas, an-
tes de nos envolvermos com Vinculos do
Fogo, cabe aqui uma retrospectiva de suas
principais obras com o objetivo de compre-
endermos a proposta temdtica e o enfoque
dado a esta pesquisa de tantos anos.

Biografados por Dines: Stefan Zweig,em
Morte no Paraiso:a Tragédiade Stefan Zweig
no Pais do Futuro (Nova Fronteira, 1981);
Isaac Abravanel, em O Baii de Abravanel:
wna Cronica de Sete Séculos até Silvio San-
tos (Companhia das Letras, 1990) e Anto-
nio José da Silva, o Judeu, em Vinculos do
Fogo (Companhia das Letras, 1992). Todos
elest®msua histéria de vida ligada ao Brasil:
sdo“homensdeexilio”, judeus perseguidos,
filhos da intolerncia através dos séculos.

Em cada uma destas vidas narradas, a
tragédia faz contraponto com o tema da
morte. E dificil pensarnum “final feliz" quan-
dose tratadeinvestigarotempoinquisitorial
ou o lempo nazista. Tempo de Stefan Zweig
¢ tempo de Hitler, de Getdlio Vargas, de
totalitarismo, de autoritarismo, do racismo
modemo. Tempos de Antdnio José da Silva
ou Isaac Abravanel nos remetem ao tempo
do Santo Oficio, do Estado absolutista, do
anti-semitismo. Emqualquerumdestestem-
pos persistem -comdiferentes intensidades,
nuances e pretextos-avioléncia, acorrupgio,
o abuso de poder, a ganfincia.

Em Morte no Paraiso, Dines consegue
extrapolar a idéia do absurdo da tragédia
reconstituindo muito mais que a vida e o
perfil de Stefan Zweig, um homem apaixo-
nado pelo nosso “paraiso tropical”. Nas trés
obras- Morte no Paraiso, Baii de Abravanel
¢ Vinculos do Fogo - Dines recompde, a
partir da reconstituigdo de muitas vidas,
paixdes e dramas de épocas distintas (Idade
Média, Moderna e Contemporinea), mas
identificadas entre si pela persisiéncia das
manilestagdes de anti-semitismo, do terror,
do medo e do desrespeito aos direitos hu-
manos.

A Casa dos Abravanel e, em especial,
Isaac Abravanel - um dos pilares da cronica
O Baii de Abravanel - é assunto polémico e
controvertido em referenciadas obras da
historiografia estrangeira dentre as quais
cabe lembrar Don Isaac Abravanel, de
Bentsion Netanyahu (1982), Histdria dos
Judeus em Porugal, de Meyer Kayserling
(1971) e Historia de los Judios en la Espania
Cristiana, de Ytzhak Baer (1981).

Abrir O Baii de Abravanel ou desatar os
Vinculos do Fogo ¢ como abrir velhos bais
de familia, no bom sentido da palavra: ver-
dadeira “caixa de pandora”. Tudo parece
mégico, [ascinante e, ao mesmo tempo,
aterrorizante, preocupante. As histérias
contidas em cada uma das caixas - seja a dos
Silva, dos Abravanel ou dos Zweig - envol-
vem pessoas e instituigdes, siléncios e lem-
brangas, tristezas ¢ alegrias, anjos e diabos.
Um baii nem sempre oferece felicidade.

De O Bau de Abravanel emerge um
mundo fantdstico de filosofos, cortesfios, fi-
nancistas, poclas ¢ profetas, cujas trajetéri-
as de vida entrecruzam-se numa trama de
fatos expressivos da histdria do mundo oci-
dental e do povo judeu em particular, tra-
zendo a tona a sina da famflia Abravanel.
Esta crOnica histérica que cobre o perfodo
deseteséculos até Silvio Santos é muito mais
que uma hipdlese de genealogia: € expres-
sdoda intoleréincia ¢ do fanatismo religioso
que, em nome do unitarismo politico e da
preservagdo da “Santa Fé Catélica”, toma-
ram conta dos impérios portugués ¢ espa-
nhol que, do século XV ao XIX, persegui-
ram todo aquele que, por acaso ou destino,
insistia em “ser judeu™,

Ao perseguir as trilhas de exilios doura-
dos, textos de éditos de expulsdo, lamentos
por um filho desaparecido e didlogos de
amor, Dines recupera, por entre acruze a
espada, uma histéria “tdo contorcionista
quanto as serpentes”. De seu texto, s vezes
sutil mas sdbio, retiramos uma mensagem:
“que ndioé fdcil ser judeu” e que “para algu-
mas coisas serve ser cristdo” (Dines, p. 27).

Basicamente, as trés obras escritas por
Alberto Dines témcomo marca registrada a
linha mestra do raciocinio histérico
construido a partir de alguns personagens-
chave que, quando niio foram financislas,
destacaram-se como intelectuais judeus.
Alguns conseguiram brilhar junto as esferas
do poder, recebidos com pompas ¢ honrari-
as. D. Jud4, tesoureiro de Sancho IV e
Fernando 1V, foi [unciondrio de alto esca-
ldo e o primeiro da famflia Abravanel a gal-
garosdegrausdacorte como *amigodorei”.

Stefan Zweig, personagem de Morte no
Paraifso, escolheu por conta prépria o mo-
mento de sua morte suicidando-se na ele-
gante Petrépolis de 1942, Nio precisou des-
lumbrar o fogo dos autos-de-fé, mesmo
porque estes j4 eram lembrangas do passa-



do. Ou melhor, mudaram de nome, aperfei-
goados pelos avangos da moderna ciéncia ¢
daarrojadatecnologia alemi que substituiu
fogueiras por cAmaras de gds. Pressentindo
a matanga maior de judeus - o Holocausto -
Zweig anlecipou-5e 20s NOVOS Carrascos.

Mas Zweig chegou a ser héspede do
governo do Brasil - posteriormente sua ter-
ra de exilio - em 1936, quando foi recebido
oficialmente por Getiilio Vargas e homena-
geado pela diplomacia do Paldcio do
Itamaraty. Nesta mesma época, 0 governo
brasileiro extraditava, para a Alemanha,
Olga Benédrio, mulher de Luis Carlos Pres-
tes, por ser “judia comunista”. Nos anos 40,
ironicamente, o Itamaraty mantinha circu-
lares secretas impedindo a entrada de ju-
deusimigrantes, rotulados de “indesejdveis”,
Para cada tempo um tipo de herege ¢ um
tribunal especial.

Os temposde Antdnio José daSilvatam-
bém foram marcados pela tragédia e pela
morte. S6 que o marrano brasileiro executa-
do pela Inquisigio portuguesa em 18 de
outubrode 1739 ndo chegou a freqUentaros
circulos do poder, nem ser homenageado
pela coroa portuguesa. Silva, cristio-novo,
advogado, natural da cidade do Rio de Ja-
neiro e morador da Lisboa Ocidental, foi
autor de comédias teatrais (Guerras do Ale-
crim e da Manjerona, Variedades de Proteu
¢ Maresia e Caranguejo) encenadas no Te-
atro do Bairro Alto.

O momento em que chegou mais préxi-
modas cortes, da pompae doluxo, foinodia
da realizagio do auto-de-fé em que, como
herege, foi queimado por “crime de heresia
e apostasia”. Para assistir ao espetdculo cs-
tavam presentes El Rei D. Jodio V, abusan-
do de seus trajes deslumbrantes e diaman-
tes, acompanhadodo herdeiro D. José, prin-
cipe do Brasil, ¢ outros tantos fidalgos, lim-
pos de sangue. Auto-de-fé cra teatro para a
aristocracia.

E rastreando a trajet6ria de vida da fa-
mflia Silva - com todas suas tramas ¢ vincu-
los - que Dines retoma a saga do judeu, par-
tindoda trajeténa pessoal comoobjetivode
entender a coletiva. Dos rascunhos da His-
téna do Brasil ¢ da Peninsula Ibérica, o au-
tor dd nomes aos andnimos brasileiros
penitenciados em autos-de-fé, publicos ¢
privados,na Inquisigiode Lisboaentre agos-
to de 1700 ¢ outubro de 1723. Gente tniste,
entitula o autor (Dines, pp. 31,916 ¢ segs.).

Vinculos do Fogo €, antes de mais nada,
ameméria do terror, do medo, da hipocrisia
e da violéncia, expostos em 1.053 pdginas.
Exagero para o leitor leigo que ndo conse-
gue consumir tantas genealogias, didlogose
destinos. Mas pouco para explicar a
irracionalidade do “Santo Tribunal” ou sin-
tetizar, em histérias de vidas, a intolerincia
que marcou os tempos da modernidade.

Dines, fundamentado na mais especifi-
cadocumentagiio dos tempos inquisitoriais,
conscgue demonstrar que osauto-de-fé,com
todas as pompas e luxos, sioa “consagragio
das certezas absolutas” (Dines, p. 49). Os
tempos de Antdnio José ndo permitiam
dividas nem meias-palavras: “Cristo ou
Moisés? Cristdo ou Judeu?”

Quemsou eu, afinal? Cristio-novo, cris-
tdo-velho, um quarto judeu ou meio-cris-
1307 Puro ou impuro de sangue?

Através do infinddvel desvendar da tra-
ma dos antepassados de AntOnio José e dos
seus “companheiros de heresia”, Dines nos
conduz dos antigos engenhos de agdcar do
Rio de Janeiro para os murmurinhos da j4
velha Lisboasetecentista. Masaque nosleva
toda a teatralidade exposta em Vinculos do
Fogo?

Leva-nos, primeirainsifincia, arepensar
a questio da ancestralidade que, nos tem-
pos modernos, colaborou para a cristaliza-
¢i0 de uma realidade, na maioria das vezes,
cruel. Serdescendente de cristidos convictos
transformou-se a partir do século XV em
obsessdo. A concepglio dos “bem™ e dos
“mal” nascidos vai muito aquém de
descomprometidos critérios morais e cultu-
rais, alimentados pelo peso da tradigio.
Envolve,tantoaonivel dasidéias quantoda
préxis, fundamentos racistas justificados a
partir dos conceitos de limpeza e impureza
de sangue. Antonio José da Silva, por tradi-
¢dio, era judeu, portanto um infamado.

Herdar bons ancestrais descendendo,
concomilantemente, de uma raga pura ¢ de
uma familia de estirpe, ia muito além do
emaranhadodeuma drvoregencaldgica, teia
de privilégios ¢ interesses. Comprovar, pe-
rante o Tribunal do Santo Oficio, que cle (o
réu) tinha bons ancestrais sem qualquer
“mancha de sangue infecto” embutia - além
de expressar boa reputaglo, dignidade e
virtude - a prética da scgregagdo racial e
social.

O cardter hereditdrio ¢ uma das concep-
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¢Oes adotadas por todos aqueles que mani-
festam atitudes racistas, ou seja: quando se
considera os filhos segundo o que foram os
pais, acredilando que os mais novos sdo ca-
pazes de praticar o que os mais velhos pra-
ticaram. Reaflirmamos que a auséncia de
raciocinio ¢ uma das caracteristicas da men-
talidade racista que, por um lado, identifica
0 inimigo com o mal, independente de
conhecé-lo ou nfio, passando a considerd-lo
como responsdvel pelos vicios, doengas e
problemas sociais. Portanto, o *mal nasci-
do" oude *racainfecta” se transforma numa
anomalia social, razio pela qual deve ser
extinguido. Assim foram tratados os cris-
tdos -novos que habitavam Portugal e suas
colOnias; da mesma forma que,sob o prisma
da ciéncia moderna, os judeus alemies no
século XX foram considerados como
apdtridas, ex-cidaddos do 111 Reich.

O drama de Antdnio José como de tan-
tosoutros Silvas “transformadosem pé™ pelo
fogo inquisitorial - cerimbnia simbélica da
purificagiodasociedade -estdcontidonuma
tinica pergunta que, hd muito tempo, deve-
ria intrigar o nosso dramaturgo herege:
“Afinal, quem sou eu?”

Herege como tantos outros; filho, netoe
bisneto de hereges judaizantes.

Dines insiste, também, por este outro
Angulo: o da Inquisicdo como mdquina de
despersonalizagdo. O estilosustentado pelo
Santo Oficio (censura, tortura e segredo)
suprimia a capacidade doindividuode esco-
lher e construir sua identidade, de acordo
com suas vontades, vocagdes ¢ tradigbes.

Dramaturgoreconhecido? Presoequei-
mado por causa do conteddo de suas sdtiras
sociais? Niio. Tanto € que o proprio cardeal
D. Nuno da Cunha de Ataide e Mclo, o
mesmo que 0 mandou para a fogueira, [oi
quemautorizou a publicar a edigiio princeps
(2 vol.) do teatro completo do " Doutor Ju-
deu” - apelido de Antdnio José nas rodas
forenses - em 1744, Entretanto, sua trajetd-
ria editorial {oi, por mais de um século, and-
nima (Pereira, p. 613): “As dperas de sua
lavra, embora apreciadas, cncenam-se e s30
impressas sem mengio de autoria”™ (Dings,
p. 43).

Segundo Paulo Pereira, estudioso da
obra dramdtica de AntOnio José, este teria
passadodespercebidocomoescritorde pres-
ligio no seu tempo e morto exclusivamente
por préticas judaizantes (Pereira, p. 613).

Isto nos leva a recordar uma passagem
dos dramas de Calderén onde herdis evo-
cam sua honra com uma frase tipica: “Soy
guien soy". Ser alguém nos tempos
inquisitoriais em Portugal ou na coldnia
Brasil significava muito mais do que a ex-
pressdo desta frase que, por sua vez, impli-
cavaem normas de conduta e valoresde um
individuo diante de si mesmo e diante da
sociedade (Peristiany, p. 22).

Dizer-se descendente de X ou de Y de-
nota uma afirmagiio de direitos e deveres,
através dos quais os individuos reivindicam
status, privilégios e recursos. A aquisigio de
direitos decorrentes da alegagio de
ancestralidade implica também a aquisi¢io
de um certo tratamento metamorfoseado
em recompensa ¢ castigo, aprovacio ou
desaprovaciio (Diciondrio de Ciéncias Soci-
ais, p. 324).

Antdnio José da Silva era filho de
Lourenga Coutinha, cristd-nova,
penitenciada pela terceira vez pelo Santo
Oficio. Esta j4 havia safdo no auto-de-fé de
1713, ao lado de Jodo Mendes da Silva (pai
de Antdnio José) e outros 74 cristdos-novos
do Riode Janeiro,todosaparentados(Dines,
pp. 46-7).

Miguel Cardoso, bisavO de Antdnio José,
vivia no Rio de Janeiro e, em 1658, estava
em plena atividade como judaizante quan-
do foi denunciado. Foi o primeiro da familia
aser castigado pelo Santo Oficio. Cinglen-
1a anos depois, teve seus dois filhos (Salva-
dor ¢ Pe. Bento) “arrebanhados pelo tribu-
nal™; além da sobrinha Ana da Costa segui-
dadaavé Brites Cardoso. Temos ainda seus
dois irmfos, onze lios malernos e seis pater-
nos, primos ¢ primas, e1¢. A familia de An-
t&nio José consta como a que “mais vitimas
ofereceu ao Santo Offcio”™ (Dines, pp. 83 e
255).

Os “desonrados” - seja pela raga ou pela
origemsocial - transformavam-se em perso-
nagens*“infames”, estigmatizadosemarqué-
tipos do explorador, usuréno, bandido, va-
gabundo, parasita, herege, apdstata, feiticei-
ro,etc. A reincidénciano“erro” reforgavao
estigma de indesejdvel, impuro.

A invocagdo da linhagem, da honra, do
sangue puro sem mécula do sangue judeu,
mouro ou negro, é secular. Dos tempos de
Abravanel e Antdnio José da Silva aos tem-
pos de Stefan Zweig, o anti-semilismo assu-
miu diferentes nuances dependendodaide-



ologia que lhe d4 sustentagio. Valores me-
dievais cruzaram épocas impondo regras de
conduta que, porsisé, ndo foramsuficientes
para garantir aos individuos honra e hones-
tidade. Além das comprovagdes de sua li-
nhagem e da sua “raga”, o individuo devia
ainda cuidar do nfvel de suas relagdes, pois
omatrimdnio com um andnimo ou estigma-
tizado (cristio-novo, por exemplo) poderia
vir a comprometer o nome de seus descen-
dentes. Como diz o ditado popular: “Diga-
me com quem andas € eu te direi quem és!”

Vinculos de matrimdnio, lagos de fami-
lia e amizade ligavam os cristios-novos resi-
dentes no Brasil aqueles de Portugal,
Espanha, Holanda, Inglaterrae sul da ltdlia.
Homens de exflio. Como muito bem refletiu
Dines:

“Desgragados marranos, 1o aconche-
gados e agarrados uns nos outros que
seus processos, se colados fossem, pode-
riamser enrolados como a Toura! Deve-

ria existir maneira de escrever a vida de
algum judeu isolado, sem que, de
cambulhada, irrompa uma chusma de-
les” (Dines, p. 299).

Mas assim funcionava a maquina
inquisitorial: como se [osse uma “[4dbrica de
produzir judeus”. Em vérias passagens de
Vinculos do Fogo, Dines insiste nessa idéia,
comprovada no decorrer de suas narrativas
e nolas explicativas. O grande ndmero de
dentncias e confissdes (esponldneas ou sob
tortura) implicadas em um dnico processo
inquisitorial leva-nos a repensar o acervo
documental como um todo, relegando para
um segundo plano o didlogo entre duas tra-
¢as “intelectualizadas” imaginado pelo au-
lor. Para nés historiadores vale o conteddo
e as fontes que subsistiram ao tempo e 2
voracidade daquelaslarvasde lepipdépteros
(“Didlogo das Tragas", Dines, p. 135).

Uma outra questdo vem A tona: a da
“construgdo da teoria do maleficio™. Cenas
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reconstitufdas (algumas imaginadas como
tal) por Dines ¢ analisadas em oultras obras
de autores especializados no tema da
Inquisigdo (Novinsky, Saraiva, Kamen,
Alcald, dentre tantos outros) nos levam a
acreditar que interesses econdmicos (con-
fiscode bens) esociais(manutengiodostatus
quo) direcionaram o discurso inquisitorial.
Mas constatamos que homens simples (sa-
pateiros, alfaiates e escreventes) também
desfilaram no mesmo auto em que saiu re-
laxado o autor de comédias.
Contrapondo conceitos positivos (o
Bem) aos negativos (o Mal), o Santo Oficio
construiu a “teoria do maleficio”, na qual o
cristdo-novo ocupou um espago significati-
vo, pega-chave para a compreensiio deste
universo social. A idéia de acusaglio apare-
celigada aoconceitode “purificagiosocial™
ou “depuragiio social™ (Balandier, p. 43),
permitindo-nos identificar um sistema de
repressio especificamente montado com o
objetivo de justificar a existéncia daquela
instituigio que - em nome da Fé, da Miseri-
cérdia e da Justiga - levava para os cdrceres
e para a fogueira os acusados de heresia,
feitigaria, bigamia, sodomia, apostasia, etc.
Adocumentagioanalisadapor Dinesem
tormo da trajetéria de vida da familia de
Antdnio José, de Manuel da Nébrega, de
Miguel Teles da Costa, do Pe. Vieira, de
Manuel Lopes de Carvalho, Branca Dias e
de tantos outros comprova-nos que o Santo
Oficio colaborou para formular um mundo
onde os desvios e a livre-critica nio tinham
lugar. A ordemimpostadeveriasermantida
e 0s “elementos heréticos™ e “diabdlicos™
que colocavam em perigo a sociedade da-
quele tempo deveriam ser eliminados. Mas
condenarapenasnfio adiantava: era preciso
queimar, transformando o Mal em cinzas ¢
os descendentes dos condenados em pdrias.
Estaé umadas preocupagdesde Alberno
Dines em Vincules do Fogo. A de descre-
ver, de forma detalhada, os preparativosc a
encenagiio dos autos-de-fé como espetiécu-
lo de massa. A queima pelo fogo restabele-
ciaaidéia de umasociedade punificada, ino-
centando os “homens da inquisigdo”, res-
ponsdveis pelo estabeleaimento da ordem;
enquanto que o culpado era acusado pela
situagiio de crise, pestes, doengas ¢ miséna
social.
O fogo era imprescindivel nestas ence-
nagdes publicas de combate as heresias. De

fendmenonaturalofogo transformava-se em
elemento-simbole da purificagdo, higado &
idéia de desobediéncia a Deus (pecado) e &
idéia de Inferno. O mesmo fogo - simbolo
do Bem - brilhava no Paralso; mas ardia
também no Inferno, para onde os seres dia-
bélicos devenam retornar (Bachelard, p. 21).
Nos autos-de-{é inquisitoriais, o fogo emer-
gia sobrecarregado de uma “tara” especifi-
ca, hipnotizandoe extrapolando osentimen-
to daidolatria. Durante o “espetdculo™ ndo
se venerava 0 fogo, pois ele castigava recu-
perando a idéia de Jufzo Final (M. L. T.
Cameiro, p. 28).

Ser queimado vivo ou garroteado impli-
cava um longo trajeto de humilhago e de
exposigiio piblica do pecado que tinha inf-
cio com a procissdo do auto-de-fé, momen-
lo em que a Inquisi¢fio ndio guardava mais
segredo. E o “pecador”, lentamente, cami-
nhava para o queimadeiro, local onde seria,
também, destrufdo lentamente. Como mui-
to bem nos lembra Canetti:

“Qualquer coisa que a lgreja mostre é
scmpre mostrada lentamente. As pro-
cissdes sdo um exemplo impressionante.
Elas devem ser vistas pelo maior nlime-
rode pessoas... Eeranesta procissoque
cada qual desfilava paramentado con-
forme sua dignidade™ (Caneti, p. 172).

Dines reconstituiu a perda da dignidade
dos seus multiplos personagens, fato que
implicava em assumir publicamente a inf3-
mia, sinal de desaprovaglio que privava o
culpado e scus descendentes da “confianca
que asociedade tinha nele...”. Perdia aquia
oportunidade de ser um homem de bem. O
suplicio tinha sua continuidade no ato de
vestir a samarra ou ¢ sambenito (traje da
infimia) onde gravuras de chamas e diabi-
nhos antecipavamasentenga, configurando
a idéia de Inferno e alimentando a curto
prazo o mito do herege.

Adtravés do simbolismo do “fogo revol-
to" quediferenciava os habitosdaquelesque,
relaxados, confessavam suas culpas, o fogo
mais uma vez castigava, mas nio queimava.
Apenas trazia a publico a extensio do peca-
do. Paraoscristios-novos que declaravamo
descjo de morrer na lei de Moisés, a pena
cra mais cruel: o fogo devena consumi-los
vivos, ampliando desta forma os sofrimen-
tos fisicos. Nfo ¢ sem raziio que, em vdrios



momentos de seu texto, Dines insiste na
pergunta: “Cristo ou Moisés? Cristo ou
Moisés?”

Durante a leitura nos envolvemos com
cada um dos personagens recriados pelo
autor Dines que, num tom jornalistico,
extrapola a rigidez da pesquisa académica:

*“Os abjurantes do pecado de judaismo
s&o reconhecidos pela fantasia de here-
ge, 0 sambenito. Bata tosca ¢ ridicula,
cores berrantes, aberragdo. Casligo
indolor, nfio deixa cicatrizes, mas fere
fundo quando a malta pde-se a garga-
lhar. Os sambenitados usam o traje-ve-
xame sobre as vestes cotidianas, que
devem ser as melhores do guarda-roupa
dos condenados...” (Dines, p. 69).

Tudo € simbolo neste “teatro da cruz”.
Sambenito comum para 0s menos perigo-
50s; sambenito com labaredas pintadas de
cabega para baixo (os afogueados) caso o
réu se retratasse, confessando e se arrepen-
dendode seus pecados; e labaredas paracima
para os “infames”, sem apelaglo A pena ca-
pital. O fogo mais uma vez castigava, mes-
mo que simbolicamente.

As descrigdes de queima de hereges re-
cuperadas por Dines levam-nos a uma visio
apocaliptica do auto-de-fé. Lembramos, de
acordo com Bachelard, que toda cena do
fogo hipnotiza. A montagem teatral arqui-
letada pela mdquina inquisitorial alimenta-
va, junto ao povo, um comportamento lipi-

camente parandico: medo e éxtase mistura-
vam-s¢ ao calor emitido pelas brasas
avermelhadas. Configurava-se o respeilo
pelofogo-vivo,destruidor, purificador. Este
teatro ndo precisa de efeitos especiais
(Bachelard, p. 33).

Mas a memdria da infimia (alimentada
pelousodos sambenitos, das listasde fintas,
dasdrvores genealégicas e da distingfio cris-
tdos-novos/cristdos-velhos) ndo impediu a
sobrevivéncia da tradi¢do judaica. Este é
outro viés explorado por Dines: o papel dos
“homens letrados”, ensinadores da doutri-
na, e das mulheres marranas que, embora
iletradas, cram as “responsédveis pela ma-
nutengdo e transmissdo das crengas e prati-
cas mosaicas” (Dines, pp. 420-1, 583).

O préprio Antdnio José confessou aos
inquisidores, em 1721, que fora persuadido
por sua tia de que “para salvar-se, devia se-
guir a lei de Moisés e fazer jejum no Dia
Grande, ficando desde a noite desse dia até
0 dia seguinte sem comer nem beber coisa
alguma™ (L. B. Vianna, p. 625).

Enfim, esta obra de Alberto Dines é, no
bom sentido, um “livro aberto™ centrado
numa sé vida: a de AntOnio José da Silva, 0
“Doutor Judeu”, cuja trajetéria nos leva a
multiplas vidas e a miltiplas imagens inter-
ligadas entre si pelos vinculos do fogo
inquisitorial. Cabe ao leitor, isto sim, esco-
lher o que lhe convém: “descarta palavras,
agugaa prosa,sallaexcessos, nos calhamagos
localiza a palpitagio. O leitor é o antifice do
livro™ (Dines, p. 733).
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