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LILIA K. MORITZ SCHWARCZ

Entre amigas:
relacoes de boa
vizinhanca
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ao € de hoje que se comenta sobre as “boas relagdes” entre

antropologia e histéria. De fato, Marc Bloch, em trabalho

pioneirosobre os assim chamados “‘reis taumaturgos”,jaem

1923 atentava para ‘“a natureza profunda dos fendmenos

sociais”, assim como revelava que era bem melhor atinar
paraofendmenodomilagre doque paraacuraemsi.Segundo Le
Goff (1993), estava a partir de entdo fundadauma nova vertente,
umanovaformade abordar ahistéria, nessa ocasidodenominada
“antropologia histérica™.

Naobraemquestiao,ainquietagidode Marc Bloch oscilava entre
considerar otoque monarquico e a decorrente cura apenascomo
“um grande erro”’, ou apostar no “carater maravilhoso” e simbdé-
lico da cura dos reis. A divida localizava-se, portanto, entre a
certezaobjetivadasexplicagdes racionais e aconstatagiao da exis-
téncia de espagos onde a cultura ndo aparece como mera decor-
réncia do politico, um aderecgo esperado da conjuntura economi-
ca. Mas a ambigiiidade de Bloch foi sem dudvida inspiradora. O

grande antropdlogo estruturalista Claude Lévi-Strauss, porexem-
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NA OUTRA PAGINA,
O HISTORIADOR
NORTE-AMERICANO
ROBERT DARNTON

O titulo deste artigo é uma refe-
réncia & expressac cunhada por
Robert Darnton acerca do deba-
te existente entre antropologia e
histdria.
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1 Sabe-se, por exemplo, que os
primeiros textos de Lévi-
Strauss sobre o tema foram
objeto de muita polémica, na
medida em que o antropdlogo
parecia estabelecer que cabia
ao historiador coletar dados e
a0 etnélogo conclui-os (1976).

2 Referéncia ao titulo do livro de

Marshall Sahlins, publicado
pela primeira vez em 1981,

70 REVISTA USP

plo, ao analisar a questdo da magia, em ar-
tigo cléssico sobre o tema(1976), acabava
também concluindoque ndose devia procu-
rar nos cinticos, pogdes ou misturas “a efi-
céciado feiticeiro”. Ao contrério, sua eficé-
cia estava no consenso, residia no fato de
que o xamd curava porque era considerado
por todos um grande xama.

Por caminhos diversos, e sio com efei-
to muito diversos, era possivel concluir que
ao lado darazdo prética residia a razdo sim-
bélica e cultural, ou uma “16gica profunda™,
comodizia Georges Duby (1974),em artigo
elogioso a abrangénciado trabalho de Marc
Bloch. Era esse o caminho que permitia
perceber, assimcomofezMarcel Mauss, que,
apesar dos avangos da ciéncia positiva, ain-
daexistiam “muitas luas palidas e mortas no
firmamentodarazio”,ou mesmo pensarem
um “alargamento do préprio pensamento
humano” (1974).

Nesse sentido, o trabalho com certos
conceitos herdados da famosa escola dos
Annales,como “alongaduragio” esobretu-
do anogdo de “mentalidades”, traz ganhos
fundamentais, quase marcos de origem, nédo
sO para a indagagdo dos caminhos da histé-
ria, mas para retragar os vinculos entre an-
tropologia e histéria.

Na recuperagio dessas pontes, no en-
tanto, interessam menos os objetos, por ve-
zes coincidentes, e mais as questdes tedricas
que unem as duas disciplinas e as fazem tra-
balhar. Um novo grau de autonomia para a
histéria cultural e para a cultura € conquis-
tado nesse momento, assim como se diluem
as fronteiras que dividiam os mitos e a hist6-
ria, como se coubesse aos primeiros o reino
da subjetividade e daimaginagédo e a segun-
da, pensada sempre no singular, o universo
da verdade e da objetividade. Com o enfra-
quecimento de uma histéria do tipo
événementielle e o reconhecimento de 16gi-
cas culturais diversas, apreendidas na longa
duragiio, a “vizinhanga” deixa de ser assu-
mida enquanto 4rea de litfgio(1) e passaa
ser pensada em termos de relagdes de
companheirismo e de trocas reciprocas.

Nessa tentativa de chegar ao homem
comum, as suas tradigdes, pressupostos, ati-
tudes e costumes, eis que se descobrem ndo
espelhos deformados pela “falta”, mas
cosmologias particulares, historicidades es-
pecificas que nao se reduzem a uma mesma
marcha evolutiva.

A diversidade e a alteridade, redutos
de uma antropologia tio marcada pelo estu-
do do “outro”, passam a ser flagradas ndo
somente através do recuo geogréfico, mas,
nesse caso, por meio de um afastamento
temporal, cujoestranhamentoleva acrerna
existéncia de outros homens e outros mun-
dos, que ndo tém de se conformar a nossa
“vil tradigdo ocidental”,

Assim, outrora separadas por aportes
quase opostes — a diacronia para a histéria
e a sincronia no caso da antropologia —, as
duas disciplinas aparecem, nesse contexto,
unidas ou mesmo irmanadas no sentido de
abrir mdo de antigas ¢ estabelecidas
dicotomias e refletir sobre a contigiiidade
dos fendOmenos, a estrutura e a histéria, ou
mesmo “quando o mito € realidade e a his-
téria vira metdfora” (2).

MARSHAL SAHLINS E ROBERT
DARNTON: ENTRE AS _
AVENTURAS DO CAPITAO COOK
E UM HILARIANTE

MASSACRE DE GATOS

Natentativade concretizaresse casamen-
to, muitos recortes poderiam ser feitos, mas
aabordagem mais proficua talvezsejaaquela
que tomanio apenas odebate nointeriorde
cada uma das dreas, mas atenta para a com-
paragdo entre elas, 0 uso comum e ao mes-
mo tempo particular dos conceitos.

Pensando nesses termos, uma possi-
vel aproximacdo entre o antropélogo nor-
te-americano Marshal Sahlins, da escola
de Chicago, e o historiador da cultura
Robert Darnton, da Universidade de
Princeton, pode parecer arriscada, mas é
sem divida instigadora. Em primeiro lu-
gar, apesar de vinculados de forma estrei-
ta a Nova Histéria (talvezosegundo autor
mais diretamente que o primeiro), ambos
escapam ao circuito intelectual francés e
mostram como, no contexto norte-ameri-
cano, se reinventa o debate. Porém, a se-
le¢do ndo se limita, € claro, a um recorte
geogréfico. Procura ampliar o espectro da
discuss@o por meio da selegdo de uma
abordagem tedrica ao mesmo tempo co-
incidente e inovadora, presente, de algu-
ma maneira, nos dois intelectuais citados.

Os termos séo, com efeito, diversos:
Marshal Sahlins cunha o conceito “estrutu-
ra da conjuntura”, enquanto Robert



Darnton fala de persisténcias e atualizagdes
s6 apreendidas a partir do trindmio “do tex-
to ao contexto, voltando ao texto”. O antro-
pblogochegaanogdode “evento” -umacon-
tecimento carregado de significados cultu-
rais -, enquanto o historiador procura fatos
singulares, que vdo do mesmerismo a litera-
tura marginal na Franga revolucionéria, no
intento de desvendar culturas e compreen-
sOes singulares. Os exemplos e casos sdo,
também, absolutamente variados, mas, de
toda forma, refina-se aos poucos um debate
que dialoga com o modelo estrutural - no
que ele tem de significante, sincrénico e
permanente -, sem que se abra mao do con-
texto, da cultura e da hist6ria. Uma estrutu-
ra que se atualiza, a histéria que se altera
com a cultura e vice-versa; enfim, trata-se,
em ambos o0s casos, de entender a cultura
como um idioma geral, mas que € alterado
na ag¢do e na histéria. Afinal, como diz
Sahlins: “Se a cultura € piblica, seu signifi-
cado estd sempre em risco” (1990).

“GATOS SAO MELHORES PARA
PENSAR DO QUE PARA COMER”

E exatamente isso que demonstra
Darnton quando analisa os violentos contos
de fadas camponeses — entre Belas Ador-
mecidas, Cinderelas e Chapeuzinhos Ver-
melhos. Versdes radicais de nossos modelos
de certa forma domesticados pela psicanéli-
se, os contos revelam todo um universo
mental popular, que, ao invés de ocultar sua
histéria por meio de simbolos metafdricos,
desvenda a brutalidade do cotidiano ¢ a vi-
oléncia das relagdes. Com efeito, segundo
Darmnton,um “historiadordacultura” é aque-
le que desvenda visdes de mundo particula-
res, comunica ethos diversos, no sentido de
que nao espera encontrar comentarios soci-
aisdiretosou alegorias metafisicas, masantes
discursos que levem a descoberta de estilos
culturais distintos (1986, p. 29).

Para Darnton, talvez o melhor exem-
plosejaaquele que aparece repleto de silén-
cio e opacidades, verdadeira porta de entra-
da para chegar a fendmenos com densidade
cultural. Assim como o mais comum dos
antropdlogos, que nio poucas vezes depara
com situagbes de uma estranheza radical, e
cujacondigdodeestrangeirose evidenciade
maneira por vezes dolorosa (3), também o
historiador vive momentos de desconforto

frente ao cardter nebuloso do documento,
que nao se revela de forma evidente.
Eesse ocasododocumento coleta-
do por Darnton sobre um grande massacre
de gatos ocorrido por volta de 1730 em Pa-
ris, no qual a dramaticidade da situagdo
contrasta com o tom hilariante do relato.
Narrado por Contat, um aprendiz local, o
documento recupera uma histéria de ten-
sdes entre mestres e oficiais gréficos, que
culmina na matanga dos gatos da patroa,
todoselesjulgadose condenadosaforcacom
requintes de maldade que, ao menos hoje,
soam como “uma brincadeira de tremendo
mau gosto”. No entanto, Contat descreve
o episédio mostrando quéo engragados fo-
ram os julgamentos e o desenlace final, vivi-
dos tal qual um grande “teatro social”. A
intengio de Darnton é, portanto, tomar a
brincadeira como um elemento fundamen-
tal, uma porta de entrada para essa cultura
artesanal, que permitiria adentrarojogodos
simbolos na histéria cultural geral.
Chegamos, assim, ao universo da pia-
da, que pede sempre uma comunidade de
sentidos para a sua compreensao, um
referencial comum que € parte fundamen-
tal do riso. Afinal, ninguém ri a toa e, se as
vezes o fazemos, sabemos que ndo se ri de
nada, j4 que o contexto da piada se dd em
meio a um universo cultural de associagdes.
E isso, justamente, o que Darnton persegue
através de suas miiltiplas interpretagdes. Ou
seja, se o episédio pode ser explicado de
forma politica - uma espécie de prentncio
da Revolugdo Francesa -, ¢ impossivel dei-
xar de notar que esse tipo de andlise, consa-
grado por sua suposta objctividade, ndo d4
conta de partes significativas do evento.
Ora, por que justamente os pobres
gatos? E € entdo que, junto com Darnton,
abandonamos a histdria parachegaraomito,
saimos dos contextos determinantes para
descobrir cosmologias quase estruturais e
anteriores ao fato em si. Como diz Lévi-
Strauss, existem animais bons para comer,
mas outros sdo bem melhores “para pen-
sar” (1986). Esse é o caso das cobras, tdo
cheias de simbolos atrelados a elas, assim
como dos gatos. Com efeito, atrds de uma
histéria contextual, reelabora-se uma nar-
rativa cosmolégica cujos vinculos podem
chegar até o antigo Egito, que tinha nesse
animal um icone fundamental.
Mas importa pouco ficar nessas ima-

3 Néo séo poucos os relatos de

antropélogos que discorrem
sobre esse tipo de situagao.
Lévi-Strauss, em "A Apoteose
de Augusto” (1976b), descre-
ve a constrangedora situagao
de se ver abandonado entre
mulheres, enquanto os ho-
mens da aldeia iam & caga.
Roberto DaMatta fala de uma
espécie de "antropological
blues™ frente a esse tipo de
experiéncia (1981). Alba
Zaluar, por suavez, desabafa:
“Todo antropélogo tem seu dia
de otério” (1985), comentéario
que, frente aos relatos recen-
tes de historiadores como R.
Darnton, néo parece constituir
propriamente uma

especificidade antropolégica.
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ACIMA,
SIGMUND FREUD
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gens miticas distantes; melhor € pensar nas
utilizag¢des locais. Estamos diante da con-
cepgdo polifonica de simbolo, empregada
por Darnton, que supde que “simbolos po-
demssignificar muitas coisas a0 mesmo tem-
po” (1990, p. 285). E 56 dessa maneira que
os simbolos deixam de ser entendidos en-
quanto fungdo social - como queria
Malinowski ao vincular a importéncia dos
totens a potencialidade comestivel dos ani-
mais neles representados - e passam a ser
utilizados como categorias, categorias so-
ciais, na medida em que fazem parte de um
sistema de relagées inseridoem um quadro
cultural mais geral.

Em outros termos, estamos préximos
da nogao “relativista” do universo simbdli-
co, defendida por Lévi-Strauss, por oposi-
¢do a concepgdo “realista” de Freud, que
supde um significado quase absoluto para
os simbolos. E nesse sentido que o antropé6-
logo ndo procura “um significado verdadei-

ro. Os mitos acionam uma pluralidade de
simbolos, dos quais nenhum, tomado isola-
damente, significa o que quer que seja. S6
adquirem significagdo na medida em que
entre eles se estabelecem relagdes. Sua sig-
nificagfio ndo existe no absoluto; é somente
de posigao™ (1986, p. 243).

Assim, os gatos acumulavam possibi-
lidades simbélicas diversas. Faire le chat, por
um lado, era uma prética popular comum,
um ritual coletivo de espancamento e
brutalizagio desses animais, que eram perse-
guidos nas ruas e casas de Paris. Os gatos
eram,em segundo lugar, também reconheci-
dos como bichos de qualidades saténicas,
amigos das bruxas € que copulavam
medonhamente nos sabds noturnos das feiti-
ceiras, Porém, os gatos dizem mais; afinal eles
sdo até hoje associados a sexualidade, uma
sexualidade desenfreada, exemplificada na
maneira como esses animais se reproduzem
ou no ruido estridente das fémeas.



Portanto, os gatos sdo bons mesmo €
para “fazer pensar™: lembram a sexualida-
de, a bruxaria e a pura diversdo. Insistindo
ainda no caso especifico, além de personifi-
carem um ataque a seus senhores - a mani-
festagiio de uma contradi¢do de classes -,
eles ajudaram aironizar um certo tridngulo
amoroso, percebido pelos aprendizes que
contavam a histéria, mas desconhecido pelo
préprio mestre (mais preocupado com a
produtividade do trabalho).

“Quem conta um conto aumenta um
ponto”, e chegamos assim a interpretagdes
diversas, ora presas ao contexto imediato,
ora vinculadas a estruturas anteriores,
reinventadas a partir da situagdo e da cultu-
ra locais. Os gatos sdo bons para muitas
coisas, e nesse caso podem fazer rir.

CAPITAO COOK, _
UM LONO BURGUES

Marshal Sahlins procura, por sua vez, a
partir de um recorte original, ultrapassar
oposigdes bindrias tdo marcantes na tradi-
¢do antropoldgica que opde de forma estri-
ta estrutura a histéria, sistema a evento,
diacronia a sincronia, passado a presente,
individuo a sociedade.

Defensor da “interpretagdo simbdli-
cada cultura” (1979), Sahlins critica a visdo
utilitarista da cultura e a nogao, implicita a
primeira, de intencionalidade. Na verdade,
segundooautor,aculturaé constantemente
reordenada, entendida quase como uma
instinciaseparadadapréticamaisimediata.

Os hébitos alimentares ocidentais
servemcomo exemplosinstigantes paraesse
autor, que a partir deles quer desvendar
nossa pensée bourgeoise, tio marcada por
préticasrituais, masinvestidade explicagdes
de ordem racional. Sahlins vai levar a sério
a frase com que a temida Rainha de Copas,
personagem de Alice no Pals das Maravi-
lhas, alertava seus suditos: “E feio mandar
cortar a cabega de alguém a quem se foi
recém-apresentado”. A conclusio légica a
que se chega é que “ndo se come 0 que se
nomeia”, estatuto que tem valor de lei,em
se tratando dos nossos costumes alimenta-
res, apesar da insisténcia nas justificativas
de cunho cientifico e higiénico. Sahlins en-
contra, dessa maneira, uma légica cultural
para as prdticas alimentares, j& que ndo se
come um animal de estimagio nem o péssa-

ro da gaiola; enquanto, paradoxalmente,
outros bichos, menos sujeitos a relagdes de
afeigdo, fazem parte de uma outra catego-
ria, quase uma outra natureza animal (4).

Mas, se desvendar a l6gica dessas pra-
ticas culturais nos leva a outro artigo, a
mesma discussdo serve como pretexto para
aintrodugido de uma das preocupagdes cen-
trais de Sahlins, apontado como responsa-
vel por uma grande reformulagao na teoria
da cultura. Nesse e em outros ensaios, deli-
neia-se umarenovagio no debate, esbogan-
do-se - ao lado dos trabalhos de C. Geertz
(5) - uma nova orientagdo na concepgio de
cultura. Com efeito, o conceito vem se afas-
tando, nas discussdes antropolégicas mais
recentes, tanto da nogdo material e folcléri-
ca de cultura (herdeira dos primeiros estu-
dos culturalistas norte-americanos) quanto
da concepgio funcional, sobretudo em sua
versao inglesa, ou ainda do modelo a-hist6-
rico-estrutural, no qual a cultura aparece de
forma desfocada, um dado da diacronia em
meio a uma estrutura que &, por suposto,
sincrdnica. De fato, a atengdo centra-se na
dindmica cultural;isto é, na constante e con-
tinua reelaboragdo entre emissor e recep-
tor, ou mesmo na ressignificagio dos mes-
mos discursos e objetos.

Debate politico, sobretudo em um
momento em que as teorias insistiam no
modelo da “comunicagio de massa” (que
previa o total predominio do discurso emis-
sorsobre o receptor), eis que a culturasurge
como uma via de mao dupla, cuja recepgio
¢ no mais das vezes inesperada.

Nesse sentido € que se destacam os
trabalhos mais recentes de Sahlins em torno
do famoso caso do capitdo Cook, que em
1778 esteve na América Central, a servigo
da Marinha inglesa. O desafio, desta feita,
era tentar perceber como € possivel olhar
culturalmente uma certa histéria e verificar
como no caso a “histéria virava metafora e
o mito realidade™ (1981).

Além disso, partindo dessa perspecti-
va, desdobra-se a nogdo estrutural de mito,
que supde nio uma evolugdo, mas uma
complementaridade entre mito e ciéncia. A
estrutura aparece, entao, como um objeto
simultancamente perene e histérico, cons-
tantemente reavaliado em suas categorias.
“Cadareprodugiodaestruturacomegacom
a sua prépria transformagio”, afirma
Sahlins, que dessa maneira recorta o seu

4 Como afirma Lévi-Strauss, ani-

mais domésticos recebem
uma classificagéo intermedi-
ana, sdo portanto ambiguos @
suscitam a nossa prépria re-
flexdo (19866).

A referéncia, nesse caso, é
& obra de C. Geertz A Inter-
pretagdo das Culturas (1973),
onde o antropSlogo propbe o
uso de uma nogdo semidtica
de cultura. O homem é enten-
dido enquanto um ser preso a
teias de significados que ele
mesmo produz, revelando-se,
dessamaneira, umaverdadei-
raespecificidade humananes-
8@ sentido.
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objeto: a estrutura da prética e a prética da
estrutura (1990). Assim,interessaao antro-
pblogo desvendar mitos contemporineos
que revelem como os povos carregam olha-
res culturais que os distinguem e que
condicionam a sua interpretagio e capaci-
dade de compreensio.

O ineditismo estd, portanto, no esta-
belecimento de um debate com os estudos
tradicionais, reconhecendo nesses povos
respostas criativas, e ndo exclusivamente
reagdes passivas frente a modelos externa-
mente impostos. E esse o contexto para a
construgdo de novas historicidades, elabo-
radas tanto no interior de uma sociedade
como entre sociedades que reavaliam suas
categorias. A cultura trapaceia com a natu-
reza,dando velhos nomes a novos significa-
dos; € a prética que atualiza a estrutura.

Muitos seriam os exemplos, mas € 0
caso de Cook - tdo bem recebido pelos na-
tivos havaianos em dezembro de 1778 e tao
misteriosamente assassinadoalgumassema-
nas depois - que engendra a anélise de
Sahlins. O problema € que o evento foi assi-
miladoa partir de umaldgica ocidental, mas
estava a milhas de distincia de nossa com-
preensdo. A pistandoera, dessa forma, pra-
ticaouempirica, masde ordem cosmoldgica:
“a metéfora histérica de uma realidade
mitica”. Ou seja, assim como as havaianas
se entregavam aos ingleses em nome de seu
deus (e os ingleses porque tinham se esque-
cido de Deus), também no caso de Cook a
explicagdo estavana cultura, ou melhor, nas
culturas e nas diferengas entre elas.

Que o capitdo inglés fazia historia,
fazia, mas ndo como queria, porque a l6-
gica ndo era a das classes, mas dos deuses.
De fato, Cook foi primeiro entendido
como Lono (umdeusdo crescimento), mas
acabouentrando emuma histériaque ndo
previra, transformando-se de coadjuvan-
te em pivd, “de deus vivo em deus
ritualmente morto”. Parte de um conflito
entre oreie chefiaslocais, Cook,um Lono
burgués, morre de forma polinésia. Com
efeito, 14 e aqui Cook era uma tradigdo
antes de ser um fato, mas morreu como
um deus sem o ser.

E assim que os significados culturais
se modificam em diferentes contextos, se
atualizam nas préticas, como se fossem pos-
sivels muitas mortes, varios capites e ind-
meras explicagdes.

“O OLHO QUE VE E O ORGAO
DA TRADIGAO" (F. BOAS)

O que existiria, portanto, em comum
entre um capitdo da frota inglesa e aprendi-
zes gréficos de Paris? Entre violentos con-
tos de fadas e o estranho imperador da Chi-
na que dispunha todos os seus presentes em
seu jardim das maravilhas (1992)? Entre O
Beijo de Lamourette e a prética havaianado
aloa? Visto dessa perspectiva, de fato nada.
Mais uma vez, no entanto, o que aproxima
os autores ndo sio os objetos em si, mas
certos recortes, ou mesmo um determinado
privilégio a um olhar cultural.

Niosignifica dizer que chegamos a um
novo determinismo, um determinismo de
ordem cultural, onde a cultura, de tdo
reificada, corporificariaaté mesmoumanova
estrutura. Mas, se ndo € proficuo pensar na
cultura como uma instancia portadora de
autonomia absoluta, importa, sim, pensé-la
ndo como reflexo imediato do contexto, um
exemplo da estrutura politica e econdmica,
mas antes como um elemento dinémico, si-
multaneamente “produto e produgéo de va-
lores e concepgdes” (Durham, 1977).

Dessa forma evidencia-se, em primei-
ro lugar, como universos culturais diferen-
tes sdo de fato diferentes, e ndo tém de ser
reduzidos, por meio das nogdes de “falta” e
“desvio” oudapaternallégicado “vir-a-ser”,
a exemplos vivos ¢ infantilizados do que j4
fomos. Em segundo lugar, a experiéncia
cultural é percebidaem suaradicalidade, no
sentido de que sua ldgica ndo se limita a
refletir o contexto imediato. Implica pen-
sar, por exemplo, que no século XIX o Im-
pério Britanico de fato dominou a China,
mas que o ch4 das cinco, “hoje um tradicio-
nal ritual inglés”, foi importado desse mes-
mo povo colonizado, que por sua vez tam-
bém releu a culturainglesae aincorporou a
sua prépria cosmologia. Sempre uma viade
mao dupla, a cultura revela, entre outras
coisas, “quiopolinésios ficaramosingleses”
e de que maneira a vinda de Cook alterou a
mitologia local. Os gatos egipcios ganham
também novos contornos quando inseridos
no conturbado ambiente francés do final do
século XVIII: é entdo que velhas formassao
preenchidas por novos significados.

Com efeito, é hora de enfrentar a con-
cepgdo de “circularidade cultural”, presen-
te na obra dos dois autores selecionados.



Trata-se de afirmar a existéncia de
historicidades particulares a cada cultura,
bem como de compreender que os eventos
ganham interpretagdes variadas em fungdo
do arsenal cultural de cada povo. Por outro
lado, é preciso retornar a nogdo de diferenca
(de certa forma relegada em fungio do uso
abusivodoconceitoderelativismo cultural),
ja que sem ela resultaria em fracasso qual-
quer tentativa de tradugio de uma cultura
por outra.

Muito mais 1til serd, portanto, contra-
por a idéia essencialista de cultura a nogéio
de dindmica e circularidade cultural e criti-
car o conhecimento que procura nas outras
culturas exclusivamente aquilo que, exter-
namente, delas se espera (6). Frente ao hé-
bito,doséculo XIX,de tudocomparare assim
estabelecer relagdes de desigualdade; ou a
voga culturalista, que ao relativizar quase
desconheceuoestatutodadiferenca,odesa-
fio é “diferenciar sem hierarquizar”, como
queria Lévi-Strauss (1975), recuperaradife-
rengaenquanto “opgaocultural”,endocomo
desajuste ou caréncia.

Talvez a partir desse recorte seja pos-
sivel repensar o viciado debate em tomo da
culturanacional brasileira, sempre vistasobo
angulo da “falta”, e retomé-lo, nos termos de

R. Morse, enquanto opg¢ao cultural (1990).
Enfim, se levarmos a sério as especificidades
dacolonizagioibérica,eatentarmos parauma
certa experiéncia cultural que nos distingue,
quem sabe possamos reconhecer a existén-
ciadeumcertoolharcultural,que ndonosfaz
autdénomos em relagdo ao contexto externo
nem nos qualifica positivamente nesse senti-
do, mas destaca particularidades.

De fato, virios autores, em momen-
tos diferentes, jd chamaram a atengdo para
especificidades locais. A auséncia do indivi-
duo e de institui¢des de representagio, a
complicada relagdo entre espagos piiblicos
e privados, uma certa exaltagdo de uma
“mestigagem malandra” que age nos espa-
¢os deixados pela imprecisdo da lei - ora
escrita, ora falada -, eis alguns temas desta-
cados como pistas para se pensar naexistén-
cia de um espago a0 mesmo tempo persis-
tente e dinidmico da cultura local (7). Mas
sem divida af estarfamos longe, muito lon-
ge,dotemainicial deste artigo, e a voltaseria
certamente penosa. Talvez baste afirmar,
assim como fez Boas no inicio do século,
“que o olho que vé € o érgdo da tradigdo” e
que, nesse sentido, nés, como os polinésios
de Sahlins ou os camponeses de Darnton,
somos mesmo “miopes culturais”.
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6 Vide nesse mesmo sentido o

livrode E. Said (1990) em que
o autor discute as concepgoes
que o Ocidente elabora so-
bre o Oriente. Também opor-
tuna para o debate é a rese-
nha de Omar Ribeiro Thomaz
(Novos Estudos Cebrap, no-
vembro de 1993) sobre o
mesmo livro.

7 Analisada por varios autores
nacionais, essa confusarela-
Géo entre esferas publica e
privada jé foi tema de inime-
rasreflaxdes. Sergio Buarque
de Holanda, em Raizes do
Brasil, destacava as implica-
goes dessa situagdo para a
histéria do pais - "em terra
onde todos sdo bardes ndo é
possivel acordo coletivo®
(1936). Oliveira Vianna, par-
tindode perspectivas politicas
quase opostas, apontou para
o prablema dessa confusa e
elastica delimitagdo: "Os po-
vos de origem colonial, como
oNnosso, possuem duas cons-
tituigdes: uma escritaquenao
se pratica ... outra ndo escrita
porém viva, que é a que se
pratica” (1918/52, p. 422).
Mais recentemente, Roberto
DaMatta (1981) retomou o
tema falando de uma socie-
dade dual, onde a lei se apli-
ca aos inimigos, enquanto
paraos amigos restao nada”.
Por fim, Antonio Candide no
ensaio “Dialética da Malan-
dragem® (1970/93), a propd-
sito da obra de Manuel Anto-
nio de Aimeida, Memdrias de
um Sargento de Milicias, che-
ga também a conclusdes se-
melhantes. Ou seja, analisa
0 que chama de uma certa
“dialética da ordem e da de-
sordem”, tao propria de nos-
s0 pais, uma “terra de nin-
guém moral”.
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