


RUY DE OLIVEIRA ANDRADE FILHO

livro das Etimologias € uma obra da maturidade de Santo
Isidoro (aprox.562-636). Redigidoentre osanosde 615e 632
(3,pp-172-3)(1),€umtrabalho “enciclopédico”,dos que maior
influéncia exerceu durante os séculos medievais. Na descri-
¢adodeumseucontemporaneo, Braulio,quemolernaoigno-
raranenhumconhecimentosobre tudooque édivinoouhumano
(Renotatio Isidori).
Nas Erimologias,Isidorojaapresentatodauma preocupagao filo-
sofico-cientifica (3, pp.189-1), base de toda uma nova culturaem
formacgao. Seumétodo consiste eminterrogaronome,oque, nele,
conduzauma verdadeira “revelagioreligiosa” (4,1,p.44). Einter-
rogando os vocibulos que se chega a “conhecer o sentido das
palavras e dos nomes” (I,29,1) (2). Nomear os seres e as coisas,
como para Adao(Gn2,19-20),supde oconhecimentoe atomada
de posse das suas realidades. A fungdo da etimologia, portanto,
nestanovaformagao cultural que despontava,nio é apenasorigi-
nal, mas essencial (4,1,p.28).

Preocupadoem conservaroconhecimentoantigoe emconsagrar

“A respeito dos homens
e dos seres prodigiosos”

Uma utopia do homem e de sua existéncia na obra

de Santo Isidoro de Sevilha (Etimologias, Livro XI).

RUY DE OLIVEIRA
ANDRADE é
doutorando em Histéria
Medieval do
Departamento de
Histéria da FFLCH-USP
e autor de Os
Mulgulmanos na
Peninsula Ibérica
(Editora Contexta).

ADAO E EVA, PELO
PINTOR ALEMAO
ALBRECHT DURER
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Quando em negrito, os nume-
ros indicam, respectivamente,
o Livro, capitulo e codice das
Etimologias desacom-
panhados do algarismo roma-
no, serdo sempre referentes
ao Livro XI.
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DETALHE DO
"PARAISO", DO
TRIPTICO DO JARDIM
DAS DELICIAS, DE
HIERONIMUS BOSCH,
DE FLANDRES

3 Para outras fontes, também
listadas na bibliografia, indica-
remos apenas otitulo e a parte
da obra de que procede a cita-

Gao.

integral dotado de trés ele-
mentos: o espirito/pneuma,
que é a parte reservada para
aimortalidade; a alma/psykhe,

que anima o Corpo; 0 corpo/

soma, a parte que desapare-
cera. Ja Isidoro, com base em
Jo 10,18, estabelece gue o

espirito é igual & alma (1,9). A

1a (pneuma/spiritus) é ape-
nas o principio da geragdo
para o conjunto dos seres ani-
mados; em seu principio espi-
ritual, é o pensamento huma-
no (1.11-12).

Séo Paulo (ITes 5,23; ICor
15,14) compreende o homem

o triunfo do cristianismo (1,pp.159-60),
Isidoro transforma a palavra, a etimologia
em si, no véu e na chave da realidade
(5,p.122). Esta sua obra ¢ muitas vezes en-
tendida como uma verdadeira “conversao
isidoriana a cultura profana” (3,p.212). No
presente artigo, nos propusemos desmon-
tar e remontar o texto do Livro XI das
Etimologias sob a 6tica da histéria das men-
talidades. Percebemos entdo que Isidoro,
fruto de sua época, mesmo quando busca
uma “cientificidade” calcada mais acentua-
damente nos autores cldssicos, nio escapaa
cristianizagdo dos conceitos que trabalha.
Em nossa rearticulagio de seu texto, busca-
mos nos aproximar do inconsciente
isidoriano, desvelando diversos elementos
cristianizadores que, muitas vezes, passaram
pelo autor inadvertidamente. Por esta ra-
zdo,procurandoacentuaros elementos “ndo
refletidos” espontancamente por Isidoro,
mesclamos o contetido dos quatro capitulos
do Livro XI, alinhavando-os com nossas in-
terpretagdes. Oresultado,longe de dar con-
ta das Etimologias, mesmo apenas num de
seuslivros, desvendaumaobraextremamen-
te rica em seu subtexto. Descobrimos que o
mundoisidoriano, conforme amentalidade
medieval da qual ele € um dos formadores,
apresentaumdualismotipico: encontramos
ai elementos cognosciveis e outros
indecifraveis. E, por exemplo. o caso dos
portentos e prodigios, que nio sdo contra a
lei da natureza, mas contra a natureza co-
nhecida (3,1-2; De Civitate Dei, XX1.,8,1-5)
(3). Eles sdo a vontade de Deus.

No Livro XI das Erimologias, em que
Isidoro trabalha com a anatomia humana,
revela-se uma ordem universal obediente a
vontade divina, na qual os cristdos léem os
designios de Deus. O mundo est4 a servigo
do homem que, enquanto humano, deve
cumprir as fungdes necessdrias para a res-
surreigdo, oscilandoentre “o pecado, o livre
arbitrioe a graga” (6,p.68). Composto pelos
quatro elementos (terra, 4gua, fogo e ar), o
mundo (macrocosmos) estabelece uma cor-
respondénciacomohomem (microcosmos),
sendo que o primeiro coloca-se como um
caminhonoqualocristiodeve “entrar, atra-

sem, contudo, confundir-se com ela, pois a
carne “tem vida enquanto vive o corpo”
(1,17). Como o mundo, a carne constitui-se
pelos quatro elementos. Elaéterraenquan-
to carne; ar narespiragio; 4gua no sangue; e
fogo no calor vital (1,16). Respectivamente
melancolia, sangue, paciéncia e bilis, tam-
bém quatro sdo os humores do corpo, res-
ponsdveis por todas as enfermidades
(IV,5,3) e cujo equilibrio determina o
temperamentum do homem.

O homem, enquanto humano, dota-se
dodualismocorpo/carne cognoscivel, e alma/
inteligéncia que otornaimago Dei. O corpo,
comodizGregérioMagno, “é oabominivel
vestido da alma” (7,p.480). E o que vemos,
oque apalpamos, 0 que mais ou menos che-
gamos a conhecer, pelo que € rejeitado. E
ndo apenas por isto, mas também por sua
transitoriedade, porsera parte queird desa-
parecer (5). No conjunto corpo/alma, o ele-
mento integrador sdo os sentidos, que ser-
vem para governar o corpo (1,19). Tais sen-
tidos nada mais sdo que proje¢des da alma
enganando-se quem “por principio,ndolhes
dé fé” (De Civitate Dei XIX,18).

Destaforma, aimagem domundo (Céu
eTerra),o homem possui corpo e alma. Tal
como as esferas do mundo (celeste, terres-
tre e infernal), trés sio as esferas humanas:
inteligéncia, corpo e carne. Cada uma des-
tas esferas humanas possui o seu centro: o
coragdo, origem de toda inteligéncia
(1,119); a cabega, de onde procede todo
principio davida (1,25); e o umbigo, centro
do corpo (1,99). Tais pontos nos permitem
tentar estabelecer uma geografia do corpo
humano. Encontrarfamos af trés tipos de
relevo: a depresséo, a planicie e a monta-
nha, respectivamente as partes baixas,
medianas e altas.

Depressio/Partes Baixas. Associada a
decadéncia, esta parte da geografia do cor-
po acolhe os érgdos genitais, 0 que mais
provoca horror no corpo pelos seus aspec-
tos sexuais (6,p.59). E a localizagiio do ven-
tre, que possui 0 dom do envolvimento
(1,98); do traseiro que, ao expelir os
excrementos, ofende o rosto (1,105), local
privilegiado das manifestagdes da alma. Af

5 Santo Agostinho assegura a  vessar e sair” (6,p.71).
certeza no conhecimento das I
realidades captadas pela in-
teligéncia e pela razao, mas
entende que este conheci-
mento é limitado justamente
pela corruptibilidade do corpo
{De Civitate Dei XIX, 18).

instalam-se os quadris, os joelhos, as pernas,
que se dobram para baixo, marcando a sua
condigdo de “carne” (1,107). Ainda dentre
os elementos visiveis, os pés que nos fixam
ao chdo, que deixam nossas marcas na terra

O homem como microcosmos. Feito do
barro (Gn 2,7), o homem integral ¢ duplo:
corpoealma(1,4) (4). Ocorpoliga-seacarne
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6 O movimento das pernas con-
trasta com o dos bragos que
conseguem voltar-se para o
alto em oragao, possuindo a
duplicidade alto/baixo
(6.p.71). Sao as pernas que
geram o movimento do cor-
po, ressaltado por Isidoro no
sentido de “correr” (1,110),
oposto ac ideal de asseme-
Ihar-se ac céu, estavel. Tal

movimento possui uma
dualidade, podendo conduzir
o0 homem simultaneamente

para asalvagao ou paraaper-
digéo.

7 Na concepgdo isidoriana, no
feto os joelhos se alojam nas
magas do rosto {=Partes Al-
tas), formando a cavidade em
que estdo os olhos, Estes, por
8uA vez, 840 08 pontas princi-
pais pelos quais a alma deixa
vislumbrar a sua luz. Quando
toca a terra, a matéria (ajoe-
Ihadc), ele faz o homem cho-
rar, recordando o 8eio mater-
no {1,108). Em termos de hi-
pdtese, supomos al a lem-
branga dos anjos caidos: jun-
1o aos olhos no feto, quando é
expelido pele utero osjoelhos
s80 langados para baixo.

8 Também na Depressao/Partes
Baixas encontramos duas
pernas, dois pés, dez dedos

(ndmero perfeito) onde, uma
vez mais, observamos a ten-
tativa infernal de assemelhar-

se aos circulos celestiais.
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(1,112-115), limitando-nos 4 nossa condi-
¢do material.

Internamente, a depressdo acolhe o figa-
do, local do fogo que se expande para o cé-
rebro, chegando aos olhos e demais senti-
dos; ¢ a residéncia da libido e da concupis-
céncia (1,125). Eolocal dosintestinos (1,129)
com suas matérias fecais, dos rins, que pro-
duzem a ira (1,128). Significativamente co-
locado do lado esquerdo, encontramos o
bago, produtor da bilis, posto ali para “pre-
encher um espago vazio” (1,127), 6rgio de
onde provém e provoca-se o riso que, quan-
do exagerado, agrega a idéia do escdrnio e
da degenerescéncia.

Elementoqueenvolve,oventre também
se preenche e se esvazia (gravidez, fezes...),
local dassedes e desejos insacidveis. E osim-
bolo da mie, andlogo ao da caverna
(2,pp.1071-2);lembra o corpo feminino, “lu-
gar de eleigio do diabo” (6,p.59). Reflete
também um local de protegdo, de refigio,
que pode transformar-se num monstro
devorador, na “Hidra” , personificada na
mie possessiva, que nio liberta o filho, dei-
xando-opresoaela. E, desta forma, simbolo
da dualidade liberdade/prisdo: é onde tanto
a alma quanto o corpo tém seus inicios.

As partes baixas assemelham-se aquilo
que poderiamos associar com os castigos
infernais. Temos af o fel, 0 fogo, o movimen-
to das pernas (6), o voltar-se para baixo, a
dor, a defecagio, o mau odor que ofende os
sentidos,os6rgiosdasexualidade... Dotam-
se de um movimento circular, um eterno
preencher e esvaziar, sempre com umanova
necessidade a ser preenchida. Sdo os ani-
mais que se encontram “presos ao estdma-
go” (1,5). O joelho, que toca os olhos no
titero materno (1,109) lembra a idéia de o
inferno buscar a semelhanga com o céu (7).
Oventre,localde origemda almae docorpo
¢, pois, nosso local de “ENTRADA”.

Planicie/Partes Medianas. Geografica-
mente, é o apoio das Partes Altas (Monta-
nha) e o ponto de ligagdo com as Partes
Baixas (Depressdo). Local do térax ou
“arca”, que guarda o segredo, o arcano
(1,73). Representa uma nova alianga uni-
versal apés Noé, simbolo de uma nova pre-
senga, consubstanciada na vinda de Cris-
to. E uma nova salvagio, nio contra o
Dildvio, mas contra o pecado. Ferido pelo
soldado romano, o peito de Cristo abre ali
uma porta, associada a porta da arca

(2,pp.130-2). Tal é a Igreja: a nova arca.

Se o térax € o centro, ele também serve
de centroaoutrocentro; o coragio/arca, Nas
concepgdes isidorianas, podemos entendé-
lo também como local dos inicios, pois o feto
comegaasedesenvolverpelocérebrooupelo
coragio (1,143). E ele que conserva o conhe-
cimento sagrado, dep6sito dos segredos e
das mutagdes, representando a conservagio
e o renascimento dos seres. E por onde, pri-
vilegiadamente, corre osangue (que “éoque
d4 forga, sustento e vida™;1,122) associan-
do-o a lembranga do Dilivio e,
concomitantemente, ao Graal, que recolhe-
ra o sangue de Cristo . Com duas artérias, a
esquerda € a que transporta o sangue, a
matéria; adireitatransportaoalento (1,118).

O peito,local de amamentagio e de ado-
¢édo, € onde recebemos o primeiro alimento,
o leite, espiritual por exceléncia (ICor 3,2).
Tomado nas mamilas, que sdo semelhantes
a magi (1,74) (8,p.2), representam a morte
do ser para o Paraiso adidmico e seu nasci-
mento para a terra. Branco, a cor da luz, da
teofania (auréolados Santos), oleite ritualiza
a passagem da morte para o renascimento
(2,p.190).

Os pulmdes recebem o hilito, atuando
como foles do coragdo (1,124). Sao o recep-
taculo doalento, de agdo misteriosa, compa-
rdvel & do vento. Presta assisténcia a Palavra
(Verbo),acalmandoairadocoragio (1,118).

Os bragos e as mios sdo simbolos de
mando ¢ habilidade. E através da méo direi-
ta que se faz a justia régia, propde-se a paz,
oferece-se a bengio, dd-se testemunho. E
pelobragodireitoquesetomao pulso (1,118),
que se percebe a vida. O esquerdo é o que
“permite fazer as coisas”(1,67-68): clara alu-
sdo a possibilidade do erro. Entre os celtas,
um soberano que perdesse o brago direito
perderia o trono, ji que lhe restava apenas o
esquerdo, o sinistro, aquele que € perigoso
(2,p.683). As mios criam e destroem: 6rgio
privilegiado do tato, o mais perigoso dos
sentidos e, paralelamente, aquele que d4 a
algunsreis os poderes taumatiirgicos. Podem
ser comparadas aos olhos porque comuni-
cam através da escrita (2,p.684).

A Planicie/Partes Medianas é o centro
que contata os dois niveis: o superior e 0
inferior. E o local das ambigiiidades huma-
nas, onde temos dois pulmées, dois bragos e
maos, duas mamilas, o peito oposto s cos-
tas, um coragdo, mas com duas veias (8). E



também o local de bombeamento do san-
gue, fornecedor do calor e da vida, principio
corporal e veiculo das paixdes, com a cor
que simboliza a alma, alibidoe o coragdo. A
Planicie concentra as dualidades direita/es-
querda, oriente/ocidente, nascimento/mor-
te. E, pois, o caminho que ATRAVESSA-
MOS.

Montanha/Partes Altas. E o simbolo da
altura, do centro, da transcendéncia, da as-
censdo (2,pp.722-4), primeiro local a ser
derrubado no fim dos tempos (Ap 16,20). E
a geografia das partes nobres do corpo. A
cabega, principio de toda vida, personifica-
¢do da alma, vela pelo corpo (1,25), gover-
na,ordena, esclarece. Nelaresidem todos os
sentidos. No rosto/vulto/fronte (1,33-35),
mostra-se a figura do homem, a expressio
de suas vontades e desejos, de seus estados
anfmicos. Através dos olhos temos a dimen-
sdo da alma, donde se denominam também
de lumina, transmissores da luz interior
(1,36). Quase que poéticamente, o texto
isidoriano menciona que as ldgrimas sdo
conhecidas como laceratio mentis, uma feri-
da do espirito (1,41), donde a associagdo de
que, quando nos ajoelhamos, tendemos a
chorar (*). E com a visio, luz da alma, que
o homem, verticalmente posicionado, olha
para o seu Criador (1,5). Também com eles
observamos as realidades terrenas, consta-
tamos o tempo e também olhamos para a
eternidade. O duplo tempo/eternidade uni-
fica-se com a visdo interior, com os olhos da
alma. A fisiologia isidoriana, fundamenta-
dano mecanismo dos “humores” e da forga
transmitida pelo espirito (pneuma), enten-
de os 6rgidos como lugares de passagem,
receptéculos ou veiculos, considerando-os
ndo em termos de fungio especifica mas de
finalidade (8,p.2). Desta forma, o coragdo,
origem de toda ciéncia, que vivencia a pas-
sagem da matéria (sangue) e do espirito
(pneuma), teria dentre os seus fins a unifica-
¢do da dualidade tempo/eternidade, olhan-
do o incognoscivel nesta vida, realizando o
papeldavisdointerior,daaproximagdocom
Deus. Pela boca, insuflamos a alma e rece-
bemos o alimento (1,49). Ela possui duas
safdas: uma em diregio aos dentes e outra
paraagarganta (1,55; De Civitate Dei, VIL8).
Temos, pois,umasaida paraapalavrae outra
para o alimento. Respectivamente, as por-
tas para o Paraiso ¢ para o Inferno. Pela
palavra, podemos organizar através da ra-

zio e, simultaneamente, destruir. Interna-
mente, a boca contém alingua, associada ao
fogo e também a “lingua de fogo” do Espi-
rito Santo; desta forma, possui os principios
criador/destruidor. Isidoro apontasignifica-
tivamente que uma das caracteristicas da
infincia (e, portanto, da pureza) ¢ a ausén-
cia da palavra (2,9).

A Montanha/Partes Altas, é, pois, olocal
onde residem os organizadores do corpo e
davida; o foco de saida da luzda alma. Alise
espelhaovivo,ocalordo Verbo, geradordo
movimento do sangue, do sopro, da vida
intelectual, da palavra, da existéncia espiri-
tual. E a residéncia do renascimento e da
regeneracgao, da criagdo e da destruigdo: ¢a
SAIDA.

O Pecado Original, o Livre-Arbitrio e a
Graca. “Rimos gracas ao bago; nos irrita-
mos com o fel; conhecemos através do cora-
¢ao ¢ amamos com o figado. Um ser vivo
pode se dizer completo quando possui estes
quatro elementos” (1,125). A Revelagio
dotou o mundo de uma dupla operagio: de
cima para baixo, representando Cristo que
revela ao Deus desconhecido; de baixo para
cima, proposto pela primeira operagio, que
exige,emcontrapartida,aascensiodaalma,
o retorno (6,71). Tais movimentos s6 sdo
possiveis aos homens: tal € aqui a represen-
tagdode sua postura vertical (apesar de toda
asua polissemia - 6,68), de scu olhar voltado
paraocriador. Osanimaisolham paraosolo,
mantendo-se presos ao estémago (1,5). O

SANTO AGOSTINHO

*Vernota 7.
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9 Ndo é menos maravilhoso o

comportamento natural das
coisas conhecidas e vulgares;
a todos deveriam parecer mi-
lagrosas, ndo fosse o costume
dos homens em se admirar do
que é raro (De Civitate Dei
XX1,8). Existem aqueles que
entendem como estando fora
das leis naturais os prodigios
© 08 Portentos e o que na ver-
dade ocorre é que eles vao
apenas contra a natureza co-
nhecida (3,2). Através de nos-
sa percepgao, notamos toda
uma série de seres como os
portentos (prodigio-anuncia),
ostentos (portento-manifesta),
monstros (mostram) e prodigi-
os (predizem), através dos
quais Deus quer nos informar
0 que acontecera (3,2-4).

82 REVISTA USP

vertical assume umvalorde tomadade cons-
ciéncia,de transcender a condi¢do humana.
Tal era o desejo medieval: fazer o céu des-
cer a terra pelo desprezo do corpo e do
mundo, de onde passa a-atuar sobre as rea-
lidades invisiveis. Assim, enquanto ser li-
vre, o homem obedece A natureza humana,
colocando-se entre o pecado, o livre- arbi-
trio e a graga.

O texto isidoriano aponta o umbigo
como centro do corpo (1,99). Ap6s o nasci-
mento, serve apenas de ornato. E também
onde reside o prazer sexual das mulheres
(1,98). A sede da libido instala-se no centro
do corpo (8,p.7), no ornato, no supérfluo:
bate-se frontalmente com o ideal medieval
de combate contra a sexualidade
anticonceptiva. Addo néo sofrera a queda
pela inteligéncia (que o torna imago Dei),
mas pelo sexo (1,12;6,p.59). Vergonhas,
partes desonestas, sem beleza: tais sdo os
termos isidorianos para os érgios genitais
(1,102). A “idade pura” é consideradacomo
aquela em que os seres humanos ainda ndo
estdo aptos para conceber (2,3). Segue-se
aquia tendéncia a ver na mulher a primeira
debilidade do homem: sdo mais libidinosas,
de onde amor ardente se diz amor femini-
no; ¢ estdo mais submetidas ao desejo que
os machos, tanto entre os seres humanos
como entre os animais (2,24;8,p.8). No
andrégino ou hermafrodita, a parte femini-
naéaesquerda(3,11),consideradainferior.
Assim,amulherapresenta-se comoporten-
tosque ndo osdo,aexemplodas Gérgonas,
Hidras e Sereias (3,28). O reptidio do corpo
inclui a sua nudez, vista como castigo do
pecado: Addo e Eva ap6s a queda; Noé
embriagado que mostra a sua nudez (Gn
9,21-23). Simboloda heresia, daimpiedade,
doimpudico e do pecado, 0o homem deve se
afastar do corpo/carne.

Mas o corpo € apenas a aparéncia,nioa
esséncia. A matéria, tal como o mundo,
caminha para o seu fim. Na velhice ou seni-
lidade, diminuem ossentidos (2,27) e hdum
resfriamento e diminuigdo do sangue
(1,123), sendo digna de lastima pelo seu
desamor (2,30). Ela nos encaminha para o
fim, para a morte, vista como conclusdo dos
diasoucumprimentododeverdavida (2,30-
36). Todavia, nelanos encontramos liberta-
dos dos instintos e das coisas mds, possibili-
tando dar melhores conselhos pelos conhe-
cimentos adquiridos (1,30). Na velhice, o

homem j4 passou pelos prodigios (provas) e
terrores do mundo; prepara-se para a res-
surrei¢do. Conhecer4, por fim, os monstros,
aquelesque guardam ossegredos. Tais mons-
tros e prodigios nada mais sdo sendo seus
temores e instintos que, se existem, “ndo
sdo homens; e se 0sdo, tambémsio filhosde
Adao” (De Civitate Dei, XV1,8) (9). Assim
como o0s quatro elementos que compdem a
carne humana regressardo a sua esséncia,
estes mesmos quatro elementos podem
transformar-se em espécies distintas, sendo
este o status dos metamorfoseados (4,3). O
caminho da ascensdo neste mundo néo pas-
sa pela sua compreensdo, mas pelo afasta-
mento dele.

A inteligéncia nos torna semelhantes a
Deus, mas ela é apenas um aspecto da alma.
E através desta tiltima que exercemos a von-
tade (dnimo), que desenvolvemos o conhe-
cimento (mente), que recordamos (memdo-
ria) e que sentimos (razao) (1,13). Pela ca-
bega, centro destas manifestagdes, organi-
zamos e dirigimos o corpo, dispondo de cer-
taindependéncia noslimites da consciéncia.
A ascensdo da alma passa por diferentes
esferas c6smicas internas e diferentes graus
corporais e etéreos (Confissoes, 9,25). A
carne atrai parabaixo; jd ndo se trata apenas
do corpo ou da sua condigio de humanida-
de, mas da “natureza humana, que perdeu
suaperfei¢donopecadooriginal” (Rom7,14;
8,8 ¢ Gal 5,13; 6,8).

A carne, assim, assemelha-se ao “caos”
que deve ser vencido pela mente/espirito
(organizagdo/razao). A alma deve domesti-
car os animais nomeados por Addo, que
representam os instintos. Sendo aalma uma
graga divina, € gragas a ela que, mesmo sem
animo (inteligéncia-vontade) continuamos
vivos(1,11). Se rimos pelo bago,amamos pelo
figado e nosirritamos como fel (Depressao/
Partes Baixas), conhecemos pelo coragio
(Planicie/Partes Medianas) e a tudo organi-
zamos com a cabega/alma (Montanha/Par-
tes Altas).

Aok ok

O feto forma-se no ttero (ventre) inici-
almente pela cabega ou pelo coragdo. Ao
nascer, sai das trevas para a luz, e ainda nao
dispde da palavra (Verbo). Ele possui um
corpo e uma alma. Ambos recebem o leite
materno, o alimento inicial, cuja brancura é
comoa alba, cheia de indefinigdes e possibi-
lidades. E também a bruma ou o desconhe-



cido. Aindamenino, osertemnaluzdeseus
olhos o reflexo da pureza de sua fé, pois
ainda ndo estd apto para conceber. Esta
possibilidade otornaadolescente, podendo
engendrar outra vida e, paralelamente,
adentrar A corrupgio da carne. E o momen-
toem que se manifestam os animais, os pro-
digios e portentos que, na realidade, nada
mais sd0 que a mostra da condi¢do humana
em seus instintos e impulsos, como seus
sentidos. A ambigiiidade corpo/alma tem
seu dpice na juventude, quando o homem
pode obrigar a mulher, se necessério for,
forgando a harmonia. E o momentoem que
suas pernas podem desencaminhé-lo. Passa
entdo para a maturidade onde, se tiver se
encaminhado bem, estd préximo da altura,
ndo tendo se deixado cair pelas ancas ou
desencaminhar pelas pernas. A velhice, las-
timada pela decadéncia do corpo,
corresponde, por outro lado, ao esplendor
darazdo,que preparaasuaunidocom Deus.

A descrigdo isidoriana do corpo huma-
no transforma este num reflexo do mundo
celeste, que deve ser buscado, afastando-se
das tentagdes do ventre, controlando-se a
dualidade do peito através da inteligéncia.

Apresencadocorpoimpedeavisiode Deus,
mas a inteligéncia mantém com Ele um vin-
culo ascensional que, degrau a degrau, o
homem deve tentar escalar. E esta proposta
deascensdoedeinteriorizagioque viabiliza
a viagem terrestre, que segue o itinerario
entrar/atravessar/sair. Emmeio aela, aexis-
téncia passa pelas contraposigdes alto/bai-
x0, subir/descer, interior/exterior, entrar/
sair, as quais acrescentarfamos outras duas:
frente/atrds, vazio/cheio.

Se a revelagdo dotou 0 mundo de uma
dupla operagdo, alto/baixo e baixo/alto,
Deus efetua a primeira, gerando o homem
a partir de seu alto (cabega/Cristo) ou de
seu centro (coragdo), sendo esta iltima
op¢do aque também permite que o homem
se coloque nocentrodasduasesferas. Cabe,
pois, ao homem, realizar a segunda opera-
¢do, mantendo-se verticalmente, olhando
para o seu Criador e ascendendo para Ele
através da razdo. Desta forma, o homem
enquanto microcosmos apresenta o seu in-
ferno do ventre para baixo (Depressdo); a
sua humanidade no térax ou “arca” (Plani-
cie); e efetiva a utopia de seu paraiso terres-
tre através da cabega (Montanha).
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