


PLINIO FREIRE GOMES

PERSEGUIDO PELA INQUISICAD

a manha do dia 18 de outubro de 1741, em Lisboa, o
desembargadorJoaquim Rodriguesda Santa Marta Soares
comparece a Inquisi¢ao para ““denunciar coisas a ella perten-
centes”. Tendo sido iniciada a audiéncia, disse que, por or-
dem de Sua Majestade, prendera ha bastante tempo nessa
cidadeumex-colonodo Brasilchamado Pedrode Rates Henequim.
E que com ele foram encontrados alguns manuscritos nos quais,
além de revelar seu conhecimento da Cabala judaica, postulava
que “afornicagaosimplex e aindaoestadode concubinatose devia
absolveroties quoties e que o confessor que ndo absolvia ao peni-
tente nesse estado pecava mortalmente™ (2).
Ao saber disso, seu irmao Teodésio da Santa Marta Soares (que
eradoutor em teologia) o aconselhoulogo “avacillar e fazer mau
conceitodacrenga’” doindividuo. Em seguida, ambos decidiram
ouvi-loparadescobriroqueelerealmente pensava. A conferéncia
devetersidodemorada, poisonotariodoSanto Tribunalregistra-
ria uma longa série de concepgodes heréticas.

Examinemosalgumasdelas. O prisioneiroinsistiaem afirmar que

Tabuleiro intelectual

0 PENSAMENTO DE UM HEREGE SETECENTISTA

“Ainda que seja loucura, ha método nela (...) Qudo
prenhes de significado sGo suas respostas! Uma
felicidade que frequentemente aloucura alcangaq,
e que arazao e a sensatez ndo poderiam parir de

formatao préospera” (W. Shakespeare, Hamlef) (1).
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1 Foi esta a definigao dada peio
congelheiro Poldnio sobre o
estado de Hamlet, sem per-
ceber que o principe fingia-
sedelouco (I, 2; pp. 208-14).

2 Processo de Pedro de Rates
Henequim, ANTT 4.864 -
abreviado de agora em dian-
te como Pr. H. -, félio 5. (Por
“fomnicagao simplex”, o direi-
to candnico entendia a copu-
la entre homem e mulher sol-
teircs. Modalidade que se
contrapunha as diversas for-
mas de “fornicagao qualifica-
da” - incesto, adultério, estu-
pro, defloramento de virgens
efreiras, rapto e sodomia. Cf.
Ronaldo Vaintfas, Trépico dos
Pecados. Rio de Janeiro,
Campus, 1989, p. 66.)
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3 Pr. H, ff. 513,
4 |dem, ff. 14-27.

5 Essa notével passagem biogrd-
fica de Henequim foi narrada
por Ernesto Ennes em: Dois
Paulistas Insignes. Sio Pau-
lo, Companhia Editora Nacio-
nal, 1944, vol. 1, pp. 98-100.
Recentemente outros docu-
mentos que confirmam as
suposicdes de Ennes foram
descobertos pela historiado-
ra Adriana Romeiro, cuja tese
de doutorado deveré esclare-
cer o episddio.

6 Trecho do primeiro interrogaté-
rio, 15 de novembro de 1741;
Pr. H., ff. 148-56.

7 Depoimentos recolhidos no in-
terrogatério do dia 29 de no-
vembro de 1741, Idem., .
160-6.
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Jardim do Eden se localizava no meio do
Brasil, onde podia ser encontrado o fruto
com o qual Adioe Evaforam tentados pela
serpente - a nossa conhecidissima banana.
Além disso, o anjo da espada de fogo, colo-
cado por Deus na entrada do Parafso com o
objetivo de impedir o ingresso dos mortais,
“era totalmente apécrifo, porque pelo
QuerubimseentendiaoFilosofo Aristoteles
€ seus sequazes, 0s quais negardo aquella
grande parte do mundo”. Ele acrescentava
ainda que, a semelhanga do homem, a natu-
reza angélica era feita de terra; e que se di-
vidia em entidades masculinas e femininas.
Por fim, assegurava que “todas as divinas
pessoas tinhdo corpo, ainda que spiritual,
assim como tinhdo tdo bem corpo spiritual
os anjos e a Virgem Nossa Senhora” (3).

No dia seguinte, era a vez do padre
Teodésio relatar ao Tribunal o conteido
da fatidica conversa. Novamente o notério
teria motivos para se queixar dos ossos (e
calos) do seu oficio: foram mais catorze
félios de dentincias quase idénticas as que
haviamsido compiladasanteriormente (4).
Embora se mostrassem tdo prolixos na
delagdo das erronias de Henequim, os ir-
mios Santa Marta deixaram uma lacuna
irreparédvel. Por que D. Jodo V mandou
prendé-lo? Qual crime ele teria cometido
antes de blasfemar contra a fé?

Ao que tudo indica, tratava-se de um
gravissimo delito politico. De fato, existem
informagdes que identificam Henequim
como o principal envolvido numa trama
destinada a romper com a autoridade do
monarca. Antecipando em meio século os
episddios da Inconfidéncia Mineira, o obje-
tivo da misteriosa conjura seria aclamar o
infante D. Manuel rei do Brasil. Desneces-
sério dizer que, caso safsse vitoriosa, ela re-
sultaria j4 na libertagdo da colonia (5).

O fato € que, trés dias apds a primeira
dendncia, o suspeito era conduzido aos
Estaus - a sombria edificagao onde funcio-
nava o aparelho inquisitorial. Jurando so-
bre os Evangelhos dizer a verdade e manter
segredo, Henequim afirma ser natural de
Lisboa, onde nascera em 1680. Ainda que
este fosse seu primeiro interrogatdrio, ele
nio se mostra intimidado. Sem divida, ti-
nha nogao do perigo que comegava a correr
e parecia pesar cuidadosamente cada frase.
Mesmo assim, ndo deixa de expor suas ex-
travagantes opinides. Perguntado,comoera

de praxe, se desejava confessar-se “para
descargode sua consciéncia,salvagiodesua
alma e bom despacho da sua causa”, res-
ponde que

“ndo tem comettido culpas (...) cujo co-
nhecimento pertenga ao Santo Officio.
Porque ainda que elle com o largo estu-
do das Scripturas tenha alcangado mui-
tos segredos athe aqui ndo revelados, ou
manifestosapessoaalguma (...)nenhum
dos seus sentimentos se afasta do que a
Igreja ensina, nem se oppoem a Fé
catholica, por serem allem della” (6).

Evidentemente, os inquisidores querem
saber no que consistem esses sentimentos
situados “além dela”. Lapidando argumen-
tosrepletosdereferéncias biblicas, Henequim
inicia um discurso no qual sdo apresentadas
suas idéias sobre a criagdo do universo. Des-
creve uma entidade fogosa primordial e o
complicado surgimento da “Natureza Divi-
na”, formada por nada menos que sete deu-
ses classificados em machos e fémeas.

A seguir, Henequim se dispJe a pene-
trar nos segredos anatdmicos da genitorade
Cristo. No seu entender, ela possuia uma
conformagdo genital muito peculiar - “para
parecer menina faltavdo-lhe as tetas e se ti-
vesse signal de homem seria circuncidada”.
De fato, Maria possuia vulva mas nao orifi-
cio, 0 que a impossibilitava de expurgar sé-
men ou ménstruo. Aliés, as representagdes
iconograficas nas quais ela aparece com a
Luadebaixodos pésindicariam precisamen-
te sua vitdria sobre as regras feminis: “porq’
na mio das donzelas, por mais honestas que
sejdo, por fragilidade do sexo, ndo estd o
reprimirem tais evacuagdes”. Emresumo, a
pobre ndo era apenas Virgo (virgem),como
também Virago - “que significa em bom
portugués ‘virgem varonil’”. E nesse ponto
ele foicategdrico: “aSenhoratrouxe devardo
(...) tudo o que ndo prejudicava ou impedia
o ser mie do Divino Verbo” (7).

Depois de recolherem tais temeridades,
os inquisidores iniciam a etapa seguinte do
processo. Feitos osjuramentos regulamenta-
res, Henequim € perguntado sobre suas ori-
gens e apressa-se a afirmar que se tinha na
conta de cristdo-velho. Porém, reconheceu
queerafrutodos amoresilicitosde umamoga
de baixa extragio com o cdnsul holandés em
Lisboa. Filho bastardo de pai protestante e



mie catélica, o pequeno Pedro passou a in-
fancia oscilando entre os ensinamentos de
ambas as fés. E, por conta disso, recebeu uma
educagdo religiosa singularmente rica (em-
bora sempre bifacetada).

Noiniciodoséculo X VIII, essadicotomia
assumiria feicbes bem concretas na forma
de dois convites de imigragido. Enquanto a
familiaridade com os holandeses do consu-
lado lhe oferece a chance de partir para a
terra paterna, seu confessor o exorta a ten-
tar a sorte no Brasil. Temente a Deus e fiel
seguidor da Santa Madre Igreja, Henequim
opta pelasegunda alternativa. Mas, ao fazé-
lo, estava inadvertidamente se safando da
heresia calvinista paracairnumcendrioonde
as impiedades vicejavam como insetos no
calor damatatropical. Metidoj4 nas primei-
ras levas de aventureiros excitados pelo so-
nho dourado das Gerais, nosso emboaba
conheceria os tumultos provocados pelo
nomadismo e pela quase absoluta auséncia
de lei ou ordem. Este caldo de cultura(s)
que, numa confusio babélica, atritava valo-
res, crengas, linguas foi a principal forga
motriz da sua ansiedade mistica. Apos viver
por cerca de duas décadas no Brasil, ele re-
gressou a metrépole em 1722 com o espirito
repleto de idéias novas (8).

Como uma mente tio multifacetada foi
vista pelas pessoas que a contactaram? Cu-
riosamente, as testemunhas convocadas
durante o pleito foram uninimes em apon-
tar a lucidez e extrema ilustragio do réu.
Um criado da casa onde Henequim estivera
detido a mando do rei declarou néo perce-
ber nada de anormal em seu comportamen-
to,acrescentando que erapessoa de “muytas
letras”. Alids, quando o desembargador
Santa Marta decidiu transferi-lo para a jus-
tiga religiosa, jd havia anunciado tratar-se
de alguém dotado de “muyto bom entendi-
mento,de humagrande erudigioe vastissima
noticia da Escriptura Sagrada” (9). O mes-
mo conceito seria expresso pelo co-autor da
deniincia, padre Teodésio. Depois de classi-
ficar os pensamentos do preso como “de-
pravados”, reconheceu que o “dito homem
temagudezae vastidionas Escripturas” (10).

Porém, a avaliagio mais curiosa sobre a
personalidade de Henequim desponta no
exame que os “qualificadores” fizeram dos
seus manuscritos. Como se sabe, o Santo
Oficio costumava valer-se de especialistas
altamente versados em assuntos doutrinais

para determinar a natureza de qualquer
manifestagdo suspeita (11). E os quatro pa-
receres anexados ao processo Henequim
seguem a risca esta norma. Percorré-los sig-
nifica acompanhar um longo rosério de re-
feréncias a heresias e concilios que se esten-
de por 91 félios. Era como se, do ponto de
vista da cultura erudita, todos os desacertos
do passado fossem insuficientes para ofere-
cer algum termo de comparagéo aquela es-
tranha cosmologia.

Antes de desfiarsuacantilena, o te6logo
José de Aratjjo admitiu ter lido “com gran-
de espanto as erradas proposigdes” do réu.
Ja o seu colega Caetano Gouvéa afirmou
sem meios-tons que “em toda a historia
eclesiastica se ndo achao similhantes mons-
truosidades” (12). Indignado, ele faz ques-
tdo de sugerir que s6 um demente poderia
concebé-las. Ao analisar as teses sobre o
surgimentoda Trindade a partir de um deus-
fogo primordial, escreve: “sdo tantas as pa-
lavras como os delirios”. Poucas linhas de-
pois volta a atacé-las quase com a mesma
terminologia - “mais parecem delirios que
heresias”. E diante do trecho onde
Henequim diz estar sob a luz do Espirito
Santo (de quem teria aprendido “misterios
nuncaouvidos,nem pensadosdoshomens”),
conclui que tal individuo

“ndo era illuminado, mas allucinado;
porque o Esp°. §*. sendo a mesma ver-
dadeque ndo pode mentir, lhe ndo havia
de ensinar o contrério de que tem ensi-
nado 2 Igreja na Escriptura, na tradigao
e nos concilios” (13).

A primeira vista, portanto, D. Caetano
parecia mais disposto a encarar Henequim
como um simples louco do que incriminé-lo
porheresia, Noentanto,compreender onde
ele pretendia chegar com a palavra “deli-
rio” requer certo cuidado. Desde o periodo
medieval, os doutores da Igreja haviam es-
tabelecido uma estreita ligagdo entre as
nogdes de heterodoxia religiosa e loucura.
Em 1215, com efeito, o papa Inocéncio I1I
condenou aseitados cdtarosargumentando
precisamente que “sua doutrina deve ser
considerada tio heréticaquantoinsana” (14).

Todavia,tambémé precisolevarmosem
conta que D. Caetano escreveu em meados
do século XVIII. E, segundo Michel
Foucault,aidéiadeloucuraassumiraaliuma

8 Informagdes coletadas nas
sessOes de 15 de fevereiro &
7 de junho de 1741. Idem, ff.
173-84.

9 |dem, respectivamente ff. 255
e12.

10 Idem, ff. 252-3.

11 Antdnio Borges Coelho,
Inquisigdo de Evora, Lisboa,
Caminho, 1987, vol. 1, pp. 66-
7. Elias Lipiner, Santa
Inquisigdo; Terror e Lingua-
gem, Rio de Janeiro,
Documentario, 1977, p. 116.

12 E ainda acrescenta que
Henequin “cahe em tantos e
tam absurdos erros a cerca
da Divindade que nao he facil
reduzilos debaxo de hum sis-
tema”, Pr. H., respectivamen-
te ff. 40 @ 59.

13 Idem, ff. 59, 61 e 80.
14 Apud Norman Cohn, Na Sen-
da do Milénio, Lisboa, Edito-

rial Presenca, 1981, p. 127,
(Grifo meu.)
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15 Michel Foucault, Histéria da
Loucura, Sao Paulo, Perspec-
tiva, 1978, p. 509.

16 Segundo ele, "a parcialidade
de tribunal do Sante Oficio era
de alguma forma institucional”,
Anténio José Saraiva,
Inquisi¢ao e Cristios-Novos,
3* ed., Porto, Inova, 1969, p.
76.

17 Mesmo assim, ndo deixou de
acrescentar que encontrara
nele *huma grande soberba e
presungao de sabio”, Pr. H., 1.
277,

18 O primeiro confirmou que o
acusado “néo he louco, nem
tem falta alguma no entendi-
mento, antes {...) o tem fino,
prompto @ huma grande
memoria’®; j o segunda obser-
vou que Henequim teria um
juizo “claro e vivo®, Pr. H., ff.
405 e 409.

19 Idem, f. 429.
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conotagdo bastante especifica. Apés ter
possuidodurante o Renascimento sua pré-
pria linguagem, na medida em que repre-
sentava a face irriséria e complementar da
razdo (pensemos, por exemplo, nos didlo-
gos entre Hamlet e Pol6nio), ela comega-
ria a perder todos os privilégios. Abando-
nada a si mesma, a figura do insensato ndo
podia mais servir como um freio satirico
contra a arrogincia dos homens ditos ajui-
zados: os comportamentos excéntricos fo-
ram reduzidos & mera condig¢do de “prova
a contrario daquilo que é, em sua natureza
positiva, a razdo” (15).

Nesse contexto, ndo haveria como con-
denar Henequim caso a opinido de que fos-
se louco acabasse prevalecendo. Por julga-
rem algo que poderiamos incluir hoje norol
dos chamados “crimes de consciéncia”, os
inquisidores precisavamsatisfazer umacon-
digdo bdsica: s6 era possivel caracterizar a
culpade heresiaquando osuspeitose torna-
va juridicamente responsével pelos prépri-
0s pensamentos. Apontar aquele conjunto
de proposigdes teol6gicas como obra de um
mentecapto implicava em desprezar seu
potencial subversivo. Seria o mesmo que,
de antemao, livraroréudafogueiraparalhe
oferecerodestinoaparentemente maisbran-
do da clausura num manicémio.

A trilha percorrida pelos inquisidores
segue, na verdade, o sentido inverso. Eles
captaram a dimensido ameagadora da
cosmologiade Henequim, fazendotudopara
tratd-la enquanto tal. Nao nos esquegamos
de que os dispositivos legais do Santo Oficio
estabeleciam sempre um jogo de cartas
marcadas. E como jd mostrou Antdnio José
Saraiva, a postura tendenciosa dos juizes
constituiaparte integrante do processo (16).
De fato, no caso que temos em maos, 0s
depoimentos foram tomados com o nitido
propdsito de excluir a hipétese da demén-
cia. As chamadas “testemunhas de capaci-
dade doréu” fornecem respostas claramen-
te estereotipadas: Henequim seria reitera-
das vezes descrito como homem “pruden-
te” e “maduro”, dotado de “juizo perfeito”,
“sem ldcidos intervalos”, etc.

Quandofoiconvidadoaentrevistd-lono
cércere, o iracundo D. Caetano teve o cui-
dadode apresentar um parecer inteiramen-
te diverso daquele que formulara na condi-
¢do de qualificador. Se antes haviarepreen-
dido de modo tdo dspero as “alucinagbes”

do réu, agora comparece a2 Mesa para afir-
mar o contrario: “o dito preso (...) ndo tem
loucura,nemqueixaphisicanoentendimen-
to” (17). Meses depois, seus colegas que
também conversaram com Henequim, da-
riam opinides muito similares (18). Mas é s6
nos ultimos félios do processo que a inten-
¢do dos inquisidores ao coletarem essa lon-
gasérie de depoimentos vem atona. Pois, ao
acusarem-no de heresia, concluem solene-
mente que ndo poderia

“o escusar desta culpa [nem] loucura,
nem ignorancia; porq". das diligencias
que selhe fizerdosobre asuacapacidade
se prova . o Reo ndo tem falta de
entendim®., nem padece algu’a especie
de loucura” (19).

Entretanto, se ultrapassarmos os mean-
dros da argumentagio inquisitorial, como
poderemos interpretar a personalidade de
Henequim? Até que ponto iam a sua loucu-
rae asualucidez? Sdo questdes espinhosas,
porque ¢ dificil cobrir o abismo que separa
nossa curiosidade das preocupagdes expres-
sas pelo Santo Oficio. Ao tomarem a pala-
vra,os membros da Mesa costumavam citar
vérios trechos biblicos no intuito de por a
prova cada uma daquelas heresias. Como
resposta, ouviam outras tantas mengdes do
mesmo género. O duelo, porém, quase nun-
ca transcendia o nivel da disputa microscé-
pica entre exegeses divergentes. Para nossa
infelicidade, os inquisidores estavam bem
mais interessados em justificar suas prépri-
as acusagdes do que em descobrir algum
principio ordenador no mosaico de
versiculos reivindicados pelo réu.

Evidentemente, em determinados mo-
mentos esta linha de investigagdo chegaria
a ser esbogada. A certa altura, por exem-
plo, tentam saber de Henequim em quais
autores encontrou as proposigdes que vi-
nha proferindo. Cheio de si, como sempre,
ele observa que:

“em nenhum Expositor da Biblia
achou os seus sentimentos porque
todos ndo sé errardo, mas tinhao ne-
gacdo para o acerto (...) por ignora-
rem os principios a que ella por inter-
valos se vay sempre reduzindo”.

De fato, acrescenta que o Tribunal esta-



va interrogando ninguém menos que “o
verdadeiro Expositor della” (20).

Os inquisidores desconsideram o enig-
maético atrevimento da afirmagdo e optam
por repetir a pergunta. Talvez imaginassem
que ndo haviamsido compreendidos. Mas a
tréplica de Henequim serd ainda mais sig-
nificativa ao postular que, diante de qual-
quer livro, apenas “toma o bom e despreza
o mau, e tudo julga mau que faz contra os
seus sentimentos, por serem sé estes os que
concordio comos principios, meios e finsde
toda a Biblia”. Ou melhor, longe de
interpretd-la nosentidoliteral, ele reconhe-
ceu que havia empregado uma espécie de
filtrode leitura. Naverdade, aidéiasegundo
a qual o texto sagrado possui “principios”
incégnitos ainda seria insistentemente repi-
sada em outras ocasides. Ao comentar as
entrevistas que manteve com dois
qualificadores enviados pela Mesa, o réu os

chamoude néscios - “porquelogoconheceo
serem tdo ignorantes da Scriptura que nem
a questdo universal della sabido” (21).
Resta saber no que consistia essa
“questdo universal” (ou “Sciencia”) das
Escrituras. Como os inquisidores ndo for-
mularama pergunta, o préprio Henequim
se encarregaria de expor os segredos da
sua técnica interpretativa. Durante a ses-
sdo “Inspecie”, ele finalmente enumera o
que os pobres qualificadores ainda preci-
savam conhecer antes de critica-lo:

“olugar aonde estd o Paraiso Terreal e o
lugar das delicias delle; os quatrorios que
delle manado, os lenhos da vida e sciencia;
afrutaemque Addopecou,asfolhascom
que se cobriu, a arvore aonde se escon-
deu; se o Paraiso estd ou ndo povoado de
gentes e quaes sdo 0s seus costumes, a
lingoagem quefaldo,eaquefalou Adio”.

INTERROGATORIO
DO SANTO OFIicCIlO,
INSTITUIGAO
CONCEBIDA NO SEC.
XIll, PARA SUPRIMIR
HERESIAS

20Idem, ff. 305-6. (O grifo é meu,)

21 Alids, nessa mesma passa-
gem, Henequim ndo escon-
deriasuairritagao. Se alguém
ali merecia ser qualificado,
sugeriu, eram eles qualifi-
cadores. E, apbs acusddosde
desconhecerem uma certa
“Scienciadas Scripturas”, dis-
se estar muito admirado “de
que o Santo Officio dé credito
ao que semelhantes homens
disserdo”. Idem, ff. 297-8.
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22 |dem, f. 317,

23 Para o grande etndlogo, as
gestas miticas sao caracteri-
zadas pelo primado da repe-
tigdo, &4 semelhanga de uma
“estrutura folheada”. A linha
da sucessao temporal que as
percorre aprasanta sequénci-
as superpostas, fundandore-
lagbes simultaneamente
diacrénicas esincronicas. An-
tropologia Estrutural, 2° ed.,
Ria de Janeiro, Tempo Brasi-
leiro, 1885, p. 264.

24 Defato, suas 101 proposigbes
estao muito préximas das uni-
dades elementares dos mitos,
os célebres miternas de Lévi-
Strauss. Op. cit., pp. 243-4.

25 R. Barthes, Sade, Fourier,
Loyola, Lisboa, Edigbes 70,
1979

26 Nas propos. II: 7 @ 13 0 eixo
que liga o Paraiso-Brasil ao
Trono de Deus passa exata-
mente pelo centro do disco so-
lar, estabelecendo uma rela-
Gao de perpendicularidade
com o Equador.

27 Nas props. Il: 17 e 1B,
Henequim indica as varias
divisoes e subdivisdes que de-
marcam a passagem do tem-
po, sugerindo que cada dia do
ano de Deus seria composto
por “366 eternidades”. Ja na
prop. Il: 30, ele estipula que
os algarismos foram cedidos
a0s anjos para que contassem
“os dias, annos e tempos”.

28 A representagio do Deus jo-
gador surge nasteses |: 40 e
Il: 31, onde o herege quase
reduz a nogao de destino a
uma espécie de teoria da pro-
babilidade. Segundo ele, na
mesa do Divino Trono, o
Altissimo costuma “brincar
sobre o globo terrestre”
(ludens in orbe terrarum), ar-
remessando dados em cujas
faces "estdo gravadas as Le-
tras de que se formardo os
nomes de Jeova e Maria; @
conforme as letras que os
dados dao faz Deos as suas
obras ad extrd™.

29 Nas palavras de Eduardo
d'Oliveira Franga: "O século
XVIl é eminentemente
normativo. Chega a dar aim-
presséo de ser utilitarista”.
Portugal na Epoca da Restau-
ragdo, SaoPaulo, USP, 1951,
pp. 23-42.

30 R. Barthes, op. cit., pp. 71-3.
31J. Delumeau, Le Catholicisme

entre Luther et Volitaire, Pa-
ns, P. U.F_, 1971, pp. 103-9.
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Sem dispor desse conjunto de dados
botinicos, geogrédficos e até mesmo
etnogrificos seria impossivel entender a
palavra de Deus. Pois, conforme nos ensina
o herege, suas diferentes partes “se vao re-
ferindo sempre a estes principios”. E, dado
que os doutores da Igreja ignoram comple-
tamente tal particularidade,

“ndo sabem dizer as terras que alagou
o Diluvio de Noé e as que ficaram em
seco, nem sabem, nem podem saber
nada do Cantica Canticorum (...) dos
Psalmos e Profetas sabem muyto pou-
co (...) e faldo tdo confusamente no
Testamento Novo™ (22).

Portanto,comodiria Polonio, é tudolou-
cura: mas “hd método nela”. A base da per-
cepgdo herética assumida por Henequimera
redefiniras Escriturasenquantoumarranjo
sistémico, cujas mensagens seriam interli-
gadas por pressupostos ocultos (dai a idéia
de que seu contetido estaria continuamente
se “reduzindo™). Em cada trecho ou perso-
nagem biblico existiria a ressonancia de
pardmetros que evocavam o tema do Para-
iso. Nesse sentido, a imagem da “estrutura
folheada” - que, segundo Claude Lévi-
Strauss, constitui os mitos - talvez ndo lhe
soasse tdo estranha (23). O modoatravésdo
qual ele lidava com seus conhecimentos te-
olégicos pode facilmente seridentificadoao
de um genuino mitégrafo. Realmente, a
racionalidade de Henequim trazia profun-
das marcas das trés operagdes l6gicas que
guiam aquele tipo de narrativa: oposigdo,
correlagdo e inversao. Tais foram os meca-
nismos que lhe possibilitaram seccionar
mitos em pequenos fragmentos coerentes e
reordend-los numa doutrina inteiramente
nova (24).

Caberia inclusive associarmos
Henequim 2 volipia dos individuos que
Roland Barthes chamou de “logotetas” - os
fundadores de linguas (25). Nosso persona-
gem também parecia obcecado pela idéia
deinscrevero Universonotabuleirodeuma
meticulosa combinatéria. O sentido geral
da sua Cabala era, com efeito, sublinhar a
harmonia numérica que cerca todas as coi-
sas. Ali, o espago apresenta-se enquadrado
em determinadas proporgdes geométricas,
dando a impressdo de que as distancias en-
tre o céu e a terra teriam sido tragadas a

régua pelas mios do Criador (26). E, como
ocorre nocaso da cronologia profana, a pré-
pria eternidade poderia ser repartida em
intervalos de tempo mensuraveis (27). Nes-
se imenso xadrez, a posigdo e os movimen-
tos das pegas seriam matematicamente re-
gidos por Deus mediante as conjugagdes de
um prosaico jogo de dados (28).

Na verdade, ¢ bem provavel que esteja-
mos nos deparando aqui com o principal
ponto de contato entre Henequim e o seu
contextohistérico. Apesardastradigdes que
o inspiraram se reportarem a um passado
bastante remoto, como € o caso das lendas
sobre o Parafso Terrestre ou das influéncias
judaicas, o espirito com o qual ele as absor-
veu era perfeitamente ocidental e moder-
no. Afinal, durante o periodo que se seguiu
as convulsdes do Renascimento, uma gene-
ralizada busca de ordem contagiaria as mais
diversas esferas da vida social. No plano
politico, por exemplo, assistiu-se ao proces-
so de centralizagdo do poder sob a égide do
Estado absolutista. Enquanto isso, o cotidi-
ano das elites letradas passaria a ser gover-
nadopelaintrincadaritualistica da etiqueta.
Era a época dos manuais: quer nos malaba-
rismos da politica internacional, quer nos
rigores do comportamento & mesa, nio ha-
via nada que escapasse as prescrigoes de
algum tipo de receitudrio (29).

O mesmo fenémeno se difundiria am-
plamente no terreno religioso. Basta lem-
brar o invencivel apetite por disciplina e
organizagdo que caracterizou a personali-
dade de Santo Inécio de Loyola. Nos escri-
tosdeste outro logoteta, fica patente o dese-
jo de contabilizar os pecados, os suplicios e
os proprios erros de cédlculo num curioso
correlato mistico da acumulag@o primitiva
que inaugurava o capitalismo (30). Parale-
lamente, os critérios para que o simples
mortal ascendesse a categoria de santo so-
freriam uma significativa mudanga. Segun-
do Jean Delumeau, a preocupagio em ser
ttil e a exaltagio da caridade comegaram a
prevalecersobre o ascetismo contemplativo.
Osauténticos herdisda fé tridentinadeviam
auxiliarmoribundos,combater heresias pro-
testantes ou procurar o martirio em terras
longinquas - levando, entre as ligdes do
Evangelho, o apostolado da eficicia (31).

Assim, quando nos debrugamos sobre
as extravagantes concepgdes de Henequim,
ndo podemos desconsiderar o fato dele ha-



ver nascido no século XVII - 0 mesmo de
homens como Descartes, Pascal e Newton.
Nem tampouco que, no dominio musical, a
elaboragdo da sua cosmologia foi contem-
porénea ao advento da chamada “afinagio
bem temperada”. Na época em que
Henequim ansiava por enxergar o mundo
como parte de uma ordem transcendente,
Johann Sebastian Bach compunhaseu prin-
cipal conjunto de obras para cravo, subme-
tendo os intervalos da escala cromética a
padrdes rigidamente matematicos (32).

Mas, uma vez que a tendéncia
regularizadora vinhaocupando tantas dreas
do pensamento europeu, ele poderia ter se
limitado a almejar a santidade pela via da
ajuda ao préximo. Ou utilizado suas obser-
vagOes sobre os frutos e rios do Novo Mun-
do para contribuir com o florescimento das
ciéncias naturais, como fizera dois séculos
antes seu patricio Garcia da Orta (33). Por
que, entdo, optou justamente pelo caminho
da indagagdo mitica? Quais respostas espe-
rava encontrar ali?

A melhor pista, creio, reside na intuigéo
1évi-straussiana que define o mito como um
modelo légico criado para o ser humano
pensaras contradigbes inerentes aoseu meio
cultural. Pois toda sociedade é compostapor
complexos simbdlicos que, embora atuem
de forma soliddria, sempre se mantém
irredutiveis entre si. As trocas econdmicas,
alinguagem, a arte ou a religido sdo instin-
cias distintas, cujas possibilidades de
entrosamento ndo estao dadas de anteméo
(34). No caso de Henequim, essa problem4-
tica seria levada as tltimas conseqiiéncias:
estamos falando de alguém que, além das
dissonéncias da prépria cultura, conheceu
de perto uma conflituosa mescla de povos
articulada pelo Império colonial portugués.

Desde as rivalidades domésticas entre ca-
télicose calvinistas que polarizaramsua infan-
cia, até o encontro com o babélico tumulto
racial das Gerais, ele nunca deixou de assistir
ao embate de visdes de mundo que nada ti-
nham de soliddrias. Sob os tentéculos da do-
minag&o lusa, setores populares, cristdos-no-
vos foragidos, mestigos, negros e indios das
mais diversas etnias circulavam por vastos ter-
ritérios, transportando (e realimentando) sis-
temascognitivos altamentediscrepantes. Para
Henequim, portanto, os mitos representavam
uma maneira de fazer frente a essa realidade
fragmentéria. A formid4vel ousadia mistica

assumida por ele originou-se da tentativa de-
sesperada de superar o permanente impasse
dialégico que o cercava. Incapaz de se fixar
numa tnica forma de perceber a realidade,
seuintelectoeramovido pelo esforgo de cole-
tar na voz dos interlocutores tudo o que pare-
cia fazer sentido.

Assim, aquela cosmologia deve serenca-
radacomoumgrande bricolage (35). Elanio
resultava dos delirios de quem a elaborou,
mas sim de um olhar retrospectivo sobre to-
talidades miticas ja constituidas. Ao nutrir-
seemviriasfontessimultaneamente, seu con-
tetidojustapunhaelementosheteréclitosque,
longe de emanarem dos céus, pertenciam a
um contexto muito bem delineado. A sexu-
alidade dos anjos, a crenga cabalistica no
poder das letras, a devogdo 2 Virgem e as
bananasdo Parafso nos oferecem umminu-
cioso inventério dos assuntos que o herege
discutira com os homens de entdo. Mais do
que isso: nos ajudam a pressentir, para além
do saber dominante, a existéncia de circui-
tos culturais dotados de vida prépria.

* %ok

Mergulhado no 4mago das tensdes que
sempre caracterizaram o contato entre o
Velho e o Novo Mundo, Henequim conse-
guiu a faganha de ndo se perder nos cami-
nhos insonddveis da loucura. Como pou-
cos, ele soube conviver com as diferengas,
tentando incorporé-las a uma outra ordem
racional. Porém, seu erro foi acreditar que
poderia convencer todos - inclusive os
inquisidores - a fazerem o mesmo. O bri-
lhante mitégrafo ndo compreendeu que o
Santo Oficio representava poderes cuja ra-
zdodesererajustamenteexcluiromudiltiplo.

Apds um processo que se arrastou por
quase trés anos, os juizes o declararam “he-
rege convicto, ficto, falso, simulado,
confitente diminuto, variante e impeniten-
te”. Na sentenga final constava a perda dos
bens, a infimia dos ascendentes e descen-
dentes, o estrangulamento pelo garrote e
uma instrugio expressa para que seu corpo
fosse “pelo fogo reduzido a pé e cinza, de
sorte que nem delle nem de sua sepultura
possa haver memoria alguma”.

Com a boca amordagada e trajando o
sambenito dos heresiarcas, Henequim foi
conduzido em auto-de-fé pelas ruas de Lis-
boa e executado diante da familia real no
dia21 de junho de 1744... Mas sua meméria
ainda continua viva.

32 José Miguel Wisnik, O Some
o Sentido, Séo Paulo, Com-
panhia das Letras, 1989, p.
121,

33 Cf. Antbnio Sérgio, "0 Reino
Cadaveroso ou o Problema
da Cultura em Portugal®, in
Ensaios, Lisboa, Cléssicos S&
da Costa, 1972, tomo Il, pp.
36-9.

34 C. Lévi-Strauss, "Introdugéo:
a Obra de Marcel Mauss®, in
M. Mauss, Sociologia e An-
tropoiogia, Séo Paulo, Edusp,
1974, pp. 9-11.

35 Baseio-me em: C. Lévi-
Strauss, O Pensamento Sel-
vagem, Campinas, Papirus,
1989, pp. 32-8.
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