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MACHMAN FALBEL

O SABATAI TZVI DE

i

Saialuz, pela editora Perspectiva,umdoslivros maisimportan-

tesdofalecido prof. Gershom Scholem, reconhecido pelomundo
cientifico como o criador de uma disciplina na area de estudos
judaicos: a Mistica Judaica. O nosso conhecimento sobre acabala
e opensamentomisticode Israelse divide em dois momentos, isto
é, antes e depois de Gershom Scholem, cuja obra desvendou e
iluminou um segmento em grande parte desconhecido dos estu—
diosos da civilizagao e cultura do povo judeu. O Sabatai Tzvie foi
escrito e publicado originalmente em hebraico,em 1957, e,com,o
o préprio autor nosinforma, passados varios anos, foi traduzidoe
editadoemingléscomotitulo Sabbatai Sevi- The Mystical Messiah,
sob a supervisdo e traduc¢do do eminente professor de religido
comparada da Universidade Hebraica de Jerusalém, R. J. Zwi
Werblowsky. O primeiro volume, de uma série de trés que deve-
rao ser editados proximamente, e que agora nos chega as méos,
abrange as trés primeiras partes desta pesquisa incomparavel so-
bre o tema, compreendendo: 1) os prolegdmenos do movimento
sabatafsta;2) os primérdiosde Sabatai Tzvi (1626-64);e 3) oiniciodo

movimento na Palestina (1665). Para entendermos melhor por que
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Gershom Scholem dedicou o melhor de seu
talento de scholar e pesquisador nesse traba-
lho, que poderfamos sem exagero usar o ad-
jetivo monumental, devemos antes de tudo
chamar a alencao para a importincia do
messianismo na histéria do povo de Israel,
O messianismo judaico acompanhou a
histéria dos judeus desde a Antigiiidade e &
medida que o préprio judaismo moldava-se
ao sabor do lempo, devido a influéncias ex-
ternas e ao contato com civilizagdes e cultu-
ras, a idéia messidnica também incorporava
para si elementos novos que deveriam pre-
encher as expectativas espirituais e intelec-
tuais das comunidades da Didspora. A idéia
messidnica nascida no periodo biblico ali-
mentou-se das tensdes durante e apds o
dominio greco-romano na Palestina e de
imensas forgas espirituais que giravam ao
redor da esperanca no restabelecimento da
monarquia davidicaesempreencontrouum
campo fértil na realidade historica da vida
judaicaem tempos posteriores. Seuselemen-
tos podem ser deteclados em virios textos
da literatura apécrifa e pseudo-epigrafica
daquele periodoassociadaaumaescatologia
que o ocidente judaico-cristdo seria seu
melhor e verdadeiro herdeiro. Durante o
reinado de David surge a doutrina de que
ele ¢ seus descendentes foram eleitos para
reinarem sobre Israel até o fim dos tempos,
ecom amoriede Salomao um novoelemen-
to importante se infiltra na mesma que é o
retorno da casa de David que devera gover-
nar os dois reinos, agora divididos, Porém, é
somente no periodo do Segundo Templo
que a figura do Messias assume uma perso-
nalidade apocaliptica associada & salvagao
de Israel, 4 reconstrugio de Jerusalém, ao
retorno da Didspora e & conversdo das na-
goes & [é monoteista judaica. E o que pode-
mos ver expresso no livro de Tobias e em
outros livros pseudo-epigrificos, entre cles
o de [ Baruch (70-100d.C.) que assinalard
avinda do Messias durante o Quarto Impé-
riomundial, entendido como sendo oroma-
no, e o destruir. Também no livro de [f
Enogue (1°séculod.C)enolViivrode Ezra
(100d.C.) o Messias é concebido como uma
figuracelestial destinada a redimir osjudeus
(1). A literatura apocaliptica apresentara,
como bem assinalou Gershom Scholem, um
cardler catastrofico e destrutivo, a par de
um lado utépico, em seu contelido de re-
dencio messianico (2). Isso explica também
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o seu vinculo com a corrente mistico-
cabalistica que se desenvolverd mais tarde
nodecorrer daldade Média, elevandoaidéia
messidnica do plano da histéria da humani-
dade para o plano cosmico, estabelecendo e
mantendo uma ponte de acesso e contato
entre ambos.

Aliteratura apocaliptica aparece e fruti-
fica durante os periodos criticos e dificeis de
perseguigio e crise social que se sucedem
desde o levante dos macabeus, em 165 a.C.,
das lutas durante a dinastia dos hasmoneus,
do periodo de Herodes, da rebelido contra
osromanos,entre 8be 70dad.C. até arevol-
tade Bar-Cochba,em 132 de nossaera, onde
podemos encontrar a configuragao de idéi-
as messidnicas associadas a uma escatologia
gue procura descrever o futuro de Israel e
do mundo como arealizagio das profecias e
a implantagdo do Reino de Deus. A vinda
do Messias como o agenle promotor da re-
dencio e da grande transformacio também
esteve associada a essa escatologia. Num
livro de cariter apocaliptico como o Testa-
mento dos Doze Patriarcas (em hebraico
denominado Tzvaot Ha-Schvatim, ou Tes-
tamentos das Tribus), escrito entre 140-110
a.C., a ligura do Messias se desdobra em
doispersonagens, umsacerdotal e outroreal,
tal como podemos perceber no livro de
Zacarias, 3:1-10, onde o profeta fala de um
sumo-sacerdotle messidnico e de um rei-
messias, assim como aparecerd em varios
textos da seita de Qumran.

Movimentlos messidnicos propriamente
ditos surgem durante o dominio romano na
Palestina a partir do 1° século - época da
destrui¢ao do Templo - quando multidées
540 influenciadas por figuras carismaticas
como Teudas e Judd, o Galileu, ambos lem-
brados nos Ares dos Apdsiofos (3). Flavio
Josefo, nas Antigiiidades dos fudeus, 207,
refere-se a Teudas, que provocou um movi-
menio de seguidores dispostos a deixarem
seus bens considerando-o como profeta e
Messias. Domesmo modo, acorrente extre-
mada dos zelotas, que se opunha radical-
mente i presenca romana, lambém consi-
derou certos lideres tais como Menachem
ben Judd e Shimon bar Guiora como Mes-
sias. Joscfo narra em sua obra Guerra dos
Judeus, 2:261, sobre um mevimento
messidnico que se manifestou no Egito,
portantojdnaDidspora, vizinha a Palestina,
em gue um judeu conseguiu reunir 30.000
[26): 204-214,
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pessoas dispostas a marcharem a Jerusalém
para libertd-la dos romanos. Vemos, assim,
oquantoaatmosferadaépocaerafavordvel
a um desenvolvimento de movimentos
messidnicos que nio mais se restringiam ao
plano das especulages religiosas e das idéi-
as mas que visava uma agio redentora no
plano concreto da histéria. Na Palestina, o
tltimo e desesperado levante contra os ro-
manos encetado por Bar-Cochba, entre os
anos de 132 e 135, o apontou como Messias
€ seu nome aramaico, que significa “Filho
da Estrela”, mesmo nfio sendo o verdadei-
ro, foi alcunhado com uma clara associagio
ao papel que deveria desempenhar na luta
contra o Quarto Império.

O pensamento rabfnico, alicer¢ado no
Talmude, evitard a tendéncia catastréfico-
utdpica do messianismo e tentard se ater a
umracionalismo de cardter tradicional-con-
servador do que poderia ser a redengfio, o
que em boa parte se mostrou impossivel. A
primeira tend&ncia, que ressaltava os ele-
mentos da imaginagio catastrdfica, e que
tinha o poder de seduzir as multidGes, de
certa maneira era temida pelos sdbios do
Talmude, onde encontramos virias passa-
gensquesereferem aosdiasdoMessias“que
eles ndo gostariam de vivenciar™. A expres-
sdo “dores de parto” (chevlei lidd) aplicada
ao tempo da vinda do Messias revela o seu
cariter apocaliptico que,em outras palavras,
anuncia que serd um tempo de destruigio,
de heresia, de pecado e dor como se a sua
agiio redentora fosse possivel quando os
homens estivessem mergulhados no pogo
profundo da maldade ou, pelo contrério, no
auge de sua pureza. O Messias vird, portan-
to, em tempos extremos e a lenda talmuidica
que nos diz que ele nasceu no dia em que foi
destruido o Templo de Jerusalém ilustra a
idéia de que aredengio se apresentou como
possibilidade no meio da maior destruigao.
Do mesmo modo, a lenda do tratado
talmddico Sanhedrin, 88, que narra sobre o
Messias exilado e escondido em Roma, en-
tre mendigos e leprosos, encerra um simbo-
lismo rico onde se encontra subjacente a
destruigio do Templo e complementa a
anterior,

Aliteratura talmidica também sereferi-
ri ao lado catastréfico-utdpico, ao qual
Gershom Scholem chama a atengio em vi-
rios estudos sobre o messianismo (4), ao
conceber a existéncia de dois Messias. O

Messiasben Josef, que poderd ser vistocomo
simbolizando o momento da destruigio e
das “dores de parto”, reunird os judeus,
marchard sobre Jerusalém, vencers seus
inimigos, restabelecerd o Templo e impora
seu dominio. Segundo um texto conhecido
sob o nome de Livro de Zerubavel, esse
Messias serd precedido por um saténico rei
de Roma, filho de Satid com uma estitua de
pedra em forma de mulher e seu nome,
Armilus, se identifica com o de Rémulo, o
primeiro e o tltimo rei de Roma. Esse
Armilus vencerd todos os seus inimigos tra-
dicionais, em especial a Pérsia, eimpord sua
religido a todo o mundo. Porém, os judeus
ndo crerdo nele e travardo uma guerra, pri-
meiramente com o Messias ben Josef, que
serd derrotado, mas o Messias ben David
lutar4 contra ele e o vencerd dando inicio &
era messidnica. Tudo indica que o Livro de
Zerubavel foi escrito no final do século sex-
toeiniciosdosétimo,quandooconflitoentre
o Império Bizantino e o Persa atingiu sua
fase mais aguda, comas vitdrias de Herdclio,
sendo interpretado pelos judeus que viviam
naquela regifio como um momento que an-
teciparia a vinda do Messias. O Livro de
Zerubaveltambém teriacertainfluénciaem
Saadia Gaon Al-Fayumi (882-942), que ado-
ta suas idéias no tratado VIII, cap. 5-6, do
Sefer Emunot Ve-Deot ( Livro das Crencas e
Opinides) escrito em 933 (5). Do mesmo
modo, vemos o eco dessas mesmas idéias
em Natan de Gaza, profeta do falso Messi-
as Sabatai Tzvi que comovera as comuni-
dades judias de seu tempo. A identificagio
e o reconhecimento dos tempos mes-
sifinicos, que sdo descritos por um texto
difundido préximo ao tempo do autor do
Sefer Zerubavel denominado Orot Ha-
Maschiach (Sinais do Messias), demonstra
o quanto a questio permanecia na ordem
das preocupagies das comunidades judias
da regifio do Oriente Médio.

Ofalso messianismo, isto &, osurgimento
de individuos que se autodenominavam re-
dentores de seu povo, serd uma constante
na histdria judaica durante todo o perfodo
medieval, que em sua visiio catastréfica
empregard, além da expressdo chevlei lidd
(“dores de parto™) a de acharit ha-iamim
(*“fim dos tempos™), que em sua conotagio
apocaliptica também implicava a previsio e
cilculo do tempo da vinda do Messias. No
Talmude, no tratado Avodd Zard, onde se
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prevé a vinda do Messias para o 85° ano ju-
bilar, bem como na literatura rabinica pos-
terior, 0 computo matemético que fixava a
vinda do Messias para certo ano, geralmen-
te baseado na interpretagio do livro de
Daniel, 13:10, era comum, o que fortificava
a expectativa messidnica das multiddes em
certos perfodos e tempos, namedidaemque
se anunciava o ano da redengfio. Desde o
século V temos a mengio de falsos Messias
como o de Moisés de Creta, que as fontes
ndo-hebraicas como o Chronicon
Vedastinum (6) e Cassiodoro (7) descrevem
como uma figura que se propds a levar os
judeus & Terra Santa a pé e através do mar,
provocando a morte de seus seguidores e a
conversdo ao cristianismo de parte daque-
lesque ficaram decepcionados com essa tri-
gica aventura. As miltiplas manifestaces
do falso messianismo no medievo estende-
ram-se até o tempo de Sabatai Tzvi, e as
crinicas daquelesséculossioricasemexem-
plos que ilustram a tensdo permanente do
judaismo da Didspora frente 2 expectativa
deredengioconsiderada muitas vezescomo
iminente (8).

Aexpectativamessifinicaentre osjudeus
serd aproveitada como tema polémico na
literatura desse género durante a Idade
Média, onde a controvérsia religiosa e os
textos apologéticos, judaicos e cristios, ti-
nham como ponto central e diferenciador a
questiodo Messiasquejiveioeoqueainda
estd por vir. A confirmagio da duplicidade
da figura do Messias, como crenga dos ju-
deus naquele periodo, a encontramos nos
escritos antijudaicos de Paulo Alvaro de
Cordoba (9), que no século IX polemizou
contra um converso ao judafsmo, Bodo-
Eleazar, bem comono LibercontraJudaeus
do bispo Amolon, da mesma época (10).
Ambosconhecerio,de alguma forma, a tra-
digiiodos dois Messias, oqueserdderrotado
e o vencedor que levari finalmente o povo
judeu & redengio.

Durante a Baixa Idade Média nio falta-
ram periodos de grandes tensdes nas rela-
¢bes entre as comunidades judaicas e a
sociedade cristd, em especial durante a Pri-
meira Cruzada,de 1096, quando, emsua pas-
sagem pelaregido do Reno, causou destrui-
¢iio e morte nas cidades episcopais alemas
despertanto a expectativa messiénica laten-
te. Catdstrofe e redengio caracterizam a
utopia messiénica no judaismo e encerram

também elementos apocalipticos e misticos
que a literatura da cabala suprir4 a par das
crengas ou da fé popular. Com razio
Scholem, ao procurar elucidar a contradi-
4o aparente entre a Halach4, isto €, a Lei,
¢ a crenga mais exaltada no Messias que
encerra em seu bojo um elemento andrqui-
coque aameaca, lembra que as autoridades
rabinicas procuraram diminuir a tensio
antinominalista que caracteriza esse tipo de
movimento tal como se deu no século XII
com David Alroy, no Kurdistan, e em vérios
casos que Maim&nides narraem sua famosa
Epistola ao Yemen. O grande pensador ju-
deu é o melhor exemplo dessa atitude que
procurou mitigar a exaltagio messidnicaem
seu tempo com as graves conseqiiéncias que
poderiam acarretare que conheciatdo bem,
seja pelo relato direto de seu pai ou de ou-
tras fontes de informacgio que chegaram até
a sua pessoa. Maiménides extraird conelu-
sdessobre o falso messianismo que ele apre-
sentard em vérios escritos de sua autoria,
entre os quais a introdugiio ao capftulo
“Chelek” do tratado Sanhedrin, em que ele
vé os dias da vinda do Messias como o tem-
po do restabelecimento do Reino de Israel
eoretorno i Terra de Israel, sendo que esse
rei serd muito poderoso e sua casa em Sido
se engrandecerd e sua fama chegard a todos
0s povos, mais do que a do rei Salomdo.
Todas as nagdes viverao com ele em paz...
Porém nada mudar4 na realidade além da-
quilo que nds vemos hoje, sendo que a mo-
narquia voltar4 a Israel, exatamente como
dizem nossos sdbios:

“Nao hddiferenga entre este mundoe os
dias do Messias a ndo ser a escravidio
em que nos encontramos vivendo entre
as nagdes... ¢ a grande vantagem que
teremos nesse tempo ¢ que poderemos
descansar daopressiodosreinosquenos
escravizam e nos impedem de cumprir
COm nossos preceitos religiosos... Tam-
bém asabedoriase multiplicard e asguer-
ras desaparecerdo... O Messias morrerd
mas serd sucedido por seu filho e pelo
filho de seu filho... e seu reino se prolon-
gard durante muito tempo e a prépria
vida do homem se prolongard pois ele se
livrard das preocupacdes e das tristezas
e ndo hi que estranhar que seu reino
durard milhares de anos... Porém nao
esperamos e desejamos a vinda de pes-

REVISTA USF, SKO PAULO (26): 206-214, JUNHO/KGOSTO 1995



soas para termos abundéncia e riquezas,
paracavalgar sobre cavalos, beber vinho
com acompanhamento de misicas,como
pensam os confusos e pobres de espirito,
pois os profetas e os piedosos desejaram
a vinda do Messias e o esperaram para
que nos transforméssemos numa comu-
nidade de justos com uma conduta boae
sébia... e para cumprirmos com os pre-
ceitos da Tora de Moisés™ (11).

A atitude racionalista de Maimdnides
quanto ao fendmeno do falso messianismo
se revela na Epistola ao Yemen, escrita em
1172, como resposta a uma consulta feita
pelos chefes daquela comunidade que se
depararam com um movimento messidnico
provocado por alguém que anunciavaa vin-
da proxima de um redentor e era seguido
por um grande nimero de adeptos.
Maimdnides responderd que aquele impos-
tor que inflamava as mentes sobre a vinda
do Messias deveria ser recriminado, “pois
que oconhecimento certo e seguro da vinda
do Messias nenhum homem jamais poder4
possuir” (12). Ao mesmo tempo, o fildsofo
judeu condenava os célculos astrologicos e
astrondmicos como meio para se saber o
futuro e a vinda do Messias, citando vdrios
exemplos do passado préximo e longinquo
que demonstravam o quanto tais tentativas
deprever asdataseram falaciosase levavam
a decepeio e a desgraca aos judeus que cri-
am nelas. Contudo devemos lembrar que a
crenca messidnica em Maimdnides, assim
como em outras autoridades rabinicas pos-
teriores ao seu tempo, era umelementocen-
tral de sua fé judaica e, como ele mesmo o
diz, na Epistola ao Yemen, *creiam em seus
coragdes que o Messias vird...eque ninguém
deva pensar que devido a Disperséo prolon-
gada Deus nos abandonou... e este é um
fundamento bésico da religido de Israel...”.

Mas no decorrer da histéria judaica e
apesar daatitude racionalista e moderadora
prevalecente entre as autoridades rabinicas,
que visava evitar movimento de exaltacdo
messifinica, nem sempre sua voz e orienta-
¢ao foram suficientes para conter as multi-
ddes que seguiram os falsos Messias e seus
chamados de redengio. Epocas houve em
que mesmo os “sdbios daguela geragio”
sucumbiram as tentagfes incontroldveis e
“demoniacas” da Redengiio. Assim foi du-
rante as primeiras décadas que se seguiram

a Expulsdo dos judeus da Espanha e tam-
bém de Portugal, com as consegiientes ¢
terriveis conversoes em massa que as acom-
panharam. E quandosurge a figura enigmé-
tica de David Reubeni e Salomao Molcho,
gue arrastaram atris de siinlimeros adeptos
nas judiarias sefarditas e entre os marranos
peninsulares. Rabinos como Dom Isaac
Abravanel, que vivenciou a expulsio dos
judeus da Espanha, j4 ndo poderiam ter a
mesma concepgio de Maimdnides sobre o
messianismo. Do mesmo modo, o rabino
LoewdePragaque,aexemplode Abravanel,
£Xpressou em seus escritos escatolégicos os
graves acontecimentos que ocorreram em
seu tempo.

Sabatai Tzvi serd o dltimo e grande elo
nacorrente messidnica que precede os tem-
posmodernos e,sob um olhar retrospectivo
da histéria judaica, ele ¢ 0 movimento que
provocou poderfio representar a manifesta-
o doderradeiro impulso mistico-religioso
que tomou conta das comunidades secula-
res antes de seu ingresso na modernidade.

Poressarazio Gershom Scholem, noseu
Sabatai Tzvi: 0 Messias Mistico, dedicara
uma longa parte de seu notdvel estudo aos
antecedentes histérico-espirituais que per-
mitem uma compreensao do fenémeno a
que ele denominou “os prolegdmenos do
movimento sabataista”, sem os quais nio
poderiamos assimilar o seu verdadeiro sig-
nificado. Entre os fatores que favorecerioa

. difusdo e a aceitacio do sabataismo se en-

contra a mistica cabalistica elaborada no
circulo de Safed, na Palestina, oriundo em
parte dos exilados da Peninsula Ibérica, nos
infcios do séeulo XV, e que ao contrério da
cabala tradicional anterior acabou por
aprofundar a sua doutrina escatolégica e
apocaliptica do Sefer Ha-Zohar, elaborado
naséculo XIIL Ocirculocabalisticode Safed,
que se destacou pelas doutrinas originais de
Isaac Luria e seus discipulos sobre a Divin-
dade ¢ a Criagfio conseguiu transpor e criar
uma ponte de contato espiritual entre a es-
peculagio esotérica no plano cosmolégico
com o plano histérico-humano do povo de
Israel e, como bem esclarece Scholem, “ilu-
minar osignificado doexilio e daredengio™
(13) dentrode umcontexto mais amplo, cs-
mico. Na cabala luriana, em que o En-Sof, a
Divindade, se retrai e se retira de Si mesmo
para dentro de Si mesmo, segundo a doutri-
na do tsimtsum (retrago) para dar lugar ao
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espago cdsmico da Criagdo, bem poderia
prefigurar analogicamente o Exilio, trans-
formando a idéia histdrica num simbolo
cdsmico. A explicagio luriana da existéncia
do Mal devido Aruptura ou quebra dos “va-
sos” (klipot), e que significa também o rom-
pimento da harmonia existente entre as
sefirot do Din (Severo Julgamento) e do
Rachamim (Misericdrdia) é o que vai expli-
car a imperfeigéo, o desequilibrio, a desor-
dem, a confusio no plano césmico, assim
comonasordensinferioresdo universo, pois
secomunicamerelacionam atravésda “ema-
nagio™ (atsilur). Do mais alto ao mais baixo
do ser, através da arsifut, a emanacio do
mundo superior da Divindade mediari e
descerd aos mundos inferiores que os
cabalistas chamam de “do fazer”, “do pro-
duzir”, berid, ietzird e assid, isto &, o “da cri-
agio” que nfio participa mais da essénciada
emanacio divina. O tikun (reparacio, res-
tauragio ou reintegragiio) na doutrina de
Luria e seus discipulos, isto €, o processo de
restabelecimento da ordem cdsmica, estd
associado ao homem e a sabedoria divina
teriaoutorgado essaatribuicioa Adio. Caso
tivesse Addo sido bem-sucedido em sua
missdo, a esfera de santidade reinaria em
absoluto pois quando ele foi criado, o pro-
cesso de rikun estava atingindo o seu fim e
ele era o dltimo elo na cadeia sagrada e es-
piritual e capacitado, pela sua natureza, a
ultimar a restauragio que significava o re-
torno de todas as coisas a seu lugar
apropriado. Mas Adiio errou e em vez de
unir o que deveria ser unido e separar o que
deveria ser separado, separou o que estava
unido, conforme a narrativa da queda no
Génesis 2, lembrada nas metédforas misticas
“separou o fruto da drvore” e desse modo
“destruiu as plantagbes” assim como apare-
cem no conhecido relato do tratado
talmidico (Hagigd, 146), sobre os “quatro
sdbios que entraram no horto” (arbd she-
nichnessii la-pardes). O pecado de Addo e
seu fracasso, porém, ndosio definitivos, pois
sua missdo passou a seus descendentes, ain-
daque tudo agora serd mais dificil pois asua
almaencerravatodasasalmashumanasque,
em sua maioria, passaram a compartilhar
com as luzes aprisionadas nos fragmentos
dos “vasos” quebrados, nas profundezas das
kelipot, na esfera do Mal. Agora o tikun (a
restituicioredentora) envolve um duplosig-
nificado, isto &, o da reunifio das centelhas

divinasquecairame ficaram presas aos frag-
mentosdosvasos quebradosnodominio das
kelipote, de outrolado, a reunido das almas
santas que cairam com o pecado de Adao.
Este processo de fikun ou “elevagiodas cen-
telhas™ é associado & missdo de Israel parasi
eparaahumanidade, que antesde tudodeve
comegar com o aperfeicoamento individual
ou da centelha individual de sua alma. Em
resumo, podemosinferir que oexfliodopovo
de Israel, no nivel terreno da histéria, € a
imagem espelhada do exilio da Israel
celestial, do modo como os misticos adeptos
de Luria a concebem, a Schekhind - o espi-
rito divino - exilada.

O tikun se encontra nas méos de cada
membro do povo de Israel e do seu corpo
coletivo, como um todo. Essa doutrina
luriana teve um impacto poderoso sobre o
Judaismo dos séculos XVIe XVII e seusig-
nificado histérico mais profundo se expres-
sava como uma resposta a atormentadora
questdo subjacente nas almas de todos os
judeus: a existéncia de Israel no exilio. Em
Gltimainstincia, aredengiocésmica, daele-
vagdo das centelhas, confunde-se com a re-
dengdo nacional de Israel e o simbolo da
“reunifo dos exilados™ se refere a ambos.
Mas é preciso observar que o Messias, nessa
concepgdo luriana, chegaria apds o proces-
50 de purificagGes e o retorno de todas as
luzes a seu estado inicial e que a tltima cen-
telha de santidade seria extraida do mundo
do pecado. A rigor a redencio, na cabala
luriana, € transferida ao conjunto de Israel
mais do que a agho do Messias como indivi-
duo. Contudo, omovimentode Sabatai Tzvi
acolherd os vérios enfoques, tradicionais e
da cabala luriana, sobre o messianismo as-
sim como no século XVI continuariam coe-
xistindo os dois tipos de escatologia, o mis-
tico e o apocaliptico.

As doutrinas da cabala luriana difundi-
ram-se da Palestina para toda a Europae ja
entre 1630 e 1660 imprimiu-se um bom nd-
mero de obras de sucessores que seguiram
as pegadas de seus primeiros discipulos e
que viam na divulgacio e no estudo de seus
ensinamentos misticos um meio para “fazer
descer o Messias”. Desde décadas anterio-
res, em particular na Itdlia, havia uma ex-
pectativamessidnicaaoredor dosanos 1575,
provocada pelardpidanotoriedade de Isaac
Luria e seu circulo mistico, que nesses anos
ensinaram suas doutrinas e que de certa
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formaviam em Luriauma figura messifinica.
Niosomente na Itdlia a mistica luriana teve
grande aceitagio mas também na Pol6nia,
onde encontrou um campo extremamente
fértil para gerar uma vasta literatura
cabalistica, desde que comegou a penetrar
nesse pafs nos finais do século XV J4 nos
inicios do século seguinte a cabala polonesa
se apresentava como uma mescla de idéias
lurianas, inspirada nos escritos de Moisés
Cordovero e Israel Sarug também ligados
aocirculo mistico da Palestina. Esse mesmo
judafsmo polonés vivenciaria os trigicos
pogroms provocados por Bogdan
Chmielnitski em 1648, bem como os massa-
cres de 1655, ocorridos durante a guerra
russo-sueca, € que paradoxalmente seria o
ano vaticinado pelos cabalistas, baseados
numa passagem do Sefer Ha-Zohar,comoo
da redengio messifinica (14).

Assim 0s anos que antecedem a apari-
o de Sabatai Tzvi, em especial na Pol6nia
e na Europa Central, estio envoltos numa
tensdo decorrente dos sofrimentos e tribu-
lages que acometeram as comunidades ju-
dias associadas 4 expectativa messidnica em
relagio ao ano de 1648, que a literatura
cabalfstica da época alimentava a par dos
movimentos quiliastas ou milenaristas que
também se manifestaram naquele tempo
entre 05 cristios.

Sabatai Tzvi nasceu em Esmirna, em
1626, mas seus pais seriam oriundos da
Grécia,conforme fontes biogrificascontem-
pordneas. Pouco se sabe sobre sua infincia
e mais sobre sua adolescéncia na qual so-
bressaiu como estudante de uma yeshivd, a
tradicional escolade estudos talmiidicos. As
fontes da época referem-se a ele, ao termi-
nar os estudos na yeshivd, aos quinze anos,
COMO Um jovem (ue passou a viver na abs-
tinéncia e soliddo e estudando por conta
propria como um verdadeiro asceta. Ele
voltaria mais tarde aos estudos rabinicos ¢
dedicar-se-ia também & cabala, jd numa ida-
de aproximada de vinte anos. A sua leitura
do livro do Zohar e textos cabalisticos tais
comoo Qanah eo Peliahdocirculo de Safed,
elaborados no século XIV, na Espanha, a
par da literatura luriana, em voga nos anos
40 daquele século, foram os ingredientes
intelectuais para a sua formagio mistica e
para o que ele denominava o “Mistério da
Divindade” (15). Contudo Sabatai Tzvindo
se destacard como autor de uma doutrina
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mistica, mas sua forca pessoal, que atraiu
adeptos ao seuredor, consistia num carisma
derivado de sua atitude ascética, seu fervor
religioso extremado e a sua auréola de san-
tidade divulgada pelas pessoas que estavam
préximasaele. O olharcontemporineoveria
aspectos doentios em sua personalidade e
em sua conduta. Assim foi como vérias tes-
temunhas, que o combateram, se manifes-
taram aseurespeito, levando-nos acrer que
o falso Messias sofria de uma grave psicose
maniaco-depressiva, que explicaria uma
alternéncia de estados de iluminagio e de-
cafda espiritual. Na verdade, seus contem-
pordneos o julgavam louco, mas assim mes-
mo sua loucura, para seus seguidores, seria
interpretada como um aspecto singular de
sua eleigio como Messias e, portanto, uma
“loucura divina”, mesmo quando descia s
profundezas do abismo da impureza e do
pecado. Os indmeros testemunhos que se
referem aos diversos aspectos de sua vida
sdo undnimes em descrever suas “esquisiti-
ces” em todos os lugares por onde andou e
emsua propria vidaconjugal durante os trés
casamentos que realizou mas nuncachegou
a consumar, terminando os dois primeiros
em divdrcio. A terceira mulher, Sara, tinha
mé reputagiio e por isso mesmo ele convi-
veucom ela como parte dos progndsticos de
sua personalidade messifnica.

Durante virios anos vagou pela regifio
da Grécia e Trdcia, permanecendo certo
tempo em Salonica, até que foi expulso em
1658 por conduta inconveniente, assim como
oforatambémdesuacidade natal, Esmirna.
Apos passar por Constantinopla, e nova-
mente por Esmirna, chegou aJerusalém em
1662, ndo antes de viajar a Rodes e Cairo.
MaCidadeSanta, além de estudar continuou
mantendo uma conduta ascética visitando
lugares santos e as tumbas dos homems
piedosos do passado. Em 1663, foi enviado
ao Egito como emissirio, onde além de an-
gariar fundos com sucesso teve contato com
o circulo do rabino Rafael Yosef Cheleb,
lider do judaismo egipcio e conhecido por
suas tendéncias ascéticas e misticas.

O inicio do movimento sabatafsta come-
gou no ano de 1665 ¢ se deve a um brilhante
jovem rabino, de origem polonesa ou ale-
md, Abrado Natan ben Elisha Haim
Ashkenazi, ou Natan, o profeta de Gaza,
que havia estudado em Jerusalém sob a ori-
entagio do mestre Yacov Hagiz. Ao se ca-
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sar, transferiu-se paraacidade de Gaza,onde
comegou a ter fama de piedoso capaz de
ajudar e curar as almas atormentadas e an-
gustiadas, dando a elas as férmulas que le-
vassem ao seu tikun. Talvez Sabatai Tzvi ja
o tivesse conhecido em Jerusalém, mas sa-
bemos que ele o procurou em Gaza para
encontrar remédio a seus tormentos espiri-
tuais e foi nessa ocasido que Natan o con-
venceu que ele, Sabatai, era o verdadeiro
Messias, pois tivera antes uma visio extética
sobre sua missio. A partir daf os aconteci-
mentos comegaram a se precipitar nessa
dire¢io e em 31 de maio de 1665, em Gaza,
Sabatai Tzvi proclamou-se publicamente
como Messias sendo seguido por toda a
comunidade local, incluindo o rabino Jacob
Najara, neto docélebre poeta Israel Najara.
Niao demoraria muito para que as judiarias
reconhecessem sua messianidade e as mul-
tidGes o seguissem seduzidas pela esperan-
gadaredencioiminente dopovojudeunum
periodo particularmente favordvel a essa
expectativa devido &s matangas de
Chmielnitski, na Polonia e Riissia em 1648,
e aos sofrimentos infligidos aos judeus nos
anos subseqgiientes. Em Esmirna e
Constantinopla, ele foi recebido com gran-
de entusiasmo por todas as camadas da po-
pulagiio e 0s que se opuseram a ele foram
considerados cofrim, hereges. Assim mes-
mo, a conduta insélita do Messias naquelas
cidades, ferindoe alternando formasdoculto
sinagogal e decretando a aboligio de festivi-
dades religiosas tradicionais, bem como sua
apresentagdo como rei-Messias para-
mentado luxuosamente junto aos seus se-
guidores, ecoou em vérios paises da Euro-
pa,naItilia, Holanda, Alemanhae Pol&nia.
Poucas foram as autoridades rabinicas da
época que se mantiveram ldcidas e nfo fo-
ram arrastadas pelo turbilhio que se levan-
tou aoseuredor combatendo-o abertamen-
tecomo o fizeram os sdbios Salomao Algazi,
de Esmirna, e Jacob Sasportas, que nesse
tempo vivia em Londres, entre outros.

O destino do rei-Messias e os distdrbios
que as multiddes de adeptos provocavam
despertou a atengdo das autoridades turcas,
que sofriam na época de revoltas constan-
tes, e impeliv o grio-vizir Achmed Kuprilia
ordenar sua prisio especial em fevereiro de
1666. O fato somente veio confirmar e for-
tificar aos fandticos e misticos que o adota-
ram que ele era o verdadeiro Messias.

Nesse interim, o movimento, que havia
incendiado as mentes das comunidades ori-
entais e boa parte do continente europeu,
havia atingido seu climax gragas 4 atmosfera
reinante e 4 atuagdo intelectual do profeta-
mistico Natan de Gaza, sofreria um golpe
inesperado na segunda metade de 1666.
Sabatai Tzvi seria denunciado por um
cabalistaquese converteriaaoIsld, Nechemia
Ha-Kohen de Lvov, como fomentador de
uma sedigao contra o governo turco. O Mes-
sias seria levado perante a corte turca e tam-
bém acabaria por apostatar e aceitar o
islamismo, mudando o seu nome para Aziz
Mehmed Effendi. Seria longo relatar as con-
seqiiéncias resultantes para o movimento
desse ato, que para um grande nimero de
adeptos teria um significado mistico adicio-
nal & missdo messifinica de Sabatai Tuvi, e
portantondo o impediria de continuar sendo
visto como o esperado Messias durante sécu-
los apds sua morte em 1676.

Aextraordindriaexpansiodomovimen-
toeaaceitagio absolutadamessianidade de
Sabatai Tzvise devememboaparte a alguns
fatores decisivos, a comegar da origem vir
da Terra Santa que era um centro de ir-
radiagao espiritual para as comunidades do
Oriente Médio e outros lugares devido a
elaboragio cabalista de Safed, desde o sécu-
lo XV1, como vimos anteriormente. Porém,
outros fatores foram importantes para tanto
e entre eles a prépria figura do arauto e pro-
feta Natan de Gaza, que engrandeceu a per-
sonalidade do Messias e ofuscou seus aspec-
tos doentios e psiciticos, mas cujosemblante
era atraente bem como, dizem as fontes, ti-
nha uma voz encantadora quando cantava
romances e melodias litdrgicas. Mas nfio
podemos esquecer que as crengas populares,
de cardter apocaliptico, também presentes
no mundocristiao em relagio ao ano de 1666,
serviram naquele tempo, pleno de desastres
e sofrimentos na regido do Leste europeu,
para criar uma atmosfera propicia para os
apelos de arrependimento e redencio.

Durante décadas, o professor Gershom
Scholem procurou desvendar os segredos
intimos desse fendmeno histérico - um dos
mais marcantes da milenar histéria judai-
ca -, 0 que resultou num verdadeiro monu-
mento de erudigio, escolaridade, penetra-
¢do e andlise cientifica que dificilmente po-
derd ser superado no seu admirédvel e fasci-
nante conjunto literdrio,
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