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As religioes
negras do

Brasil

Para uma sociologia
dos cultos
afro-brasileiros

ASRELIGIOESNEGRASNA SOCIEDADE BRANCA

O quadro das religidbes negras, ou religides afro-brasileiragssiaLoo
RANDI é professor

bastante diversificado. Em seu conjunto, até os anos 30
século, asreligides negras poderiam ser incluidas na categorigicgiasntre outros
religides étnicas ou de preservacéo de patrimonios culturaigj{ggres % sao
antigos escravos negros e seus descendentes, enfim, religides que
mantinham vivas tradigoes de origem africana. Formaram-se em
diferentes areas do Brasil, com diferentes ritos e nomes locais
derivados de tradicOes africanas diversasdombléa Babhia,

xangdem Pernambuco e Alaggaambor de minao Maranhao

e Paradhatuqueano Rio Grande do Suhacumbano Rio de Janeiro.
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Na Bahia originou-se também o muito po-grande parte se perdeu através do tempo, sen-
pularcandomblé de cabocle o menos co- do hoje muito dificil traduzir os versos das
nhecidocandomblé de egunMais recente- cantigas sagradas e impossivel manter con-
mente, no Rio de Janeiro e depois em Saersacdo na lingua do candomblé. Além do
Paulo, constituiu-se @mbandaque logo se queto, as seguintes “nac¢des” também séo do
disseminou por todo o pais, abrindo, de certbonco ioruba (ou nagd, como os povos
modo, caminho para uma nova etapa de difuerubanos sédo também denominados): efa e
sdo do antigo candomblé. O Nordeste foi beiijexa na Bahia, nagd ou eba em Pernambuco,
¢o também de outras modalidades religiosas6-ijexa ou batuque de nacao no Rio Grande
mais préximas das religides indigenas, mado Sul, mina-nagd no Maranhéo, e a quase
gue cedo ou tarde acabaram por incorporaxtinta “nacdo” xamba de Alagoas e
muito das religides afro-brasileiras ou as inPernambuco.
fluenciar. Trata-se doatimbg religido de O candomblé de “na¢éo” angola, de ori-
espiritos aos quais se da o nome de mestregem banto, adotou o pantedo dos orixas
caboclos, que se incorporam no transe pararubas (embora os chame pelos nomes de
aconselhar, receitar e curar. Esse tronco afrseus esquecidos inquices, divindades bantos),
amerindio tem particularidades em diferenassim como incorporou muitas das praticas
tes lugares, sendo chamadgutema toré, iniciaticas da nacdo queto. Sua linguagem
pajelanca babaguéencantariae cura (1).  ritual, também intraduzivel, originou-se pre-

Tudo indica que a organizacéo das religifedominantemente das linguas quimbundo e
negras no Brasil deu-se tardiamente. Umavegiicongo. Nessa “nac¢éo”, tem fundamental
gue as Ultimas levas de africanos trazidos pammportancia o culto dos caboclos, que séo
o Novo Mundo nas ultimas décadas do séculespiritos de indios, considerados pelos anti-
XIX, periodo final da escravidao, foram fixa-gos africanos como sendo os verdadeiros
das sobretudo nas cidades e em ocupacd@scestrais brasileiros, portanto os que sdo
urbanas, os africanos desse periodo puderatignos de culto no novo territério em que
viver no Brasil em maior contato uns com ogoram confinados pela escravidédo. O candom-
outros, fisica e socialmente, com maior moblé de caboclo é uma modalidade do angola
bilidade e, de certo modo, liberdade de movieentrado no culto exclusivo dos antepassa-
mentos, num processo de interacdo que n@ms indigenas. Foi provavelmente o candom-
conheceram antdssse fato propiciou con- blé angola e o de caboclo que deram origem
digdes sociais favoraveis para a sobrevia umbanda. Ha outras nagSes menores de
véncia de algumas religides africanasprigem banto, como a congo e a cambinda,
com a formacao de grupos de culto orgahoje quase inteiramente absorvidas pela na-
nizados. ¢do angola.

Quando se falaem candomblé, geralmen- A nagéo jeje-mahin, do estado da Bahia,
te a referéncia é o candomblé queto, ou daa jeje-mina, do Maranhao, derivaram suas
chamada “nacgdo” queto, da Bahia, vertenteradigGes e lingua ritual do ewé-fon, ou jejes,
em que predominam os orixas e ritos de inieomo ja eram chamados pelos nagds, e suas
ciacao de origem ioruba. Seus antigos terreentidades centrais sdo os voduns. As tradi-
ros sdo os mais conhecidos e prestigiados ddes rituais jejes foram muito importantes na
Brasil: a Casa Branca do Engenho Velho, formacédo dos candomblés com predominan-
candomblé do Alaketo, o Axé Op6 Afonjéa ecia ioruba.

o Gantois. As mées-de-santo que alcangaram Em nosso século nasceu a umbanda, que
grande prestigio e visibilidade na sociedadtem sido reiteradamente identificada como
local tém sido dessas casas, como Pulquérsando areligido brasileira por exceléncia, pois,
e Menininha, sua sobrinha-neta e sucessofarmada no Brasil, ela resulta do encontro de
no candomblé do Gantois; Olga, do terreiraradiges africanas, espiritas e catdlicas (2).
do Alaketo; e Aninha, Senhora e Stella, dd\o contrario das religiGes negras tradicionais
candomblé do Opd Afonja. O candombléque se constituiram como religides de grupos
gueto tem tido grande influéncia sobre outragegros, a umbanda surge como religido uni-
“nacdes”, que témincorporado muitas de suasersal, isto €, dirigida a todos. A umbanda
praticas rituais. Sua lingua ritual deriva daesempre procurou legitimar-se pelo apagamen-
ioruba, mas o significado das palavras eno de feicdes herdadas do candomblé, sua
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matriz negra, especialmente os tracos referies da populacéo de origem néo-africana.
dos a modelos de comportamento e mentali- A presenca do negro na formacéo social
dade que denotam a origem tribal e depoido Brasil foi decisiva para dotar a cultura
escrava, mantendo contudo essas marcas Imasileira dum patrimdnio magico-religioso,
constituicdo do pantedo. Comparado ao ddesdobrado eminimeras instituicbes e dimen-
candomblé, seu processo de iniciagdo é musdes materiais e simbdlicas, sagradas e profa-
to mais simples e menos oneroso e seus ritnas, de enorme importancia para aidentidade
ais evitam e dispensam sacrificio de sangueéo pais e sua civilizagdo. No que diz respeito
Os espiritos de caboclos e pretos-velhos ma-religido especificamente, os cultos trazidos
nifestam-se nos corpos dos iniciados duranfeelos africanos deram origem a uma varieda-
as cerimbnias de transe para dancar e sobie de manifestacdes que aqui encontraram
tudo orientar e curar aqueles que procuramonformacéo especifica, através de uma
por ajuda religiosa para a solugcdo de seusultiplicidade sincrética resultante do con-
males. A umbanda absorveu do kardecismiato das religides dos negros com o catolicis-
algo de seu apego as virtudes da caridade e dm do branco, mediado ou propiciado pelas
altruismo, assim fazendo-se mais ocidentaklagdes sociais assimétricas existentes entre
gue as demais religibes do espectro afro-brales, e também com as religides indigenas e
sileiro; mas nunca completou o processo deem mais tarde, mas ndo menos significati-
ocidentalizag&o, ficando a meio caminho entreamente, com o espiritismo kardecista.
ser religido ética, preocupada com a orienta- Desde sua formagdo em solo brasileiro,
¢do moral da conduta, e religido magica, volas religides de origem negra tém sido tributa-
tada para a estrita manipulagéo sobrenaturdhs do catolicismo. Embora o negro, escravo
do mundo. ou liberto, tenha sido capaz de manter no
Desde o inicio as religides afro-brasilei-Brasil dos séculos XVIII e XIX, e até hoje,
ras se formaram em sincretismo com o catanuito de suas tradi¢des religiosas, é fato que
licismo, e em grau menor com religides insuareligido enfrentou-se desde logo com uma
digenas. O culto catdlico aos santos, numséria contradicdo: a prépria estrutura social e
dimensao popular politeista, ajustou-se comfamiliar as quais a religido dava sentido aqui
uma luva ao culto dos pantedes africanosiunca se reproduziram. As religides dos
Comaumbanda, acrescentaram-se a vertelpantos, iorubas e fons séo religides de culto
te africana as contribuicdes do kardecismaos ancestrais, que se fundam nas familias e
francés, especialmente a idéia de comunicauas linhagens.
¢do com os espiritos dos mortos através do O tecido social do negro escravo nada ti-
transe, com a finalidade de se praticar a caha a ver com familia, grupos e estratos sociais
ridade entre os dois mundos, pois 0s mortagos africanos nas suas origens. Assim, a re-
devem ajudar os vivos sofredores, assirigido negra s6 parcialmente pode se repro-
como os vivos devem ajudar os mortos auzir aqui. A parte ritual da religiao original
encontrarem, sempre pela pratica da caridanais importante para a vida cotidiana, cons-
de, o caminho da paz eterna, segundo a dotituida no culto aos antepassados familiares e
trina de Kardec. A umbanda perdeu parte dda aldeia, pouco se refez, pois a familia se
suas raizes africanas e se espraiou por todaerdeu, a tribo se perdeu. Na Africa, era o
as regides do pais, sem limites de classancestral do povoado (egungum) que cuida-
raga, cor (Prandi, 1995). Mas néo interferiwva da ordem do grupo, resolvendo os confli-
naidentidade do candomblé, do qual se de#ss e punindo os transgressores que punham
colou, conquistando sua autonomia. E @m risco o equilibrio coletivo. Quando as
candomblé também mudou. Até 20 ou 3@struturas sociais foram dissolvidas pela es-
anos atras, o candomblé era religido de neravidédo, os antepassados perderam seu lu-
gros e mulatos, confinado sobretudo ngar privilegiado no culto. Sobreviveram
Bahia e Pernambuco, e de reduzidos grunarginalmente no novo contexto social e ri-
pos de descendentes de escravos localizamal. As divindades mais diretamente ligadas
dos aqui e ali em distintas regides do paiss forcas da natureza, mais diretamente en-
No rastro da umbanda, a partir dos anos 6¢blvidas na manipulagdo magica do mundo,
deste século, o candomblé passou a se oferais presentes na construcao da identidade
recer como religido também para segmenrda pessoa, os orixas, divindades de culto ge-
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3 Para outras interpretagdes e
aspectos de sincretismo
catélico nas religides afro-
brasileiras, ver Valente
1977; S. Ferretti 1995;
Sanchis 1995.
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nérico, estas sim vieram a ocupar o centro daecisa mais do catolicismo como a grande e
nova religido negra em territorio brasileiro.Gnica fonte de transcendéncia que possa
Pois que sentido poderia fazer o controle deegitima-la e fornecer os controles valorativos
vida social para o negro escravo? Fora de suda vida social —, as religides de origem ne-
assembléias religiosas, era o catolicismo dgra comecaram a se desligar do catolicismo.
senhor a Unica fonte possivel de ligac@o coilas isso € um projeto de mudanca de iden-
o mundo coletivo projetado para fora do tratidade que mal comecgou e que exige, antes,
balho escravo e da senzala. outras experiéncias de situar-se no mundo
Se areligido negra, ainda que em suare&om mais liberdade e direitos de
construcao fragmentada, era capaz de dotapertencimento (3).
negro de uma identidade negra, africana, de Desobrigadas, desde o nascimento, das
origem, que recuperava ritualmente a famiquestdes referentes & administracdo da justi-
lia, atribo e a cidade, perdidas para sempre ga que pressupde principios universalistas e
diaspora, era através do catolicismo, contyactos coletivos acima dos desejos individu-
do, que ele podia se encontrar e se mover ras, posto que isso era dominio exclusivo da
mundo real do dia-a-dia, na sociedade da®ligido geral da sociedade geral, isto é, o
brancos dominadores, responsavel pela gaatolicismo; desinteressadas de contelddos
rantia da sua existéncia, ndo importa em quermadores da pessoa para o mundo profano,
condi¢Ges de privacao e dor. Qualquer tentgorque o modelo aqui é branco; alimentando
tiva de superac¢éo da condicdo escrava, conmoculto de deuses que se exteriorizam e se
realidade ou como heranca histérica, impliexpressam especialmente atravésodiaa,
cava primeiro a necessaria inclusdo no mumao é semrazao que as religides afro-brasilei-
do branco. E logo passava a significar @sas desenvolveram um enorme senso ritual
imperativo de ser, sentir-se e pardmesi-  presidido por inigualavel senso estético, ca-
leiro. Nunca puderam ser brasileiros sem sqraz de transbordar os limites do sagrado para
catolicos. Podiam preservar suas crengas 3@ impregnar nas expressdes mais profanas
estrito limite dos grupos familiares, muitasque modelam a identidade nacional. Ser bra-
vezes reproduzindo simbolicamente a famisileiro agora é ser do samba, do “camarédo
lia e os lacos familiares através da congreg@&nsopadinho com chuchu”, do carnaval de
¢do religiosa, dai a origem dos terreiros e das/enida — que é tudo afro-brasileiro e nada
familias-de-santo. Mas a insercéo no espa@bsolutamente religioso. Os elementos da
maior exigia uma identidade nacional, poreligido tradicional, ao serem assimilados pela
assim dizer, uma identidade que refletisse oultura nacional, deixam de ser religiosos para
conjunto geral da sociedade catélica em exserem simplesmente exoticos. E mesmo quan-
pansdo. O fim da escraviddo, a formacao ddo contelidos religiosos, nessas circunstancias,
sociedade nacional, o extravasamento dasfio mantidos por seus cultores, como o eh6
populacdes pelas amplitudes geograficas, copara Exu que abre o desfile da grande escola
a criacdo de possibilidades as mais difererde samba de prestigio universal, isso ndo tem
tes, tudo isso s6 fez reforcar a importancia doenhuma importancia para a sociedade. Esse
catolicismo para as populacdes negras. €bd, certamente privativo de um grupo que
préprio catolicismo, como cultura de inclu-busca firmar sua identidade religiosa singu-
sdo, hegemonica, néo fez oposic¢des, que n&w, ndo se publiciza a ndo ser como ingredi-
pudessem ser vencidas, ao fato de o negemte estético.
manter uma dupla ligacéo religiosa. Poisem
S&o Luis, talvez o mais vivo e denso centrttd MBANDA, UMA RELIGIAO
cultural dos sincretismos afro-catélicos, nadJNIVERSAL
sdo apenas os devotos das religides negras
gue sdo também catdlicos; catdlicas também No Estado do Rio de Janeiro, cerca de
sdo consideradas pelos seus fiéis as proprid820, foi fundado o primeiro centro de
divindades trazidas da Africa. As religidesumbanda, que teria nascido como dissidéncia
afro-brasileiras, em suas origens, sempre fale um kardecismo que rejeitava a presenga de
ram devedoras e dependentes do catolicismgyias negros e caboclos, considerados pelos
ideoldgica e ritualmente. Sé muito recenteespiritas mais ortodoxos como espiritos infe-
mente — quando a sociedade brasileira nadores. De Niterdi, esse centro foi se instalar
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numa area central do Rio em 1938. Logo saguias, caboclos, pretos velhos e mesmo os
guiu-se a formacao de muitos outros centra8naléficos” e interesseiros exus masculinos
desse espiritismo de umbanda, os quais, eefemininos, as pombagiras, ja cultuados em
1941, com o patrocinio da Unido Espiritaantigos candomblés baianos e provavelmen-
Brasileira, promoveram no Rio o Primeirote cariocas (Prandi, 1994b).
Congresso de Umbanda, congresso ao qual Na umbanda que se consolidara a partir
compareceram umbandistas de S&o Paulode entdo, a presenca da entidade no transe
A fundacéo, nos anos 20, daquele primeiritual volta-se mais para a cura, limpeza,
ro centro de umbanda no Rio de Janeiro, comeconselhamento dos fiéis e clientes, afastan-
dissidéncia publica e institucionalizada dado-se de outro ideal kardecista: o de comuni-
kardecismo, num processo de valorizagdo dsacdo com os mortos com o fim de estender
elementos nacionais, como o caboclo e o pr@&o mundo dos espiritos atrasados e sofredo-
to-velho, que séo espiritos de indios e escraes a doutrinacao evangélica caridosa, e rece-
vos, deve ter representado uma forma deer dos espiritos de luz orientacao para o
acomodacéo seletiva, um movimento delesenvolvimento de virtudes na terra, curas
rearranjo entre duas alternativas confluentedo corpo e da alma, evolucéo espiritual dos
na perspectiva dos fundadores da umbandeivos e dos mortos.
uma mais rica em contetidos doutrinarios, a Quando a umbanda nascia, a Igreja Cato-
outra mais centrada em praticas rituais. @ca lutava pela reiteragdo da autoridade da
kardecismo como religido de salvacéo, relihierarquia romanizada, proclamava-se are-
gido da palavra, o candomblé como religiadigido brasileira Unica, ou Unica via de dialo-
ritualistica, de manipulagdo do destino.  go e intermediacéo entre 0 “povo” e o Estado
A umbanda que nasce retrabalha os elela ditadura Vargas. Nunca tendo aceitado o
mentos religiosos incorporados a cultura braespiritismo kardecista, cuja base de prestigio
sileira por um estamento negro que se dilui Brmava-se sobre enorme rede de filantropia
se mistura norefazer das classes sociais, nureadesédo de uma intelectualidade da peque-
cidade que, capital federal, é branca, mesmua-burguesia tradicional urbana, a Igreja
qguando proletaria; culturalmente européiaCatoélica sequer se pronunciava oficialmente
que valoriza a organizagéo burocratica da quabbre a umbanda em seu periodo inicial, tra-
vive boa parte da populacao residente; queda por ela, como por intelectuais leigos da
premia o conhecimento pelo aprendizad@poca, como baixo espiritismo, portanto for-
escolar em detrimento da tradi¢&o oral; e quea degenerada do kardecismo. So6 no final
ja aceitou o kardecismo como religido, pelaos anos 1940 a Igreja iria declarar-se aber-
menos entre setores importantes fora da Igréamente contra a umbanda, reconhecendo-a
ja Catélica. “Limpar” a religido nascente deipso factocomo religido, e religido inimiga,
seus elementos mais comprometidos come importante inimigo. Desligado da Igreja
tradicao inicidtica secreta e sacrificial € to-Cat6lica desde a republica, o Estado, na préa-
mar por modelo o kardecismo, capaz de exica, funcionou por muito tempo como uma
pressar ideais e valores da nova socieda@dspécie de brago armado da Igreja contra os
republicana, ali na sua capital. Os passasultos e praticas de origem africana, indigena
decisivos foram aadocgéo dalinguavernacule, mesmo do catolicismo de cura pré-
a simplifica¢éo da iniciacdo, com a elimina-ultramontano. Até o final da ditadura VVargas,
¢do quase total do sacrificio de sangue, inicassim como antes e pouco depois, a umbanda
acao que ganha, ao estilo kardecista, caractexperimentou amargamente sistematica per-
risticas de aprendizado mediunico publico, segui¢éo por parte dos 6rgéos policiais, como
desenvolvimento do médium. Mantém-se ¢a experimentara o candomblé da Bahia du-
rito cantado e dancado dos candomblés, berante a primeira metade do século, o0 xangd
como um pantedo simplificado de orixas, jpernambucano nos anos 30 e o xangd alagoano
porém ha muitos anos sincretizados com sapraticamente dizimado nos anos 20.
tos catolicos, reproduzindo-se, portanto, um Do Rio de Janeiro, a umbanda instala-se
calendario litirgico que segue o da Igreja se expande em Sdo Paulo rapidamente, de-
Catolica, publicizando-se as festas ao conpois pelo pais inteiro. Trés décadas depois
passo desse calendario. Entretanto, o centsera analisada e festejada como a religido
do culto no seu dia a dia estara ocupado peltsasileira. A adogao da umbanda por Séo
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Paulo da-se publicamente. Sua presenca papéis de mortal para dar lugar a personalida-
cidade ocorre com grande visibilidade, aindae dos encantados e dos espiritos. Vém para
gue os terreiros fossem obrigados a registrattrabalhar”, como se diz, trazendo para as
se nas delegacias policiais. A partir do finahflices de toda ordem explicagBes e solu-
dos anos 50, as festas populares publicas qoées-quantas vezes imploradas em desespe-
arregimentam a maior quantidade de devota®. Explicagdes e solu¢des que pertencem a
e simpatizantes sao as festas de lemanja nas mundo onde acredita-se ndo haver os li-
praias de Santos e Praia Grande, nos dias 8nites da temporalidade e da materialidade
31 de dezembro de cada ano. Como no Rio derrenas que nos ameacam traicoeiramente a
Janeiro e em muitas outras cidades brasiletada instante e em cada situacdo de nossas
ras. A popularizagdo da umbanda em S&adas. Alionde nossa racionalidade n&o con-
Paulo é ja entdo definitiva, pois que Sao Paua, posto que aqui, neste nosso mundo, ela
lo ja € também a metrépole de todos os brasta limitada por nossa condicdo humana,
sileiros, amultiddo de cada um, o mercado deossa fragilidade carmica de desejos, frustra-
todas as coisas e causas, o capricho de todgies e apego a materialidade do corpo, nosso
0s gostos, o templo de todos os deuses. desespero diante da dor, nossa miseraincom-
A umbanda, ritualmente muito préximapeténcia de sermos como desejamos e como
do candomblé dos ritos angola e caboclo, emms outros desejam que sejamos.
gue ja estdo esquecidos os inquices bantos,
substituidos pelos orixas nagbs, procurain- A histéria dessas religides aparentadas,
corporar na doutrina em formagéo as verdgorque medilnicas, porque elos de uma mes-
des teologais do cristianismdé, esperanca ma cadeia simbélica da nossa prépria histéria
e caridade-, as grandes virtudes catolicascomo sociedade em formacao, porque expe-
adotadas pelo kardecismo, e procura empregéncias de concepg¢des de mundo, da vida e
tar desta religido seus modelos de organizala morte, tdo instigantes, a histéria dessas
¢ao burocratica e federativa. Ndo logra inteireligifes que sdo o candomblé, o kardecismo,
ramente nem uma coisa nem outra. a umbanda, e mais o tambor de mina, o batu-
Seu pantedo tem a frente orixas-santos dggle, a pajelanca, o catimbé, tudo isso impreg-
candomblés e xangds, mas o lugar de destaado dos secularizados valores cristdos do
gue esta ocupado por entidades desencarnadasolicismo pré-Restauracao e pré-Vaticano
semi-eveméricas, a moda kardecista e africdl, essa historia decifra-se com a histéria da
na, ou encantados de origem desconhecidasaciedade. A sociedade é a esfinge. Mas para
moda dos cultos de maior influéncia indigeo crente, o convertido, a religido é a decifra-
na: os catimbds, os candomblés de caboclogio da sociedade. A fé é a privacdo da duvida,
as encantarias, de onde também se originaoomo alguém ja disse.
certas préticas rituais, como o uso de bebida O refluxo do kardecismo em favor da
alcoolica e tabaco. A umbanda é a religidambanda, que se verifica decisivamente na
dos caboclos, boiadeiros, pretos velhos, cdécada de 50, é capaz de espelhar um movi-
ganas, exus, pombagiras, marinheiros, criamento de reordenamento das classes sociais
¢as. Perdidos e abandonados na vida, margiiciado nos anos 30, mas muito mais decisi-
nais no além, mas todos eles com uma mesmamente, um refazer da imagem que se expe-
tarefa religiosa e magica que lhes foi dadamenta dessa mesma sociedade. N&o é s6 o
pela religido de uma sociedade fundada n@omento do nacionalismo, mas também da
méxima heterogeneidade social: trabalhaintervencédo do Estado numa politica econ6-
pela felicidade do homem sofredor. Emica que prepara o pais para as mudancas
kardecista esta heranca da prética da caridarofundas que se dardo no sistema produtivo
de, que no kardecismo sequer separa 0 mune segundo pés-guerra, quando a atividade
do dos vivos do mundo dos mortos, pois estggodutiva urbana do eixo Rio—S&o Paulo rou-
também precisam de ajuda na sua saga dm a cena da producao rural, quando as rela-
direcao a luz, o desenvolvimento espiritualcdes de trabalho de base familiar e as profis-
E para praticar a caridade que as entidades g8@es rurais perdem definitivamente para o
umbanda vém nas sessfes do culto; para iggimado do assalariamento ao modo capita-
sdo chamadas durante a metamorfose ritulidta, individual, impondo-se na constituicdo
em que o sacerdote iniciado abandona seda sociedade brasileira principios
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universalistas de qualificacdo profissionalmobilidade social, porém mais importante d@iLHas-pE-sanTo
competicdo pelos postos de trabalhogue isso é o fato de que essa mobilidade esté cerimoNnIA DE
monetarizacao das relacdes de troca, enquaaberta a todos, sem nenhuma excecao: pobregiacio.
to novas classes médias se moldam pela pade todas as origens, brancos, pardos, negros,
sibilidade de ascenséo social individualizaérabes... statussocial ndo esta mais impres-
da. Ja é outra a sociedade. so na origem familiar. Trata-se agora, para

A umbanda, de certo modo, rompe com aada um, de mudar o mundo a seu favor. E
concepcao kardecista do mundo: aqui ndoéssa religido € capaz de oferecer um instru-
mais uma terra de sofrimentos onde devemasento a mais para isso: a manipulagédo do
ajustar contas por atos de nossas vidas antaeundo pela via ritual. As cidades grandes do
riores. Trazendo do candomblé aidéia, ainddudeste, depois todas as outras, conhecem o
que desbotada, pouco definida, de que a edespacho. Exu esta solto pelas ruas e encru-
periéncia neste mundo implica a obrigacaailhadas do Brasil.
de gozéa-lo, a idéia de que a realizacdo do O kardecismo sempre se pensou como
homem se expressa através da felicidadeligido intelectualizada, nascido que foi sob
terrena que ele deve conquistar, a umbandaracionalismo do século XIX. Abandonou
retrabalha a nogédo culpada da evolucédno Brasil a intengcédo de ser também ciéncia,
carmica kardecista, assim como, através daob orientacdo de seu mais importante lider
propiciacao ritual, descobre a possibilidad@os ultimos dois quartos deste século, Fran-
de alteragéo da ordem. E necessario que cadaco Xavier, para quem “aquele que cré ndo
um procure a sua realizac@o plena, mesnyrecisa fazer experiéncias”. Sua enorme ca-
porgue o mundo com o qual nos deparamospacidade de organizacdo e de constituicdo
um mundo que valoriza o individualismo, aburocratica jamais foi plenamente alcancada
criatividade, a expansdo da capacidade deela umbanda: o kardecismo € uma religido
imaginacao, a importancia de subir na vidague deu certo numa sociedade em que “cada
Este pormenor é essencial. um conhecia seu lugar”. Os lideres espiritas

Por estaforma de ver o mundo, a umband@ram pequenos intelectuais de uma pequena
se situa como uma religido que incentiva &durguesia urbana tradicional, escolarizada,
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filhos de familias com um minimo déatus ciedade. A umbanda se propora e em parte
e com certa visibilidade social, vivendo nunrealizara uma obra assistencial a moda espi-
mundo em que 0s papéis sociais estavam farita, mas ja muito menos significativa.
temente definidos pela origem familiar e so- No Estado Novo o governo federal ndo sé
cial, e que encontravam no espiritismo umaegulamenta o trabalho assalariado, como
forma de partilhar idéias e ideais anticlericaisnstitui a previdéncia social e as aposentado-
abracando uma religido crista, filantrépicarias. Grande parte das tarefas das obras filan-
erudita, que aposta nos homens por sua bt@picas e assistenciais vai sendo incorpora-
vontade, por sua capacidade de adeséo lividas pelo Estado, que passa também a financi-
e que é socialmente conformista. Ainda quar 6érgdos nao-governamentais de assisténcia,
muitos pobres ou uma maioria de pobres congspecialmente hospitais, asilos, orfanatos.
tituissem as bases do kardecismo, do final ddéo se criando na populagdo expectativas por
século passado até poucos anos apds 195Geavicos sociais que passam a ser reivindica-
existéncia da religifio dependia muito dessdos como direitos pela populagéo junto aos
camada média letrada que optara intencigovernos federal, estadual e municipal. Cada
nalmente por essa religiio como alternativeez mais o Estado se embrenhara nessas ques-
cristd ilustrada. Poucos foram no Brasil o$des. Ainda que os servigos oferecidos sejam
lideres carismaticos do kardecismo. A profuins, sua prestagdo ndo € mais um beneficio
pria lideranca de Chico Xavier impde a neda caridade laica ou religiosa, € direito do
cessidade de producao e estudo de uma liteidaddo. Corréi-se o campo de atuagéo social
ratura, psicografada, que ensina e que sald® kardecismo filantrépico.

através da reflexao.

Ja o modelo de lideranca da umbanda O kardecismo, uma das chaves da
tem muito do candomblé, em que todo aimbanda, € uma religido de transe, da expe-
poder— verdade e preceiteestd nas maos riéncia religiosa pessoal, e a0 mesmo tempo
do pai ou mée-de-santo e emana do deus ama religido da palavra, da pregagéo doutri-
espirito que o cavalga, cada um em seu tendria codificada em livros religiosos de auto-
reiro. Na umbanda ndo ha codificacdaidade incontestavel. Dotado de um coédigo
fundante, ndo ha um pai fundador, mas sirmoral e doutrinario explicito e de procedi-
véarios e antag6nicos entre si. Nao ha autormentos condutores da experiéncia religiosa
dade superior e nem pensamento disciplingublicos e publicados, a iniciagdo no
do que se sobreponha ao carisma do chefe Bardecismo adotou uma pedagogia do nao-
casa. A lideranga e o governo espiritual sdsegredo, do ndo-mistério. Essa univer-
entendidos, nas religides afro-brasileirassalizagéo contribuiu enormemente para uma
como sendo decorréncia do desejo e da dacentuada unificacdo burocratico-insti-
terminacdo de divindades e encantados, tacional. Mas a umbanda carrega também
que podem mudar constantemente de acotensigo parte duma norma muito cara aos
do com o humor da entidade sobrenaturalandomblés, que é a do segredo, do recolhi-
gue comanda o grupo de culto. mento iniciatico, da infalibilidade da mae-

Num pais e numa época em que o bentde-santo, da autoridad®-cathedralo orixa
estar social, em todas as formas de assisté&eima de qualquer preceito, tendo por conse-
cia material e previdencidria, ndo é assumidqiiéncias enormes dificuldades de unificagao
como dever do Estado, a maneira como doutrinéria e institucional. Nunca seré reli-
kardecismo realiza a virtude da caridade, qugido unificada. Nunca tera um Unico cédigo.
€ assisténcia espiritual mas também sanitarisempre sera sectéaria e divisionista, como o
e material, fez dele importante parceiro n@andomblé.
conjunto da sociedade civil, como as socie- O ideal de transe consciente kardecista e
dades de misericordia catdlicas, com querntranse modelarinconsciente que a umbanda
por muito tempo dividiu papéis no cuidadotrouxe do candomblé tém também significa-
dos desvalidos e desamparados, fossem cde nas formas diferentes de sociabilidade que
ancgas, adultos ou velhos. Foi isso um grandse estabelecem nesses grupos religiosos. O
trunfo do espiritismo em sua defesa contra sacerdote umbandista ndo € doutrinariamen-
pregagdo catélica anti-kardecista e em favae nem moralmente responsavel pelo uso que
de seu reconhecimento institucional pela sadele faz a entidade que o possui. Para os
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kardecistas as virtudes e habilidades intelecta umbanda é constituido sobretudo de enti-
tuais do médium condicionam e interferendades extraidas de um passado histdrico que
na plena manifestacéo do espirito incorporaemonta pelo menos ao século XIX. Ela nun-
do. Essadiferencaleva anog¢des muito distirca incorporou, sistematicamente, os espiritos
tas de cddigo moral, autoridade, responsabile homens e mulheres ilustres contempora-
lidade e poder. neos que marcam o universo das entidades do
Embora o candomblé nao faga distinca@spiritismo kardecista.
entre o bem e 0 mal, no sentido judaico-cris- As respostas que os umbandistas encon-
tdo, umavez que o seu sistema de moralidadi®m ao se enfrentarem com a sociedade em
baseia-se na relacdo estrita entre homemneudanga, o sentido que eles experimentam
orixa, relacdo esta de carater propiciatorio ao lidar religiosamente com este mundo que
sacrificial, e ndo entre os homens como umeles podem manipular, e a nogao de poder de
comunidade em que o bem do individuo estéarigem religiosa que eles conhecem e usam
inscrito no bem coletivo, a umbanda, por supodem levar muitos deles ao desejo de senti-
heranca kardecista, preservou o bem e o mam ampliadas essas respostas, essas possibi-
como dois campos legitimos de atua¢éo, maislades de manipular o mundo, esse poder. A
tratou logo de os separar em departamentasnbanda néo tera sido em suas vidas a reli-
estanques. A umbanda se divide numa linhgido final. E enorme o namero de ex-
dadireita, voltada para a pratica do bem e quenbandistas hoje filiados ao candomblé.
trata com entidades “desenvolvidas”, e numa
linha da “esquerda’”, a parte que pode trabdaSANDOMBLE, AGORA TAMBEM
Ihar para o “mal”, também chamadaUMA RELIGIAO PARA TODOS
guimbanda, e cujas divindades, “atrasadas”
ou demoniacas, sincretizam-se com aquelas Por volta de 1950, a umbanda ja tinha se
do inferno catélico ou delas sdo tributariasconsolidado como religido aberta atodos, ndo
Essa divisdo, contudo, pode ser meramenteportando as distingdes de raga, origem
formal, como uma orientacéo classificatdrissocial, étnica e geografica. Por ter aumbanda
estritamente ritual e com frouxa importancialesenvolvido sua préopria visdo de mundo,
ética. Na pratica, ndo ha quimbanda seraricolageeuropéia-africana-indigena, simbo-
umbanda nem quimbandeiro que ndo sej@ das préprias origens brasileiras, ela pode
umbandista, pois sdo duas faces de uma mes apresentar como fonte de transcendéncia
ma concepgao religiosa. capaz de substituir o velho catolicismo ou
Assim, estdo do lado “direito” os orixas, entao juntar-se a ele como veiculo de renova-
sincretizados com os santos catdlicos, e quggo do sentido religioso da vida. Depois de
ocupam no pantedo o posto de chefes de ler consolidados os seus mais centrais aspec-
nhas e de falanges, que séo reverenciaddes, ainda no Rio de Janeiro e S&o Paulo, a
mas que pouco ou nada participam do “trabasmbanda espalhou-se por todo o pais, poden-
lho” da umbanda, isto &, da intervencéo mado ser também agora encontrada vicejando
gica no mundo dos homens para a solugao ¢& Argentina, no Uruguai e outros paises la-
todos os seus problemas, que é o objetividno-americanos, além de Portugal (4).
primeiro da umbanda enquanto religido ritu- Durante os anos 1960, contudo, algo sur-
al. Ainda do lado do “bem” estdo o caboclapreendente comecou a acontecer. Com a lar-
(que representa a origem brasileira auténticga migracéo proveniente do Nordeste em
o antepassado indigena) e o preto-velho (sirhusca das grandes cidades industrializadas no
bolo da raiz africana e marca do passadBudeste, o candomblé comecou a penetrar o
escravista e de uma vida de sofrimentos leem estabelecido territério da umbanda, e
purgacdo de pecados). Na “esquerda” esta@lhos umbandistas comegaram a se iniciar
0s exus masculinos e as pombagirag)o candomblé, muitos deles abandonando os
sincretizados com demonios catélicos, sentitos da umbanda para se estabelecer como
pre dispostos a trabalhar “para o mal”, visanpais € mées-de-santo das modalidades Mdi§ne aroacionas om
do sempre 0 bem de seus adeptos, amigogradicionais de culto aos orixas. Neste movi- Paises do Cone Sul, ver

Oro, 1993; Frigerio &

clientes. Embora religido surgida neste sécumento, a umbanda é remetida de novo a0 Carozzi, 1993; Pi Hugarte
. z “ P . ; Prandi, c; na

lo, durante e em funcdo do processo intenstandomblé, sua velha e “verdadeira” raiz venezuela, Polallak-Eitz,
993; em Portugal,

. ~ . . ~ ~ . . 1
de urbanizacéo e industrializacéo, o pante&wriginal, considerada pelos novos seguidores porgeus Jr. ,1995.
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como sendo mais misteriosa, mais forte, maitide americana e européia em busca dos gurus
poderosa que sua moderna e embranquecida Himalaia). Valoriza-se a cultura do outro.
descendente. No Brasil, valoriza-se a cultura indigena. A
Nesse periodo da histéria brasileira, aantropologia redimensiona a etnografia para
velhas tradicbes até entdo preservadas fazer politica indigenista. E valoriza-se a
Bahia e outros pontos do pais encontrararcultura negra, sobretudo a negro-baiana. A
excelentes condi¢cdes econdmicas para se aciedade sai em busca de suas raizes. E pre-
produzirem e se multiplicarem mais ao sul; @iso voltar para a Bahia“por que ndo?=,
alto custo dos ritos deixou de ser um consacampar em Arembepe. Abrir as portas da
trangimento que as pudesse conter. E maipercepcao, ir em busca do prazer, da expan-
naquele periodo, importantes movimentos dedo da sensibilidade, de gratificacdes imedi-
classe média buscavam por aquilo que podetas para o corpo e para a mente.
ria ser tomado como as raizes originais da O inconformismo e o desprezo pela cultu-
cultura brasileira. Intelectuais, poetas, estua racional, essa mudanga de rumos, esta nas
dantes, escritores e artistas participaram deslasses médias. Ndo obstante, vale lembrar
sa empreitada, que tantas vezes foi baterciie o movimento se mostra de forma genera-
porta das velhas casas de candomblé da Bahiaada através da midia, que ja é eletrbnica, e
Ir a Salvador para se ter o destino lido noprovoca novos gostos, traz novas informa-
buzios pelas maes-de-santotornou-sewist  ¢des. A intelectualidade brasileira de maior
para muitos, uma necessidade que preencHegitimidade nos anos 60 participara ativa-
0 vazio aberto por um estilo de vida modernanente de um projeto de recuperacéo de ori-
e secularizado tdo enfaticamente constituidgens, que vai remeter muito diretamente a
com as mudancas sociais que demarcavanBahia.
jeito de viver nas cidades industrializadas do Em 1964, através da antiga TV Excelsior,
Sudeste, estilo de vida j&, quem sabe?, eivadidis Regina canta “Arrastéo”, de Ruy Guerra
de tantas desilusdes (Prandi, 1991a). e Edu Lobo: “Eh, meu irmdo me traz lemanja
O candomblé encontrou condigdes socipra mim/ Nunca jamais se viu tanto peixe
ais, econdmicas e culturais muito favoraveisssim...” Da modernidade da Bossa Nova
para o seu renascimento num novo territoriqgartia-se para a recuperacgéo do conteddo de
em que a presenca de instituicdes de origeama brasilidade “legitima”. lemanja, diga-se
negra até entdo pouco contava. Nos novaie passagem, ja € muito conhecida no Sul-
terreiros de orixas que foram se criando ersudeste através da umbanda. Mas, na medida
tdo, entretanto, podiam ser encontrados p@m que a referéncia passa a ser a Bahia, 0
bres de todas as origens étnicas e raciais. Elesgxa passa a ser referido como o da Bahia,
se interessaram pelo candomblé. E os terrasto é, o do candomblé. S&o anos de producgédo
ros cresceram as centenas. de uma nova forma de cantar em que elemen-
Os anos durante os quais o candomblé vités da cultura do candomblé véo se firmando
a se instalar em S&o Paulo, grosseiramentem legitimidade entre as classes médias
dos meados dos 60 aos primeiros anos dos #mnsumidoras do que se produz de mais avan-
e que estamos habituados a chamar simplegado no pais. Da Bossa Nova a Tropicalia, os
mente de “os anos 60", marcam um periodbaianos estdo na ponta da renovagéo da mu-
de fundamentais efervescéncias no plano daca populabrasileira. A musica “Canto de
cultura e das mentalidades; profundas sdo &ssanha” de Vinicius e Baden, ainda com
mudancas em relagdo aos modos de vidaHlis, mas ja pela TV Record, € novo marco.
aos cadigos intelectuais. Na Europa, nos E&firdo Caetano Veloso, Gilberto Gil, Gal
tados Unidos, no Brasil. No Brasil, sobrema<Costa, Maria Bethania, entre os mais impor-
neira no Sudeste, nas grandes cidades, tentes. Tudo leva a Bahia: o CinemaNovo, as
metrépole paulista. artes cénicas. Con® Pagador de Promes-
S&o os anos da contracultura, da recupsas filme de Anselmo Duarte adaptado da
racao do exatico, do diferente, do original. Apeca de Dias Gomes, o Brasil se reconhece e
juventude ocidental ilustrada se rebela, tomsae faz reconhecer nas telas do mundo inteiro.
gosto pelas civilizagdes orientais, seus midansa, Santa Barbara da promessa, esta no
térios transcendentais e ocultistas (lembremaentro do enredo: o padre contra, 0 povo a
nos dos Beatles e da peregrinacdo da juvefavor. O paladar do pais experimenta o sabor
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do azeite de dendé. Aprendemos a gostar @@ de culto, comunidade de fiéis, permitira o
acarajé, vatapa, bobo, caruru... transito num espaco em que ndo ha separacao
Essa enorme publicidade e popularidadentre a intimidade e a publicidade. Onde,
gue a Bahia e a cultura negro-baiana vao aportanto, ndo ha nada a esconder ou reprimir,
cancando, através também da literatura deom relac@o a si mesmo e com relagdo aos
Jorge Amado, de pecas de teatro céfnm- demais. Onde também podemos ser o que
bi (“...ziquizira posso tirar..., Upa Neguinhosomos, o que gostariamos de ser e 0 que 0s
na estrada...”), apresenta-nos as veneravastros gostariam que fdéssemos. Aum mesmo
maes-de-santo dos candomblés de Salvadaempo.
primeiro Olga do Alaketo, depois, e definiti-  Como agéncia de servigos religiosos ofe-
vamente, Menininha do Gantois. Nas vozesecera ao ndo-devoto um tipo de servico em
de Gal e Bethénia, e tantos outros, o Brasque o sagrado, o estritamente religioso, é
inteiro aprende a cantar, de Caymmi, “Apouco exigente para quem busca uma reli-
Oxum mais bonita esta no Gantois... Ai, mi-gido ndo para ser ou por ser religioso, mas
nha mée, minha méae Menininha...”. Pelaimplesmente paraasolu¢éo de um problema
musica popular aprendemos os nomes dawio resolvido por outros meios. Aos olhos do
santos, que também sdo os da umbanda, n@ente, a densa sacralidade do candomblé
agora é necessario ir até a Bahia para pedipade passar despercebida. Isso permitira ao
béncdo de Mae Menininha do Gantois, parbomem de mentalidade laicizada das classes
jogar os buzios e ler a sorte, para experimemaédias- de onde sai o0 grosso da clientela do
tar o sabor do feitico, o verdadeiro. candomblé na metrépoteim menor ou nulo
Esse consumo, que nao é do pobre, masé@volvimento religioso quando se tratade uma
dojovem, do estudado, do branco metropolitagolugdoad hoc posto que pensada como
leva primeiro essa classe média aos terreiresagia executada pelo sacerdote e menos como
da Bahia: ha um novo universo no mercadmtervencédo de uma divindade espiritual que
religioso interno, a altura das formas maiele tem que enfrenttace to facea umbanda.
originais e herméticas do Oriente. Mas d&ste deslocamento da magia em relacdo ao
metropole ndo vai pagar por muito tempo @lano da religido, no sentido de que a magia
preco de ir tdo longe. Quer que a Bahia sejgode ser exercida e pensada como pratica
refeita aqui, em Sao Paulo, por que ndo? &utdbnoma, as vezes até se vale de procedi-
guando o candomblé chegar, sua clientela jaentos aparentemente cientificos, isto &, to-
estara de prontiddo. Uma clientela de clastalmente dessacralizados e racionais. S6 que
média, alids, indispensavel para garantir agora é a religido que déa legitimidade para
infra-estrutura dessa religido, clientela quessa magica “autbnoma” e, por isso, nem é
se ampliara e se diversificara muito, evideneonsiderada magia, nem julgada perniciosa
temente. De toda sorte, ja temos ai uma pr@ara a sociedade.
condi¢éo importante. E o povo-de-santo que Essa legitimidade de elementos de uma
descera da Bahia, para essa nova fronteira daltura negra, ou de origem africana, cujo
metropole do Sudeste, e que aqui abrira teceleiro mais importante é a Bahia, essa
reiros e farafilhos-de-santo, refazendo aqui kegitimagcédo da “raiz”, gestada pela classe
religido de la, oferecendo aqui os feiticos enédia intelectualizada do Rio e de Sao Paulo,
adivinhacdes la aprendidos, vai querer segue adota os artistas e intelectuais baianos,
todo ele, um filho do candomblé do Gantoisinclusive, propaga-se pela midia eletrénica e
um filho de M&e Menininha. Mas isso é outrachega atodas as classes sociais. Também entre
histéria... 0s pobres, que ndo viviam esse desejo de re-
E nesse contexto (econdmico, social ¢orno e rebeldia que atracou no Porto da Bar-
cultural), que o candomblé chega e se instala, subiu a ladeira do Gantois na Federacéo e
em S&o Paulo. Como religido, abstratamentsg embrenhou pelo Matatu de Brotas. E se
reforcara idéias de que a competicdo na soadastrou inclusive entre umbandistas, que com
edade é bem mais aguda do que se podia pasforco buscavam desde muito apagar justa-
sar, que é preciso chegar a niveis de conheairente essa mesma origem néo branca de sua
mento muito mais densos e cifrados, que teligido, essa Bahia, essa Africa. No imagi-
poder religioso tem amplas possibilidades deario desse crente, crente que € pobre, 0 orixa
se fazer aumentar. Na pratica, enquanto grtieriginal”, cantado e cortejado por aquele que
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€ maisrico, mais escolarizado, famoso e mais Como parte da iniciagdo, a noviga perma-
bem sucedido na vida, esse orixa cultuadorece em reclusdo no terreiro por um nimero
moda “antiga”, a moda dos candomblés, vatm torno de 21 dias. Na fase final darecluséo,
se revelando mais forte, mais rico, mais “auuma representacéo material do orixa do inici-
téntico”, mais poderoso. Mais que nuncaado (assentamento ou iba-orixa) é lavada com
numa sociedade como a de agora, “é precison preparado de folhas sagradas trituradas
estar atento e forte”, nas palavras do inventqamassi). A cabec¢a da novica é raspada e pin-
da Tropicalia. O novo adepto do candombléada, assim preparada para receber o orixa no
diria: mais forte curso do sacrificio entdo oferecido (or6).
Dependendo do orixa, alguns dos animais
O sacerddcio e organizagéo dos ritos parseguintes podem ser oferecidos: cabritos,
o culto dos orixas sdo complexos, com todovelhas, pombas, galinhas, galos, caramujos.
um aprendizado que administra os padrde® sangue é derramado sobre a cabega da no-
culturais de transe, pelo qual os deuses s&ca, no assentamento do orixa e no chao do
manifestam no corpo de seus iniciados duerreiro, criando este sacrificio um lago sa-
rante as cerimonias, para serem admiradogtado entre a novica, 0 Seu orixa e a comuni-
louvados, cultuados. Os iniciados, filhos elade de culto, da qual a mée-de-santo é a
filhas-de-santo (iad, em linguagem ritual),cabeca. Durante a etapa das cerimdnias
também sdo popularmente denominados “caniciaticas em que a noviga é apresentada pela
valos dos deuses” uma vez que o transe copfimeira vez a comunidade, seu orixa grita
siste basicamente em um mecanismo pelo quatu nome, fazendo-se assim reconhecer por
cada filho ou filha se deixa cavalgar pela ditodos, completando-se a iniciagdo como iad
vindade, que se apropria do corpo e da menfmiciada jovem que “recebe” orixa). O orixa
do iniciado, num modelo de transe inconsciesta pronto para ser festejado e para isso é
ente bem diferente daquele do kardecismagestido e paramentado, e levado para junto
em que o médium, mesmo em transe, dewdos atabaques, para dangar, dancar e dancar.
sempre permanecer atento a presenca do es- No candomblé sempre estdo presentes o
pirito. O processo de se transformar num “caitmo dos tambores, os cantos, a danga e a
valo” é uma estrada longa, dificil e cara, semeomida. Uma festa de louvor aos orixas (to-
pre com a presenca do sacrificio de sangugie) sempre se encerra com um grande ban-
(Prandi, 1991b; Motta, 1991). guete comunitario (ajeum, que significa “va-
Para comecar, a mae-de-santo deve deios comer”), preparado com carne dos ani-
terminar, através do jogo de blzios, qual é mais sacrificados. O novo filho ou filha-de-
orix4 dono da cabeca daquele individusanto devera oferecer sacrificios e cerimoni-
(Prandi, 1994a). Ele ou ela recebe entédo umas festivas ao final do primeiro, terceiro e
fio de contas sacralizado, cujas cores sinsétimo ano de sua iniciagdo. No sétimo ani-
bolizam o seu orixa, dando-se inicio a unversério, recebe o grau de senioridade (eb6mi,
longo aprendizado que acompanhara o megue significa “meu irmédo mais velho”), es-
mo por toda a vida. A primeira cerimdniatando ritualmente autorizado a abrir sua pro-
privada a que a novica (abid) é submetidpria casa de culto. Cerim0nias sacrificiais sdo
consiste num sacrificio votivo a sua prépridambém oferecidas em outras etapas da vida,
cabeca (ebori), para que a cabega possa@@no no vigésimo primeiro aniversario de
fortalecer e estar preparada para algum diaiciacdo. Quando o ebdmi morre, rituais
receber o orixa no transe de possessao. Pdimebres (axexé) sao realizados pela comuni-
se iniciar como cavalo dos deuses, a abidiade para que o orixéa fixado na cabega duran-
precisa juntar dinheiro suficiente para cote a primeirafase dainiciagdo possa desligar-
brir os gastos com as oferendas (animais % do corpo e retornar ao mundo paralelo dos
ampla variedade de alimentos e objetos)yeuses (orum) e para que o espirito da pessoa
roupas cerimoniais, utensilios e adornos rimorta (egum) liberte-se daquele corpo, para
tuais e demais despesas suas, da familia-denascer um dia e poder de novo gozar dos
santo, e eventualmente de sua prépria famprazeres deste mundo.
lia durante o periodo de reclusao iniciatica
em que nao estara, evidentemente, disponi- O candomblé, seguido de perto pela
vel para o trabalho no mundo profano.  umbanda, operaem um contexto ético no qual
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a nocao judaico-crista de pecado tem pouadomblé seja algo mais que um eterno dancar
ou nenhuma importancia, ndo faz sentido. Alos deuses africanos. No emaranhado de rit-
diferenca entre o bem e o mal depende bashos, dancas e transes, poucos ndo-iniciados
camente da relagdo entre o seguidor e selistinguem o candomblé da umbanda, tantas
deus pessoal, o orixa. Nao ha um sistema dezes compartilhando o mesmo terreiro e o
moralidade referido ao bem-estar da coletivimesmo grupo de culto.
dade humana, pautando-se o que é certo ou Consequéncia de sua propria concepgao
errado na relacé@o entre cada individuo e sele moralidade e pratica de manipulagdo ma-
orixa particular. Abase moral estainscritangjica, as religides negras foram se responsabi-
cotidiano pelo catolicismo ou pelos valoredizando pelo atendimento a uma grande de-
nao religiosos da sociedade. A énfase da reaanda por servicos magico-religiosos de uma
ligido, emblematicamente do candomblé, estiarga clientela que ndo necessariamente toma
no rito e nainiciagcdo, que é quase intermingarte em qualquer aspecto das atividades do
vel, gradual e secreta. O culto demanda sacitulto. No candomblé, os clientes procuram a
ficio de sangue animal, oferta de alimentos mae ou pai-de-santo para o oraculo do jogo
varios ingredientes. A carne dos animais abale blzios, através do qual problemas séo
tidos nos sacrificios votivos do candomblé éesvendados e oferendas séo prescritas para
comida pelos membros da comunidade relisua solugéo. O cliente paga pelo jogo de bu-
giosa, enquanto 0 sangue e certas partes dnss e pelo sacrificio propiciatorio (ebd) even-
animais, como patas e cabeca, 6rgdos intextalmente recomendado. O cliente, em geral,
nos e costelas, sdo oferecidos aos orixaica sabendo qual é o orixa dono de sua cabe-
Somente iniciados tém acesso a essas cega e pode mesmo comparecer as festas em
monias, conduzidas em espacgos privativogue se faz a celebragéo de seu orixa, podendo
denominados quartos-de-santo. Umavez qumlaborar com algum dinheiro no preparo das
o aprendizado religioso sempre se da longkestividades, embora ndo sele nenhum com-
dos olhos do publico, a religido acaba por spromisso com areligido. O cliente sabe quase
recobrir de uma aura de sombras e mistériosada sobre o processo iniciatico e nuncatoma
embora todas as dangas, que sdo o ponto afiarte nele. Entretanto, ele tem uma dupla
das celebracdes, ocorram sempre no barremportancia: antes de mais nada, sua deman-
cdo, que é o espaco aberto ao publico. Ada por servigos ajuda a legitimar o terreiro e
celebragdes de barracdo, os toques, consis-grupo religioso em termos sociais. E da
tem numa sequéncia de dangas, em gque, wfientela que provém, na maioria dos terrei-
por um, sdo honrados todos os orixas, cadas, uma substancial parte dos fundos neces-
um se manifestando no corpo de seus filhoss#rios para as despesas com as atividades
filhas, sendo vestidos com roupas de coresacrificiais. Comumente, sacerdotes e sacer-
especificas, usando nas maos ferramentagletisas do candomblé que adquirem alto grau
objetos particulares a cada um deles, exprede prestigio na sociedade inclusiva gostam
sando-se em gestos e passos que reproduzdennomear, entre seus clientes, figuras impor-
simbolicamente cenas de suas biografiamntes dos mais diversos segmentos da soci-
miticas. Essa seqiiéncia de musica e dangade.
sempre ao som dos atabaques, é designada Segundo o candomblé, cada individuo
xiré, gue em ioruba significa “vamos brin-pertence a uma divindade especifica, que € o
car”. O lado publico do candomblé é sempraenhor de sua cabeca e mente e de quem her-
festivo, bonito, esplendoroso, esteticamentda caracteristicas fisicas e de personalidade.
exagerado para os padrdes europeus, e extdprerrogativa religiosa do pai ou mae-de-
vertido. santo descobrir a origem mitica através do
Para o grande publico, desatento para jpgo de blzios. Esse conhecimento é absolu-
dificil lado da iniciagdo, o candomblé é vistotamente imperativo no processo de iniciacéo
como um grande palco em que se reprodule novos devotos e mesmo para se fazerem
zem tradi¢cBes afro-brasileiras igualmenterevisdes do futuro para clientes, assim como
presentes, em menor grau, em outras esfenaara resolver seus problemas. Embora na
da cultura, como a musica e a escola de saririca haja registro de culto a cerca de 400
ba. Para o ndo-iniciado dificilmente se conerixas, apenas duas dezenas deles sobrevive-
cebe que a cerimbnia de celebracéo no caram no Brasil. A cada um destes cabe o papel
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de reger e controlar forcas da natureza e agcontestes de um orixa ndo se ajustam a uma
pectos do mundo, da sociedade e da pesspessoa tida como seu filho, ndo é incomum
humana. Cada um tem suas préprias caractees meios do candomblé duvidar-se daquela
risticas, elementos naturais, cores simboliiliacdo, suspeitando-se que aquele iniciado
cas, vestuario, musicas, alimentos, bebidassta com o “santo errado”, ou seja, mal-iden-
além de se caracterizar por énfase em certtificado pela mée ou pai-de-santo responsa-
tracos de personalidade, desejos, defeitos, et@l pela iniciagdo. Nesse caso, o verdadeiro
Nenhum orixa é nem inteiramente bom, nenorixa tem que ser descoberto e 0 processo de
inteiramente mal. Nog¢8es ocidentais de bermicia¢do reordenado. Pode acontecer tam-
e mal estdo ausentes da religido dos orixas le&m a suspeita de que o santo estéa certo, mas
Brasil. E os devotos acreditam que os homengie certas passagens miticas de sua biogra-
e mulheres herdam muitos dos atributos diga, que explicariam aqueles comportamen-
personalidade de seus orixas, de modo ques, estdo perdidas. No candomblé sempre se
emmuitas situa¢des a conduta de alguém potiem a idéia de que parte do conhecimento
ser espelhada em passagens miticas que retaitico e ritual foi perdida na transposicéo da
tam as aventuras dos orixas. Isso evidentéfrica para o Brasil, e de que em algum lugar
mente legitima, aos olhos da comunidade dexiste uma verdade perdida, um conhecimento
culto, tanto as realizagbes como as faltas desquecido, uma revelagdo escondida. Pode-
cada um. se mudar de santo, ou encetar interminavel
De fato, o seguidor do candomblé podédusca desse conhecimento “faltante”, busca
simplesmente tomar os atributos do seu orixque vai de terreiro em terreiro, de cidade em
como se fossem os seus proprios e tentar sglade, na rota final para Salvador, reconhe-
parecer com ele, ou reconhecer através deglamente o grande centro do conhecimento
atributos da divindade bases que justificarsacerdotal e do mais legitimo axé. Essa bus-
sua conduta. Os padrdes apresentados peltss as vezes, pode levar até a Africa e ndo raro
mitos dos orixas podem assim ser usados condomera etnografia registrada pela antropolo-
modelo a ser seguido, ou como validagégia daqui e de l4&. Reconhece-se que falta
social para um modo de conduta ja presentéalguma coisa” que precisa ser recuperada,
Uminiciado pode, ao familiarizar-se com seusompletada. A construcéo dareligido, de seus
estere6tipos miticos, identificar-se com elesleuses, simbolos e significados estara sem-
e reforgar certos comportamentos, ou simpre longe de ter se completado. Os seguido-
plesmente chamar a atengéo dos demais paes, evidentemente, nunca se dao conta disso.
este ou aquele traco que sela sua identidade Quando as religides negras se organiza-
mitica. Mudar ou ndo o comportamento naoam no Nordeste, no século XIX, elas permi-
€ importante; o que conta € sentir-se préximtiam ao iniciado a reconstru¢éo simbdlica,
do modelo divino. através do terreiro, da sua comunidade tribal
Além de seu orixa dono da cabeca, acreafricana perdida. Primeiro elas eram o elo com
dita-se que cada pessoatem um segundo orixamundo original. Representavam o meca-
gue atua como uma divindade associada qureesmo através do qual o negro africano e bra-
complementa o primeiro. Diz-se, por exemsileiro podia distanciar-se culturalmente do
plo: “Sou filho de Oxala e lemanja”. Geral-mundo dominado pelo opressor branco. O
mente, se o primeiro € masculino, o segundeegro podia contar com um mundo negro,
é feminino, ou vice-versa, como se cada urfonte de uma Africa simbdlica, mantido vivo
tivesse pai e mae. A segunda divindade tepela vida religiosa dos terreiros, como meio
papel importante na definicdo do comportade resisténcia ao mundo branco, que era o
mento, permitindo operar-se com combinamundo do trabalho, do sofrimento, da escra-
¢bes muito ricas. Como cada orixa particulaviddo, da miséria. Bastide mostrou como a
da pessoa deriva de uma qualidade do orix#abilidade do negro, durante o periodo colo-
geral, que pode ser o orixa em idade jovem anial, de viver em dois diferentes mundos ao
ja idoso, ou o orixa em tempo de paz ou demesmo tempo era importante para evitar ten-
guerra, como rei ou como sudito, etc., etc., ages e resolver conflitos dificeis de suportar
variagdes que servem como modelos samb acondi¢do escrava (Bastide, 1978). Logo,
guase inesgotaveis. 0 mesmo negro que reconstruiu a Africa nos
As vezes, quando certas caracteristicasandomblés reconheceu a necessidade de ser,
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sentir-se e se mostrar brasileiro, como Unicque as estruturas sociais tinham mais o as-
possibilidade de sobrevivéncia, e percebepecto de estamentos que de classes, agora
gue para ser brasileiro era absolutamentele tem o sentido de escolha pessoal, livre,
imperativo ser catolico, mesmo que se fosstencional: alguém adere ao candomblé nao
também de orixa. O sincretismo se fundg@elo fato de ser negro, mas porque sente que
neste jogo de construcéo de identidade. @ candomblé pode fazer sua vida mais facil
candomblé nasce catélico quando o negrde ser vivida, porque entéo talvez se possa
precisa ser também brasileiro. ser mais feliz, ndo importa se se é branco ou

Quando o candomblé, a partir dos anosegro. Estimativas recentes obtidas através
1960, deslancha a caminho de se tornar rele surveysacionais atestam que 0s negros
ligido universal, afrouxa-se seu foco nas diainda hoje marcam maior presenca nas reli-
ferencas raciais e ele vai deixando para trggdes afro-brasileiras, onde somam, entre
seu significado essencial de mecanismo deardos e pretos, 42,7% da populacdo adulta
resisténcia cultural, embora continue a probrasileira. Sua presenca relativa sobe ainda
ver esse mecanismo a muitas populagGesais no candomblé, originariamente a gran-
negras que vivem de certo modo econémicde fonte de identidade negra, em que che-
e culturalmente isoladas em regifes tradicigam a 56,8% — a Unica modalidade religi-
onais do Brasil. As novas condicdes de vidasa em que 0 negro é a maioria dos fiéis.
na sociedade brasileira industrializada faMas h& muito branco nas religides afro-bra-
zem mudar radicalmente o sentido sociolosileiras (51,2%) e mesmo no candomblé, em
gico do candomblé. Se até poucas décadgse representam 39,9%. Em ndmeros abso-
atras ele significava uma reagéo a segregh#os, 0s maiores contingentes negros sao,
cdo racial numa i ici emevidentemente, catolicos e em segundo lu-
gar, evangélicos (Prandi, 1995).

O desatar de lagos étnicos que, no curso
das ultimas trés décadas, tem transformado
o candomblé numareligido paratodos, tam-
bém propiciou um nada desprezivel alarga-
mento da oferta de servigos magicos para a
populacdo exterior aos grupos de culto.
Uma clientela ja acostumada a compor vi-
sdes de mundo particulares a partir de frag-
mentos originarios de diferentes métodos e
fontes de interpretacdo davida. O candom-
blé oferece simbolos e sentidos hoje muito
valorizados pelamusica, literatura, artes em
geral, os quais podem ser fartamente usa-
dos pela clientela na composicao dessa vi-
sdo de mundo caleidoscépica, sem nenhum
compromisso religioso. O cliente de classe
média que vai aos candomblés para jogar
blzios e fazer ebd6s éaicoleur que tam-
bém tem procurado muitas outras fontes
ndo-racionais de sentido para a vida e de
cura para males de toda natureza. Certa-
mente o candomblé deste cliente € bem
diferente do candomblé do iniciado, mas
nenhum deles contradiz o sentido do outro.

O candomblé é umareligido cujo centro
€ o rito, as férmulas de repeticdo, pouco
importando as diferencas entre o bem e o
mal no sentido cristdo. O candomblé admi-
nistra a relacdo entre cada orixa e o ser
humano que dele descende, evitando, atra-
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vés da oferenda, os desequilibrios dessgores no que diz respeito a politica partidariLHas-pe-sanTo
relacdo que podem provocar a doenca, @a (5). DESCANSANDO.
morte, as perdas materiais, o abandono O candomblé é uma religido que afirma
afetivo, os sofrimentos do corpo e da alm@ mundo, reorganiza seus valores e tam-
e toda sorte de conflito que leva a infelicihém reveste de estima muitas das coisas
dade. Como religido em que ndo existe gue outras religides consideram mas: por
palavra no sentido ético, nem a conseqlie@xemplo, o dinheiro, os prazeres (inclusive
te pregagé@o moral, o candombleé (juntamentgs da carne), o sucesso, a dominacéo e o
com a umbanda, que contudo tem seu agoder. O iniciado ndo tem que internalizar
pecto de religido aética atenuado pela invalores diferentes daqueles do mundo em
corporagdo de virtudes teologais doque vive. Ele aprende os ritos que tornam
kardecismo, como a caridade) € sem d(via vida neste mundo mais facil e segura,
daumaalternativa religiosa importante tammundo pleno de possibilidades de bem-es-
bém para grupos sociais que vivem numgar e prazer. O seguidor do candomblé pro-
sociedade como a nossa, em que a ética, pRia os deuses na constante procura do
codigos morais e os padrdes de comportanelhor equilibrio possivel (ainda que tem-
mento estritos podem ter pouco, variado gorario) entre aquilo que ele é e tem e aqui-
até mesmo nenhum valor. lo que ele gostaria de ser e ter. Nessa pro-
Embora a religido faga parte do domicura, é fundamental que o iniciado confie
nio da intimidade, a relagdo do individuocegamente em sua mae-de-santo. Guiado
com a sociedade, que ela dota de significaor ela, o fiel aprende, ano apo6s ano, a re-
dos, acaba por conecta-la com os processggtir cada uma das férmulas iniciaticas
mais,g_erais e coletivos da socie:‘ldade, com@ecessarias a manipulacéo da forca sagr!'aSsciJlte)zreae;s;eelisgj:igﬁza;gi-t?ég:
apolitica, acarretando, conseqtientementea da natureza, o axé. N&o se pode ser dartidaria, ver Prandi,

. . s . , 1991b, 1992; Pierucci &
efeitos da religido nas escolhas dos segutandomblé sem constantemente refazer Oprandi 1995.
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rito, como néo se pode ser evangélico sem O candomblé também oferece a seus ini-
constantemente examinar a propria consctiados e simpatizantes uma particular possi-
éncia a procura da culpa que delata a preylidade de prazeres estéticos, que se espar-
senca das paixGes que precisam ser exorciz&ma pelas mais diferentes esferas da arte e
das. O bom evangélico, para se salvar da dda diversdo, da misica a cozinha, do artesa-
nagdo eterna, precisa aniquilar seus desejaato a escola de samba, além da fascinagéo
mais escondidos; o bom filho-de-santo precido préprio jogo de blzios, o portdo de entra-
sa realizar todos os seus desejos para quelf para o riquissimo universo cultural dos
axe, a forca sagrada de seu orixa, de quennfixas. O candomblé ensina, sobretudo, que
continuidade, possa se expandir e se tornahtes de se louvar os deuses, é imperativo
mais forte. Aceitando o mundo como ele €, fouvar a prépria cabega; ninguém tera um
candomblé aceita a humanidade, situando@eus forte se néo estiver bem consigo mes-
no centro do universo, apresentando-se cono, como ensina o dito tantas vezes repeti-
religido especialmente dotada para a socigto nos candomblés: “Ori buruku kossi orixa”,
dade narcisista e egoista em que vivemos.ou “cabeca ruim néo tem orixa”. Para os que
Porque o candomblé ndo distingue entrge convertem, isso faz uma grande diferenca
0 bem e o mal do modo como aprendemosm termos de auto-estima.
com o cristianismo, ele tende a atrair tam- Na nossa sociedade das grandes metro-
bém toda sorte de individuos que tém sidpoles, se a construcdo de sentidos depende
socialmente marcados e marginalizados p@ada vez mais do desejo de grupos e indivi-
outras instituicGes religiosas e nado-religioduos que podem escolher esta ou aquela
sas. Isso mostra como o candomblé aceitareligi&io, ou fragmentos delas, a relevancia
mundo, mesmo quando ele € o mundo ddos temas religiosos igualmente pode ser
rua, da prostituigéo, dos que ja cruzaram agtribuida de acordo com preferéncias pri-
portas da priséo. O candomblé n&o discrivadas. A religido é agora matéria de prefe-
mina o bandido, a adultera, o travesti e todgéncia de tal sorte que até mesmo escolher
tipo de rejeitado social. Mas se o candombl@o ter religido alguma € inteiramente acei-
libera o individuo, ele também libera o mun+tavel socialmente. Assim, os deuses africa-
do: ndo tem para este nenhuma mensagefos apropriados pelas metropoles da Amé-
de mudanca; néo deseja transforméa-lo efica do Sul ndo sdo mais deuses da tribo,
outra coisa, como se propdem, por exempl@mpostos aos que nela nascem. Eles s&o
os catolicos que seguem a Teologia da Lideuses numa civilizacdo em que os indivi-
bertacdo, sempre interessados em substitéjuos s&o livres para escolhé-los ou n#o,
este mundo por outro mais justo. O candomeontinuar fielmente nos seus cultos ou sim-
blé se preocupa sobretudo com aspectggesmente abandonéa-los.
muito concretos da vida: doenga, dor, de- O candomblé pode também significar a
semprego, deslealdade, falta de dinheirgossibilidade daquele que é pobre e social-
comida e abrigo — mas sempre tratando dagente marginalizado de ter o seu deus pes-
problemas caso a caso, individuo a indivispal, que ele alimenta, veste e ao qual da
duo, pois néo se trabalha aqui com a no¢aada no transe, para que ele possa ser honra-
de interesses coletivos, mas sempre comdd e homenageado por toda uma comunida-
de destino individual. O candomblé tambénge de culto. Quando a filha-de-santo se dei-
pode ser areligido ou a magia daquele que jé cavalgar pelo seu orix4, a ela se abre como
se fartou dos sentidos dados pela razao, gralco o barracio em festa, para o que talvez
éncia e tecnologia, e que deixou de acreditaeja a tinica possibilidade na sua pobre vida
no sentido de um mundo totalmente desente experimentar uma apresentacéo solo, de
cantado, que deixou para tras a magia, e@kstar no centro das atengdes, quando seu
nome da eficacia do secular pensamentgrixa, paramentado com as melhores roupas
moderno. Talvez o candomblé possa ser @ferramentas de fantasia, ha de ser admira-
religido daquele que ndo consegue atinar codb e aclamado por todos os presentes, quica
0 senso de justica social suficiente para rénvejado por muitos. E por toda a noite, o
solver muitos dos problemas que cada indicavalo dos deuses ha de dancar, dangar e

viduo enfrenta no curso de sua vida pel@ancar. Ninguém jamais viu um orixa t&o
mundo desencantado. bonito como o seu.
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