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isld estd presente em todo o

mundo, em parte devido a

migracdo e em parte ao tra-

balho missionario realizado,
sem muito alarde, através de a¢des sociais,
distribuicao de literatura e pela Internet,em
diversas webpages.

Apesar da divulgacdo conflitante a seu
respeito na midia secular, na qual figuram
conversdes como a do musico Cat Stevens,
hoje, Yusuf Islam, e do boxeador Cassius
Clay, renomeado como Muhamad Ali,
juntamente com alusdes ao terrorismo e ao
fundamentalismo, o isla cresce e espanta,
pois apesar de quase um bilhdo de adeptos
espalhados pelo mundo, ou cerca de 25%
da populagi@o mundial, pouco se sabe real-
mente sobre ele.

Hoje o isla ja € considerado a segunda
maior comunidade religiosaem paises como
Estados Unidos (cerca de 6 milhoes de mu-
culmanos), Franca (5 milhdes), Alemanha
(2,5 milhdes) e Holanda (500 mil) (Pinto,
2005, p. 229).

E entre noés, de acordo com o IBGE, no
Censo Demografico de 2000, verificou-se
a presenga de 27.239 brasileiros que se
declararam seguidores do isla. Desses, a
maior concentragdo encontra-se nas regioes
Sudeste (13.953), com destaque para Sao
Paulo, com 12.062 mugulmanos, e Sul
(9.590), com destaque para o Parand, com

6.025 mugulmanos.

A INTRODUCAO DO ISLAMISMO
NO BRASIL

De forma semelhante a distin¢do uti-
lizada pelo sociélogo Mendonga (2002,
p- 25) ao classificar os tipos de insercao
do protestantismo no Brasil, o islamismo
passou por trés fases de implantacdo nas

terras brasileiras:

e islamismo de escraviddo — oriundo do
trafico negreiro de escravos islamizados
desde o século XVIII, instalou-se primei-
ramente na Bahia, progressivamente se
espalhando por outras regides do pais;

e islamismo de imigrag¢do — oriundo da
imigracao de povos drabes no periodo pds-
-Primeira Guerra Mundial, iniciando uma
comunidade islamica reconhecida no pais;
e islamismo de conversdo — fendbmeno
do final do século XX, que se inicia com
a crescente conversdo de brasileiros ao

islamismo.

Neste estudo, abordaremos a primeira
fase, iniciada com a vinda de escravos
islamizados.

Essa presenca dos primeiros mugul-
manos no Brasil foi documentada por
diversos historiadores e folcloristas, como
Nina Rodrigues, Etienne Brasil, Arthur
Ramos, Gilberto Freyre, Jodo do Rio,
Abelardo Duarte e Waldemar Valente. A
esses registros somam-se os achados his-
toricos de fragmentos de escritos arabes
em porta-amuletos e o relato de Francis de
Castelnau, do século XIX. A participacdo
politica e ideoldgica dos nossos, por assim
dizer, primeiros mugulmanos nas diversas
revoltas do Recdncavo Baiano também
foi minuciosamente relatada nos udltimos
tempos por Jodo José Reis.

Recentemente, a descoberta de um
registro em drabe, do século XIX, trou-
Xe uma nova visdo sobre os fatos, visto
se tratar de um relato feito por um lider
muculmano em visita ao Brasil entre os
anos de 1866 e 1869. O relato em questdo

refere-se ao precioso didrio de viagem do
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ima Abdurrahman Al’Baghdadi, ao qual
deu o nome de “Deleite do Estrangeiro em
Tudo o que E Espantoso e Maravilhoso”,
guardado pela Biblioteca de Istambul
e traduzido para o portugués por Paulo
Daniel Farah'. Esse texto constitui uma
importante fonte de informacao histdrica,
antropolégica e religiosa sobre o isla no
Brasil do século XIX.

Através desses materiais faremos uma
analise sobre o tema, dentro de uma pers-
pectiva cronolégica, buscando compreen-
der a implantacdo do islamismo em terras
brasileiras, sua influéncia politica, social e
religiosa, bem como a sobrevivéncia desse

islamismo de escravidao nos dias atuais.

0 PONTO DE PARTIDA DO ISLA
NEGRO NO BRASIL

O isla foi trazido ao Brasil no final do
século XVIII pelos escravos oriundos das
regides islamizadas da Africa. Sua influén-
cia na Africa comegou no século VII com
a invasdo pelos povos drabes do norte do
continente. Aresisténciafoi poucae aregido
passou a ser governada por califas, que
introduziram a religido islamica nas terras
conquistadas, juntamente com praticas
culturais arabes. O islamismo € até hoje
a religiao dominante nessa area, existindo
porémum amalgama com praticas animistas
e fetichistas ancestrais em diversas tribos.

O islamismo de escraviddo tem, por-
tanto, seu inicio com a chegada ao Brasil,
principalmente na Bahia, de milhares de
prisioneiros advindos de guerras politico-
-religiosas naregido do Sudao Central, que
hojeequivaleriaaonorteda Nigéria. O califa
haussa, do grupo étnico fuldni, Usuman
du Fodio, em 1804 declarou uma guerra
santa, jihad, contra outros reinos haussas,
acusados por nfo praticarem a religido do
Profeta de modo digno, misturando-a com
praticas animistas® (Reis, 2003, p. 73). Do
longo conflito resultou a tomada de prisio-
neiros de ambos os lados da batalha, que

eram vendidos aos traficantes de escravos,

embarcados nos navios negreiros para o
Brasil, sendo a grande maioria do sexo
masculino, pois raramente mulheres eram
feitas prisioneiras de guerra.

Esses prisioneiros tinham em comum,
além da pele negra, a crenga islamica,
apesar de algumas diferencas nas praticas
e dogmas. Em solo brasileiro, porém, o
destino trdgico compartilhado nédo tardou
por unir os antes inimigos em uma forte
identidade comum.

Os primeiros mugulmanos a chegarem
ao Brasil, trazidos a for¢a, eram haussas na
sua maioria, seguidos de cativos dos reinos
Gurma,Borgu,Borno,Nupe e outros reinos
vizinhos dos haussas, localizados no Sudao
Central (Reis,2003,pp. 159-63).Sendo drea
ricamente influenciada pela cultura arabe,
esses naturalmente trouxeram consigo a
religido mugulmana e aqui ficaram conheci-
dos pelo nome de malés, que vem do termo
ioruba* imali, significando “renegado, que
adotouoislamismo” (Ramos,1951,p.317).
Apesar de esses negros malés possuirem um
grande desenvolvimento cultural — sabiam
ler e escrever em drabe —, foram obrigados
a despir suas tudnicas brancas e a viajar
trajados sumariamente em pordes escuros

dos navios negreiros.

“[...] o africano foi muitas vezes obrigado
a despir sua camisola de malé para vir de
tanga,nos negreiros imundos,da Africa para
o Brasil. A escraviddo desenraizou o negro
do seu meio social e da familia, soltando-o
entre gente estranha e muitas vezes hostil”
(Freyre, 1980, p. 315).

Mesmo com a hostilidade devida a
relacdo entre senhor e escravo, em virtude
da sua habilidade em ler e escrever, muitos
malés foram destinados a atividades ligadas
ao comércio, tornando-se negros de ganho
(escravos que faziam servigos urbanos e
recebiam umsaldrio). Devido aessapeculia-
ridade, muitos dos malés chegaram, mesmo
com dificuldade, a comprar a sua alforria® e
até alguns desses alforriados conseguiram
desenvolver patrimdnio financeiro maior
que certos brancos. Mas essa caracteristica

nao os livrava do dominio do colonizador,
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| Esse texto foi publicado

pela Bibliaspa internamente
e espera por financiamento
para ser publicado em larga
escala, para venda.

Arthur Ramos, ao fazer o
estudo antropoldgico dos
povos africanos que con-
tribufram para a formagao
do povo brasileiro, registra
Com precisdo essas crengas
diferenciadas por tribos
(Ramos, 1951, pp. 316-28.)

Dentre essas préticas pode-
mos citar o uso de amuletos
e a participagdo em batu-
ques.

Interessante reparar que o
nome “malé” ¢ dado aos
negros mugculmanos por
outro grupo de africanos
trazido em grande nimero
para o Brasil, os iorubds, o
que denota a estranheza
dos outros grupos africa-
NOS para Com esse grupo
diferenciado pela religido.
Apoiando essa ideia, Cas-
telnau (1851, p. 12) faz a
seguinte observagdo: '[...]
on designe sous le nom de
Malais tous és infideles,
Cest-a-dire tous ceux quin e
sont pds mahométans”.

As estatisticas divergem,
como se pode ver nos
nuimeros desses trésrelatos:
“Na cidade de Salvador no
ano de 1775 encontrou
3.630 negros livres, 4.207
mulatos livres e 14.696 es-
cravos negros e mulatos.Em
1808, um censo realizado
em Salvadore |3 freguesias
rurais da Bahia constatou a
presengade 104.285 negros
e mulatos livres ou alfor-
riados e 93.115 escravos
negros e mulatos” (Reis,
2003, p. 22). J& segundo a
estatisticada"Populagao Es-
crava e Libertos Arrolados
do Ministério dos Negécios,
da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas”, realizada
em 1888, existiriam na
Bahia 1.001 negros livres
e 76.838 negros escravos
(apud Ramos, 1951,p.249).
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pois, para realizar negdcios, esses negros
livres precisavam estabelecer aliangas
sociais que exigiam ndo s6 subserviéncia
social como também religiosa, sob pena de
revogacao das cartas de alforria.

Sobre adiferenciacdo intelectual desses
primeiros mugulmanos no Brasil, Gilberto
Freyre escreveu,comparando sua habilida-
de com a escrita com a dos colonizadores

brancos:

“A verdade é que importaram-se para o
Brasil,da darea mais penetrada pelo Islamis-
mo,negros maometanos de cultura superior
nao s6 a dos indigenas como a de grande
maioria dos colonos brancos — portugueses
e filhos de portugueses quase sem instru¢do
nenhuma,analfabetos uns, semianalfabetos

na maior parte” (Freyre, 1980, p. 299).

Esse diferencial trazido pelos negros
malés foi-lhes deveras proveitoso, pois
lhes permitiu acesso a ambientes onde os
demais escravos, iletrados, ndo podiam
penetrar. Foram aos poucos conquistando
ndo sO espagos na economia, tornando-se
pequenos comerciantes, quando livres,
mas também espacos para desenvolver
sua crenca, embora, perante os brancos,
aparentassem ter aceitado a religiosidade
catdlica, assumindo para isso até mesmo
um novo nome de batismo. “Semelhantes
escravos ndao podiam conformar-se ao papel
de manés-gostosos dos portugueses; nem
seriaadgua-bentado batismo cristao que,de
repente, neles apagaria o fogo maometano”
(Freyre, 1980, p. 310).

Em seu didrio de viagem, em 1866,
corroborando as afirma¢des acima, o ima
Al’Baghdadi registrou: “Vinte anos atrés,
uma parte deles ja era livre porque alguns
compravam a si proprios e livravam o co-
racio dos grilhdes da escravidao™. A esse
relato, o0 ima arabe acrescenta: “Depois dis-
so,todos os que conseguiam a liberdade por
direito lembravam-se da religido dos seus
antepassados, a qual eles se voltavam apés
a libertacdo”. Esse registro precioso revela
a forca da crenga islamica que sobreviveu
no coragdo desses alforriados, apesar do

jugo catolicizante a que foram submetidos.

Para manter a crenca viva em solo bra-
sileiro, esses mugulmanos livres criaram
escolas e casas de oracdo (Freyre, 1980,
p- 306). O ima Al’Baghdadi, em visita ao
Brasil no século XIX,observou aexisténcia
de salas de reunides a que os mugulmanos
davam o nome de majlis. Devido a perse-
guicdo religiosa, ainda que velada, essas
casas de oracgao localizavam-se “afastadas
dapopulacgio, préximas as planicies”. A falta
deregistro daexisténcia de mesquitas nesse
periododeve-se,provavelmente,a proibicao
instituida pelo artigo 276 do Cédigo Penal
de 1830 de ““celebrar em casa, ou edificio,
que tenha alguma forma exterior de templo,
ou publicamente em qualquer lugar, o culto
de outrareligiao,que ndo sejaado Estado”.
Assim, os malés, além de se reunirem em
lugares afastados das cidades, evitavam a
aparénciade templo mantendo aintegridade
do culto. Algumas ruinas dessas casas ainda
hoje mostram em suas paredes internas
inscri¢des do Alcordo em drabe, coisa que
¢ comum hoje ser vista em mesquitas. Na
incumbéncia de preservadores da religido
islamica estavam sacerdotes versados em
drabe e conhecedores do Alcordo, que rece-
biam onome de “alufds”.Desses sacerdotes
islamicos,Reis (2003,p. 146) citaoregistro
de um malé livre de nome Manuel Calafate
em cujaresidéncia eram realizados estudos
do Alcordo. Outros lideres livres seriam
conhecidos por Al’Baghdadi alguns anos
mais tarde.

Com o estudo do Alcordo, ainda que
escondido das autoridades publicas, o
islamismo foi criando um grupo coeso,
unificado pela cren¢ca em comum, mas
também pelas mazelas sofridas longe de
sua patria natal. Esse grupo de negros
mucgulmanos comunicava-se entre si em
arabe, dominando a lingua escrita e falada.
Podemos perceber desse modo que oisla foi
um fator de coesdo grupal e de formacao de
identidade entre os negros. Gilberto Freyre

viria a ressaltar que:

“Os escravos vindos das dreas de cultura
negra mais adiantada foram um elemento
ativo, criador, e quase que se pode acres-

centar nobre na coloniza¢do do Brasil;
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degradados apenas pela sua condicdo de
escravos. Longe de terem sido apenas
animais de tracdo e operdrios de enxada, a
servicodaagricultura,desempenharam uma

funcaocivilizadora” (Freyre, 1980,p.307).

O fervor religioso desse grupo islamico
era tanto que, apesar de o Cédigo Penal de
1830, art.277,declarar como crime ““abusar
ou zombar de qualquer culto estabelecido
no Império”, o que ocorreu foi o inverso.
Escravos livres, conhecedores do Alcorao,
eram vistos pregando areligido do Profetana
cidade de Salvador, em locais como o Beco
da Mata-Porcos, na Ladeira da Praga, no
Cruzeiro de Sao Francisco, perto de igrejas
e mosteiros catdlicos. Nessas pregacoes,
faziam propaganda contra a missa catdlica,
dizendo que a veneracdo de santos era o
mesmo que “adorar um pedaco de pau” e
opondo seus rosarios aos rosarios catélicos
(Freyre, 1980, pp. 310-1).

0 ISLA E AS REVOLTAS DE
NEGROS LIVRES E ESCRAVOS

Nina Rodrigues confere “proeminéncia
intelectual e social” para os negros trazi-
dos da regidao do Sudao, atribuindo-lhes
a organizacgdo de revoltas de senzala e
movimentos contestatérios de escravos.
Para esse pesquisador, os fulas e haussas
mugulmanos exerceram uma grande in-
fluéncia sobre os nagds e sobre os jejes.
Os haussas mugulmanos teriam sido uns
“aristocratas das senzalas”, pois, além de
possuirem “literatura religiosa ja definida
— havendo obras indigenas escritas em ca-
racteres arabicos’ —, vinham de reinos com
organizacao politica ja adiantada, sendo,
portanto, estrategistas natos (Rodrigues
apud Freyre, 1980, p. 310).

Os negros mugulmanos eram conheci-
dos como “os mais inclinados a aventura
da fuga, ao movimento, a rebeldia contra
os senhores brancos” (Freyre, 1967, pp.
131-2). Comprovando essas palavras, os

haussas comandaram diversas insurrei¢oes

na Bahia, nos anos de 1807, 1809, 1814,
1815 e 1816, seguidas de um intervalo,
apods o qual se iniciaram diversas rebelides
que ficaram conhecidas como nagos: 1826,
1827, 1828, 1830, 1835.

Os registros oficiais dessas rebelides
deixam perceber a presenca de mugulma-
nos com forte influéncia na lideranca dos
levantes. Alguns fatos em comum chamam
aatencdo: aescolhade datasreligiosas para
os levantes, a presenca de negros livres e
escravos vestidos com roupas tipicamente
mugc¢ulmanas e utilizando amuletos contendo
textos do Alcordao em arabe, além de terem
sido encontrados bilhetes em drabe com
informacdes sobre os levantes, servindo
essa lingua de codigo para a passagem de
informacgdes entre quilombos, senzalas e
negros livres. A escolha de dias de festa
para os levantes tem a sua explicagdo no
fato de esses dias seremdias faustos,quando
os senhores tinham a sua atenc¢ao voltada
para os festejos catdlicos, podendo entao
os levantes acontecer com mais eficdcia.
Destaca-se, porém, a revolta de 1835,

realizada ao final do Ramada, mostrando
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6 O termo malomi é uma
corruptela do termo haus-
s& maldm ou malami (de
mu'allim, em drabe), que
significa “mestre religioso”.
Nos anos seguintes do
século XIX o termo maldm
seria o mais utilizado, sendo
substituido posteriormente
pelo termo iorubad alufd.

7 OhistoriadorJodo José Reis
estima que em 1835 hou-
vesse em Salvador 17.325
africanos escravos para
4.615 africanos libertos,
o que representaria 1/3
da populagdo de Salvador
(Reis, 2003, p. 24). Ressalta-
-se que, dentre os 21.940
negros em Salvador, 21%
eram livres, o que é uma
parcela bem significante.

8 "Olevante pareceteracon-
tecido em meio a um forte
movimento de conversao
ao islamismo sobretudo
entre os nagds” (Reis apud
Farah, 2007, p. 28).
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com isso uma forte conotacio islamica ao
levante em questao.

As revoltas com participagao de malés
foram bem estudadas por Jodo José Reis
(2003).Aqui sOressaltaremos algumas delas
devido a certos aspectos que as ligam ao
islamismo. A primeira de todas as rebeli-
oes,em 1807, foi planejada para acontecer
durante as celebra¢des do Corpus Christi. A
intenc¢do era incendiar a casa da Alfandega
e uma igreja do bairro de Nazaré, tomar a
cidade einstalar no governoum lider haussa.
A revolta seguiria para Pernambuco, liber-
tando os haussds escravos nesse estado e
formando um grande reino haussa no Brasil
(Reis, 2003, pp. 72-6).

Na revolta de 1814, outros grupos ét-
nicos, na maioria nagds, se uniram sob o
comando dos haussds. Dos que escaparam
da derrota dessa revolta, uns teriam fugido
para Alagoas e outros se escondido nas
matas dos arredores de Salvador. O lider
dessa revolta aparentemente era um negro
de nome Jodo a quem era atribuido o titulo
de malomi® (Reis,2003,pp.82-3).Abelardo
Duarte (1958) confirma essa hipotese re-
latando, em seu livro Negros Muculmanos
nas Alagoas: os Malés,acercade um grupo
de muculmanos estabelecido em Alagoas,
que teriam planejado umarevoltaem 1815,
no dia de Natal.

Os demais revoltosos da insurrei¢do de
1814, que haviam se aquilombado nos arre-
dores de Salvador, tinham entre eles o malo-
mi,agora chamado de sacerdote Malamim,
erealizaram ainda mais uma revolta no ano
de 1816,depoisdaqual oshaussasdeixama
lideranca das rebelides, até que em 1826 as
mesmas recomegam, agora sob a lideranca
dos nagds convertidos ao isla. Dessas re-
voltas,destaca-se o levante de 1835.Coma
prisdo de dois mestres mugulmanos, o lider
Ahuma e o alufa Pacifico Licutan, criou-se
um clima de revolta em meio aos grupos
de negros islamicos (livres’ e escravos).
Essas prisdes foram o estopim necessario
para que cerca de 600 a 1.500 malés, livres
e escravos, vestidos de abadas brancos e
usando amuletos protetores, atacassem a
cadeia municipal onde os lideres islami-

cos estavam presos, enfrentando a tropa

policial, lutando por quatro horas nas ruas
de Salvador. A maior parte dos envolvidos
era nagd®, vindo depois os haussds, tapas
e bornos. O dia escolhido para o levante é
simbdlico: o fim do Ramada (més sagrado
muculmano) e das festas de Nossa Senhora
da Guia. Provavelmente esse dia coincidia
com o final da festa de Lailat al-Qadr, que
celebra a revelagcao do Alcorao ao Profeta.
Os malés tentariam revogar a sua sorte
nas terras brasileiras enfrentando o poder
constituido pelos “infiéis catdlicos”. Mas,
devido asuperioridade dos armamentos dos
brancos, a revolta foi vencida.

O papel da religido nas revoltas do
Reconcavo Baiano e dreas proximas € evi-
denciado pelapresencade diversos amuletos
muculmanos confiscados pelapolicia. Esses
amuletos consistiam de pequenas caixas
ou bolsas que guardavam em seu interior
fragmentos de textos do Alcordo. A esses pe-
quenos amuletos, os negros davam o nome
de mandingas. Um dos textos encontrados
consistiada suracoranica “Noite de Gléria™.
O ataque frequente alocais de culto catdlico
eaqueimade imagens também demonstram
aconotacaoreligiosa por detrds dasrevoltas.

O que podemos perceber de tamanhas
empreitadas € que os levantes ndo eram sem
direcao ou propésito. Tinham a inten¢do de
tomar o poder politico e religioso. Caso o
levante de 1835 tivesse alcangado sucesso,a
Bahia se transformariaem um pais islamico,
com uma pequena tolerancia para os cultos

afro-brasileiros.

0 ISLA SE DISSEMINA NO PAIS

Aposarevoltade 1835, um certo nimero
de escravos presos foi devolvido a seus
senhores e posteriormente vendido para o
Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul. Co-
mec¢ou uma grande perseguicdo aos malés,
com prisdo e confisco sucessivo de textos
em arabe, o que fez com que um nimero
significativode malés livres se dirigisse para
oRioealifixasseresidéncia. Cessa o perio-
do de revoltas conduzidas pelos adeptos do

islamismo na Bahia e em Alagoas, mas,
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apesar disso, o isld continuou presente no
Brasil, registrado por Mello Moraes Filho
(1901) através da descri¢cao da “Festa dos
Mortos™, celebrada duas vezes ao ano até
1888,em Alagoas; a cerimOnia, que incluia
o sacrificio de animais, foi considerada por
Arthur Ramos como um rito funerario de
origem malé (Ramos, 1951, p. 332).
Alguns anos apds, em 1909, o abade
Etienne escreveria a respeito da presenca e

do crescimento doislaem terras brasileiras:

“Notou o abade Etienne que o islamismo
ramificou-se no Brasil em seita poderosa,
florescendo no escuro das senzalas. Que
da Africa vieram mestres e pregadores a
fim de ensinarem a ler no arabe os livros
do Alcordo. Que aqui funcionaram escolas
e casas de oracdo maometanas” (Freyre,
1980, p. 310).

Quem eramesses “mestres e pregadores”
continuaria um mistério nao houvesse sido
descoberto o relato do ima Al’Baghdadi,
provavelmente um dos mestres africanos
referido pelo abade, que encontrou aqui,
em 1866, ummas, ou comunidades mu-
culmanas estruturadas no Rio de Janeiro,
Salvador e Recife, permanecendo entre
eles para ensina-los. Esse relato tem a im-
portancia de ser o tinico até o momento de
que temos noticia, escrito da perspectivade
um mugulmano. Tendo por base os relatos
dos quais dispomos, podemos assumir a
presenca de grupos de negros islamicos
em Alagoas, Sergipe, Pernambuco, Bahia
e Rio de Janeiro. Apesar da indicagado de
que alguns malés presos narevolta de 1835
tenham sido vendidos para o Rio Grande
do Sul, ndo ha evidéncias bibliograficas
de que esse grupo tenha constituido uma
comunidade islamica organizada.

Ap6s estas consideracgdes, resta-nos
relatar sinteticamente as informacdes for-
necidas pelo ima Al’Baghdadi no texto,
ainda inédito ao publico geral, “Deleite do
Estrangeiro”. Abdurrahman al’Baghdadi,
nascido em Bagda, era sudito do Império
Otomano, que controlava o Oriente Médio.
Embarcou como ima, responsavel pelo

cuidado espiritual da tripulacdo, em uma

viagem de Istambul a Barsa, mas uma tem-

pestade fez com que a embarcagdo viesse a
costabrasileira,aportando no cais doRiode
Janeiro em setembro de 1866, apenas trinta
anos apos o dltimo levante malé na Bahia.
Aodesembarcar,Al’Baghdadi foi abordado
por diversos negros que o saudaram: “As-
-salamu, ’alaykum” , fazendo distin¢ado
entre ele e os demais membros da tripulagdo
devido as suas vestes formais e turbante. E
interessante notar que esses negros,ao entrar
no navio, fizeram questao de afirmar “eu,
muculmano” e ndo, “eu, malé&”, reforcando
a ideia de que essa nomeacfo era rejeitada
pelos negros islamizados.

Ainda confirmando o fato de existir re-
almente um grupo islamico organizado no
Rio de Janeiro, Al’Baghdadi relata o fato
de todos, juntamente com ele, praticarem
os rituais de oragdo: “Dessa forma, nds
reconhecemos que eles eram mugulmanos
e acreditavam na unicidade do Criador da
existéncia”. Hitambém areferéncia ao fato
de esses mugulmanos terem o cuidado de
manter partes do Alcordo no idioma arabe
guardados dentro de pequenos cofres. Es-
ses fragmentos do Alcorao sdo, portanto,
do mesmo tipo dos que foram confiscados
pelas autoridades da Bahia apds o levante
de 1835, 0 que nos leva a afirmar que esses
negros do Rio de Janeiro seriam os que
fugiram depois daquela derrota e/ou seus
descendentes. Confirmando os registros

dos pesquisadores anteriormente citados,
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Al’Baghdadi percebeu que esses “cofres
com fragmentos do Alcorao” eram consi-
derados mais como amuletos protetores do
que como formas de manuten¢ao do ensino
religioso.

Al’Baghdadi observou que esses mu-
culmanos do Rio de Janeiro praticavam
costumes que diferiam dos pregados pelo
isla, e atribuiu isso a influéncia de um tra-
dutor arabe-portugués que, por ser judeu,
intencionalmente passava os ensinamentos
de forma incorreta. Esse tradutor, por ser
conhecedor do arabe, foi tido pelos malés
como drabe, tendo lhe sido solicitado que
lhes ensinasse sobre o Alcorfo, tarefa que
aceitou, mas com mas inten¢des, chegando
a cobrar financeiramente daqueles que qui-
sessem aprender sobre a religido islamica.

Al’Baghdadi foi insistentemente con-
vidado pelos mugulmanos do Rio para
permanecer com eles e ensinar-lhes sobre
o Alcorao, como se pode ver nesse trecho

do diario:

“O mestre resoluto, nés ndo queremos
bens passageiros nem pedimos protecao
ou prevencio, apenas queremos aulas nesta
correta religido. NOs acreditavamos que
éramos os unicos muc¢ulmanos no mundo,
que estdvamos na via clara e que todos os
brancos pertenciam as comunidades cristas
até que, por dadiva de Deus, o sublime,
ndés o vimos e soubemos que o reino do
Criador é vasto e que o mundo nio é uma
terradesolada, mas repletade muculmanos.

Nao nos prive da instru¢ao nessa religiao™.

Inicialmente o comandante do navio o
abencoa,enviando-o aterra paraensinar aos
muculmanos, considerando a solicitagdo
destes como uma prova de real fé islami-
ca: “Acompanhe-os e rogue boas preces
em prol deles. Em verdade, se o isla nao
estivesse firme no peito deles, ndo teriam
pedido que vocé se encarregasse dessas
questdes”. Al’Baghdadi permaneceu junto
a comunidade muc¢ulmana do Rio por 13
dias,ensinando-os: “Todo dia,quando o sol
comecga a se pOr, a maioria deles comparece
a uma reunido geral de reflexdo acerca dos

fundamentos do isla e do hadir”.

Voltando ao navio, recebeu de seu co-
mandante a recusa em permitir uma nova
estadiade Al’Baghdadi,mas posteriormente
istolhe é concedido,com arecomendagcdode
que ndorevelasse as autoridades brasileiras

a sua real intengao:

“Depois que eu permiti que vocé fosse com
eles arrependi-me porque eu temi que o
governo constatasse sua presenga, tirasse
a minha estabilidade e dissesse ‘As embar-
cagdes otomanas chegaram a nosso pais e
corromperam a religido que nés herdamos

de nossos pais e dos nossos avos’”.

Para acobertar entdo sua missdo no
Brasil, Al’Baghdadi registra em seu did-
rio de viagem, além de suas experiéncias
com os malés, também aspectos da fauna
e flora brasileira e ainda curiosidades so-
cioculturais. Outra observacao realizada
sobre a existéncia de certa animosidade
entre cristdos e mugulmanos no século
XIX ¢é relatada por um dos malés quando
Al’Baghdadi manifesta seu desejo de usar
seus trajesrituais pelacidade: “Se vocé usar
seus trajes, nés ndo poderemos mais ir a
sua casa, e sua utilidade se esvaira, pois se
os cristdos souberem que vocé é mugulma-
no hado de imaginar o mesmo de nés”. Ao
questionar aorigem desse medo dos cristaos,
lhe € narrada a histéria da rebelido de 1835,
com o enfoque de que fora uma guerra entre
mugulmanos e cristdos, em que “0s negros
pretendiam tomar conta da regido’, mas fo-
ram vencidos pelos cristdos. Em decorréncia
desse evento, “os muc¢ulmanos renegaram
sua religido por temer retaliagdes”, sendo
essa a provavel causa nao s6 de a crenga ser
praticada as escondidas como também dasua
aculturac@o com praticas catdlicas: “Todos
os mugulmanos nestas terras submergem
seus filhos na pia batismal”, e enterram seus
mortos sem lavar o corpo e sem volta-lo para
Meca. Al’Baghdadi chega a dizer que “‘se os
cristdos identificam que alguém € mugulma-
no pode ser que o matem, que o exilem ou
queoenviem aprisdo perpétua”. Ele também
afirma que os mugulmanos residentes noRio
de Janeiro ‘“precisam esconder sua religiao

sem opgao’.
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Devido atodas essas questdes,Al’Bagh-
dadi passou a se reunir ocultamente com
um grupo de cerca de quinhentos homens
para o estudo do Alcorao. Para isso, apos
aprender o portugués, redigiu um tratado
bilingue drabe-portugués com as principais
recomendacgdes do isla:

“Eu compilei um tratado em escrita arabe
e no idioma portugués no qual recordei
tudo o que eu pude traduzir dos elevados
atributos de Deus, 0 Altissimo,dos atributos
de seus nobres profetas... e das obrigac¢des
da ablucgao ritual, da oragao, do jejum, da
peregrinacido e da caridade; e listei algumas
tradi¢Oes proféticas, palavras benfazejas e

prédicas recomendaveis”.

Na cidade, encontrou em um livreiro
francés um exemplar do Alcorao, que ad-
quiriu e aindaencomendou mais exemplares
adquiridos pelos malés. Apenas trés anos
depois, em 1869, o conde Joseph-Arthur
de Gobineau, representante diplomatico da
Francano Brasil,escreveria que os franceses
Fauchon e Dupont vendiam anualmente
a escravos e ex-escravos cerca de cem
exemplares do Alcordo,além de gramaticas
arabes (Gobineau apud Farah, 2007, p. 5).

AochegaraoRiodeJaneiro,Al’Baghdadi
recebeu a informacédo de que no Brasil ha-
via aproximadamente 5 mil mugulmanos,
ndmero que subiria para 19 mil ao final de
sua estadia. E verdade que tais nimeros

parecem exagerados, mas o que importaaqui
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9 No texto aparece Marn-
pukua, traduzido por Paulo
Farah como Pernambuco.
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€ orelato presencial, que atesta a existéncia
de grupos mugulmanos organizados no fi-
nal do século XIX. Essa mesma &nfase no
grande crescimento numérico € observada
nas palavras de um dos negros islamicos,
dirigindo-se a Al’Baghdadi apds aprender
que ndo havia necessidade de pagamento
em dinheiro para receber o ensino e muito

menos para assumir a fé:

“Alufa, cujas palavras sdo ouvidas, se nés
soubéssemos que as coisas eram assimcomo
vocé mencionou e se tivéssemos caminha-
do na mesma senda que vocé trilhou, nés
seriamos milhares neste pais e a cada dia
cresceriamos porque muita gente gostaria
de aderir anossareligido, mas o pagamento

de dinheiro as impedia”.

Mas, quando trata das conversdes, O
termo usado é ‘“algumas pessoas” e nao
milhares: “[...] em seguida me dirigi até
algumas pessoas que queriam integrar
a religido mugulmana. Ocupei-me delas
generosamente e dediquei-me a instrui-las
e ensind-las”. Quanto ao que motivava as
conversdes de outros grupos de negros,
Al’Baghdadideixaentender que seriaaforte
identificagcdo entre os membros da comu-
nidade: “Quando observam a comunidade
muculmana entre eles e o intenso amor que
seus integrantes nutrem uns pelos outros,
sentem ciime intenso desses cidadados. E
eles aderem a religido mugulmana com
almas avidas”. O préprio Al’Baghdadi de-
monstra seu interesse missiondrio quando
se dispde a ir evangelizar os indigenas
brasileiros, sendo porém desmotivado pela
barreira da lingua.

Apo6sumalongaestadiano Rio de Janei-
ro,Al’Baghdadi,apedido dos grupos malés
que la se reuniam, dirige-se a Salvador.
Chegando 14, percebe claramente que esses
negros possuem ainda mais praticas altera-
das que os do Rio. Preocupa-se, portanto,
em ensinar o islamismo corretamente para
resgata-lo em sua pureza: “Eu permaneci
nesta cidade aproximadamente um ano e
ndo tinha outra ocupacgao além de ensinar
aos mugulmanos e ratificar sua conduta”.

Constata, porém, tristemente, que os ma-

1&és baianos dificilmente largariam essas
praticas diferenciadas devido ao fato de
serem aceitos entre os brancos justamente
por praticd-las. E interessante ressaltar o
registro da existéncia de mais mugulmanos
em Salvador que no Rio de Janeiro,embora
nao conste o nimero desses, o que condiz
com o que sabemos sobre a histéria do
trafico negreiro de tribos islamizadas para
a Bahia. Ha também a observacao de que
muitos filhos de mugulmanos estavam se
convertendo ao cristianismo atraidos pelas
festas, musicas e, sobretudo, pelo fato de
ser a religido mais aceita socialmente.
Al’Baghdadi faz entdo a recomendacgdo
de que os pais “aprisionem seus filhos
até atingirem a maturidade plena e que os
instrua’”, mostrando énfase na necessidade
da preservagao familiar da crenca islamica.

DaBahia,Al’Baghdadi se deslocou para
Pernambuco®, convidado por outra comu-
nidade islamica, a qual também passou a
ensinar por seis meses. Nessa comunidade,
encontrou dois lideres, fato a que atribui a
manutenc¢do do isla nessa cidade. Havia
ainda outros diferenciais: uma maior tran-
quilidade em assumir o credo islamico e
uma forte inclinagdo a magia, numerologia
e geomancia. Relata-nos Al’Baghdadi que
os cristdos (brancos) buscavam junto aos
malés orientacdes adivinhatdrias, pagando-
-lhes por uma consulta. Esse fato trariauma
relacdo mais amigdvel entre as duas culturas.
Ao fim de trés anos no Brasil, Al’Baghdadi
decidiu voltar a Arabia e despediu-se dos
irmaos mugulmanos prometendo voltar caso
o governante otomano assim permitisse. Na
suadespedida,ndo hd referéncia ao nimero
de mugulmanos, mas apenas ade que “muita
gente” esteve presente.

O relato de Al’Baghdadi tem portanto
uma grande importancia como prova da
permanéncia da crenga islamica até quase
o fim do século XIX no Brasil dentre os
descendentes de escravos malés. Apds a
abolicdo da escravatura em 1888 e a Pro-
clamacdo da Republica em 1889, houve
uma reducdo nas limitagdes as religides
nao catdlicas, mas, apesar disso, esse isla,
aparentemente tdo organizado e forte, ndo

deixou registros. Foi apenas apds o fim da
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Primeira Guerra Mundial, com a chegada
dos imigrantes drabe-sirio-libaneses ao
Brasil e com a garantia para suas praticas
religiosas através da Constituicdo de 1949,
que se estabeleceu a comunidade islamica
que conhecemos hoje. Fica, portanto, um
vacuo no tempo, sem informacgdes sobre
o destino que esses grupos malés possam

ter tido.

0 ISLA SOBREVIVE - 0 LEGADO
MALE

Até bem pouco tempo, as referéncias a
continuidade da crenga islamica em terras
brasileiras eram bem escassas,limitando-se
a poucas citagdes na literatura apontando
para algumas sobrevivéncias do culto
islamico, bem como de certos costumes
e praticas indicando a dissolug¢do desse
primeiro islamismo brasileiro através de
um processo de assimilagdo para garantir
a prépria sobrevivéncia. Algumas pistas
nos foram legadas por Joao do Rio, Arthur
Ramos, Gilberto Freyre, Pierre Verger,
Abelardo Duarte e Waldemar Valente. Esses
autores encontraram um isla aculturado,
transformado pelo catolicismo de um lado
e pelo candomblé de outro. H4 inclusive a
possibilidade tracada por Gilberto Freyre
de que alguns negros mugulmanos tenham
se convertido ao protestantismo como for-
ma de reagdo contra o catolicismo oficial
brasileiro (Freyre, 1980, p. 312).

Abelardo Duarte!° (1958,p.41) defende
terem os mugulmanos de Alagoas man-
tido as tradi¢des islamicas misturadas ao
catolicismo. E o caso do assumy ou jejum
anual (um dos cinco pilares do isla), que
coincide com a Festa do Espirito Santo.
Os muculmanos procuravam, assim, den-
tro do catolicismo, encontrar brechas para
praticar sua religiosidade com todo o rigor
que a mesma exige. Abelardo Duarte nao
s6 descreve a revolta de 1815 em Alagoas,
mas também fala da continua¢do da comu-
nidade islamica no local, incluindo em seu

livro uma foto de um grupo mugulmano,

datada de 1887!!. A foto traz em seu verso
a inscri¢do “Candomblé — brinquedo dos
africanos de Penedo” e na frente a imagem
de cincohomens e quinze mulheres. Um dos
homens traz na mao um machado. Ao seu
lado esta um carneiro que sera sacrificado
no buraco aberto no chao logo a frente. Os
trajes dos homens sao tipicamente mugul-
manos. Entre as mulheres apenas uma cobre
a cabeca com um véu enquanto as demais
usam turbantes. Como o trafico dos negros
islamicos foi fortemente influenciado por
guerras internas, a presenca de um ndimero
menor de mulheres pode ser devido ao fato
de as prisioneiras serem destinadas para
outros fins na prépria Africa.

Joao do Rio encontrou em 1904, no
Rio de Janeiro, um isla misturado com
o candomblé, onde alufas vestidos com
abadds, com a cabec¢a coberta por um gorro
vermelho, o fila, e sentados sobre tapetes de
pele de tigre ou de carneiro liam o Alcorao,
faziam suas preces (kissium), rezavam o
rosario (tessubd)'?, ndo comiam carne de
porco e guardavam o Ramada. Jodo do
Rio ainda chegou a observar ablug¢des,
poligamia, o simbolo do crescente lunar,
o habito de escrever oragdes com tinta de
arroz queimado em tabuas (azds) e a sau-
dacao “Al selam aleikum™' (Joao do Rio,
2006, pp.25-6). A comunidade mugulmana
observada por Jodao do Rio possuia sacer-
dotes (lemanos), auxiliares dos sacerdotes
(ladanos), que cuidavam da parte religiosa
e “dlcalis, juizes, sagabanos, imediatos de
juizes, assivajii”, que cuidavam da parte
juridicadacomunidade (Jodao doRio,2006,
p.26).Parasetornar um alufi eranecessario
conhecer o drabe, a suma,realizar a circun-
cisdo (kola) e passar por um exame. Apos o
exame, os demais mugulmanos dangcavam
o opa-suma e conduziam o iniciado sobre
um cavalo pelas ruas vestido de roupas
brancas e gorro vermelho. O informante
de Jodao do Rio, Antonio, explica que essas
cerimOnias sempre se realizavam em lugares
afastados, nos subirbios cariocas. Joao do
Rio registrou que, apesar de os praticantes
do candomblé carioca e os mugulmanos
que encontrou possuirem hdbitos exteriores

semelhantes e praticarem “feiticarias” da
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10 Apesar de adata do livro de

Abelardo Duarte serposte-
rior as publicacdes de Jodo
do Rio, Gilberto Freyre e
Arthur Ramos,aqui é citado
primeiro devido a data que
apresenta na referida foto
em sua publicagdo.

Foto de autoria do Dr.
Carvalho Sobrinho, que
chegou as mdos de Abe-
lardo Duarte através do
Dr. Alofsio Freitas Melro.
Duarte também registra
ter recebido informacdes
sobreacomunidadeislamica
através de um jornalista,
Jurandir Gomes, redator
principal do jornal A Gazeta
deAlagoas,publicada em seu
livro (1949).A foto original
encontra-se no Instituto
Histérico e Geogréfico de
Alagoas.

2 A mesma roupagem ¢é

descrita por Arthur Ramos
em 1934 na Bahia.

I3 Corruptela da saudagdo

"As-saldmu ‘alaykum’, signi-
ficando “Que a paz esteja
com vocé”.
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|4 Arthur Ramos teria recebi-
do esse livro de Edison Car-
neiro (1912-72), estudioso
de assuntos afro-brasileiros
da Bahia.
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mesma forma, ndo havia total absor¢ao de
umareligiosidade pela outra, pois observou
que a reagdo entre negros islamizados e os
provenientes das tribos iorubds permanecia:
“Os alufas ndo gostam da gente de santo a
quem chamam de auauado-chum; a gente
de santo despreza os bichos que nao comem
porco, chamando-os de malés” (Joao do
Rio, 2006, p. 27).

Gilberto Freyre, em 1933, encontraria
elementos de sobrevivénciade praticas mu-
culmanas naBahia,Riode Janeiro,Recifee
Minas Gerais e defenderia a hipétese de que
oislamismo, porum lado,teriaimpregnado

o catolicismo rural:

“Forcosamente o Catolicismo no Brasil
haveria de impregnar-se dessa influéncia
maometanacomo se impregnou da animista
e fetichista, dos indigenas e dos negros
menos cultos. Encontramos tragos de in-
fluéncia maometana nos papéis com oragao
para livrar o corpo da morte e a casa dos
ladrdes e dos malfeitores; papéis que ainda
se costumam atar ao pescogo das pessoas
ou grudar nas portas e janelas das casas, no
interior do Brasil” (Freyre, 1980,pp.311-2).

E, por outro lado, havia dados sobre as
suas contribui¢cdes para as religides afro-
-brasileiras doRiode Janeiro e Recife. Nesse
ponto, o relato de Freyre apresenta muitas

semelhancas ao de Jodo do Rio:

“[...] temos varias vezes notado o fato dos
devotos tirarem as botinas ou os chinelos
antes de participarem das cerimonias; em
um terreiro que visitamos no Rio de Janeiro
notamos a importancia atribuida ao fato do
individuo estar ou nao pisando sobre velha
esteiraestendidano meio dasala. No centro
daesteira,de pernas mugulmanamente cru-
zadas,onegro velho,paideterreiro.[...] Nas
festas das seitas africanas que conhecemos
no Recife [...] Manuel Querino falatambém
de uma tinta azul, importada da Africa, de
que se serviam os malés para seus feiticos
ou mandingas; escreviam com esta tinta
sinais cabalisticos sobre uma tdbua preta.
Depois lavavam a tdbua, e davam a beber

a dgua a quem quisesse fechar o corpo; ou

atiravam-na no caminho da pessoa que se

pretendia enfeiticar (Freyre, 1980, p. 312).

Em outro estudo menos conhecido, Gil-
berto Freyre, juntamente com Pierre Verger,
procurara analisar as influéncias brasileiras
entre os negros islamizados na Africa oci-
dental ,buscando as sobrevivéncias deixadas
pelos que foram deportados apds a revolta
de 1835 (Freyre, 1959, pp. 263-313).

Arthur Ramos,em 1934, teriaidentifica-
do duas “seitas poderosas que disputavam
a primazia” religiosa em Alagoas: a de
xangd e a de malé. Ramos argumenta que
haviauma “diferenca fundamental”’no culto
“praticado pelos negros mugulmanos” do
Penedo (Alagoas) em relacao aos da Bahia
e Rio de Janeiro, sendo os primeiros menos
ortodoxos que os demais. Também teria
registrado um céntico de “Ogun de male”
em Maceid no ano de 1934, e presenciado
terreiros onde o lider teria o nome de alufa,
com rituais mesclados de nagd e elementos
malés. Também registrou expressdes de
origem drabe em jornais de 1906 a 1912 e
o recebimento de um livro manuscrito com
oragdes e partes do Alcordo, em arabe!*
(Ramos, 1951, pp. 328-9). Para Arthur
Ramos, “o islamismo dos negros malés do
Brasil sempre esteve eivado das praticas
religiosas africanas”, fendmeno que havia
se iniciado na prépria Africa. “Adoravam
Ald, Olorun-ulud (sincretismo de Olorum
dos Yorubd e Ald) e Mariana (mae de
Deus).” Ramos acredita, portanto, que as
sobrevivéncias malés acham-se diluidas nas
préticas e cultos jeje-nagds ou bantos, das
macumbas e candomblés do Rio, Bahia e
outros pontos do Brasil, tendo aculturamalé
se amalgamado as outras culturas africanas,
criando sincretismos, podendo hoje s6 ser
detetadas por meio de alguns termos, roupas
e praticas (Ramos, 1951, pp. 332-3).

Segundo Roger Bastide (1971), em
1937, o candomblé baiano tinha ainda
conotac¢io malé, demonstrada por algumas
palavras, expressdes e oracdes com seme-
lhanca na aplicacdo dos rituais malés.

Pierre Verger (1968, p. 520), bem de-
pois, estudando as religides africanas no

Brasil sugere a possibilidade de existirem
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muculmanos pertencentes aumadas irman-
dades negras dedicadas a Nossa Senhorado
Rosario em Salvador, Bahia.

‘Waldemar Valente (1976) realizou diver-
sos estudos, buscando as sobrevivéncias do
isla negro através das marcas mucgulmanas
nos xangods de Pernambuco e demais cultos
afro-brasileiros.

Beatriz Dantas (1988,pp.117-8),emseu
estudo sobre a religiosidade africana, faz
uma breve mengao a presengade mugulma-
nosem Laranjeiras, Sergipe,com formas de
organizagdo separada dos 14 denominados
“nagds” e “torés”.

Corroborando essa hipétese de que oisla
dos malés tenha se aculturado, misturando-
-se ao candomblé, Mariza Soares encontrou
alguns artefatos da colecdo Perseveranga,
organizada por Theo Brandao e Abelardo
Duarte, com objetos dos antigos terreiros
xangos!'® de Maceid, hoje extintos, que
apresentam o simbolo da meia-lua, e a

aparéncia de bolsas de mandinga.

CONCLUSAO

Podemos perceber, através dessas pes-
quisas, que houve realmente uma primeira
tentativa de implanta¢do do isla no Brasil
através dos escravos islamizados aqui tra-
zidos desde o século XVIII. Essa acdo nao
foi passiva como poderia se pensar, € por
isso poderia ter a tendéncia de se dissolver,
quase se fundindo as crengas animistas e

fetichistas africanas dos demais escravos.

Pelo contrario, por diversas vezes percebe-
-se uma inten¢fo clara de inicialmente
formar-se até um reino islamico nas terras
brasileiras através de uma revolta com
subjugo ou mesmo morte dos brancos e
mulatos. H4 também, paralelamente, um
proselitismo ora aberto,ora velado, gerando
diversas conversdes entre negros nao isla-
mizados. Também se destaca a preocupagao
constante com a preservagdo da crenga,
constituindo-se para isso escolas, casas de
oracao e formas de carregar consigo partes
dos textos sagrados, guardados junto ao
coracgdo, em pequenas caixas-amuletos.

O relato do ima arabe Al’Baghdadi ndao
nos deixaddvidas de que, por diversos anos
apds arevoltade 1835, houve comunidades
islamicas organizadas, com lideranga pré-
pria, casas de estudo e literatura religiosa
e secular em 4arabe.

Mas também € fato que esse isla negro
desapareceu no tempo € no espago numa
fase de grande intolerancia religiosa no
pais. Ainda ha muito o que ser pesquisado
sobre o assunto antes de assumirmos com
firmeza a sualenta transformac@o até o total
desaparecimento no candomblé brasileiro.

Porora, ficam osrelatos, os artefatos e as
sobrevivéncias desse passado de influéncia
islamica, tdo bem relatados por Gilberto
Freyre (1951) como as janelas com “rétulas
ou gelousias” ou ‘“xadrez mourisco”, as
pontas de telhado arrebitadas “em cornos
de luas”, os azulejos de influéncia arabe, o
uso de véus pesados durante a missa, o uso
de patuds e amuletos protetivos e os trajes

das baianas.
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