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Diversidade,

racismo

e educacao

ma inquietagcao tomou conta do mundo
ocidental nos dias atuais. Uma ameaca

que se supunhahaver sido eliminada da
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histéria reaparece e traz consigo a per-

plexidade, arevolta, a preocupacio, a angustia e o temor
que alcangcam pessoas, grupos, povos, nagoes: oracismo.
Esse quadro, em tons impressionistas, precisa ser
mais bem delineado para que se possa melhor compre-
ender o que realmente estd ocorrendo. Para principiar,
o racismo nao €, nem de longe, algo que ressurge das
cinzas da dltima conflagracao mundial. Até onde se
pode documentar, constitui um fenémeno tao velho
quanto a propria historia da humanizacao, se for enca-
rado como uma das multiplas faces do conhecido e uni-
versal etnocentrismo, componente que € das experién-
cias histéricas de todos os povos. Essa universalidade

do fendmeno talvez se possa explicar pelo que os tedri-
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1 Depoimento oral dado ao av-
for pelo prof. Max H. Boudin,
que conviveu com os indios do
Vale do Pindaré durante oito
anos. Desse convivio, resulta-
ram varios estudos, dentre os
quais: O Simbolismo Verbal
Primitivo, FFCLPP, 1963 Dicio-
nério de Tupi Modermno (| e I,
Sdo Paulo, Cons. Estad. de
Artes e Ciéncias Humanas,
1977. Sobre grupo tribal ex-
tremamente efnocéntrico - os
kadiuéu - ver: Egon Schaden,
A Mitologia Herdica de Tribos
Indigenas do Brasil, Rio de Ja-
neiro, MEC, 1959; também
Darcy Ribeiro, Religido e Mi-
fologia Kadiuéu, Rio de Janei-
ro, SPI, 1950
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cos funcionalistas denominavamde fungcdo
positiva do etnocentrismo: seria ela indis-
pensavel para criar lagos morais de solida-
riedade social entre individuos do mesmo
grupo, fixar fronteiras simbdlicas e reais
entre populacdes, singularizar povos, en-
fim, dar a identidade grupal pela qual os
individuos a si mesmos se reconhecem e
reconhecem os demais, os “outros”. Seria,
portanto, o etnocentrismo o grande respon-
sdvel pela coesdo social e moral do grupo,
derivando dafi o seu cardter positivo. Po-
rém, ao desempenhar essa fung¢ao agrega-
dora, o etnocentrismo gera, dialética e dia-
bolicamente, a sua face negativa, que € a
construcao cultural do estranho, do dife-
rente, do outro. Em geral, o “outro”, en-
quanto ser humano e social, fica fora das
fronteiras do ‘“eu” individual e coletivo,
quando nao € colocado para além da pro-
priacondi¢do humana. Essas fronteiras sdo
cuidadosamente demarcadas por espagos e
distanciamentos simbdlicos, cuja matéria-
prima costuma ser a negac¢ao do diferente,
através da desqualificacdo, do estigma. E
nessa face que entra o racismo, na medida
em que a singularizagdo positivado “eu” e
anegativado “outro” € mediada por carac-
teristicas de natureza racial ou €tnica, es-
tas, também, ndo necessariamente basea-
das em juizos de realidade. Em sintese, os
espacgos e os distanciamentos que separam
o “eu” do “outro” sdo demarcados por atri-
butos raciais ou biolégicos, interpretados
pelo cédigo cultural de cada grupo.

A Antropologiae aHistériapodem, cada
qual no seuestilo, iluminar esse continuum
etnocentrico, que vai desde povos tribais
até sociedades complexas. Nao haregistro,
na crénica antropoldgica, da existéncia de
sociedades tribais desprovidas de etno-
centrismo, embora seja possivel estabele-
cerem-se graus e intensidade do fen6meno
variando de grupos para grupos. Sabe-se
que sociedades desse tipo nem sempre pos-
suem registros histdricos, pois algumas
sequer conseguiriam tracgar a sua historia
por trabalharem com conceito de tempos
fragmentados e ciclicos, diferente do line-
ar e cumulativo. Todavia, os mitos de ori-

gem de cada povo registram a etnocentria,

ora de forma explicita, ora de maneira
metafdrica. No Brasil indigena, podem-se
citar dois exemplos dentre muitos: o dos
indios urubus, do Vale do Pindaré, ao norte
do pais, e dos kadiweu, das partes meridio-
nais do Brasil. Os urubus, assim chamados
por vizinhos e civilizados, foram estuda-
dos, dentre outros, por Max Boudin, e os
kadiweu, por Darcy Ribeiro. O mito de
origem dos urubus comec¢a com a prépria
autonominacao do grupo: kaapor, que pode
ser traduzido por “homem da floresta”. O
mito especifica que todos os homens vie-
ram da madeira, s6 que os kaapor origina-
ram-se das madeiras boas, a0 passo que seus
vizinhos teriam vindo das madeiras podres.
Ja os kadiweu que, pelo seu alto grau de
etnocentrismo, eram taxados pelo prof.
Egon Schaden de ‘““os nazistas do Brasil
indigena”, quando ainda ndo desintegra-
dos pelo contato com a civilizagdo, consti-
tufam-se numa sociedade de cardter senho-
rial, que subjugava todos os grupos vizi-
nhos. Para os kadiweu, todos os homens
vieram do corpo divino, s6 que eles vieram
das partes nobres (cabeca), enquanto os
demais, numa graduacao de desqualifica-
¢do, vieram das partes menos nobres, a partir
do abdome, chegando os mais estigmatiza-
dos a sair dos excrementos da divindade.
Com esse mito, os kadiweu ‘“naturaliza-
vam’ o seu sistema de dominacao sobre os
“outros”, os nao-kadiweu (1).

Herbert Baldus, que durante anos foi
professor e responsdvel pelo setor de
etnologia do Museu Paulista, resolveu, na
década de 50, testar o grau de auto-estima
desse grupo ja em acentuado processo de
decomposi¢cdo social e cultural devido a
histdrico contato com a sociedade brasilei-
ra. Sabia-se que o ponto de toque dessa auto-
estima era um profundo orgulho de suas
caracteristicas de povo,oqueolevavaater
uma atitude peculiar perante os “estranhos”,
que consistia em nunca demonstrar admi-
racdo pelo quer que fosse que caisse sob
seus olhos, pois admirar-se de algo do “ou-
tro” seria admitir a superioridade desse
mesmo “outro” sobre si. Baldus resolveu
testar isso em Sao Paulo. Apanhou alguns

kadiweu — famintos, doentes, em franga-
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lhos — que vieram visitd-lo e os levou a
conheceroqueele, Baldus, achavade mais
interessante na cidade grande. Indiferenca
total dos indios, nada neles trafa qualquer
admiracdo. Baldus resolveu submeté-los a
uma prova final: levou-os a ver o prédio do
Banespa, no centro de Sao Paulo, o mais
alto da capital, com uma arquitetura ousa-
daparaaépoca. Os indios olharam, perma-
neceram indiferentes e nada comentaram.
Baldus provocou-os: “Entdo, gostaram?”
E os indios responderam: “E apenas uma
casaem riba (em cima) de outra, quem faz
uma, faz cem” (2). Com tal resposta, bana-
lizaram o feito do “outro” e colocaram
aquela “maravilha” no seu horizonte ou
campo de possibilidade cultural.

Nao se pode falar de racismo em tais
exemplos, que refletem o verso e o reverso
da desqualificacdo do “outro”, pois € difi-
cil, impossivel mesmo, sustentar a tese de
que tais distanciamentos eram ou sdo me-
diados por codificagdes baseadas em pecu-
liaridades raciais.

A mediacdo biolégica ocorre, histori-
camente, quando se dd o encontro/confronto
e o encontro/interacdo, ndo apenas de indi-
viduos, mas de sociedades diferentes entre
si, porém dentro de um clima de idéias
racioldgicas. O colonialismo do século pas-
sado, que se inaugurou, na verdade, com os
descobrimentos dos séculos XV-XVI, re-
presenta bem a superposicao de socieda-
desdiversas colocadas numarelacao de do-
minac¢ao/subordinacdo, cujos efeitos eco-
am aindanaatualidade sociopolitica. Numa
mesma situacdo de encontro entre desi-
guais, historicamente construidos, podem
ser reconhecidas as sociedades de passado
escravocrata, como ¢ o caso do Brasil, onde
a populacao negra ainda nido conseguiu
escapar dessahierarquizacaoracial que lhe
€ tdo desfavordvel.

Ja as chamadas modernas sociedades
pluriétnicas, como o caso, dentre tantas, do
Brasil, Australia, Estados Unidos, expres-
sam um outro momento histérico de en-
contro entre sociedades diferentes, produ-
tos sociais e culturais que sdo do fantastico
movimento migratério dos finais do século
XIX. Perto de 70 milhGées de individuos,

pertencentes a mais de uma centena de
nacionalidades, foram envolvidos nesse
inédito processo de deslocamento de seg-
mentos inteiros de populacdo. Sao essas
sociedades de imigracao, onde brota a di-
versidade, que oferecem exemplos de ar-
ranjos que permitem a convivéncia de po-
vos e tradi¢oes diferentes dentro de fron-
teiras geopoliticas especificas. O cultivo
maior ou menor dessa diversidade passa
sempre por controles politico-ideolégicos
que variam de fases a fases histdricas e vao
da quase-liberdade a intolerancia total.

No primeiro tipo citado, de sociedades
diferentes superpostas entre si, hd dificul-
dade em se falar de diversidade, pois a pro-
pria relacdo de subordinagdo/dominac¢io
ndo abre espago para o cultivo da diversi-
dade, pois o que sobe a primeira plana é a
desigualdade, dialeticamente exibindo os
seus dois polos: positivo e negativo.

No segundo tipo, de sociedades de imi-
gracdo que passaram pela fase escravocrata,
€ possivel detectarem-se situacdes de di-
versidade e de desigualdades, ou de super-
posi¢ées. E, mais uma vez, o caso do Bra-
sil, onde as relagcdes entre a sociedade
hegemodnica que traca os destinos sociais e
politicos do pafs (simbolicamente identifi-
cadacom os brancos, pois ahegemonia, no
caso, pode ser também exercida por nao-
brancos) e o segmento negro € de flagrante
desigualdade e superposicao, diferentemen-
te do que ocorre com as demais correntes
étnicas. Estas, identificadas aos imigrantes
que ajudaram também a construir socio-
culturalmente o pais, sdo como retalhos que
matizam, com suas caracteristicas cultu-
rais, o tecido maior da nagdo. Atualmente,
todos sdo tratados no mesmo pé de igualda-
de uns com os outros, embora se saiba que
no comec¢o daimigracao e durante o Estado
Novo, eles tenham sido tratados, enquanto
imigrantes, como desiguais emrelacio aos
nacionais e, como tais, profundamente es-
tigmatizados (3).

Nesse ponto, estabelece-se uma dife-
renca entre negros e imigrantes. A revalo-
rizagdo da cultura do imigrante se deu
paralelamente a revalorizagdo social do

ddvena, ao passo que a cultura dos negros,
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2 Aponiamentos de aula.

3 E de todos conhecido o fato
de como, durante a Segunda
Guerra Mundial, os imigrantes
oriundos dos paises que for-
maram o Eixo - Alemanha, Ité-
lia e Japdo - foram redefinidos
como inimigos da pétria, fa-
chados de 52 coluna e esfig-
matizados como quistos malig-
nos que deveriam ser exfirpo-
dos do organismo ou corpo
nacional.



4 Mesmo o anti-semitismo, que
pode ser considerado um fipo
histérico e singular de infolerdn-
cia, s6 comegou a ganhar con-
tornos insfitucionais nessa mes-
ma fase histérica, a parfir da
reforma profesiante e da con-
fraeforma catélica. Segundo
Poliakov, antes dessa fase, as
oposigdes s6 se faziam em fer
mos religiosos: crisfianismo x
judaismo. Mas foi somente no
século XX, com a ascensdo do
nazMacismo, que se apoiava
polifica e ideologicamente no
conceito da raga-pura, que o
antisemitismo ganhou um aco-
bado significado racista.

1/2

revalorizada, a partir do final da década de
20, passou a ser um dos retalhos mais exal-
tados desse tecido maior, nacional, colo-
cando-se no mesmo pé de igualdade com
os demais parceiros culturais e, assim, cons-
tituindo a diversidade da qual o pafs tanto
seorgulha. Apesar disso, o negro—enquanto
grupo racial —continua vitima da desigual-
dade, a procura de uma parceria social a
que tem direito, como ser humano e como
cidaddo brasileiro. Esse distanciamento
histérico ou empirico entre a cultura cha-
mada negra e o grupo étnico € favorecido,
e mesmo incorporado, pela reflexao tedri-
ca: a partir dos anos 20 e até, aproximada-
mente, o final da década de 40, o negro no
Brasil eraconceituado apenas como expres-
sdode cultura. Essa perspectiva culturalista
negligenciavatedricae metodologicamente
tanto as peculiaridades biolégicas do gru-
po como as caracteristicas estruturais so-
cioecondmicas que definiam as condi¢des
existenciais desse mesmo grupo. Com a
linha socioldgica, inauguradaem S3o Pau-
lo, nos anos 50, sob forte inspiracdo mar-
xista, os termos se invertem: as condi¢des
infra-estruturais e estruturais sobem a pri-
meira plana da explica¢do da situacio do
negro e negligencia-se a sua cultura, que €
considerada como mero epifenémeno. A
dentncia dessa visao parcial parte do prof.
Bastide que, ao fazer o balanco dos estudos
sobre o negro no Brasil, poucos anos antes
de suamorte, diz textualmente que ““a socio-
logia sobre o negro se empobrecera muito
pornao incorporar adimensao de cultura”.
Como se sabe, somente com as teorias de
etnicidade ou identidade étnica € que, teo-
ricamente, juntam-se de novo o negro e a
sua cultura, pois € impossivel construir a
identidade étnica sem se apelar para o uni-
verso cultural. O caso da populagdo negra
mostra, portanto, com é€nfase, que diversi-
dade nao € necessariamente sinénimo de
igualdade/desigualdade. A diversidade, que
se situa prioritariamente nos dominios da
cultura, por ser enriquecedora do convivio
humano e do pais, deve serrespeitada e até
estimulada, enquanto a desigualdade, que
se desenha basicamente no plano da estru-

tura socioecondmica e se infiltra pela psi-
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cologiaindividual e peloimagindrio social,
por ser empobrecedora da condi¢gdo huma-
naedanacgdo,deve serrepelida, eliminada.
O Brasil €, a0 mesmo tempo, um pais da
diversidade interativa e da superposi¢ao
sociorracial.

Ao lado da crénica dos fatos, a histdria
das idéias registra, nas sociedades ociden-
tais, momentos em que o pensamento so-
bre diferencas raciais sofisticou-se e forne-
ceu apoio para aagao social que conduziria
o etnocentrismo a mostrar-se como racis-
mo. O século XIX foi prédigo nessa linha
de pensamento, pois foi o século da
biologizacdo do mundo, favorecido pela
sistematizacdo da biologia, como ciéncia,
sob ainspira¢@o de Claude Bernard. Nessa
fonte se formaram, notadamente, as esco-
las criminoldgicas francesa e italiana, que
deram o tom cientifico para transformar a
diversidade dos povos (raga e cultura) em
desigualdades bioldgicas e, assim, escul-
pir aface doracismo a partir do etnocentris-
mo universal. E preciso reter, porém, que
esse conjunto de idéias que leva aoracismo
e o sustenta como “verdade cientifica” ndo
nasceu do nada na civilizagdo ocidental.
Antes de o cristdo haver criado o judeu,em
termos religiosos, umabreve e esquematica
excursdo pelas bases mais explicitas de
nossacivilizagcdo mostraadialéticado “nés”
e do “outro” claramente esbocada em trés
pares de oposic¢ao: o judeu, criando o gen-
tio; o grego, construindo o troiano; o roma-
no, fabricando o barbaro. Hoje, o leque dos
contrarios ampliou-se com outros ingredi-
entes, inclusive raciais, e dessa forma mul-
tiplicaram-se, no mundo, 0os “nés’ e os ““ou-
tros”, em diferentes situagdes e vdrias es-
calas (4).

Nos dominios dos fatos sabe-se que o
etnocentrismo pode ganhar vitalidade e ser
elevado a condi¢do de ideologia de inclu-
sdo/exclusdo de individuos e grupos em
funcado de experiéncias histdricas pelas
quais passam grupos, nagdes e povos: na-
cionalismo, xenofobias, constitui¢cdes de
Estados-nacionais, criagcdes e recriagdes
de identidades, limpezas étnicas, etc. Em
tais instantes, o apelo ao etnocentrismo,

que reforca a identidade e a lealdade

grupais, € peca indispensavel numa estra-
tégica de autodefesa ou de ofensiva que
busca preservar ou ampliar espacos fisi-

cos, politicos, sociais e culturais.

RADIOGRAFANDO 0 RACISMO

E oportuno que se faca distingdo entre
racismo institucionalizado e racismo difuso.
Nos paises de racismo institucionalizado,
como a Africa do Sul, no regime do
apartheid, e nos Estados Unidos, uma so-
ciedade segmentada a partir de etnias ou
racas, adiversidade étnica af transformada
em desigualdade natural prevé o locus so-
cial, espacial e até cultural de cada um dos
diversos. A luta dos grupos estigmatiza-
dos, vitimas do racismo, para ampliar esse
locus se da dentro de parametros conheci-
dos, pois as manifestacdes etnocéntricas
“naturalizadas” sdo explicitadas pelo sis-
tema social, semenvolver preocupagoes de
ordem moral, embora haja, como em toda
sociedade plural, espacos para que setores
mais progressistas, inconformados, huma-
nitarios ou liberais possam atuar como alia-
dos das vitimas do racismo.

Paises ha, como o Brasil, onde o racis-
mo € difuso e ndo explicitado; ora se mani-
festa, ora nao; ora se manifesta de uma
forma, ora de outra; quase sempre obedece
aum codigo moral que, decalcado em sub-
terfigios, procuranegar aexisténciado pro-
prio racismo, embora haja também setores
sociais preocupados em desnudar o avesso
desse codigo que insiste em esconder a de-
sigualdade debaixo da diversidade. E esse
o codigo das ambigiiidades que impede as
vitimas de racismo de se situarem perante
o fendmeno e de medirem o alcance de seus
anseios ou exigéncias. Ele € simplesmente
desorientador. Tal ambigiiidade decorre da
prépriadificuldade em se conceituar o que
€ racismo e da confusdo deste com o
classismo.

Oracismo deve serentendido como um
complexo de idé€ias, atitudes e a¢cdes soci-
ais centradas em alegadas diferencgas bio-

l6gicas dos individuos em interacao social.
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Esse complexo abrange desde predisposi-
cdo psicolégica para a agdo social, que sao
atitudes e opinides desfavordveis em rela-
¢do ao “outro” racial (preconceito), que
poderdo ou ndo ser verbalizadas, passapela
acdo ou comportamento social real que
cerceia ou mesmo impede o “outro” de
ampliar seus espacos sociais (discrimina-
¢do), chegando até a confind-lo a espacos
fisicos, com limites bem definidos (segre-
gacdo). Quer numasituacdo de diversidade
étnica, quer numa situagao de desigualda-
deracial, o preconceito nuncadeixade estar
presente; porém, na desigualdade, além do
preconceito, verbalizado ou ndo, expressa-
se a discriminacdo e, as vezes, a segrega-
¢do. H4 sociedades plurirraciais, como o
Brasil, onde a desigualdade estrutural dos
grupos nao engloba a segregacao direta e
programada. Quando isso ocorre, o confi-
namento espacial surge de forma indireta,
quase sempre mediada pela classe social
ou por condi¢des econdmicas, ou até mes-
mo pelo que o saudoso prof. Hiroshi Saito
chamou de fraternidade étnica, espécie de
teia de reciprocidade étnica que favorece,
em vdrios planos, o apoio mutuo e a inte-
gracdo, no caso dos imigrantes japoneses,
a sociedade brasileira, agrupando-os no

mesmo territdrio ou bairro €tnico.

EDUCACAO E RACISMO

Logo apds a Segunda Guerra Mundial,
a Unesco, sob a inspiracdo de cientistas e
humanistas, investiu —e continua investin-
do—naeducac¢io como a grande chave para
resolver a questdo do racismo. Partia-se do
pressuposto racionalista de que a diversi-
dade transformada em marcas negativas da
condi¢cdo humana era fruto da falta de in-
formacdo arespeito das teses que negavam
e negam qualquer respaldo cientifico as
teorias das desigualdades raciais. Portan-
to, a questdo resumia-se a esclarecer a opi-
nido publica e nesta pedagogia do esclare-
cimento o grande papel cabiaaeducacdoe,
em especial, a escola. Essa idéia de que a

escola da solugdes aos mais intricados e

diversos problemas sociais € algo que sem-
pre acompanhou a politica de escolarizacdo
em todos os povos civilizados. Pode-se che-
gar a afirmacao de que esta € uma crenga,
uma retdrica, que beira a mitologizacdo da
educacdo escolarizada. Se o pressuposto da
Unesco fosse plenamente verdadeiro, os
paises e as pessoas com alto indice de
escolarizac¢@o ndo seriam racistas, pois, por
principio, devem ser tais sociedades e tais
pessoas as mais esclarecidas. Todavia,como
se observaatualmente com orecrudescimen-
to do racismo no panorama internacional,
isso nao ocorre, necessariamente.

A discussdo desse tema conduz a duas
ordens de consideracgfo: a primeiradiz res-
peito as caracteristicas das diferentes “ca-
madas” ou nuanc¢as do complexo que se
denomina genericamente de racismo, so-
bre as quais ja foram feitas menc¢des neste
texto. A segunda, ao tipo e a esséncia do
que se deve entender por educacdo. De
principio, deve-se fazer a corriqueira, po-
rém indispensavel, distin¢cdo entre educa-
c¢do sistemadtica e educacao difusa, tomada
aquela como sinénimo de escolarizagdo e
esta como processo geral de socializagao.
A escola, ou a educacao sistemadtica, atre-
lada ou nao ao Estado, sempre se orienta
por linhas filoséficas que guardam maior
ou menor distadncia da vocagdo histdrica e
configuracao politica de cada sociedade.
Assim, numa sociedade que €, ou pretende
ser, plenamente democrdtica, a filosofia e
a prdtica educativas devem orientar-se no
sentido de formar a cidadania plena, garan-
tir os inaliendveis direitos humanos, pro-
mover orespeito adiversidade, eliminar as
desigualdades sociais, apagar o que € tido
como depreciativo nos grupos estigmati-
zados, desaprovar as atitudes e comporta-
mentos sociais que discriminam individu-
os e grupos. Isso deve ser o idedrio de uma
escola a servico de uma sociedade demo-
cratica. A escola pode estar, porém, a ser-
vico de um Estado autoritdrio, que vé a
diversidade como contraponto indesejavel
da homogeneizac¢do do todo social e ndo
admite a tolerdncia as manifestacSes dos
que pensam ou se querem “diferentes”; ou,

entao, aescola pode estar a servico de uma
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sociedade plural que procura atender, de
forma segmentada e até discriciondria, o
que considera os ideais deste ou daquele
grupo; ou pode, ainda, aescola ser apropria-
da por grupos dentro de sistemas sociais
compdsitos que, inconformados com as li-
nhas politico-filos6ficas homogenei-
zadoras da escola, procuram colocd-la a
servicodo cultivo de suaidentidade: resga-
tando-a, criando-a, redefinindo-a; ou, ain-
da, por fim, aescola pode estar a servico de
paises que se véem ameacados em sua in-
tegridade nacional e ser transformada em
instrumento de seguranca nacional. Nessa
situacgdo, tais pafses se fecham e atribuem
a escola o papel de estimular o etnocen-
trismo travestido de nacionalismo, desesti-
mulando iniciativas de ampliar ocampo do
universalismo das expressdes humanas. As
historias universal e brasileira oferecem
exemplos numerosos dessas diferentes si-
tuacdes a que a escola € submetida. Basta
um pouco de reflexdo para que isso fique
claro. Foi o que ocorreu, por exemplo, com
as escolas criadas para e pelos imigrantes,
durante parte da era Vargas: elas foram
proibidas de funcionar porque cultivavam
as singularidades culturais dessas popula-
¢oes, comprometendo assim a identidade
nacional. Essa interven¢do de um Estado
autoritdrio e nacionalista traduz de forma
explicita uma agressiva politica antidi-
versidade cultural. Mas a escola brasileira
tem sido também programada para atuar
como agéncia assimilacionista, de forma
implicita, aparentemente nao deliberada,
ao escamotear, invisibilizar, omitir ou
desqualificar as contribui¢des culturais,
sociais e biolégicas de povos que ajudaram
a construir a na¢cdo, como ocorre com 0s
indios e os negros. E de todos conhecida a
limpeza étnica que o estado do Parana fez
aonio incluir no mapa dos povos formado-
res do Estado as popula¢cSes negra e indige-
na. Ainda, em 1997, foi distribuido pelo
Banco Oficial daquele Estado—o Banestado
— um calenddrio em que a populacio
paranaense € constituida apenas de imigran-
tes. Ld ndo ha negros, nem indios. Esses
grupos simplesmente sumiram da histdria,

pois “as etnias formam o Parand, e o
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Banestado, que € fruto da forcado paranaen-
se, homenageia nossa histdria™.

Em sintese, a mensagem anti-racista,
que € universalista por exceléncia, para se
materializar deve passar ilesa por todos
esses crivos, filtros e fronteiras de diferen-
tes sistemas sociopoliticos e seus respecti-
vos esquemas educacionais.

Por sua vez, a educacio difusa se pro-
cessaportodo o sistemasocial,emborauma
copiosa literatura dé destaque, e com ra-
z3a0, nesse processo, ao papel da familia
como grupo socializador primdrio. Como
ocorre com a escolarizada, a educacao di-
fusareflete em graus variados o pensamen-
to hegemonico da sociedade. Numa socie-
dade racialmente plural e comprometida
com os ideais de democracia, ndo ha como
fugir da responsabilidade de se focar o ra-
cismo como um grande problema social e,
como conseqiiéncia, aliciar todas as ins-
tancias formadoras de opinido publica para
esclarecer e combater atitudes preconcei-
tuosas e acgoes discriminatdrias, como as
igrejas, partidos politicos, sindicatos, mun-
do empresarial e assim por diante. Nessa
linha de combate, atencdo especial deve
ser dada a midia que, com mensagens atra-
entes, avassaladoras e acriticas, pode, im-
punemente, exacerbar ou diminuir o apelo
etnocéntrico dos diferentes grupos em con-
vivéncia social.

Finalmente, convém relacionar as ca-
racteristicas das diferentes faces do racis-
mo, ja citadas neste texto, com a propria
esséncia do processo educativo, quer vis-
to como escolaridade, quer como sociali-
zacdo. Em geral, a ess€ncia desse proces-
so, em especial, o da escolarizacao, tende
nos dias atuais e cada vez mais a ser de
natureza racional. Apela-se para a l6gica
darazao toda vez que se procura transmi-
tir uma informac¢do. Todavia, os educado-
res sabem que hd uma grande distancia
entre essa logica e a dimensdo afetiva e
emocional das pessoas, onde brotam e sdo
cultivados as crencas, os esteredtipos, os
valores que modelam as atitudes. Esse
dominio das emog¢des resiste muito a ser
manipulado por técnicas racionais. As

vezes, chega até ainvadir e aneutralizar o

campo da légica racional, que € a fonte
primordial da informacao que esclarece.
Isso fica muito patente quando o alvo a ser
atingido € o preconceito, em especial o
preconceito racial.

Nao se trata, evidentemente, de negar a
educacio,emespecial aescola, o potencial
que possui para ajudar a criar uma socieda-
de menos preconceituosae iniqua, no caso,
em termos raciais. Em nome do respeito
que os homens devem a seus semelhantes,
da harmonia entre os individuos e grupos,
da justica social, esse ideal deve ser tenaz-
mente procurado. Resta saber se essa tese
universalista, com tantas idealiza¢des, vai
conseguir quebrar fronteiras que separaram
individuos de individuos, grupos de gru-
pos, nagdes de nacdes, e, assim, constituir-
se em componentes obrigatdrios de politi-
cas que conduzam cada vez mais a huma-
nizacdo de humanos a um sé tempo tdo
diferentes e tdo préximos uns dos outros.
Embora essa problematica transcenda as
aspira¢des individuais, € preciso que socie-
dades e cidaddaos que aspiram viver em
democracia permanecam alertas a fim de
evitar que assunto humano e socialmente
tdo relevante transforme-se numa questio
crénica que incomode apenas alguns ho-
mens de boa vontade.

A educacdo formal ou sistematica em
suas relagdes com o complexo racismo foi
examinada, neste texto, apenas como vei-
culo de combate as atitudes de intoleran-
cia, ao preconceito, que € o item que mais
sensibiliza as pessoas. Isso porque essa
relacdo da um tom forte a fluente retdrica
anti-racista e também porque toca num
aspecto muito sensivel dessa luta que € a
escola cumprindo o papel de construtora
de identidades positivas de pessoas e gru-
pos estigmatizados.

E preciso, porém, também ver a escola
como agéncia de treinamento técnico in-
dispensavel ao desempenho social de gru-
pos e pessoas numa sociedade que cami-
nha cada vez mais para assumir um carater
de sociedade pés-industrial, como uma es-
trutura ocupacional predominantemente
ligada a servigos, cada vez mais competiti-

va e que cada vez mais exige qualificacdo
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técnico-profissional. Dai por que a escola,
a par de ser formadora, civica, cultivadora
da diversidade cultural, deve ser compe-
tente e democratica, isto €, aberta para to-
dos os segmentos sociais que batem as suas
portas, as vezes, sem €xito.

A escolariza¢do, ampla e competente,
deve ser vista como o passo primeiro e
indispensavel para a ndo-exclusio, a re-
dencio de populacdes brasileiras caren-
tes, nas quais 0s segmentos negros sao os
mais carentes.

A cidadania se forma com retdrica, re-

cheada de valores, simbolos e metaforas

civicas e étnicas, mas se forma também —e
principalmente — com a abertura da estru-
tura social aqueles que estdo sendo atual e
historicamente marginalizados de instan-
cias expressivas da sociedade brasileira,
como € o caso dos negros. E a educacio
formal, sem ser o milagre que cura todos os
males, € a chave-mestra para se conseguir
tal abertura. Vale a pena lutar por ela. E
uma forma, uma bela forma, de combater o
racismo, nio apenas O racismo-precon-
ceituoso, que tanto incomoda, mas comba-
ter oracismo-discriminador, aquele que de

fato exclui e marginaliza.
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