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Alguns estudos recentes de histéria social e antropologia (Skultans 1974; Barrow
1986; Luhrman 1986 e 1989) mostraram interesse pelos aspectos morais do conheci-
mento oculto e constataram a existéncia, na Gra-Bretanha, de uma continuidade entre
préticas exdticas ou secretas, tais como o espiritismo e a bruxaria, e preocupagdes mais
gerais da sociedade. Este artigo investiga essa base comum mais em termos de uma 1
epistemologia ou cosmologia do que através de um estudo de caso antropolégico ou
histérico, se bem que o assunto tenha me chamado a atengdo pela primeira vez, como
um quebra-cabega, em um contexto social especifico, em Bristol.

I

O distrito de East Bristol e Kingswood € urbano e industrial e a populagio pertence
predominantemente 2 classe operéria e a baixa classe média, com uma elite constitufda :
por trabalhadores especializados e profissionais liberais. Nesse meio hd todo um espec-
tro de modos de ‘“‘dar sentido’’ a vida, um espectro que inclui o socialismo, virias for-
mas de ndo-conformismo, metodismo, pentecostalismo, priticas ndo-ortodoxas de cura e
espiritismo. O que chama a atengdo de um observador externo € que qualquer combina-

Géo dessas priticas € possivel. Poderfamos esperar encontrar um
metodista que seja, a0 mesmo tempo, socialista, jd
que os dois enfoques apresentam certos
tragos é€ticos comuns, mas nesse
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bém espi-







28

REVISTA

u

S P

ritas, embora se pudesse supor a existén-
cia de um conflito entre um enfoque es-
sencialmente materialista e um imaterial;
os metodistas e os nido-conformistas to-
mam gosto pelo pentecostalismo e pelas
curas, embora essas préticas informais e
ndo-ortodoxas se enquadrem mal nas
doutrinas professadas pelas diferentes
tendéncias; os espiritas também se enga-
jam em préticas de cura, apesar da falta
de ponto de contato que se poderia espe-
rar entre espfritos desencarnados, de um
lado, e o corpo e seus males, de outro; €
assim por diante. Esta caracterfstica de
permutacdo entre préiticas aparentemente
heterogéneas ou mesmo incompativeis
constitui um quebra-cabega e levanta a
questio de uma possivel base comum.
Esta situagdo nio €, de modo algum,
nova nem exclusiva de Kingswood. Em
um livro recente, sobre a histdria do en-
volvimento da classe operdria com o es-
pintismo na segunda metade do século
XIX, Barrow delineia um processo pelo
qual certas préticas relacionadas ao exer-
cicio da cura se diferenciam de outras ¢
sdo privilegiadas. Ele descreve, em par-
ticular, como se estabeleceu um status
legal para a medicina (e, posteriormente,
para a psiquiatria, como um ramo da me-
dicina), e como uma série de outras pra-
ticas de cura foram “‘exclufdas’ ou rele-
gadas a “‘oposicdo” . Essas préticas in-
clufam o mesmerismo, o espiritismo, a
cura espiritual, a frenologia, o herbalis-

mo, e 0 vegetarianismo. Todas elas pare-
cem ter surgido no final do século XVIII
ou no inicio do século XIX, pelo menos
na forma em que as conhecemos, €, na
minha opinifo, elas nunca tiveram o po-
tencial de igualar as conquistas da medi-
cina moderna. No entanto, € importante
observar (segundo Barrow) que o sta-
tus legal da medicina foi estabelecido
antes de o que se poderia denominar seu
sucesso pragmdtico ter se tornado a re-

gra; a medicina foi, no infcio, uma orto-
doxia tanto por sua definicdo legal como
por seus protocolos e procedimentos
cientificos que ela desenvolveu sobre
seus pacientes.

Essas prédticas ‘‘ndo-ortodoxas” ou
*“alternativas’ identificadas por Barrow
desenvolveram-se, portanto, dentro do
mesmo quadro intelectual da primeira
ciéncia médica, compartindo, especial-
mente, as trés caracterfsticas seguintes.
Elas alegavam possuir um status cientffi-
co valendo-se do vocabuldrio das cién-
cias ffsicas da época; elas viam a educa-
¢30 como um meio de esclarecimento e
disseminacdo da verdade, e eram ‘‘demo-
criticas” no sentido de considerarem o
conhecimento como aberto e ao alcance
de todos. Em retrospectiva, talvez prin-
cipalmente devido 2 iltima caracterfstica,
essas priticas podem ser entendidas co-
mo tendo sido presas no emaranhado de
apelos 2 experiéncia imediata, generali-
zagbes prematuras e imponderdveis uni-
versais que identificarei mais adianté
como constituindo os ‘“‘obstdculos epis-
temoldgicos’ que dificultam o desenvol-
vimento do pensamento cientffico ou
critico. Entretanto, elas, justamente por
terem estas caracterfsticas, fazem parte
do que Barrow chama de cultura ““ple-
béia’: elas sdo ligadas ao nao-confor-
mismo, ao metodismo e ao socialismo
por sua origem em uma elite operdria e
pela mesma preocupagao com os proble-
mas de autodefinigdo, auto-educagdo e
controle do destino humano (inclusive
com a sua salvacdo e com a explicagdo
do sofrimento).

Nesse melo, o entfrentamento com as
estruturas “‘ortodoxas’ (sejam elas cién-
cia, medicina, educacao, Igreja ou Esta-
do) & o traco central do processo de au-
todefinigio e tem servido para evitar o
questionamento da natureza nao-cumula-
tiva dessas ‘‘ciéncias alternativas™ e a
natureza ndo-falsificdvel de suas utopias
e valores universais. Além do mais, a
falta de uma teoria cumulativa e de es-
quemas explanatdrios revisdveis, € da
multiplicidade de conceitos universais
totalizadores, tem tido um paralelo na
inabilidade dos grupos (apesar da asso-
ciagdo de individuos a vérios grupos si-
multaneamente) de coordenarem-se €
formarem organizagdes estruturadas; a
tendéncia divisionista para a demincia
tem se mostrado sempre, na pritica, mais
forte do que a relativamente vaga ten-
déncia contriria ao universalismo.

Este esbogo do livro de Barrow nos
fornece a chave para um padrdo comum



nas préticas de Kingswood. Por um lado,
elas combinam um apelo ao testemunho
individual e a experiéncia com um apelo
a princifpios mais abstratos e universais,
como a Bondade Humana, o Mundo do
Espfrito, a Revelagdo Biblica ou a Von-
tade Divina. Por outro lado, em nome
desses principios universais, grupos e
individuos se rejeitam mutuamente € ne-
gam a validez da experiéncia do outro.
Muitos socialistas, por exemplo, desde-
nham s&s afirmagdes dos cristdos € a hi-
pocrisia dos que dizem crer em Deus.
Muitos cristios desconfiam daqueles que
praticam cura; outros praticam cura mas
rejeitam totalmente a cura dos espiritas.
Os pentecostalistas sao apenas os ltimos
dos grupos religiosos famosos por seus
cismas e divisdes. No entanto, essas pré-
ticas estdo profundamente arraigadas em
uma determinada parcela da sociedade
contempordnea (apesar de seus apelos
além do tempo e do espaco), e todos se
preocupam com assuntos como a expli-
cacao e o controle do sofrimento, a com-
panhia mitua e a seguranga e a busca de
respeitabilidade.

O tema comum a todas essas préticas
€ o que chamam ‘“‘segredos do mundo
espiritual””’, ou seja, uma preocupagao
com o que Barrow chama de “‘imponde-
rdveis”. Os espiritos podem revestir uma
forma bastante etérea, ou uma forma
bastante materialista, como na frase —
citada por Keir Hardy — ‘‘as forgas
ocultas que contribuem para o progres-
s0”” (ver Barrow, 1966, p. 112). O modo
de pensar que nos ocupa € muito mais di-
fundido do que se poderia suspeitar a
primeira vista.

II

Cada um dos grupos nao-ortodoxos
em questdo possui seu segredo préprio,
uma verdade — a seus olhos — inegédvel e

universal. No entanto, a nogao de secre-
tividade € curiosa e o conceito “‘segre-
do”, como tal, necessita uma teoria. Em-
bora os portadores de um segredo sejam
obcecados por aquilo que conhecem,
pela verdade a qual foram chamados e
pelas razoes da secretividade, hd outros
aspectos a serem considerados. O que &
ocultado, e as razdes de seu ocultamento,
serve para desviar a atengdo da dindmica
do segredo: o que 2 primeira vista parece
estético e, mesmo, morto, possufdo e co-
nhecido por poucos apenas, guardado em
algum canto escuro, de fato tem vida e
movimento préprios. Um segredo € uma
relagao social que separa os que conhe-
cem seu contevido daqueles que o igno-
ram, para os quais ele € imperceptivel.
Mas as coisas sdo ainda mais complica-
das. Por um lado, o segredo estd sendo
sempre aberto, transmitido, vislumbrado
ou ouvido por acaso, de tal modo que o
que era imperceptfvel para uma pessoa
passa a ser percebido. No entanto, nem
por isso o segredo € ‘‘violado’, ou eli-
minado; um segredo traido, descoberto
ou compartido continua sendo uma per-
cepgao secreta, a qual, por sua vez, pre-
tende ser imperceptivel. A pessoa que
surpreendeu o segredo tem suas préprias
razdes para manter secreto o que apren-
deu. A secretividade, portanto, propaga-

se através de uma estrutura de segredo e
traicdo. As pessoas podem apenas ser
iniciadas em um segredo; nem por isso
ele se torna um conhecimento comum,
mesmo se, €. um caso limite, todo mun-
do o conhece: o segredo € um tipo de
conhecimento bem diferente do conhe-
cimento comum ou do bom senso. O se-
gredo, portanto, permanece obscuro
quando se exterioriza; ele tem a proprie-
dade do contdgio e da insinuagio, j4 que
conserva sua secretividade apesar, ou,
até, através de sua divulgagdo. O segre-
do se impée e se espalha através da trai-
¢do.

Circulos mégicos para descobrir

tesouros ocultos
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Na pégina ao lado, acima, Sybil
Leek, a mais conhecida bruxa da
moderna Inglaterra, faz um passe
de magia num cruzamento perto
de sua casa em Hampshire;
abaixo, o mago Alex Sanders
lidera uma danga ritual
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Por outro lado, o segredo nio é simples, mesmo quando se estd “‘por dentro” dele.
Porque hd segredos dentro de segredos; hd sempre um movimento para dentro, como
para compensar a agdo de se propagar para fora, uma espécie de concentragio da secre-
tividade. Mesmo quando se € admitido ao segredo, as coisas ndo sdo o que parecem:
sempre hd mais por saber, hd um conselho interno, ou conhecimento mais profundo, a
ser obtido, H4A um adiamento contfnuo do momento da verdade, um movimento cons-
tante rumo ao imperceptivel, um. r ovimento sedutor no qual as regras podem mudar du-
rante o curso do jogo. )

H4, pois, dois principios em agao dentro do segredo, que poderfamos chamar de: 1) a
propagagdo do segredo, ou a percepgdo secreta do segredo; e 2) segredos dentro de se-
gredos. Emwbora se pudesse dizer muito mais sobre este assunto (em relagdo ao anterior,
e sobre o desenvolvimento da discussdo, ver Deleuze & Guattari, 1980; p. 351 e segs. e
Simmel, 1950), estes pontos basicos servem para definir o grande problema em qual-
quer consideragdo daquilo que chamamos de fenémenos ‘“‘ocultos” e “psiquicos”. Estes
fenémenos, que se situam em um extremo do espectro que estamos considerando, nio
séo facilmente caracterizdveis salvo por sua qualidade secreta: por um lado, eles sido
“‘experiéncias pessoais’’, particulares e nio sdo controldveis pelo bom senso; por outro
lado, h4 problemas de contigio ou sedugido, de arrasto. Em conseqiiéncia, toda pessoa
interessada ou todo pesquisador tem um problema agudo em distinguir entendimento e
participacdo. Esse fato empresta um sabor distintivo aos escritos sobre assuntos ocultos:
praticamente qualquer um desses livros, ndo importando o dngulo do qual foi escrito,
contém uma ‘‘adverténcia aos curiosos’’: a curiosidade leva a vulnerabilidade; o apren-
dizado envolve o aprendiz nos segredos e o entendimento se associa 2 luta pela mestria
e pelo poder. Este € um mundo de penumbra, onde ndo h4 conhecimento desinteressa-
do, e onde a nogdo de objeiividade ou de interesse académico € uma armadilha ou um
engano.

Para poder atuar com responsabilidade nesse meio necessitamos o que poderfamos
chamar de estratégia, um modo de autoconduta. Um livro intitulado Deliverance, pro-
duzido pelo Grupo de Estudo Exorcismo Cristdo e editado por Michael Perry (Perry,
1987), oferece uma dessas estratégias, propondo uma visdo de como & (pelo menos par-
cialmente) o mundo e um modo de atuar nele. O livro é cuidadoso, ndo-senszcionalista
e inteligente. Seu interesse particular estd em ser representativo de um modo de pensar
amplamente difundido. Ele mostra um enfoque e certos pressupostos que se encontram
em. um amplo leque de escritos e praticas, incluindo a cura, o espiritismo, a alquimia, a
astrologia e a leitura de sorte. Muitos, sendo todos, se ocupam Ce modos informais de
enfrentar a desgraga e a descontinuidade; eles tentam explicar o sofrimento e se ofere-
cem para controlar ou aliviar o destino humano, eles compartem certas estratégias e,
fato talvez mais importante, compartem uma visdo popular da natureza da matéria. Eles
sdo, fundamentalmente, modernas cosmclogias. De fato, comc veremos, o campo se
estende muito além do que o implicado apenas pela referéncia a préticas ‘“‘ocultas”, e a
nogéo de ‘“‘segredo” se transforma.

I11

Em 1985 assisti a uma conteréncia, realizada em Cambridge, sobre exorcismo, na
qual os dois principais conferencistas eram um padre e um médico, ambos membros do
Grupo de Estudo Exorcismo Cristdo. No curso da excelente apresentagdo do tépico, re-
velou-se que o padre (um exorcista) tinha ddvidas sobre ter encontrado alguma vez algo
que ndo pudesse ser caracterizado como de origem ‘‘psicolégica’, enquanto o médico
(um psiquiatra) insistia que certos fenémenos deviam ser considerados como de origem
“demonfaca”. Notando, incidentalmente, que em nossa sociedade a ignorincia dos mé-
dicos com certeza pesa mais que a ignorancia dos padres, o importante € que ambos in-
sistiam em deslocar o fendmeno em questdo para uma regido fora de seu campo de
competéncia. Assim, duas atitudes que se refor¢gam mutuamente aparecem nesta estraté-
gia: em primeiro lugar, a referéncia a um residuo, que sobra depois que um processo de
classificagao (dentro da competéncia pessoal de cada um) foi completado e, em segundo
lugar, a aceitagio do que (seguindo Barrow) chamarei de imponderdveis, ji que o fato
de nao sabermos, ou mesmo ndo podermos saber, € exibido antes como uma espécie de
garantia, uma indicacdo da verdade do fenémeno sob consideragdo, do que como uma
incitagdo ao ceticismo. H4, portanto, um acoplamento de um enfoque marcadamente
*“‘cientifico” (classificagdo) e de uma reconhecida falta de explicagdo causal, e os dois
mais se reforcam do que se contradizem ou se sabotam mutuamente. Esta caracteristica
de incerteza ou ignorincia que empresta mais poder de convicgdo do que qualquer outra



coisa € importantissima, e deveria ser
sublinhada, ji que € o reverso do que se
poderia esperar.

A mesma estratégia € apresentada com
mais detalhes no livro Deliverance, com
uma clareza que deriva do fato de o livro
ser, a0 mesmo tempo, uma reflexao sobre
¢ um exemplo deste tipo de pensamento.
O objetivo do livro € oferecer uma clas-
sificagdo dos fenémenos ocultos e psi-
quicos, de modo a “trazer um pouco de
ordem a multiddo de tipos possfveis de
distirbio” (Perry, 1987, p. 3). Depois de
um esclarecimento e conselhos iniciais, o
livro trata sucessivamente de ‘‘polter-
geists’’, ** ‘fantasmas’ e lembrangas de
lugares™, “ocultismo, bruxaria e sata-
nismo; seitas e cultos”, “sindrome de
possessao’ e ‘‘possessdo e exorcismo”.
Neste procedimento de classificagdo h4
certo cuidado com a definicdo (ver, por
exemplo, a discussdo dos termos “‘ocul-
to”, “psiquico”, “‘espiritual” e ‘‘magia,
branca e negra’’ nas pdginas 44-5), e hd
um movimento dos fenémenos mais sim-
ples aos mais complexos (por exemplo
“procurar sempre a resposta mais sim-
ples que explicard o que estd acontecen-
do”, p. 8). H4, portanto, uma progres-
sdo, um descarte de possibilidades até se
atingir um resfduo de possessio demo-
nfaca: “‘quando todos os casos assinala-
dos de possessdo tiverem sido descritos,
hd ainda o resfduo de casos para os quais
o unico diagndstico que resta € o da ati-
vidade de um espfrito do mal...” (Perry,
1987, p. 82).

O método de procurar residuos € um
método ambfguo. Por um lado, ele est4,
sem ddvida, associado ao estabeleci-
mento de um “‘método’ cientifico e &,
ademais, percebido pelos participantes
como um ataque i integridade da expe-
riéncia dos imponderdveis, um desnatu-
ramento do mundo dos que créem. Bar-
row assinala que o método dos residuos
foi usado pela Society for Psychical Re-
search na década de 1880 e j4 tinha sido
usado trinta anos antes em relagdo ao
mesmerismo (Barrow, 1986, pp. 1434,
91 e segs.).

No entanto, por outro lado, o método
de resfduos (e, portanto, o livro Delive-
rance) tem também um aspecto da es-
trutura do segredo. A progressdo do pro-
cesso de classificagio corresponde ao
aprofundamento do segredo dentro de si
mesmo, seu poder de concentragdo.
Atrafdo pela ordem e trangiiilizado pela
explicagdo racional de fendmenos como
“‘poltergeists’’, lembrangas de lugares e
outros (por exemplo, em relagdo ao pri-
meiro: ‘o exorcismo ndo é apropriado
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porque nio hd espirito do mal a ser ex-
pulso’, p. 25), o leitor € levado ao resi-
duo imponderdvel. Nao h4, como vere-
mos, uina sibita descontinuidade entre as
categorias anteriores € o resfduo; todos
dependem do mesmo esquema subjacen-
te.

IV

A classificagdo utilizada por Perry &
hibrida, combinando elementos biblicos
e cristdos tradicionais com elementos se-
culares, cientificos. Comegando pelos
primeiros elementos, a estrutura da clas-
sificacdo combina um dualismo de base
com uma continuidade; em outras pala-
vras, ela contém a dupla possibilidade de
oposi¢do ¢ universalismo. Por um lado,
diz-se no piimeiro pardgrafo do preficio

e
QLAY
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que ‘“‘a atuagido do diabo € miiltipla e
nem toda ela € ébvia. O oculto € a parte
menor de seu império...”" (Perry, 1987,
p. XI). Por outro lado, em um Apéndice
lemos que ‘“‘se acreditamos na existéncia
de Deus e de Satands e dos seres huma-
nos (ambos encarnados neste mundo e
desencarnados ou reincorporados sob
outra forma em outro mundo ou mun-
dos), nao h4 razao l6gica para que nao
devesse haver uma grande Corrente do
Ser, incluindo todo tipo de criaturas e se-
res espirituais como anjos € demdnios, €
para que alguns deles ndo mostrassem
lealdade a Deus e trabalhassem pelo
bem, enquanto outros pertenceriam a
Satanis e nos influenciariam para prati-
car o mal” (p. 104).

A funcdo do sistema de classificagao
€, como sugeri, discernir onde estio os
espfritos do mal, e também lutar contra a
supersticdo, em outras palavras, discernir
onde se espera que os espiritos estejam
mas nao estio (“nem iudo o que € po-

pularmente descrito como ‘oculto’ € bem
descrito”, p. XI). A tarefa da classifica-
¢do € dar solugdao ao resfduo de casos
inexplicdveis que devem, j4 que nao po-
dem ser explicados de outro modo, ser
atribufdos aos espfritos do mal ou ao
diabo. Estamos preocupados com os im-
ponderdveis, deménios ou espiritos 2
margem de outros sistemas (cientiticos,
médicos ou psicoldgicos): um diabo dos
vaos.

Este sistema de classificagdo abstrato
e geral implica em uma garantia da reali-
dade dos fenémenos que classifica. Em
outras palavras, se eliminarmos todas as
outras explicagdes, 0o que sobra precisa
realmente ser espiritos do mal, tdo reais
quanto as outras condigGes que foram
consideradas e descartadas. O sistema
atua como um fiador da verdade daquilo
que trata. Devido a sua fungido, deve-se
tomar um cuidado considerdvel com a
escolha dos critérios de eliminagéo, pre-
cavende-se, por um lado, contra as
ameacas da credulidade ou da supersti-
gao, e, por outro lado, do ceticismo.

E a necessidade de cuidado que d4
o tom, por exemplo, a uma fastidiosa
discussdo, colocada em apéndice, sobre
““0 demonfaco e o exorcismo na Biblia”’,
onde € colocada a questio da tradugao
de Isafas 34:14. Deve este versiculo ser
traduzido como ‘‘The satyr shall cry to
his fellow”” (**O sétiro gritard a seu com-
panheiro” — Revised Standard Version,
seguindo a King James Bible) ou, menos
misteriosamente, ‘‘he-goat shall en-
counter he-goat’’ (‘o bode encontrard o
bode’” — New English Bible)? E, no ver-
sfculo seguinte, trata-se de ‘‘the night
hag” (‘‘a bruxa noturna’” — sobrenatural)
ou ‘‘the night jar’’ (“‘a jarra noturna” —
natural)? No entanto, a questdo do signi-
ficado nao € simplesmente textual (havia
uma crenga primitiva em demdnios ou
era este um modo de evocar a atmosfera,
etc), jd que a tradugdo, uma vez feita,
tem vida prépria, uma autonomia em re-
lagdo ao original. O versiculo ‘‘“The satyr
shall cry to his fellow’’, por exemplo,
fornece a chave para um dos contos mais
realizados de M. R. James, ‘‘An Episode
of Cathedral History’’ (James, 1964, p.
426). Nesse contexto ndo hd como subs-
tituir  “‘he-goat shall encounter he-
goar’’. A questdo do significado ‘“‘real”
do versiculo ndo esgota a questdo, pois
ele significa o que significa em seu con-
texto. Mas este enfoque colocaria em
questdo a prdpria idéia de uma classifi-
cagdo existindo fora de qualquer con-
texto como um conjunto positivo de ver-
dades dadas.



De fato, o sistema geral de classifica-
¢do utilizado por Perry estd acoplado a
uma série de estudos de caso individuais,
e hd um apelo explicito a um enfoque
“empirico”. O valor desse enfoque pre-
cisa ser avaliado cuidadosamente. Por
um lado, Perry delineia um procedimento
de investigagdo: ‘“‘Leve a sério toda
aproximacao feita a vocé e ouga com
cuidado e atengdo... Investigue tanto
quanto possivel os aniecedentes sociais,
familiares, médicos e espirituais de todos
os envolvidos... Tome, cuidadosamente,
nota do caso. Uma comparagao das notas
deste momento com o que € dito ou feito
em um estigio posterior bem pode reve-
lar problemas e tensOes nao expressas
abertamente’” (Perry, 1987, pp. 4-5).
O investigador tem que tentar reconstruir
0 quadro interpretativo que permite a, ou
estd presente na, experiéncia do evento.

Por outro lado, o enfoque empirico €
debilitado pelo apelo a experi€ncia ime-
diata, de um modo que complementa o
apelo a uma classificacdo positiva, inde-
pendente de contexto. Este apelo estd
implicito na idéia do “inico diagndstico
restante’” (com referéncia ao residuo’,
uma combinagdo de aparente bom senso
e onisciéncia. Ademais, estd claramente
expresso na férmula “‘a experiéncia € sa-
grada, a interpretagao livre™, p. 29).

Poder-se-ia objetar, em defesa do pro-
cedimento investigativo, que ndo héd ex-
periéncia sem interpretagao. O efeito do
apelo a experiéncia imediata €, entre-
tanto, o de evitar toda investigagdo cui-
dadosa, empirica e permitir a confirma-
¢ao da classificagdo positiva que deli-
neamos, uma imagem com seus préprios
critérios, definigoes e explicagoes.
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Este passo ¢ dado em nome da verda-
deira preocupagdo em levar a sério as
pessoas com problemas, pois o livro de
Perry tem um foco prético, pastoral'’. No
entanto, nao podemos tornar o que cha-
marei de entendimento critico prisioneiro
de tal preocupagdo, nem hd nenhum
chamado a fzzé-lo. Um entendimento
critico se constréi contra a experiéncia
inicial ou imediata, pois o apelo a expe-
riéncia imediata acompanha-se de uma
visao da realidade que obscurece bas-
tante as complexidades da vida no mun-
do. H4 um problema de escala no tipo de
sistema que estamos considerando, no
qual vastos esquemas gerais se acoplam
a apeios, a experiéncias individuais. Ao
contrdrio, todo entendimento critico in-
clui uma estimativa dos limites de sua
prépria aplicabilidade: ele se situa entre
a ampla generalizagdo, por um lado, e
estudos de caso particulares, por outro,
pois seu conhecimento se constrdi, ndo
se ntul.

Seja como for, uma certa linguagem
cientifica ocupa um lugar importante na
estratégla que estamos considerando, se
bem que, como veremos, ela seja extrai-
da de uma era particular do pendamento
cientifico. Esta linguagem emerge, em
particular, em um dos primeiros capitulos
do hivro de Perry, onde sdo oferecidas
certas explicagGes causais. Em relagdo
aos ‘‘poltergeists’’ diz-se: ‘‘pareceria
que os fendmenos sdo produzidos por al-
guma forma de energia psicocinética e

“:‘l\‘x --“-'.—)“' 25\
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1 Embora a estratégia adotada por De-

liverance reproduza, para todos os
efeitos, as estratégias das préticas
que investiga, nao fica claro que ha
uma alternativa, ou “melhor” estraté-
gia a ser adotada em relagdo aos
estudos de caso referidos. De fato, a
forca de posicdo tomada em Delive-
rance & que ela repete os pressu-
postos fundamentais dos préprios en-
volvidos e permite uma articulagio de
novas possibilidades com base nas
percepgbes dos atores. E diffcil ver
de que outra maneira poderia se dar
esperanga as pessoas. Portanto nio
se sugere nem que os fendmenos sob
consideraglo sejam de maneira al
guma ndo-existentes ou falsos, ou
que a estratégia adotada & equivoca-
da em termos pastorais.
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2 Um material paralelo poderia ser fa-
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cilmente produzido sobre o difuso
campo da cura; aqui a linguagem da
causalidade depende também de uma
teoria da penetragdo do espirito im-
ponderdvel na matéria porosa. Um
panfleto bem representantivo fala da
necessidade de defender nossos cor-
pos pela reza e da capacidade que
temos de fazer com que os sentimen-
tos de opressdo (e outros pic-es) nos
deixem, e de pedir que o va3o possa
ser preenchido pelo Esplrito Santo.
Toda a discussio se d4 em termos de
protegdo, penetragdo, expulsdo e
preenchimento (ver “The Armour of
God®, uma publicagdo de Crowhursl
escrita por David Howell).
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programados pela mente profundamente inconsciente do ‘possuidor’ do ‘poltergeist’ ...
A tensdo mental, emocional ou psfquica parece se focalizar em um ponto e 14 ela se
transforma em energia ffsica, a qual se manifesta em termos de rufdo ou movimento de
objetos ou de pane de equipamentos eletrénicos’ (Perry, 1987, p. 17). Também, em re-
lagdo a ‘“‘memdrias de lugar”, lemos que ‘‘poderfamos postular que o que acontece &
que uma pessoa estd, por assim dizer, na ‘freqiiéncia’ correta para captar as ‘vibragoes’
da memédria (estes termos sao usados puramente por analogia...). Ele entdo retransmite a
memdria como a percebe, por algum tipo de contigio telepético, de forma que os assis-
tentes também experimentam fenémenos perturbadores do mesmo tipo geral, mas que
diferem em termos de detalhes percebidos™ (p. 29).

Estas explicagbes sdo oferecidas aproximativamente: ‘““A explicagdo oferecida... €
apenas especulagdo. O leitor que ndo tem em sua lista de possibilidades aceitdveis a
transformacdo psicocinética da energia emocional em energia ffsica terd que construir
sua prépria explicagdo...” (p. 17). Do mesmo modo ‘““‘a explicagdao acima € uma tentati-
va de racionalizar o percebido em tais casos. Pede-se aqueles que ndo aceitam a expli-
cacdo que acreditem que o fen6meno ocorre — como provam os casos contados neste
capftulo — e eles sdo convidados a elaborar explicagSes préprias que se encaixardo em
seu sistema de crengas. Uma vez mais, a experiéncia € sagrada, a interpretacio livre”
(p- 29).

No entanto, € diffcil ver como um sistema completamente diferente de explicagéo
poderia deixar o fen6meno ou a experiéncia intactos. A escolha deste vocabuldrio cien-
tifico tem um objetivo: ela ndo € arbitrdria, mas traz consigo um certo conjunto de pos-
sibilidades, de possfveis percepgdes e possfveis resultados. Em primeiro lugar, tal voca-
buldrio “cientffico’ produz um efeito de distincia: ele separa o estudante sério do me-
ramente supersticioso ou simplesmente primitivo (cf. Perry, 1987, pp. 60-79), € separa
o investigador do cliente, dando protecdo contra a credulidade ou uma anélise demasia-
do apressada. Deste modo, o vocabuldrio reforga os efeitos da obra de classificagao.

Em segundo lugar, a linguagem usada soa como o jargdo cientffico do infcio do sé-
culo XIX e traz consigo uma visao particular da natureza da matéria. Isto & importantfs-
simo. Barrow assinala que através de todo o século XIX havia uma muito difundida
confusdo sobre a natureza fundamental da matéria. O aspecto mais relevante desta con-
fusdo era o relativo 2 existéncia de vérias forcas nado-detectdveis a nao ser por seus su-
postos efeitos (Barrow, 1986, p. 67), em outras palavras, a existéncia de imponderdveis,
fenémenos que, por sua prépria natureza, ndo podiam ser delimitados ou examinados. A
discussio da natureza inclufa sua submissdo ao, ou penetrabilidade pelo, Espfrito, espi-
rito ou espfritos, € quando aplicada a seres humanos leva 2 reflexdo sobre a experiéncia
pessoal de satide e doenga. Newton, por exemplo, escreveu sobre “‘um espfrito muito
sutil (ou seja, fluido)... que permeia os corpos sélidos”, interliga-os, estd na base da
eletricidade e do calor e facilita todos os processos biol6gicos (Barrow, 1986, p. 74).

O legado da especulagdo popular sobre o newtonianismo parece ter inclufdo: 1) a
crenga na natureza porosa da matéria; 2) a crenga de que os corpos podem atuar um so-
bre o outro a distincia, através de um ou vérios ‘‘éteres’’ imateriais, mas ativos; e 3) de-
senvolvimento ou especulagdo em relagdo a estes imponderdveis. A ciéncia popular ge-
rou os imponderiveis, seguindo em particular o exemplo da eletricidade, cada teoria
postulando sua prépria forca sutil ou fluida, concebida com freqiiéncia como permeando
o Universo e tendo a qualidade de penetrar os corpos.

Esta forma particular de dualismo da matéria e do espfrito (ou éter) €, portanto, bas-
tante moderna; é também extremamente difundida. A visdo, por um lado, da matéria po-
rosa ou penetrdvel e, por outro lado, do espirito imponderével, liga a linguagem causal
de Deliverance as ciéncias ocultas como o mesmerismo, a clarividéncia e a frenologia,
entre outras. Esta visao fornece também uma continuidade que liga todos os tipos de fe-
némenos discutidos em Deliverance: o imponderdvel processo da conversio ou re-
transmissdo da energia psfquica em energia cinética, e o perfodo de penetragio de espi-
ritos do mal se encontram nesta perspectiva®, Quero sugerir que, para o falante moder-
no, a linguagem da causalidade faz sentido em termos de uma cosmologia da matéria
porosa e do éter imponder4vel. E esta categoria cosmolégica que permite todo um leque
de préticas fazer sentido como parte do mundo moderno. Estas préiticas ndo sio resqui-
cios ou remanescentes, mas potenciais e reais, acessiveis a todos aqueles que sdo con-
vocados e participam, em virtude de sua implfcita, largamente incontestada e ampla-
mente compartida visdo popular da natureza da matéria.

A linguagem em que esta estratégia se baseia e os modos de pensamento que ela im-
plica foram estudados por Gaston Bachelard, que examina os obstdculos que tal modo
de pensar colocou no caminho do desenvolvimento do pensamento cientffico. Sua obra



€ de considerdvel interesse, tanto por si mesma como porque serve para sublinhar os
padrdes ja distinguidos. Em suas préprias palavras, Bachelard estuda a linguagem cien-
tifica dos perfodos iniciais, menos do ponto de vista de um historiador do que do ponto
de vista de um “‘epistemdlogo”’, discutindo os fendmenos histdricos a partir do terreno
ganho ulteriormente: “‘Parece-me que o epistemélogo — que, neste sentido, difere do
historiador — precisa enfatizar as idéias produtivas em meio a todo o conhecimento do
perfodo” (Bachelard, 1938, p. 11).

Bachelard faz esta distingdo porque ele acredita (como j4 sugerimos) que a criagdo
dos conceitos cientfficos acontece através de uma ruptura com a experi€ncia imediata.
O apelo a experiéncia imediata, argumenta ele, estd acoplado ao hébito de generalizar a
partir de observagées iniciais. Voltamos a terreno conhecido. O apelo a experiéncia re-
forga, portanto, um tecido ou teia de intuigGes, que &, em aparéncia, independente de
qualquer contexto e qualquer comunidade cientffica, e assim justifica um sistema de co-
nhecimento fechado e estitico. Tal conhecimento, contrariamente ao conhecimento
cientffico, € ndo-cumulativo, j4 que nada poderia constituir uma contraprova, ou levar a
uma revisdo da teoria. Uma *‘teoria” incontestdvel € acoplada a apelos especfficos a ex-
peri€ncia individual, testemunhos ou estudos de caso que, por sua vez, justificam a teo-
ria geral. Em contraposigdo, as teorias cientfficas sdo ou deveriam ser “‘0 agrupamento
de aproximagodes sucessivas e bem ordenadas’ (Bachelard, 1938, p. 61).

Nestas teorias ndo-cientfficas, o impulso de generalizagio se desenvolve de acordo
com certas ‘“‘regras’ identificadas por Bachelard: entre elas, a tendéncia a classificar o
desenvolvimento da teoria através da andlise de imagens particulares e o apelo a princf-
pios gerais. A primeira permite a associagdo de conceitos heterogéneos e a “‘leitura’ de
observag6es segundo o sistema, mesmo 2 custa de gerar fenémenos através do preen-
chimento dos vaos na grade classificatdria; o segundo permite a elaboragio de explica-
¢Oes retirando o contetido oculto da imgem sem referéncia a seu contexto ou cendrio; e
o terceiro invoca, para os propdsitos de ‘‘explicagao”, algum princfpio nao-examinado
que € incognoscfvel ou imponderédvel, como a Unidade da Natureza ou a utilidade dos
fenémenos naturais, ou as propriedades da “‘matéria’.
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O apelo a Unidade da Natureza aparece no livro de Perry na “Grande Corrente do
Ser”, que une todo tipo de criaturas e seres espirituais em uma escala de perfeigdo e
completude, e a utilidade dos fen6menos naturais estd subjacente na teoria de que “‘sad-
de e totalidade™ € o que Deus deseja para toda a criagao (Perry, 1987, p. 104). Tais hi-
péteses grandiosas e unitdrias vao muito além da experiéncia e estdo acima de qualquer
contradigd@o e se integram facilmente a colocagdo complementar de que os designios de
Deus sdo ocultos. Assume-se a existéncia de uma analogia (o mecanismo de seu funcio-
namento € desconhecido) entre, por um lado, o vasto principio unitério e, por outro,
entre 0 macro € o microcosmo, de forma que a salde e a totalidade desejadas para a
criacdo devem se refletir em cada uma de suas partes.

De fato, a visao de que as propriedades da ‘“‘matéria’ ‘“‘explicam’ os fenémenos as-
sociados a ela é difundida e largamente incontestada. A “‘matéria” € atribufdo todo tipo
de propriedades heterogéneas, superficiais e profundas, manifestas e ocultas, e uma
qualidade € sempre ‘“‘provada” com referéncia a outra. Um exemplo desse tipo de pen-
samento se encontra no apelo as Escrituras, que se supde sejam suficientes em si mes-
mas, possuindo nelas mesmas todo o guia necessdrio, a verdade e a autoridade sobre as
matérias sob exame. Portanto as primeiras duas frases de Deliverance dizem: “A pri-
meira carta de Jodo (3:8) nos conta que o Filho de Deus apareceu como o propésito de
desfazer a obra do diabo. Acreditamos que a Igreja existe pela mesma razao’’ (Perry,
1987, p. XI). Nenhuma outra justificativa é necesséria; precisamos apenas nos referir as
propriedades intrinsecas da Escritura. A discussdo da tradugdo de Isafas 34:14, acima
mencionada, toca o mesmo ponto de vista “‘realista’: € desejdvel encontrar o que a pa-
lavra realmente significa na Biblia, ja que isto € o que ela significa para nds também.

Em suma, uma teoria “‘informe”’, que pretende com freqiiéncia ser de relevincia am-
pla ou mesmo universal, € desenvolvida com um apelo a experiéncia dos “fatos’. A se-
cretividade ainda ed 4 ativa, nas verdades imponderdveis que se situam no centro das
pretensdes declaradas, no que poderia se chamar de forma generalizada, a priori, o se-
gredo que os membros compartem: um absoluto imperceptivel®.

As afirmagbes feitas por estas teorias tratam de assuntos da maior importincia: sdo

LI INTS

Braséo do arcanjo Gabriel,
referente a segunda-feira

3 Bachelard conclui seu estudo dos

obstaculos ao desenvolvimento do
pensamento cientffico tentando mos-
trar que o prazer se situa na “psico-
logia realisia” que ele esbogou. Ele
descreve a psicologia da avarlcia, da
concentra¢do e destilagio das “pro-
priedades essenciais” .Ja matéria, e
sugere certo prazer na posse do co-
nhecimento como uma propriedade
do conhecimento estatico vivenci=do
e fruldo. Ele nota também que ha co-
notagdes de prazer sexual na nogdo
de possuir segredos e na linguagem
da purilicagdo e da preparagdo, da
iniciacdo e da sedugao, de penetrar e
ser penetrado, e de mestria e con-
trole. Lecourt (1975, p. 140) alerta
contra o recurso de Bachelard & libi-
do dos cientistas para explicar a
constituicd0 de obsticulos epistemo-
16gicos como sendo insuficientemente
“histérico™; entretanto, & absoluta-
mente correto colocar a questdo do
prazer, ou compulsdo, inerente a tais
modos de pensamento.
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4 De fato, os imponderdveis sdo um

trago, néo apenas dos mundos ple-
beus, mas também da histéria das
disciplinas acad@micas. Para citar
dois exemplos filoséficos, Putnam,
seguindo Wittgenstein, critica 0 que
ele denomina de visdo essencial-
mente “mégica” da referéncia: a teo-
ria que pensava que as palavras e as
imagens representam intrinsecamente
o que dizem (ver Putnam, 1981, pp.
3-5); e, antes, Collingwood, 1940, p.
342), Embora os imponderdveis in-
cluam, sem dlvida, parte do que po-
deria ser chamado “a intrativel natu-
reza do emplrico”, ou o que & dado,
h&, no entanto, boas razdes para 0s
intelectuais recusarem afirma-ios in-
condicionalmente em sua esfera pré-
pria, tedrica.
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afirmacdes feitas sobre a natureza do homem, sua materialidade e seu destino. Elas
também oferecem a possibilidade de certo tipo de explicagdo do sofrimento e controle
do destino, cura e até salvagao do individuo. Tais afirmagées sdo, em teoria, de aplica-
¢do universal, e hd uma forte tendéncia a incluir todos os homens em alguma forma de
irmandade. No entanto, ao mesmo tempo, a difusdo do segredo &, efetivamente, sindni-
mo de sua traicdo através da diluicio, distorgdo, md vontade, etc. H4 também, portanto,
uma forte tendéncia contrdria a perceber inimigos que poderiam roubar os segredos, fal-
sificd-los, ou trai-los, uma tenuéncia a identificar e a denunciar conspiragdes, cismas
e traigao.

Deleuze chama esta combinagdo de uma forte tendéncia universalista (ou proselitista)
com uma forte tendéncia divisionista (ou denunciatdria) de forma *‘viril parandica” do
segredo. E uma torma muito difundida, que caracteriza ndo sé as ciéncias ocultas, mas
também a histéria de movimentos como as religides nio-conformistas, o metodismo € 0
socialismo. Todas as seitas representam uma tentativa nao-oficial e **nao-ortodoxa’ de
explicar e controlar o lugar do homem no mundo, e todas estdo muito freqlientemente
preocupadas, por um lado, com a prdtica da dentincia da incompeténcia ou da md von-
tade oficiais ou “‘ortodoxas’’ e, por outro, com a falsificagao por parte das seitas rivais e
com a identificagido de cismas intermos. Embora o campo de sua atividade tenha se am-
pliado, a dindmica do segredo persiste').

\Y

Trés pontos emergiram desta discussao. Em primeiro lugar, as vdrias préticas sociais,
para as quais dirigi minha atengdo, compartem 0s mesmos pressupostos cosmolégicos e
epistemoldgicos. Sua compatibilidade ou possibilidade de permutagao se situa no nao-
reconhecido e compartido quadro de uma “‘teoria’ da natureza da matéria que identifi-
camos, das nogoes conexas dos imponderdveis e da penetrabilidade da matéria. Este
quadro relaciona todas as vdrias tentativas de explicar e controlar o lugar do homem no
mundo, ndo importando como sdo denominadas (médicas, religiosas, politicas, ocultas,
etc.).

Em segundo lugar, delineei a importancia e a atuagdo do *‘segredo’” nesses modos de
compreender o mundo. As pessoas envolvidas vivenciaram segredos, que sio identifi-
cados como o Espirito, espiritos, energia psiquica, ou, igualmente, como a energia es-
pontinea do Povo, e que atuam por preenchimento ou penetragdo, por influéncias ou
ideologia. As agbes desses imponderdveis s@o imperceptiveis, apenas seus efeitos po-
dem ser percebidos ou, com maior probabilidade, antevistos, previstos e antecipados. O
segredo assume uma forma completamente generalizada nesses grupos, no fim sem
conteddo, ou imponderével, e é reproduzido através de sua traigao antecipada, na para-
ndéia e no divisionismo dos grupos.

Em terceiro lugar, embora o quadro geral delineado seja difundido e extremamente
poderoso em sua habilidade de incorporar material em suas interpretagdes, sugeri um
enfoque alternativo: € possivel desenvolver conceitos criticos de aplicacdo limitada que
situem o fendmeno sob investigagdo em seu contexto mais amplo social; € possivel
perguntar o que as atividades em questdo — espiritismo, conhecimento oculto em suas
vdrias formas, etc. — podem estar querendo atingir em seus préprios termos. O que pro-
ponho € uma mudanca de énfase, de fenémenos naturais ou sobrenaturais para prdticas
sociais, € nesta perspectiva, sugiro que as ciéncias ocultas deveriam ser consideradas
como parte de um conjunto maior de priticas que tentam compreender e controlar o lu-
gar do homem no mundo.
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