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ertas palavras, quando justapostas, causam um
estranhamento que, a principio, nio deveriam causar. E
o caso de “religido” e “escola”. Isso porque, ainda que
circunscritas ao campo da formacao (seja espiritual ou
ndo), possuem motivagdes e interesses bem diferentes:
a religido estd ligada ao transcendente, ao dogma, a
fé; enquanto a escola, ao mundano, a ciéncia e —
por que ndo — a duvida. Sdo esferas aparentemente
opostas, sobretudo quando pensamos nas democracias modernas, essencialmente
laicas, em que nogdes tais como de pluralismo, diversidade e cidadania deixam
entrever uma crosta de impermeabilidade as instancias imateriais do sagrado.
Como, entdo, concilia-las? Como ensinar religido sem transformar o professor em
sacerdote e a sala de aula em templo? A polémica é grande. Também sdo muitas as
possibilidades, e — como se vera nos casos de Brasil, Argentina e Canada — cada
pais tende a adotar critérios proprios.

Mas essa ¢ apenas uma das questoes sobre as quais este dossié€ “Religido e
Escola” ird refletir. Existem outras, muitas outras. O dossi€¢ foi organizado pela
professora Paula Montero, da FFLCH-USP, e pelo pds-doutorando Guilherme
Borges, ambos pesquisadores do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento
(Cebrap) e do projeto Nonreligion in a Complex Future (NCF), do Canada. Aos
dois, os nossos agradecimentos.

Esta edicdo da Revista USP também guarda uma surpresa na secao Textos.
Trata-se de uma descoberta feita por Elide Valarini Oliver, professora de
Literatura Brasileira e Comparada da Universidade da Califérnia (EUA). E o que
ela descobriu ¢ retumbante: a possibilidade de o nosso maior escritor, em 1860,
ter plagiado, por via indireta, um autor francés numa cronica publicada no jornal 4
Marmota, do Rio de Janeiro. Mas nao vou dar spoiler. Se Machado de Assis, entdo
com 21 anos (portanto, bem antes de haver se tornado o bruxo do Cosme Velho
que passamos a reverenciar), cometeu ou nao esse deslize juvenil, o leitor sé ficara

sabendo depois de ler o artigo de Oliver.

Jurandir Renovato
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Apresentacao

Religido e escola nas democracias pluralistas

as democracias con-
temporaneas — inde-
pendentemente de
serem elas entendi-
das como seculares
ou pos-seculares -,
ja ndo se conta com a
expectativa de que as
instituicdes religiosas
tenham suas zonas de
influéncia confinadas

ao ambito do privado.

Pelo contrario, o que
se tem sdo atividades cada vez mais visiveis
e vocais de representantes religiosos na esfera
publica e especificamente junto ao Estado.
Nao que as relacdes de colaboracdo ou con-
flito entre igrejas e o poder estatal consti-
tuam propriamente uma novidade trazida
pelas formagoes politicas atuais. Através da
leitura dos artigos que compdem este dossié,
sera possivel observar que as controvérsias a
respeito do secularismo atravessam as traje-
torias historicas de longa duracdo de paises

tdo dessemelhantes como Brasil, Argentina

e Canadd. No entanto, os proximos textos
também mostrardo que as disputas em torno
das fronteiras e limites da laicidade esta-
tal tém se complexificado recentemente em
decorréncia do rapido declinio das religides
cristds majoritarias, cujas liderancas cons-
tatam a olhos vistos a desnaturalizacao do
seu poder hegemonico de influéncia sobre
os agentes politicos.

A concorréncia para acessar espacos do
poder publico, encabecada por organizacdes
religiosas ndo tradicionais (como no caso de
evangélicos pentecostais e neopentecostais

na América do Sul) ou mesmo nao cristas

A escrita desta introducdo e a organizacao deste dossié
foram possiveis gracas ao financiamento oferecido pela
Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Séo Paulo
(Fapesp), a qual agradecemos - processo n. 2022/13618-
1, Fapesp, e processo n. 2021/14038-6, Fapesp. As
opinides, hipoteses e recomendacdes expressas nesta
publicacdo sdo de responsabilidade dos autores e ndo
necessariamente refletem a visdo da Fapesp. Agradece-
mos também o apoio institucional oferecido pelo pro-
jeto Nonreligion in a Complex Future (NCF), financiado
pelo Social Sciences and Humanities Research Council
of Canada - 895-2019-1004.
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dossié religido e escola

(como no caso de mugulmanos na América
do Norte ou na Europa Ocidental), acaba
por tensionar, de um lado, a laicidade e a
neutralidade do Estado — os principais fun-
damentos do secularismo — e, de outro, a
liberdade religiosa — pilar de sustentacdo da
democracia. E importante lembrar ainda que,
em meio a essas contendas, ha também um
incremento da participacdo politica daqueles
que se apresentam sem filiacdo religiosa. As
consequéncias desses processos concorren-
ciais se mostram com particular vigor no
ambito educacional, sobretudo quando o que
estd em jogo € a presenca dessa ampla gama
de atores, instituicdes e narrativas religiosos
e ndo religiosos em escolas publicas. Em face
dessa nova conjuntura pluralista, tornam-se
inescapaveis as negociacdes em torno da
confeccdo de arranjos legais e pedagdgi-
cos capazes de integrar concomitantemente
expressoes de fé religiosa, do ethos secular
e mesmo da descrenga no interior da edu-
cagdo escolar estatal.

A presenca da disciplina ensino religioso
na grade curricular de escolas publicas cons-
titui um caso emblematico e de grande poten-
cial analitico para a observacdo desses arran-
jos. No desenho dessa matéria escolar, uma
das solu¢des encontradas para a integracao
das expressdes mencionadas acima passa por
uma configuracdo “ndo religiosa” do ensino
religioso. Em tal configuracdo, sdo retira-
dos aqueles espacos anteriormente existentes
na disciplina dedicados a oracdes coletivas
e praticas rituais semelhantes. Afastam-se
também, nessa formatagdo, as orientagcoes
religiosamente justificadas de cunho moral
e doutrinario. Os artigos “Reificacdo ética e
cidadania: o caso do ensino religioso para-
naense”, de Guilherme Borges e Henrique

Fernandes Antunes, e “As associagdes inter-

-religiosas na construcdo do pluralismo reli-
gioso escolar no Brasil”, de Paula Montero,
tém como foco justamente esse novo modelo
de ensino religioso. Partindo de objetos dis-
tintos, ambos os textos apresentam a descon-
fessionalizacdo da disciplina como resultado
da urgéncia de se abarcar a crescente visi-
bilidade da diversidade religiosa brasileira.
Diante dessa diversidade, ja ndo soa mais
factivel imaginar a audiéncia do ensino
religioso como homogeneamente cristd e
especificamente catdlica. Logo, o objetivo
dessa disciplina ja ndo pode mais ser o de
ensinar aos alunos os meandros de uma fé
da qual todos eles comungam. No lugar de
uma religido compartilhada, espera-se que os
estudantes sejam irmanados a partir de uma
mesma comunidade civica. Em outras pala-
vras, no contexto pluralista, os responsaveis
pelo ensino religioso deixam de apresenta-
-lo e legitima-lo como formador de “bons
cristdos”. Ao invés disso, cumpre que a dis-
ciplina seja construida como formadora de
“bons cidaddos”, conectando assim, de uma
forma ndo antevista, as narrativas religiosas
as narrativas da cidadania, que promovem
uma logica de igualdade entre as diferentes
crencas e inclusive com a descrenca.
Entretanto, o formato ndo confessional do
ensino religioso ndo é o unico pressuposto
pelas legislacdes que norteiam a ministracdo
dessa disciplina no Brasil. Em seu artigo
“Ensino religioso nas escolas publicas: ori-
gem e desenvolvimento do projeto catolico”,
Luiz Antdnio Cunha desvela um cenério em
que diferentes prescricoes oficiais, origina-
das cada qual a partir de uma reivindicacdo
singular, procuram levar o ensino religioso
para rumos ndo apenas distintos, mas con-
traditorios. Em outras palavras, o que se

tem € um horizonte que Cunha caracteriza
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como andOmico, e que se manifesta dessa
forma ndo devido a inexisténcia de disposi-
tivos legais capazes de regular o tema, mas
justamente pela multiplicidade de normas
incompativeis entre si e que apontam para
solu¢des mutuamente excludentes. Por um
lado, ha prescri¢des que imaginam o ensino
religioso enquanto confessional, conforme
ele foi idealizado pelo projeto catolico dos
anos de 1930; por outro, em uma conjun-
tura na qual a realidade social das religides
se apresenta em acelerada pluralizacdo, o
ensino religioso também ¢ imaginado como
instrumento apto a introduzir os alunos no
conhecimento de diversas tradi¢des religio-
sas, sem proselitismo. Diante dessa duali-
dade, o que se vé ¢ uma disciplina escolar
cujo formato se transfigura em decorréncia
do pluralismo religioso, mas também em
funcdo do pluralismo juridico.

A respeito dos embates entre os modelos
confessional e ndo confessional de ensino
religioso, € possivel observar outros desen-
volvimentos desse tema no artigo “Ensino
religioso no Brasil e na Argentina: entre
confessionalidades e laicidades”, escrito por
Montero, Borges, Agostina Copetti e Sofia
Armando. Com uma embocadura compara-
tiva e transnacional, o texto esta fundado
na andlise de decisdes a que chegaram as
Supremas Cortes dos dois paises mencio-
nados no titulo. Essas decisdes tratavam
justamente da legitimidade de se ensinar
religido de maneira confessional em escolas
publicas. Na Argentina, o veredito foi de
que tal ensino deve se restringir ao apren-
dizado de histéria e filosofia das religioes.
Por outro lado, no Brasil, o entendimento
prevalecente foi no sentido de permitir o
modelo confessional do ensino religioso

em escolas publicas, pelo qual sdo ensi-

nados os preceitos doutrindrios de uma
religido especifica. Ao longo da investiga-
¢do, os autores fazem ver como diferentes
nogdes de pluralismo religioso e laicidade
atravessam o senso comum juridico e as
deliberacdes contrastantes a que chegaram
os tribunais de cada pais.

O artigo de Solange Lefebvre, “Da reli-
gido a espiritualidade na educacdo: rumo a
uma regulamentagdo politica da espiritua-
lidade?”, também nos oferece uma analise
internacional a respeito das relacdes entre
religido e escola. SO que, nesse caso, o
olhar ndo estd voltado para um panorama
sul-americano, mas sim anglo-saxdo e, mais
especificamente, localizado na provincia
canadense do Quebec. Ali o que se tem
€ a emergéncia do conceito de espirituali-
dade nas politicas publicas educacionais. Tal
como no caso do ensino religioso ndo con-
fessional, essa emergéncia se da na esteira
de uma conjuntura de pluralizacdo, a qual
pressiona para que se promovam politicas
capazes de abarcar estudantes religiosos e
ndo religiosos. Entre essas politicas, estd a
criacdo de um servico de cuidados espiri-
tuais nas escolas, o qual foi pensado para
ser neutro e para substituir a presenca de
capelanias em locais educacionais publicos.
Como afirma a propria autora: “Assistimos
assim ao aparecimento de uma profissdo
encarregada dos cuidados espirituais, mas
sem filiacdo as religides institucionais”.

No Canadé, € possivel ver esses indivi-
duos sem filiacdo religiosa especifica con-
quistando cargos escolares que anteriormente
eram reservados obrigatoriamente a religio-
sos. J4 no Brasil, o que se constata é um
movimento de certa maneira inverso: a ocu-
pacdo de orgdos educacionais por parte de

atores religiosos que antes nio tinham lugar
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ali. No artigo “Infancia, conselhos tutelares
e agendas conservadoras: ativismo religioso
para além das fronteiras da escola”, Jacque-
line Moraes Teixeira mostra que os con-
selhos tutelares tém servido de plataforma
para que liderancas de igrejas e pardquias
possam pautar o debate acerca da formu-
lacdo e implantacdo de politicas publicas
escolares para criancas e adolescentes. Mas
¢ interessante notar que esse movimento de
ocupacdo dos conselhos ndo se da apenas
entre representantes catdlicos, mas também
por parte de porta-vozes de grupos cristaos
minoritarios que antes ndo tinham qualquer
acesso as decisoes relativas ao norteamento
da educacdo estatal. Nesse sentido, a despeito
das diferencas entre os contextos canadense
e brasileiro, tanto o servico espiritual iden-
tificado por Lefebvre quanto a ocupacdo de
cargos examinada por Teixeira s6 podem se
dar em ambientes de diversificacao religiosa.

Cumpre notar ainda que as prescricdes
estabelecidas para as escolas ptblicas tam-
bém acabam por impactar grupos educa-
cionais privados. Eo que nos apresenta o
artigo “Diversidade religiosa: o motor da
desconfessionalizacdo do ensino religioso
em escolas confessionais”, de Dirceu André
Gerardi. O estudo mostra que, quando o que
estd em jogo é a temdtica do respeito as
diferencas religiosas, mesmo escolas cat6-
licas, evangélicas e judaicas do Brasil aca-

bam tendo seus ordenamentos curriculares

e suas propostas pedagogicas perpassados
por determinacdes estabelecidas original-
mente para o ensino municipal, estadual
e federal. Em resumo, no tratamento do
pluralismo religioso, as zonas de influén-
cia da educacdo publica vdo para além das
instituicdes que estdo sob a alcada estrita
do Estado, englobando até mesmo escolas
particulares. Logo, essas escolas se apre-
sentam, elas também, como um termometro
revelador do que se passa com as regulacoes
educacionais publicas acerca da diversidade.

Dessa forma, esperamos que os textos
deste dossié contribuam para uma maior
compreensdo das consequéncias que con-
junturas religiosamente heterogéneas acar-
retam para o sistema de educagdo escolar
estatal. Seja enfocando o Brasil, a Argentina
ou o Canada, seja levando em conta o ensino
religioso, profissdes de cuidado, conselhos
tutelares ou até mesmo instituicdes priva-
das, os artigos aqui reunidos mostram que
as diversidades religiosas e ndo religiosas
acabam por levar para o interior das esco-
las um sem-nimero de légicas, narrativas
e imaginarios capazes nao s6 de fortalecer,
mas também de tensionar os parametros da
democracia pluralista, que sdo justamente o

alicerce dessa multiplicidade.

Paula Montero
Guilherme Borges
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Ino religioso 10 Brasil e na Argenting:
entre confessionalidades e laicidades

Paula Montero
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O ano de 2017 foi crucial para a definicdo
dolugar do ensino religioso na educagao
publica tanto do Brasil quanto da
Argentina. Com uma diferenca de
menos de trés meses entre uma decisao
e outra, os Supremos Tribunais desses
paises trataram da constitucionalidade
das normas que garantiam a oferta
e a ministracdo dessa disciplina em
estabelecimentos do Estado. Neste artigo,
revisaremos as justificativas apresentadas
pelos tribunais para apoiar suas decisées,
investigando nesses contextos como o
senso comum juridico molda, define e
estabelece os limites do religioso e do
nao religioso. Em outras palavras, mais
do que avaliar o mérito e a legitimidade
da implementacao do ensino religioso
em escolas publicas, nosso objetivo é
tornar visiveis as narrativas e discursos
através dos quais os membros dos
Supremos Tribunais Federais dos dois
paises em andlise ddo materialidade ao

que entendem por (nao) religido.

Palavras-chave: ensino religioso;
educacgao publica; Argentina; Brasil;
Supremo Tribunal Federal.

2017 was a crucial year for defining the
place and model of religious education
to be taught in public schools in both
Brazil and Argentina. With a difference
of less than three months between one
decision and the next, the Supreme
Courts of these countries dealt with
the constitutionality of the rules that
guaranteed the provision and teaching of
this subject in state establishments. In this
article, we will analyze the justifications
presented by the courts to support their
decisions, investigating in these contexts
how legal common sense shapes, defines
and establishes the limits of the religious
and the non-religious. In other words,
rather than evaluating the merits and
legitimacy of the implementation of
religious education in public schools, our
aim is to make visible the narratives and
discourses through which the members
of the Supreme Federal Courts of the two
countries under analysis give materiality
to what they understand by (non) religion.

Keywords: religious education; public
education; Argentina; Brazil; Supreme
Court.




ano de 2017 foi cru-
cial para a definicdo
do lugar do ensino
religioso na educacdo
publica tanto do Bra-

sil quanto da Argen-

tina. Com uma dife-
renca de menos de
trés meses entre uma
decisdo e outra, os
Supremos Tribunais des-
ses paises trataram da
constitucionalidade (ou
nao) das normas que garantiam a oferta
e a ministracdo do ensino religioso em
estabelecimentos do Estado. Na Argen-

tina, os membros da Corte Supremade

Este artigo foi possivel gragas as seguintes fontes de
financiamento, cujo apoio agradecemos: processo n.
2022/13618-1, Fundacédo de Amparo a Pesquisa do Estado
de Séo Paulo (Fapesp); processo n. 2021/14038-6, Fundacéo
de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (Fapesp);
processo n. 2021-1252-APN-DIR, Conselho Nacional de

Justica da Nag¢do (CSJIN) concluiram que
“a implementacdo do ensino religioso em

escolas publicas primdrias [...] viola os

Pesquisa Cientifica e Técnica (Conicet). As opinides, hi-
poteses e recomendagdes expressas neste material sdo
de responsabilidade dos autores e ndo necessariamente
refletem a visdo da Fapesp. Agradecemos também o
apoio institucional oferecido pelo projeto Nonreligion in a
Complex Future (NCF), financiado pelo Social Sciences and
Humanities Research Council of Canada - 895-2019-1004.

PAULA MONTERO é professora da FFLCH-USP
e pesquisadora do Centro Brasileiro de Andlise
e Planejamento e do projeto NCF, Canada.

GUILHERME BORGES ¢ pesquisador do Centro
Brasileiro de Anadlise e Planejamento (Ceprap)
e do projeto NCF, Canada.

AGOSTINA BELEN COPETTI é doutoranda pela
Universidade Nacional de Cérdoba, Argentina,
e pesquisadora do projeto NCF, Canada.

SOFIA ARMANDO é graduanda pela
Universidade Nacional de Cérdoba, Argentina,
e pesquisadora do projeto NCF, Canada.
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principios constitucionais da autonomia
pessoal, liberdade de consciéncia, liber-
dade religiosa, igualdade e ndo discrimi-
nacdo”. No Brasil, por seis votos a cinco,
os ministros do Supremo Tribunal Federal
(STF) decidiram que o ensino religioso
confessional em escolas publicas ndo con-
traria a neutralidade estatal e a separacdo
entre Igreja e Estado.

Neste artigo, revisaremos as justificati-
vas apresentadas pelos tribunais para apoiar
essas decisdes discrepantes, investigando, a
partir dos mais altos tribunais do Brasil e
da Argentina, como o senso comum juridico
molda, define e estabelece os limites do
religioso e do ndo religioso no campo da
educacgdo publica. Faremos isso pelo exame
sistematico dos argumentos dos juizes e de
suas maneiras de narrar os propositos da
escola em relacdo aos valores civicos de
igualdade e diversidade. Nossa abordagem
assume que, em suas narrativas e raciocinios
legais, os tribunais ddao materialidade aos
principios imaginados como ideais de uma
sociedade democrdtica e laica, produzindo
no mesmo ato os limites que separam o
religioso do ndo religioso.

Brasil e Argentina contam com histo-
rias bastante diferentes no que diz res-
peito as relagdes juridicas entre o Estado
e a Igreja Catodlica, especialmente no
campo da educacdo. A queda da monar-
quia e a Proclamacdo da Republica no
Brasil em 1889 causaram uma separacao
radical entre os responsaveis pela edu-
cacdo publica e a hierarquia da Igreja.
Com maior ou menor intensidade, essa
ruptura continuou a repercutir ao longo
das décadas seguintes e o faz até hoje.
Ao contrario do Brasil, a Igreja Cato6-

lica argentina conquistou, ao longo de

sua relacdo histérica de disputas com o
Estado nacional, uma posicdo privilegiada
nos espacos de tomada de decisdo sobre
o sistema escolar publico (Torres, 2014;
Mallimaci, 2015; Esquivel, 2010). Como
serd visto nas se¢des seguintes, essas dife-
rencas se refletem na maneira como os
juizes se expressaram nos casos de 2017
aqui analisados. No entanto, a compara-
cdo proposta ndo tem a inten¢do de ape-
nas resumir essas historias. Partindo da
andlise de casos empiricos semelhantes
em seu objeto — a regulacdo juridica do
ensino religioso em escolas publicas —,
pretende-se mapear as continuidades e
descontinuidades nas maneiras pelas quais
os tribunais desses dois paises definem a
religido e seu lugar na vida social.
Deve-se observar que a enunciagdo des-
sas decisdes ocorreu em um contexto em
que as novas Constituicdes democréaticas
dos dois paises ja estavam em vigor (a do
Brasil foi promulgada em 1988, enquanto
que a promulgacdo da atual Constituicao
argentina ocorreu em 1994). De maneiras
diferentes, as duas Cartas Magnas ratifica-
ram oficialmente sua adesdo aos principios
de igualdade e respeito as minorias reli-
giosas e ndo religiosas, conforme previsto
em convencgdes internacionais de direitos
humanos assinadas pelos respectivos paises.
A incorporacdo desses principios na regu-
lamentacao da educacdo publica nos anos
2000 transformou profundamente o ensino
religioso confessional, obrigando as escolas
a confrontarem o problema das familias
afiliadas a denominagdes nao catdlicas ou
mesmo que se declaram ndo religiosas.
A anélise desses dois casos nos per-
mitird entender, de forma comparativa,

como os discursos juridicos nesses dois
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paises evocam mudangas nas formas como
a diversidade religiosa ¢ compreendida
— um topico ainda pouco explorado pela
literatura sobre educagdo. E importante
esclarecer que analisaremos apenas as
posicdes e argumentos vencedores em
ambos 0s casos, ou seja, 0s argumentos
a favor da constitucionalidade do ensino
religioso no Brasil e os argumentos contra
a inclusdo do ensino religioso no cur-
riculo escolar na Argentina. A decisdo
do Supremo Tribunal da Argentina e a
transcricdo dos votos dos ministros bra-
sileiros constituem o material empirico
no qual a pesquisa se baseia.

Devido ao funcionamento diferente dos
dois tribunais em questdo, os documentos
analisados aqui ndo sdo da mesma natu-
reza: enquanto no Brasil os votos foram
proferidos oralmente em uma audiéncia
publica, os votos dos juizes argentinos
foram expressos em uma audiéncia privada
e publicizados na forma de uma decisdo
unica, que apresentou a posicdo majorita-
ria vencedora. As principais implicacdes
disso sdo que as linguagens usadas pelos
juizes sdo diferentes. Embora ambos sejam
de carater legal, ha no caso argentino
mais mediacdo e decantacdo das ideias
e concepgoes ali expressas.

Para o exame desses documentos
empiricos, a estratégia metodoldgica
adotada ¢ especificamente qualitativa.
Em nossa andlise, investigaremos nao
apenas os argumentos abstratos e legais
que os juizes expressaram em seus dis-
cursos, mas também suas narrativas, ou
seja, as tramas, temporalidades, retori-
cas e personagens que materializaram
em suas comunicacdes (Young, 1996).

Especificamente, o objetivo é explorar

o imaginario dos juizes conforme trans-
parece em suas narrativas e observar as
formas de classificacdo e producdo de
equivaléncias usadas por eles em suas
declaragcdes sobre religido e ndo religido.

Em outras palavras, mais do que ava-
liar o mérito e a legitimidade da imple-
mentacdo do ensino religioso na educacdo
publica, o objetivo desta andlise é tornar
visiveis as narrativas e discursos através
dos quais 0os membros dos Supremos Tri-
bunais Federais dos dois paises em andlise
delimitam e constroem o que entendem
por religido e ndo religido. Para alcancar
esse objetivo, este artigo estd dividido
em quatro partes: a primeira refere-se
aos principais elementos distintivos que
moldam as trajetérias histéricas da lai-
cidade estatal em cada pais; a segunda
parte € dedicada a um breve relato dos
fatos controversos que levaram ao inicio
dos processos legais de 2017 e suas res-
pectivas resolucoes, tanto na Argentina
quanto no Brasil; a terceira, com base
nos votos dos membros de cada Supremo
Tribunal nas decisdes em questdo, ana-
lisa de forma comparativa o lugar dado
ao religioso e ao ndo religioso dentro do
direito a educag¢do em cada pais; final-
mente, explorando contrastes observaveis
entre os cendrios analisados, a quarta e
dltima secdo procura organizar de maneira
coerente e inteligivel o que foi apresen-
tado no corpo do trabalho.

Como se vé, a presente investigacdo
estd toda ela fundada na observacdo de
dois contextos sul-americanos distintos.
Porém, o caminho que assumimos nao
envolve esgotar a observacdo do cenéario
brasileiro para dai encarar o argentino.

O que se procura é desenvolver um olhar
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analitico capaz de abarcar ambos os pla-
nos de maneira conjunta, identificando
e explorando as aproximacoes e distan-
ciamentos ali presentes. Dessa forma,
evitando olhar para as realidades nacio-
nais como se elas fossem fechadas em
si mesmas, mas fazendo-o de maneira
comparativa, serd possivel jogar luz sobre
uma série de valores e imaginarios que
norteiam o que se entende por religido

e ndo religido no Brasil e na Argentina'.

TRAJETORIAS DA EDUCACAO
PUBLICA E DO ENSINO RELIGIOSO
NO BRASIL E NA ARGENTINA

A partir do século XIX, a medida
que as colonias sul-americanas se tor-
navam paises independentes, o controle
do sistema educacional por aparelhos
estatais veio a ser estratégico para o
estabelecimento dessas novas nagdes
soberanas. Tal controle se mostrou fun-
damental para a construcdo dos respec-
tivos Estados-nacdo, especialmente nos
casos da Argentina e do Brasil.

No periodo colonial, ou seja, antes da
independéncia desses paises, os sistemas
legais da monarquia estavam entrelagados
com os sistemas juridicos da Igreja Cato-
lica. Ao longo desse periodo, em ambas as
coldnias, a Igreja desempenhou um papel

1 E importante deixar claro ainda que este artigo nio
busca apresentar qualquer definicao conceitual e
estanque do que seria o religioso e o0 nao religioso
(Quack, 2014). Nossa posicdo metodoldgica consiste
em nos atermos as palavras que circulam nas intera-
¢bes sociais. Dessa forma, os entendimentos desses
termos se dardo a partir de classificagdes produzidas
pelos proprios atores.

fundamental nos processos de formacao
de comunidades urbanas indigenas e ndo
indigenas. Isso foi feito por meio de pro-
cessos educacionais oferecidos de forma
relativamente informal. Diferentes ordens
catdlicas, como os jesuitas, dominicanos,
agostinianos, franciscanos e mercedarios,
assumiram a tarefa de educar e evangeli-
zar a populacdo, ndo apenas em questdes
cristds, mas também em disciplinas como
matematica e linguas.

No caso do Brasil, é importante des-
tacar a ocorréncia da “reforma pomba-
lina” (1759-1772), que levou a expul-
sdo dos jesuitas de todos os territorios
sob comando da coroa portuguesa. Essa
reforma trouxe consigo a reorganizacdo
prematura do ensino publico oficial, com
o envio de 17 professores régios para a
coldnia para ensinar gratuitamente habi-
lidades de leitura, escrita e matematica.
Houve também a formacao de cadeiras
isoladas de Gramatica Latina, Retorica,
Poética e Filosofia Moral, voltadas a for-
macdo de liderancas (Gondra; Schueler,
2008, p. 21).

Apesar desse significativo hiato tem-
poral, que, no caso do Brasil, fortaleceu
a organizacdo do ensino laico durante o
periodo colonial, e embora as colonias
abrigassem uma multiplicidade de pra-
ticas educativas informais, o ensino da
religido e o aprendizado de outras dis-
ciplinas estiveram intimamente ligados
durante séculos. No entanto, a partir do
periodo republicano, itinerdrios diferentes
levaram a uma distin¢do entre catequese
e ensino escolar no Brasil e na Argentina.

Com a presenca de novos ares liberais
e republicanos, a sincronia entre educa-

cdo e religido entrou em crise. A busca
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por uma nova forma de cidadania exigiu
a reestruturacao do sistema educacional
conhecido até entdo. Uma vez terminada
a monarquia, a soberania das republicas
em formacdo dependia em grande medida
de sua capacidade de consolidar um sis-
tema juridico auténomo das normas defi-
nidas pelo direito canonico catdlico. No
entanto, Brasil e Argentina diferiram nas
formas como essa autonomia acabou por
ser alcancada e administrada.

Como mencionamos na introduc¢do
deste artigo, diferentemente do que ocor-
reu no Brasil, a Igreja Catodlica argen-
tina conseguiu manter uma posicdo de
autoridade nos espacos decisorios do
sistema escolar publico. Parte da litera-
tura académica concentrou sua analise na
influéncia majoritdria de ideias liberais e
seculares no texto da primeira Constitui-
cdo Argentina, promulgada em 1853 (Di
Stefano, 2012). No campo da educacdo,
a Constituicdo garantiu que as provincias
ditariam suas proprias regras para o esta-
belecimento do ensino primdrio gratuito.
No entanto, 0 mesmo texto constitucional
também estabeleceu o apoio econdmico
do Estado a religido catélica. Dada essa
ambivaléncia da Carta Magna, levou mais
de trés décadas para que a educagdo obri-
gatdria, gratuita e laica fosse estabelecida
em escala nacional na Argentina (Torres,
2014, pp. 169-70).

O Brasil se tornou uma republica quase
40 anos depois da Argentina. Talvez por
isso, no caso brasileiro, a Constituicdo que
se seguiu a essa mudanca ja estivesse bem
caracterizada pelo desejo liberal de con-
trole por parte do Estado de muitas dreas
até entdo dirigidas pela Igreja Catdlica.

Entre essas areas, estava o sistema escolar.

O artigo 6° da Constituicdo Brasileira de
1891 afirma que “o ensino nos estabeleci-
mentos publicos sera laico”, sem oferecer
qualquer abertura para que a hierarquia
eclesidstica permanecesse associada ao
sistema de ensino estatal.

No entanto, esse arcabouc¢o formal
e legal ndo encerrou definitivamente a
questdo no Brasil: o debate publico sobre
a educacdo laica permaneceu acirrado
até a promulgacdo da Carta Magna de
1934. Na tentativa de aproximar o Estado
e a Igreja Catolica, a nova Constituicdo
introduziu o ensino religioso facultativo,
ministrado por autoridades eclesidsticas
e como parte do hordrio escolar normal.
Em outras palavras, abriu-se um pequeno
espaco no curriculo para que os eclesi-
asticos disseminassem o ensino de sua
doutrina religiosa no sistema de ensino
publico. No entanto, o conteddo e a trans-
missdo do conhecimento de outras disci-
plinas permaneceram como dominio de
profissionais laicos.

Na Argentina, a disputa pelo controle
do campo educacional entre liderancas
catolicas e politicos liberais culminou na
aprovacdo da Lei de Educacdio Comum
de 1884. Essa lei sancionou a oferta de
“instrucdo religiosa nas escolas publi-
cas, pelos representantes autorizados dos
varios cultos, as criangas de sua respectiva
comunhao, antes ou depois do horario
escolar” (Torres, 2014, p. 172). Portanto,
assim como no Brasil, houve na Argentina
a delimitacdo tematica de um lugar para
o ensino de religido no curriculo esco-
lar. No entanto, diferentemente do Brasil,
ndo houve na Argentina um intervalo de
tempo em que esse ensino esteve total-

mente ausente das escolas publicas, como
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ocorreu no Brasil entre a inauguracio
do periodo republicano e a promulgacao
do texto constitucional de 1934. Pode-
-se notar também que, embora o ensino
religioso ndo tenha sido suprimido em
nenhum momento, a norma argentina,
diferentemente da brasileira, oferecia a
disciplina apenas um espaco marginal,
deixando-a de fora do curriculo geral e
dos horarios de aula.

Durante anos, a situacdo legislativa
para o ensino religioso nas escolas publi-
cas na Argentina permaneceu nos mol-
des da lei de 1884. Em 1943, no entanto,
houve um golpe militar que fortaleceu as
relacdes entre o Estado e a Igreja Cato-
lica. Como resultado, foi declarado obri-
gatorio o ensino do catolicismo nas esco-
las, tanto primdrias quanto secunddrias,
excluindo-se do curriculo o aprendizado
de qualquer outra religido. Ja no Brasil,
o lugar do ensino religioso permaneceu
sem grandes mudangas nas seis Cons-
tituicoes posteriores a de 1934, fossem
elas autoritarias ou democraticas (Mon-
tero, 2023a). Durante todo esse periodo,
0 que se teve, ao menos formalmente, foi
um ensino religioso de frequéncia opcio-
nal e ministrado por autoridades eclesi-
asticas durante o horario escolar padrao.
Esse aspecto facultativo perdura até hoje.
Entretanto, principalmente a partir do fim
do regime militar brasileiro (1964-1985),
as disputas politicas em torno dessa dis-
ciplina escolar vém alterando sua impor-
tdncia no curriculo, bem como seu for-
mato, forcando a profissionalizacdo de
professores, movimento que tem afastado
o clero desse espaco docente.

A Constituicao Brasileira de 1988,

ainda em vigor, foi um marco importante

nesse processo. Ela introduziu uma grande
novidade na constelacdo utdpica da nacdo
ao vincular a nog¢do de liberdade reli-
giosa aos direitos humanos e ao respeito
a diversidade. Ao fazé-lo, a Constituicao
transferiu o ensino da religido do dominio
da moralidade, doutrina e espiritualidade
para o do direito civil. Em Constituicdes
anteriores, o ensino religioso era con-
siderado um elemento essencial para a
construcdo dos individuos em termos de
suas dimensoes “espiritual, moral e ética”
(Oliveira, 2014, p. 43). Na Constituicdo
de 1988, esses termos foram substituidos
pela inclusdo da disciplina entre os “con-
teidos minimos” destinados a “assegurar
formacdo bésica comum e respeito aos
valores culturais e artisticos, nacionais
e regionais” (Brasil, 1988, art. 210).

Oito anos apods a proclamacgdo da nova
Constituicdo Brasileira, foi lancada a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacio-
nal de 1996, que buscava orientar e padro-
nizar os curriculos de todo o sistema edu-
cacional brasileiro. Com essa lei, e com a
revisdo que nela foi feita em 1997, o ensino
religioso, que até entdo permanecera uma
disciplina marginal em termos de politi-
cas de regulamentacdo curricular, passou
a ser padronizado em torno da ideia de
“respeito a diversidade cultural religiosa
do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo”. Além disso, essa legislacao
reforcou que o ensino religioso era “parte
integrante da formacdo basica do cidadao
e constitui disciplina dos horadrios normais
das escolas publicas de ensino fundamen-
tal” (Brasil, 1997, art. 33).

A transicdo do ensino religioso com
formato catequético para o ensino reli-

gioso com direito a diversidade levou a
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uma transformacdo progressiva do con-
teido e dos profissionais capacitados para
lecionar a matéria. Apesar das grandes
desigualdades regionais do Brasil, as
diretrizes nacionais fizeram com que,
em muitos casos, os sacerdotes dessem
lugar a profissionais leigos capacitados
em programas universitarios de Ciéncias
da Religido e afins (Montero, 2023b).
A abordagem da Argentina para admi-
nistrar as questoes entre Igreja e Estado
na area do ensino religioso foi muito dife-
rente. Ao longo do século XX, disputas
politicas se desenvolveram em torno da
defesa ou supressdo da lei de 1884. A
partir de 1943, houve cinco golpes de
Estado na Argentina, o que levou a supres-
sdo e restabelecimento da lei por diversas
vezes. No entanto, a maior sinergia entre
a Igreja e as Forcas Armadas — e, con-
sequentemente, entre a Igreja e o Estado
— ocorreu no ultimo desses golpes, em
1976. Embora o curriculo escolar esta-
belecido como consequéncia desse golpe
ndo incluisse explicitamente o ensino reli-
gioso, o conteudo de outras disciplinas
foi claramente moldado por uma perspec-
tiva catdlica. O caso mais exemplar disso
envolveu o estabelecimento da disciplina
Educacdo Moral e Civica, a qual foi for-
temente questionada por autoridades de
outras religides que ndo o catolicismo
devido a violacdo da liberdade religiosa
e a imposicdo de perspectivas tipicas da
Igreja Catodlica (Rodriguez, 2018).
Diferentemente do Brasil, o retorno
ao regime democratico na Argentina em
1983, apesar do descrédito da Igreja Cato-
lica por ter apoiado o golpe de 1976, ndo
significou uma retomada clara do con-

trole estatal sobre o sistema educacional,

e especificamente sobre o ensino religioso.
H4 pelo menos duas razdes para isso: 1)
em 1992, foi concluido um processo de
transferéncia das instituicdes educacio-
nais do nivel nacional para as provin-
cias. Assim, algumas provincias inclui-
ram explicitamente o ensino religioso em
sua legislacdo como um direito, enquanto
outras vetaram essa disciplina no ensino
publico; 2) uma lei aprovada em 1993
ndo apenas incluiu as escolas privadas no
ambito da educacdo publica, como também
reconheceu a Igreja Catdélica como um
agente educacional da sociedade argentina.
Essa legislacdo acentuou o papel subsi-
diador que o Estado ja vinha assumindo
na educacao, fortalecendo ali a presenca
da Igreja e de agentes privados.

Em suma, apesar de contextos sociais e
politicos muito semelhantes nos processos
de formacgdo de seus Estados-nagdo, Brasil
e Argentina tiveram itinerdrios distintos no
que diz respeito ao lugar atribuido a Igreja
Catolica no controle da educagdo publica.
No Brasil, a Igreja foi retirada da regulacao
federal do sistema de ensino, mas rece-
beu um espaco controlado e encapsulado
no qual as doutrinas catdlicas puderam
continuar a ser disseminadas em esta-
belecimentos publicos. No entanto, com
o reconhecimento da liberdade religiosa
como direito humano, mesmo esse espaco
na educacdo escolar publica também pas-
sou do controle do clero para as maos de
profissionais académicos laicos.

Na Argentina, por outro lado, a dire-
cdo assumida junto ao setor educacio-
nal foi no sentido de privatiza-lo, espe-
cialmente durante a década de 1990,
em consonancia com o modelo poli-

tico neoliberal vigente na época (Tor-
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res, 2014). Esse processo de privatiza-
cdo favoreceu o controle progressivo das
escolas pela Igreja Catdlica, que passou
a receber subsidios estatais crescentes
para a manutencdo e desenvolvimento
de suas instituicdes educacionais. Com
um ambiente favordvel a multiplicacdo
acelerada dessas instituicdes, a Igreja
ganhou posicdes decisdérias dentro
do Estado para orientar os rumos das
politicas educacionais. Paradoxalmente,
o sucesso dessa estratégia transformou a
rede de ensino catélica em uma referéncia
para a educagdo publica argentina.

Ao levar em conta os processos histo-
ricos de autonomizacio do ensino publico
em relacdo a Igreja Catdlica no Brasil e
na Argentina, temos o substrato contex-
tual para entender os diferentes discur-
sos e narrativas legais expressos nas duas

decisoes judiciais que este artigo foca.
AS DECISOES JUDICIAIS DE 2017

Com o proposito de expor com maior
clareza os dois processos judiciais abor-
dados neste artigo, eles serdo descritos

aqui de forma sucinta e separada.
Brasil

Na Cidade do Vaticano, em 2008, foi
assinado um acordo entre o governo bra-
sileiro e a Santa Sé referente ao estatuto
juridico da Igreja Catolica no Brasil. Quase
um ano depois, o Congresso Nacional bra-
sileiro aprovou esse acordo, que foi final-
mente assinado pelo presidente da Repu-
blica, tornando-se lei. O acordo consiste

em 20 artigos, os quais abrangem topicos

como a protecdo de locais de culto, a assis-
téncia espiritual em presidios, os efeitos
civis do casamento religioso e as condi-
¢Oes empregaticias de eclesidsticos. Mas
nenhum desses artigos gerou tanta reper-
cussdo quanto o de nimero 11, reproduzido
a seguir: “O ensino religioso, catdlico e
de outras confissdes religiosas, de matri-
cula facultativa, constitui disciplina dos
hordrios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito
a diversidade cultural religiosa do Brasil,
em conformidade com a Constituicdo e as
outras leis vigentes, sem qualquer forma
de discriminac¢ao” (Brasil, 2010, p. 18).
Esse artigo, e em especifico a men-
cdo que nele é feita ao ensino religioso
nominalmente catélico e genericamente
confessional, levou a Procuradoria-
-Geral da Republica a ingressar com
uma ac¢do judicial perante o Poder
Judiciario. Apoiada por organizacdes
que trabalham pelo direito a educa-
cdo, a Procuradoria-Geral questionou a
constitucionalidade da oferta de ensino
religioso no formato confessional em
escolas puiblicas. Sob esse formato, o
ensino religioso violaria a laicidade do
Estado brasileiro e daria livre espaco
ao proselitismo em escolas, o que, como
ja vimos, é proibido pela legislacdo.
Segundo a Procuradoria-Geral da Repu-
blica, o ensino religioso nas escolas publi-
cas s6 poderia ser de “natureza nao con-
fessional”, ou seja, sem qualquer vinculo
com uma religido especifica. Portanto,
ficaria vedada a admissiao de professo-
res como representantes de denominagdes
religiosas. Para conciliar, de um lado, a
laicidade estatal e, de outro, a oferta de
ensino religioso — prevista na Constituicao
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—, foi proposto que essa disciplina tivesse
como objetivo ensinar os aspectos cultu-
rais e historicos das diferentes religides.

Em 2017, a acdo foi analisada pelo
STF, que a negou. Em uma disputa
acirrada, com uma diferenca de ape-
nas um voto, os ministros decidiram
pela licitude do ensino confessional em

escolas publicas.

Argentina

Em 2010, a Asociacion por los Dere-
chos Civiles entrou com uma ag¢do de pro-
tecdo legal contra o Ministério da Edu-
cacdo da provincia de Salta. Nessa acdo,
movida em conjunto com um grupo de
maes, foi alegada a inconstitucionalidade
de qualquer lei ou artigo provincial que
estabelecesse a obrigacdo de se ministrar
aulas de religido — particularmente de edu-
cacdo catdlica — durante o hordrio de aula
em escolas publicas. Os autores da acdo
argumentaram que esses ensinos seriam
contrarios aos direitos constitucionais de
liberdade de religido, culto e consciéncia,
bem como se oporiam aos principios de
igualdade e ndo discriminacdo.

O caso chegou aos membros da CSJN,
que, em 2017, publicaram sua decisdo
quase undnime, com um voto parcial dis-
sidente. Nessa decisdo, os juizes deixaram
claro que as aulas de religido catdlica ndo
podem ser ministradas durante o horario
escolar, pois isso resulta no tratamento
desigual de alunos que professam religioes
diferentes da predominante. Em relacdo a
criacdo de um curriculo alternativo para
aqueles que nio professam o catolicismo

como religido, a CSJN também concor-

dou que os principios de igualdade e ndo
discriminag¢do seriam violados neste cena-
rio. A alternativa seria criar um curri-
culo dnico que pudesse cobrir todas as
realidades religiosas e ndo religiosas
presentes. Outra questdo que eles resol-
veram foi a disposicdo que obrigava os
pais a preencher formularios informando
se queriam que seus filhos recebessem
aulas de religido no periodo escolar. Os
juizes consideraram que essa exigéncia
viola o direito a privacidade consagrado
na Constituicdo e em tratados de direitos
humanos assinados pelo Estado argentino.

Um tema central abordado pelos inte-
grantes da Suprema Corte foi o dos pode-
res regulatérios no campo da educacdo. O
conteido do curriculo é uma atribuicdo
provincial, mas, na decisdo de 2017, a
CSJN enfatizou a neutralidade religiosa
como um piso minimo fundamental sobre
o qual € necessario elaborar normas edu-
cacionais locais. De acordo com esse para-
metro, a CSIN finalmente decidiu que os
alunos tém o direito de receber aulas de
religido, mas com conteddos que tratem
de histéria e filosofia das religides. Essa
disciplina pode ser ministrada no horario
regular da escola, desde que cumpridos
os requisitos de objetividade e neutrali-
dade. A educacdo confessional, por sua
vez, deve ser deixada para a familia ou

para a propria instituicdo religiosa.

ANALISE COMPARATIVA
DE DECISOES

Salta aos olhos o contraste entre o
que foi decidido nos dois casos descri-
tos acima. No Brasil, venceu a posicdo
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de que o ensino religioso tanto pode
incluir conteido doutrindrio e confessio-
nal, quanto pode ser ensinado durante o
horério escolar regular. Em contrapartida,
no caso argentino, considerou-se que a
doutrina religiosa é uma questiao privada,
que, portanto, ndo deve ser ensinada em
escolas publicas, mas sim nas igrejas ou
em casa. Resta observarmos em detalhe
as narrativas juridicas que teceram essas
decisdes contrapostas.

No caso brasileiro, mesmo aqueles
ministros do STF que defenderam uma
posicdo contrdria ao ensino religioso con-
fessional, elaboraram uma narrativa sobre
a funcdo ética da religido e enfatizaram
sua dimensdo publica como um valor a
ser protegido. E o caso do ministro Marco
Aurélio, por exemplo: “A religido desem-
penha papel importante em varios aspectos
da vida da comunidade, e tal centralidade
foi consagrada no artigo 5°, inciso VI, da
Constituicdo Federal, e respaldada, sob
o angulo da laicidade estatal, no inciso
I do artigo 19” (ministro Marco Aurélio
— Brasil, 2017a, p. 4).

O ministro Edson Fachin (Brasil,
2017b, p. 7), ao defender o ensino reli-
gioso confessional, também enfatiza a
dimensdo publica da religido: “Ao con-
trario do que a interpretacdo literal do
dispositivo da Constituicdo brasileira
parece sugerir, hd, no direito a liberdade
de religido, uma dimensdo publica”. Ainda
que, para o ministro Fachin, o pluralismo
democréatico ndo prescinda das convicgoes
religiosas privadas, “seria [...] incorreto
afirmar que a dimenséo religiosa coincide
apenas com a espacialidade privada” (Bra-
sil, 2017b, p. 8). H4 uma inversao discur-

siva interessante nesse trecho: em geral,

o pluralismo é narrado como a expressio
eminentemente publica de diversas formas,
ideol6gicas ou religiosas, de ver a reali-
dade. No entanto, em sua formulac¢do, o
ministro Fachin inverte esse relato comum
do pluralismo ao deslocar a “diversidade
de convicgdes” para a esfera das convic-
coes privadas. Ao mesmo tempo, ele rea-
liza 0 movimento inverso com relagcdo a
imagem comumente construida da nog¢éo
de liberdade religiosa. Geralmente narrada
pelo discurso juridico como garantidora
de escolhas privadas, a liberdade reli-
giosa € apresentada pelo ministro como
uma norma reguladora das manifestacdes
confessionais na esfera publica.

No caso de 2017, a maioria dos minis-
tros do STF constréi em seus votos a rele-
vancia publica do religioso. Ainda assim,
vale perguntar: como eles conciliam essa
relevancia tanto com a neutralidade reli-
giosa estatal quanto com a protecdo da
liberdade religiosa individual? Afinal,
esses dois sdo principios constitucionais
que os ministros tém o dever oficial de
defender. Para responder a essa interroga-
cdo, é preciso olhar para os significados
atribuidos ao espago publico. O ministro
Fachin (Brasil, 2017b, p. 10), por exemplo,
imagina a escola como um espelho do
espaco publico: “A escola deve espelhar
o pluralismo da sociedade brasileira. Ela
deve ser um microcosmo da participacao
de todas as religides e também daque-
les que livremente optaram por ndo ter
nenhuma. A escola deve promover a res-
ponsabilidade para com o Outro, que [...]
ndo se limita ao ateista ou ao religioso”.

Ao utilizar a ideia de “participacdo”, o
ministro Fachin trata a escola como um

cendrio politico de representacdo em que
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religiosos e ndo religiosos apresentam
suas formas de ver o mundo. Atrelado a
iSso, 0 ministro mais uma vez conecta o
termo “liberdade religiosa” a uma dimen-
sdo publica, ou seja, a liberdade de se
expressar livre e abertamente. Dessa forma,
ele reinterpreta a neutralidade do Estado
como estimulo a manifestacao publica de
qualquer forma de religido, que ele enun-
cia como “projeto de vida™: “[...] a ndo
intervencdo estatal assume uma outra pers-
pectiva: o Estado ndo deve (pois a ele é
vedado) obrigar uma reparticdo publica
a ostentar qualquer simbolo religioso
(ou de qualquer (des)crenca que seja).
Tampouco, ndo deve proibi-los, seja no
ambiente publico ou no ambiente privado.
S6 assim ele valoriza devidamente todo e
qualquer tipo de projeto de vida. S6 assim
ele considera o diferente em sua devida
conta” (Brasil, 2017b, p. 10). Note-se nesse
trecho que o ministro sublinha a posicdo
de indiferenca da norma juridica no que se
refere aos conteidos dos valores religio-
sos ou néo religiosos. O que deve haver é
uma suspensdo da regulamentacdo desses
conteudos, a qual ndo obriga nem proibe
sua exibicdo publica.

Percepcdo muito semelhante é obser-
vada na interpretacdo do ministro Dias
Toffoli (Brasil, 2017c, p. 6) sobre a natu-

reza da liberdade religiosa:

“A liberdade religiosa também se exprime
por meio da comunicacdo das ideias reli-
giosas, que ¢é vertente da liberdade de
expressio e, como tal, pode ser exteriori-
zada tanto no ambiente privado quanto no
publico. O direito a liberdade de crenga,
portanto, guarda intima relacdo com o

direito a manifestacdo do pensamento, seja

do pensamento religioso, seja das ideias
agnosticas, sendo um contrassenso que a
exteriorizacdo do pensamento de uns seja
tolhido em nome da protecdo da liberdade
de crenca de outrem. [...] E esse direito,
associado ao direito a livre manifestacao
do pensamento, traduz a impossibilidade
de o Estado proibir a vivéncia, na esfera
publica, de uma cosmovisdo pelos indi-

viduos que assim o desejem”.

Nessa narrativa, a liberdade religiosa
¢ claramente associada a liberdade de
expressdo e manifestacdo do pensamento,
seja religioso ou ndo religioso. A partir
desses deslocamentos, 0s ministros cons-
troem discursivamente o valor da religido
em geral, compatibilizando-a com a esfera
publica laica. Como a escola nada mais
¢ do que um avatar do espaco publico, a
manifestacdo do religioso em sala de aula
beneficiaria ndo apenas os proprios indivi-
duos, mas também, e em udltima instincia,
a construcdo da sociedade democratica
brasileira como um todo.

Vemos como, nessa idealizacdo utdpica
da nacdo, a formacdo em valores religio-
sos esta associada a cidadaos melhores,
ou seja, mais capazes de tolerdncia e
respeito ao proximo. Em outras palavras,
para esses ministros do STF, a expressdo
publica da religido é condi¢do inerente
a uma diversidade religiosa pautada na
conciliacdo: em seu imagindrio, somente
ao favorecer a expressdo de todas as
confissdes no espaco publico da escola
os cidaddos brasileiros poderdo convi-
ver em harmonia em um contexto de
pluralismo religioso.

E interessante notar que a solucdo

imaginada na decisdo argentina — a de
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oferecer, no lugar do ensino religioso
confessional, aulas com conteido de
histéria e filosofia das religides — foi
proposta anteriormente no Brasil por
instituicdes que regulam o ensino reli-
gioso no pais e até mesmo por ministros
que foram derrotados na decisdo brasi-
leira. Entretanto, o ministro Alexandre
de Moraes rejeitou a solucdo sob o argu-
mento de que ela estabeleceria uma forma
autoritaria de “crenca oficial” baseada

no que ele chama de “dirigismo estatal™

“O dirigismo estatal, no sentido de optar
pelo contetido programético de uma udnica
crenca, concedendo-lhe o monopodlio do
ensino religioso uniconfessional, confi-
guraria flagrante privilégio e desrespeito
ao Estado laico [...]. Da mesma maneira,
o dirigismo estatal, no sentido de ela-
borar um conteddo tnico e oficial para
a disciplina ensino religioso, resumindo
nesta disciplina alguns aspectos descriti-
vos, histéricos, filosoficos e culturais que
entendesse principais de vérias religides
e assumindo a responsabilidade de minis-
tra-la, configuraria um duplo desrespeito
a Consagracdo da Liberdade Religiosa,
pois simultaneamente estaria mutilando
diversos dogmas, conceitos e preceitos
das crencas escolhidas e ignorando de
maneira absoluta o conteiudo das demais”
(Brasil, 2017d, p. 22).

Para o ministro Moraes, ensinar filo-
sofia ou historia da religido significaria
instituir uma nova religido, com o agra-
vante de que seria uma religido de Estado,
0 que constituiria violagdo ao principio
da laicidade. O ensino religioso ndo con-

fessional seria uma tentativa do poder

publico de “criar ficticia e artificialmente
sua propria religido”. O resultado desse
postulado é que o ensino religioso sé pode
ser o ensino de uma crenga, mesmo que
se pretenda abordéa-la do ponto de vista
da histéria ou da filosofia.

Os limites do que € religioso aqui se
restringem a um conjunto de “dogmas,
conceitos e preceitos” aos quais o inte-
lecto aderiria ao se identificar com uma
confissdo particular. Em outras palavras,
o principio da liberdade religiosa, nessa
narrativa, é contado na chave cristd e
cognitivista da verdade de uma doutrina
(Montero, 2023a). A religido s6 poderia
ser ensinada como um conjunto de pos-
tulados fundados enquanto dogmas.

Para o senso comum juridico expresso
no tribunal argentino, a religido é um
fendmeno diferente a depender do ponto
de observacgio, isto é, se vista na esfera
publica ou na vida privada: na primeira,
¢ imaginada ndo em termos doutrinérios,
mas como um fendmeno sociocultural que
pode ser abordado de forma objetiva e
neutra no ensino religioso. A religido vista
como fendmeno sociocultural “constitui
um conteudo valido dos planos educacio-
nais, desde que seja ensinada de forma
imparcial e objetiva, respeitando a liber-
dade de opinido, consciéncia e expres-
sdo” (Argentina, 2017, p. 29). De fato,
para os juizes argentinos, € justamente
uma educacdo religiosa realizada sob os
pontos de vista historico, social e cultu-
ral que promoverd, em ultima instancia,
a tolerancia e o respeito as diferencas,

fortalecendo o regime democratico:

“Este campo especifico de formacao nao

exige a adesdo pessoal da fé do aluno,
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mas exige o respeito ao senso critico
que pode ser verificado em cada grupo
de alunos. Se a escola promovesse uma
abordagem histérica e cultural das reli-
gides, muitos esteredtipos ruiriam desde
cedo. Para garantir o cumprimento efetivo
deste ensino de historia e filosofia das
religides, é essencial elaborar um con-
teido curricular especifico e claro sobre
a neutralidade, com foco no encontro
inter-religioso e no respeito a laicidade
como forma de alcancar a paz social,
na busca da unidade na diversidade”

(Argentina, 2017, p. 30).

Para sustentar esse argumento, os juizes
argentinos imaginam seu pais como uma
nacdo harmoniosa e livre de divisodes pro-
fundas: “Se nosso pais ndo sofre com divi-
soes ou confrontos irreconcilidveis devido
a diferencas étnicas, sociais ou religiosas,
¢ em grande parte devido aquela escola
publica, universal e gratuita, preocupada
com os critérios da promoc¢ao de valores
democraticos e da igualdade de oportuni-
dades e possibilidades, sem qualquer dis-
criminacdo” (Argentina, 2017, pp. 13-4).

Como ja mencionado, no Brasil o
ensino religioso € expressamente reconhe-
cido pela Constituicao Federal como uma
disciplina que deve ser incluida no curri-
culo das escolas publicas. Na Argentina,
isso ndo ocorre, o que significa que sua
normatividade deriva — como argumentam
0s juizes — da jurisprudéncia e do que €
prescrito em tratados internacionais de
direitos humanos. Outra diferenca entre
as Constituicdes brasileira e argentina diz
respeito a presenca ou ndo da laicidade
estatal: ela € garantida na primeira, mas

ndo é mencionada na segunda. Dado esse

siléncio, é necessdrio que os integran-
tes da CSJN definam antes se o Estado
¢ confessional, a fim de determinar a
constitucionalidade do ensino religioso,
especialmente do ensino catélico. Para
tanto, os juizes argentinos dedicam grande
parte de suas exposi¢cdes a discussdao do
artigo 2° da Constituicdo Nacional, que
estabelece que “o governo federal apoia
o Culto Apostdlico Romano”. Particular-
mente, eles sublinham a palavra “apoia”
nesse artigo, a qual tem sido interpretada
em diferentes decisdes da Suprema Corte
como uma simples contribuicdo econd-
mica, e ndo como a adocdo de qualquer
religidao oficial por parte do Estado: “O
termo ‘apoia’ deve ser entendido como
limitado ao ‘apoio econdmico’ do culto
catdlico, no contexto de uma posi¢do neu-
tra do Estado em relacdo as religides”
(Argentina, 2017, p. 10).

Da mesma forma, ao relatar as dife-
rentes posicoes legais sobre laicidade que
pautaram os primeiros debates constitucio-
nais do pais, os juizes argentinos mencio-
nam que muitos constituintes “alertaram
sobre o perigo de avancar no ponto, pois
entendiam que era uma 4rea tdo sensivel
que era conveniente que o assunto nio
fosse discutido” (Argentina, 2017, p. 9).
Esta citacdo mostra que a definicdo do
limite que separa o Estado em relacdo
a religido (ou seja, em relacdo a Igreja
Catolica) constitui para o tribunal uma
questdo delicada, que € melhor ndo ser
tratada juridica ou legislativamente, ou
seja, da qual o poder publico deve ser
mantido o mais distante possivel, a fim
de evitar confrontos.

A CSJN encerra esse debate escla-

recendo que o culto catdlico é susten-
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tado economicamente por ser a religido
majoritdria dos argentinos, mas que esse
privilégio econdmico seria dado em um
contexto de total neutralidade em rela-
cdo as religides. Ou seja, o privilégio
econdmico da Igreja Catdlica ndo vio-
laria, segundo o tribunal argentino, o
principio da neutralidade religiosa que
o Estado deve manter para respeitar a
liberdade de culto.

Na mesma dire¢do, o tribunal revisa
sua jurisprudéncia para afirmar que a
Igreja Catdlica ndo é um poder esta-
tal e que a confessionalidade estatal ¢
incompativel com a liberdade de cultos
contemplada na Constituicdo. Também ¢é
interessante mencionar o fato de que os
juizes argentinos tratam da ndo confessio-
nalidade do Estado, mas ndo especificam
ou definem o que seria laicidade para
eles. Os ministros brasileiros, ao contra-
rio, se detém constantemente no trabalho
narrativo de especificacdo do conteido da
laicidade, ressaltando que ela nao implica
a auséncia de “manifestacdes de atos reli-
giosos por parte do Estado™ “[...] o Estado
brasileiro ndo é inimigo da fé e leva em
consideracdo o sentimento religioso e a
formacgdo cultural do povo brasileiro. [...]
De fato, o sentimento religioso permeia a
construcdo cultural do povo brasileiro e
ndo pode ser ignorado pelo poder publico
e pelo legislador. [...] laicidade ndo signi-
ficava neutralidade quanto a manifestacio
de atos de cunho religioso por parte do
Estado” (ministro Dias Toffoli — Brasil,
2017c, pp. 3-4).

Essa narrativa a respeito de laicidade e
sentimentos religiosos acaba por flexibi-
lizar as fronteiras entre Estado e religido

no caso brasileiro, autorizando formas de

expressdo publica da fé, inclusive “por
parte do Estado”, sem que os ministros
temam que isso leve a rentncia a natureza
laica das normas juridicas. Como argu-
menta o ministro Toffoli em outra parte
de seu voto, “[...] a ado¢do do modelo
confessional de educacdo religiosa nao
significa que o Estado tenha adotado
novamente uma religido oficial. O Estado
continua laico e ndo confessional, e deve
permanecer neutro em relacdo a todas as
igrejas lato sensu, mas isso ndo impede
que a educacdo religiosa confessional seja
praticada de forma pluralista dentro das
escolas publicas” (Brasil, 2017c, p. 12).

Ja para o senso comum juridico que
atravessa a decisdo da CSJN, a neutrali-
dade religiosa por parte do Estado mos-
tra-se incompativel com a expressdo da
fé por parte do poder publico: “Em con-
clusdo, a nocdo de neutralidade compre-
ende ndo apenas a ndo preferéncia com
relacdo a qualquer posicdo religiosa em
particular — mesmo a dos ndo crentes —,
mas também uma face de tolerancia para
com todos aqueles que queiram professar
seu culto no ambiente escolar” (Argen-
tina, 2017, p. 15).

CONSIDERACOES FINAIS

Ao analisar as trajetorias historicas
da laicidade estatal na Argentina e no
Brasil, é notdavel a forma contraintuitiva
como esses processos juridico-politicos
levaram a diferentes gestdes do religioso
e do nao religioso na educacdo. Como
detalhamos neste artigo, a segunda metade
do século XIX foi marcada pela inaugura-

cdo do periodo republicano em ambos os
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paises. No Brasil, a derrubada da monar-
quia levou a uma forte cisdo entre, de
um lado, as instituicdes religiosas e, de
outro, as do poder estatal. Uma cisdo que
também se apresentou na esfera da edu-
cacdo escolar. Ja no contexto argentino,
a separacdo entre Igreja e Estado néo se
deu de maneira tao radical, o que pode
ser observado nos privilégios econdmicos
estatais que a Constituicdo reserva para a
Igreja Catélica. Em um desenrolar histo-
rico de longa duracio, essa configuracao
entre Igreja e Estado possibilitou a inclu-
sdo de escolas religiosas no sistema de
educacdo publico argentino, permitindo
que a hierarquia catdlica permanecesse
como uma voz proeminente na agenda
estatal relativa a educacao escolar.
Essas diferencas afetaram e afetam
diretamente as formas como cada nacdo
define, debate e se refere a natureza laica
de suas respectivas republicas. Como
vimos, diferentemente do Brasil, a lai-
cidade ndo estd prevista na Constituicao
argentina. Isso faz com que ela precise
ser constantemente chancelada e garan-
tida nos debates sobre praticas estatais
especificas, tal como a de financiar ou
ndo iniciativas escolares encabecadas pela
Igreja Catodlica. A porosidade argentina
no que se refere as relacdes formais
entre Igreja e Estado torna o problema
dos limites que definem a laicidade uma
questao sensivel que deve ser evitada, e
os proprios juizes da CSIN atestam isso
em sua decisdo. A cumplicidade oficial
do Estado com a Igreja Catolica coloca
continuamente sua neutralidade sob sus-
peita. Paradoxalmente, o resultado é que
essa neutralidade € constantemente rea-

firmada pelo restabelecimento de limites

claros entre a vida privada e a publica — e
nada poderia ser mais privado do que a
fé religiosa, narrada pelos juizes no caso
argentino como um componente essencial
da autonomia individual a ser protegida.
Em outras palavras, a inexisténcia de uma
separacdo formal entre Igreja e Estado
acaba ampliando a importancia da pro-
tecdo legal da intimidade em relacdo ao
poder publico.

Nesse sentido, os conceitos de religido
e ndo religido ajudam implicitamente a
delinear os limites das esferas privada
e publica ao longo do julgamento do
tribunal: apenas o ensino religioso nao
religioso, ou seja, o ensino de filosofia
ou histéria das religioes, poderia ocor-
rer nas escolas publicas. Isso garantiria
a neutralidade do Estado e evitaria que
questdes privadas como a religido se tor-
nem uma fonte potencial de divisdes na
sociedade. Em contraste, nos votos dos
ministros brasileiros, a religido ndo ¢
apresentada como um divisor da socie-
dade, muito pelo contrdrio.

Afinal, no imaginario dos ministros
brasileiros, a religido tem se mostrado
fundamental como virtude civica para a
realizacdo da cidadania e, mais do que
isso, para a edificacdo da propria esfera
publica. Essa construg¢ido discursiva do
valor da religido como salvaguarda da
cidadania, somada ao fato de a laicidade
no Brasil ser apresentada como algo dado,
ou seja, assegurado, faz com que os minis-
tros brasileiros assumam que as denomina-
coes religiosas possam ingressar na esfera
publica — e especificamente na educacio
publica — sem colocar em risco a integri-
dade da laicidade estatal. O que poderia

estar em risco, isso sim, seria a integri-
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dade das proprias denominagdes religio-
sas. Nesse sentido, vale lembrar a rejeicao,
pelo ministro Alexandre de Moraes, da
proposta de se ofertar o ensino religioso
com conteddo sobre histéria e filosofia das
religides. Tal solucdo deve ser descartada
porque levaria ao “dirigismo estatal”, que
acabaria “mutilando diversos dogmas, con-
ceitos e preceitos das crencas escolhidas”.
Logo, é de se entender que a proposta ndo
religiosa ndo seja vista como solug¢do por
parte do senso comum juridico que se saiu
vencedor no Brasil.

Em suma, no caso da Argentina, a
preocupacdo estd no “perigo” que a pre-
senca de denominacoes religiosas poderia
causar ao Estado, cuja laicidade ¢é retra-
tada como uma “drea muito sensivel”,
pois imaginada como que em constante
risco de se perder. Ja o fantasma apontado
pelos ministros brasileiros esta localizado
no extremo oposto dessa narrativa. Nao
se trata dos perigos que a religido pode
representar ao Estado, mas das ameacas
que o Estado pode representar a religido.

Como as crencas religiosas tém se
mostrado fundamentais para a formacao

da cidadania brasileira, a “mutilacdo” de

sua diversidade de preceitos e dogmas,
conjecturada pelo ministro Moraes, repre-
sentaria um grande risco ndo somente
a essas religides em si, mas também
ao tecido da nagdo. Ou seja, € a esfera
publica, atrelada a religido, que é imagi-
nada como digna de protecdo pelo STF.
Portanto, dada a dimensdo publica confe-
rida as confissdes, € compreensivel que a
liberdade religiosa seja tratada nesse caso
como liberdade de expressdo. Diferente-
mente do senso comum juridico trazido
na decisdo argentina, para o qual o que
estd em jogo ndo € a liberdade religiosa
como liberdade de expressdo, mas como
liberdade de consciéncia.

Dessa forma, a regulacdo juridica do
ensino religioso acaba funcionando como
um termdmetro do que parece ser priori-
dade em cada pais. Para resumir: no Brasil,
o mais importante é defender a religido e
a esfera publica; na Argentina, trata-se de
defender a laicidade estatal e a consciéncia
individual. Como podemos ver, apesar da
proximidade temporal dessas duas decisoes
judiciais sul-americanas, elas envolveram
narrativas, imagindrios e solucdes contras-

tantes, para ndo dizer opostos.
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A andlise da emergéncia do conceito
de espiritualidade nas politicas publicas
educacionais revela diversas tensdes
em acao nos campos religioso e secular.
Constituird essa emergéncia um
estratagema por parte de grandes grupos
religiosos para preservar uma influéncia
em sociedades que estdo pondo um fim
as aliancas oficiais com eles? Tornou-se o
conceito de espiritualidade abrangente
o bastante para designar qualquer busca
de significado, e também para satisfazer
a aspiracao por uma igualdade formal
entre todas as formas de crencas, cultos
e descrencas? Este artigo aborda a
questao da espiritualidade e como ela foi
integrada no arranjo legislativo escolar
da provincia canadense do Quebec. Para
isso, analisa-se a criacao, nessa provincia,
do Servico de Atendimento e Orientagdo
Espiritual e Envolvimento Comunitério.
Pensado para ser neutro, ele é dirigido
a estudantes religiosos e nao religiosos,
em um esforco de promocao de uma

l6gica da igualdade.

Palavras-chave: secularismo; diversidade
religiosa; educacao; Quebec; Canada.

The analysis of the emergence of the
concept of spirituality in public education
policies reveals various tensions at work
in the religious and secular fields. Is this
emergence a ploy by large religious groups
to preserve influence in societies that are
putting an end to official alliances with
them? Has the concept of spirituality
become broad enough to designate
any search for meaning, and also to
satisfy the aspiration for formal equality
between all forms of beliefs, cults, and
non-beliefs? This article addresses the
issue of spirituality and how it has been
integrated into the school legislation
of the Canadian province of Quebec. It
analyzes the creation in that province
of the Spiritual Care and Guidance
and Community Involvement Service.
Designed to be neutral, it is aimed at both
religious and non-religious students, in
an effort to promote a logic of equality.

Keywords: secularism; religious diversity;
education; Quebec; Canada.




provincia do Quebec é
por vezes considerada
um caso radical de secu-
larizacdo no Canada.
Desde a década de 1960,
o campo da educacdo
e da religido persiste
como um assunto perpé-
tuo de debate. De fato, se
outras partes da socie-
dade foram em sua maio-

ria secularizadas (satde

€ servigcos sociais, uni-
versidades, faculdades), o sistema escolar
publico, tanto no nivel primério quanto
no secundério, permaneceu amplamente
confessional. Durante a década de 1990,
no entanto, apds vdrias fases de discussio
e transformacdo progressiva, os conselhos
escolares foram estabelecidos a partir de
uma base linguistica, em vez de religiosa,
e, em 1997, a emenda bem-sucedida dos

paragrafos 1 a 4 do artigo 93 da Cons-

tituicdo canadense liberou o Quebec das
obrigacdes confessionais contidas naquele
artigo. 2008 foi o ano oficial durante o
qual o Quebec cancelou as opg¢des de cur-
sos confessionais catdlicos, protestantes
ou morais em favor de um curso obriga-
tério de ética e cultura religiosa — que
se apresenta como neutro — para esco-
las publicas e privadas (Charron, 1995;

Este artigo é uma versao traduzida e atualizada do capi-
tulo intitulado “From religion to spirituality in education:
towards a political regulation of spirituality?”, publicado
originalmente no volume Issues in religion and education:
whose religion?, organizado por Lori G. Beaman e Leo
Van Arragon e publicado em 2015 pela Editora Brill. O
contetido estd licenciado sob CC BY-NC-ND 4.0. Traducao
de Guilherme Borges.

SOLANGE LEFEBVRE é professora da Universidade
de Montreal e pesquisadora do projeto
Nonreligion in a Complex Future (NCF), Canada.
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Béland; Lebuis, 2008; Cherblanc; Ron-
deau, 2010; Estivalezes; Lefebvre, 2012;
Lefebvre, 2014). Sera abordada aqui a
questdo da espiritualidade integrada ao
novo arranjo legislativo que ocorreu na
esteira dessas reformas. A andlise serd
efetuada com base na leitura de textos
emitidos por organismos governamentais,
bem como de outros dados coletados desde
2006 junto a funcionarios escolares. A
leitura desses textos e dados serd perpas-
sada por reflexdes tedricas.

A investigacdo do surgimento do con-
ceito de espiritualidade em politicas publi-
cas, tanto no Quebec como em outros
lugares, revela vérias tensdes em acao nos
campos religioso e secular: constitui um
estratagema por parte de grandes grupos
religiosos para preservar uma influéncia
em sociedades que estdo pondo fim as
aliancas oficiais com eles? Tornou-se um
conceito abrangente para designar qual-
quer busca por significado, e também para
satisfazer a uma busca por uma igualdade
formal entre todas as formas de crencas,

cultos e descrencgas?

UM CONCEITO GENERALIZADO

As vezes, pode-se perguntar se ainda
ha algo a dizer sobre o conceito de espi-
ritualidade, cujo uso se expandiu gran-
demente na literatura sobre modernidade
religiosa desde a década de 1960. Soci6-
logos da religido produziram um grande
nimero de trabalhos relacionados com
essa questdo, em que apresentam a espiri-
tualidade como estando mais ou menos em
desacordo com as tradi¢coes e as autorida-

des religiosas, e caracterizada por um sen-

tido de desenvolvimento pessoal (Vincette;
Woodhead, 2009; Roof, 1993; Campiche,
1997), em um contexto de enfraqueci-
mento das categorias religiosas, em que
dominam agora percep¢des mais abstratas
e incertas do religioso (Eslin, 1997). Para
além dessas tendéncias gerais, o estudo
das correntes ou movimentos que se rei-
vindicam espirituais constitui, no entanto,
um vasto campo de investigacdo, mesmo
sem se considerar a impressionante lite-
ratura encontrada nos dominios da saude
e da psicologia (Lefebvre, 2001), espe-
cialmente nos Estados Unidos.

Por seu lado, este artigo examina os
aspectos institucionais e politicos da espi-
ritualidade. O que é que se passa com a
integracdo dessa categoria nas declaracoes
legislativas e de missdo das instituicdes
publicas e paragovernamentais, como as
escolas? Como é que o campo politico
tem entendido esse conceito? Como ele é
definido e em que moldes?

Em muitos paises, o pluralismo cres-
cente, juntamente com a individualizacdo
da religido, provocou diversas instituicdes
e organizacdes a passar de uma perspec-
tiva exclusivamente ‘“cristd” para uma
perspectiva mais “espiritual” ou “inter-
-religiosa”. Além disso, diversos “ministé-
rios pastorais” publicos assumiram o nome
de “servicos espirituais”. Por exemplo,
a Associagcdo de Cuidados Pastorais de
Saide do Quebec mudou seu nome para
Associacdo de Profissionais de Cuidados
Espirituais do Quebec' (AIISSq, 2014),

1 Esta associacao tem uma parceria exclusiva com a
CASC/ACSS (Canadian Association for Spiritual Care/
Association Canadienne de Soins Spirituels). Ver CASC/
ACSS (2014).
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e vimos desenvolvimentos semelhantes
no sistema de escolas publicas (Charron;
Nyabenda, 2013; LeBrun, 2014). Ao muda-
rem de nome, essas associacdes preten-
dem alargar o seu mandato, de pastoral e
cristdo, relacionado com igrejas, para um
mandato mais amplo, que inclua ndo s6
cristdos, mas também individuos pertencen-
tes a outras religidoes ou que se entendam
como “espirituais sem religido” ou “ndo
religiosos”. Mesmo nos Estados Unidos,
pais maioritariamente cristdo e religioso,
ocorrem aqui e ali mudancas de designacdo
semelhantes, assim como na Gra-Bretanha.

Trés questdes criticas podem ser colo-
cadas desde o inicio. A primeira questdo
diz respeito ao fato de o conceito de espi-
ritualidade ter sido usado desde a Segunda
Guerra Mundial como uma critica as reli-
gides institucionalizadas. Apresentar-se como
“espiritual em vez de religioso” tornou-se
lugar-comum para indicar experiéncias reli-
giosas mais individuais e livres, independen-
tes das normas de uma instituicdo (Roof,
1993; Campiche, 1997).

A segunda diz respeito ao significado
implicito da passagem da designacdo de
uma religido particular para algo mais ale-
gadamente inclusivo, como o conceito de
espiritualidade, que diria respeito a todos.
As origens do uso institucional do con-
ceito sdo difusas. Por uso institucional,
queremos sugerir aqui o seu emprego por
organizagdes seculares em referéncia as
necessidades espirituais dos seus publicos,
particularmente nos dominios da saude,
dos servigos sociais e da educagido (Bin-
der, 2011). E os textos fundamentais de
definicdo dos direitos humanos? Os proxi-
mos pardgrafos examinam uma definicdo-

-chave oferecida pelo Supremo Tribunal

do Canada e alguns textos internacionais
acerca desse tema.

Em 2004, o Supremo Tribunal do
Canada elaborou uma definicdo relativa
ao direito fundamental a liberdade reli-
giosa. Vale a pena analisar os paragrafos

principais dessa definicao:

“Definida em termos gerais, a religido
envolve tipicamente um sistema particular
e abrangente de fé e culto. Na sua essén-
cia, a religido diz respeito a convic¢des
ou crencas pessoais livres e profundas,
ligadas a fé espiritual de um individuo e
integralmente vinculadas a sua autoiden-
tificacdo e realizagdo espiritual. As pra-
ticas religiosas permitem aos individuos
promover uma ligacdo com o divino ou
com o sujeito ou objeto dessa fé espiritual.
A liberdade religiosa, nos termos da Carta
dos Direitos do Homem e das Liberda-
des do Quebec (e da Carta Canadense
dos Direitos e das Liberdades), consiste
na liberdade de realizar préticas e de ter
crengas, com um nexo com a religido, nas
quais um individuo demonstra realizar ou
acreditar sinceramente em func¢do da sua
fé espiritual, independentemente de uma
determinada pratica ou crenca ser exigida
pelo dogma religioso oficial ou estar em
conformidade com a posicdo dos funcio-
narios religiosos. Este entendimento € coe-
rente com um entendimento pessoal ou
subjetivo da liberdade religiosa.

Para definir a liberdade religiosa, devemos
primeiro perguntar-nos o que entendemos
por ‘religido’. Embora talvez ndo seja pos-
sivel definir religido com exatiddo, € util
uma definicdo externa, uma vez que apenas
as crencas, convicgdes e praticas enraiza-

das na religido — em oposicdo as que sdo
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seculares —, alicercadas socialmente ou
conscientemente defendidas, sdo protegidas
pela garantia a liberdade religiosa. Definida
de forma ampla, a religido envolve tipica-
mente um sistema particular e abrangente
de fé e culto. A religido também tende a
envolver a crenca em um poder divino,
sobre-humano ou de controle” (Syndicat,
2004, par. 39).

O Supremo Tribunal ndo opde a espi-
ritualidade a religido enquanto tal, mas
tende a associar a espiritualidade a fé e
a subjetividade. De fato, o texto tem o
cuidado de nado colocar os dois em opo-
sicdo, utilizando frequentemente os dois
adjetivos, religioso e espiritual, ao mesmo
tempo. Afinal, o que estd em causa € a
liberdade religiosa; mas faz a distingdo
entre religido institucional e fé subjetiva
ou pessoal. Também menciona o que ndo
estd relacionado com a liberdade de reli-
gido: “Apenas as crencas, convicgdes €
préticas enraizadas na religido — em opo-
sicdo as que sdo seculares —, alicercadas
socialmente ou conscientemente defendi-
das, sdo protegidas pela garantia a liber-
dade religiosa”. O vocabuldrio é bastante
comum na literatura sobre espiritualidade:
autorrealizacdo, crencgas, transcendéncia,
fé, ligacao com o divino ou com o sujeito
ou qualquer objeto dessa fé espiritual.

Os principais textos internacionais tam-
bém mencionam a espiritualidade como
algo digno de protecdo. Embora a Decla-
racdo Universal dos Direitos Humanos
mencione o conceito de liberdade religiosa
apenas uma vez, no artigo 2°, a Conven-
cdo sobre os Direitos da Crianga manteve
uma utilizacdo histérica do conceito de

espiritualidade. O adjetivo “espiritual”

¢ mencionado varias vezes na versdo de
1989. O historiador Ferretti, ao analisar
o papel dos grupos catdlicos nos grandes
debates internacionais sobre essa questao,
aponta que uma primeira convenc¢do, de
1924, designada “Declaracdo de Genebra”,
menciona o direito da crian¢a ao desenvol-
vimento espiritual. Mais tarde, nos debates
em torno da adoc¢do dessa declaracdo pela
Organizacao das Nag¢des Unidas (ONU),
em 1959, a primeira versdo do documento
omite a afirmacdo a respeito do desenvolvi-
mento espiritual. Se “a visdo liberal e laica
dos direitos da crianca deve sobrepor-se
globalmente a concepgdo catolica”, as con-
testacoes de varios grupos, nomeadamente
catdlicos, levaram a ONU a reintegrar esse
aspecto da protecdo do desenvolvimento
espiritual da crianca (Ferretti, 2015).

Alguns paises, como os Estados Unidos
e a Inglaterra, utilizam amplamente o con-
ceito de espiritualidade nas suas politicas
de sauide, educagdo e sistema prisional. No
entanto, Winnifred Sullivan observa que,
por detrds dessa espiritualidade aparente-
mente universal, pode residir uma pressao
sobre os individuos para serem espirituais
em um sentido largamente enquadrado pelo
cristianismo e outras religides (Sullivan,
2005; 2009; 2014). No seu estudo de um
caso judicial no contexto norte-americano,
ela evoca a “naturalizacdo” da religido, ou
seja, “um processo legal e social pelo qual
a religido e a espiritualidade sdo cada vez
mais vistas nos Estados Unidos como um
aspecto natural e largamente benigno —
ainda que variado — da condi¢cdo humana,
que deve ser acomodado e ndo segregado
pelo governo” (Sullivan, 2009, p. 2).

A terceira questdo critica diz respeito a

apropriacdo da posicdo espiritual por ateus,
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da mesma forma que se pode ser espiritual
sem uma religido e sem um Deus ou deu-
ses. Essa apropriacdo demonstra o poder
do conceito, que parece ter-se imposto em
uma arena de buscas concorrentes de sen-
tido. De fato, cada vez mais ateus falam
agora da sua espiritualidade, argumen-
tando que pode haver uma procura fun-
damental de sentido sem Deus. O fil6sofo
francés André Comte-Sponville € um dos
pensadores que difundiram o conceito de
espiritualidade sem Deus: “Ser ateu nao
significa renunciar a toda vida espiritual.
Pelo contrario, significa dar-se os meios,
pelo menos em teoria, para alcangcar uma
outra espiritualidade: uma espiritualidade
naturalista ao invés de humanista” (Comte-
-Sponville, 2006; 2010, p. 34). As ideias
de Comte-Sponville parecem ter sido ins-
piradas notavelmente pelas espiritualidades
orientais que se definem sem deuses.
Poderiamos colocar a hipdtese de que
o conceito de espiritualidade é, atual-
mente, o espaco de maior consenso no
que diz respeito ao lugar que pode ser
dado a no¢do de uma dimensdo superior,
imaterial, e de uma procura de sentido
no meio educacional, como em outros
locais, pelo menos em alguns contextos?
Em caso afirmativo, quais seriam seus

conteddos e regulamentacdes?

POLITICA E RELIGIAO:
DA CONFESSIONALIDADE
A ESPIRITUALIDADE

No Quebec, até recentemente, as igrejas
catdlicas e protestantes tinham o privilégio
de oferecer ensino confessional em deter-
minados sistemas publicos de educacdo.

Em 2000, foram introduzidas certas dis-
posicoes na Lei da Educacdo do Quebec.
Foi atribuida as escolas a seguinte res-
ponsabilidade: elas deveriam “facilitar o
desenvolvimento espiritual dos alunos de
modo a promover sua realizacdo pessoal”
(art. 36) no ambito de um projeto educativo
que buscava respeitar a liberdade de cons-
ciéncia e de religido dos alunos, dos pais e
dos funcionarios da instituicdo escolar (art.
37). No outono de 2008, o ensino religioso
ensinado em escolas publicas assumiu a
forma de uma série de cursos intitulados
Etica e Cultura Religiosa, que deveriam
ser neutros, o que significa que nio se
destinariam a “acompanhar os alunos em
uma busca espiritual” (Mels, 2008). Além
disso, um novo servico foi implementado
em setembro de 2001 no nivel secunda-
rio e, em 2002, nas escolas primarias.
Tratava-se do Servico de Atendimento
e Orientacdo Espiritual e Envolvimento
Comunitario. Pensado para ser neutro, ele
foi dirigido a estudantes religiosos e ndo
religiosos, o que também implicou que
a capelania confessional deixasse de ser
permitida (Mels, 2006).

Essa reforma teve enormes consequén-
cias para as igrejas do Quebec, que perde-
ram uma importante fonte de receitas e de
legitimidade para apoiar as suas atividades
pastorais. De modo mais geral, as institui-
coes publicas tiveram que lidar com novas
profissoes: professores de Etica e Cultura
Religiosa, e também animadores de cuida-
dos espirituais nas escolas. Acontece que
um novo partido politico eleito em 2017
para governar a provincia do Quebec, por
razdes de identidade nacional dessa pro-
vincia, resolveu abolir o programa de Etica

e Cultura Religiosa em 2020, ao mesmo
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tempo que eliminou a menc¢do a busca
espiritual na Lei da Educacdo. Um novo
programa de estudos sobre a cultura e a
cidadania quebequense foi implementado
em seu lugar em 2023-2024. O servico
neutro de assisténcia espiritual, orientacdo
e envolvimento comunitdrio ainda esta
em vigor, embora a intensidade de sua
presenca varie de escola para escola.

Mas o que entendemos por espiritua-
lidade e como a escola deve aborda-la?
Antes de refletir sobre essa questdo, é
importante recordar as principais etapas
da enorme reflexdo sobre educagdo publica
e religido que o Quebec atravessou desde
os anos de 1960.

Nessa provincia canadense, desde os
anos 60, a educacdo confessional publica
conheceu um enfraquecimento progres-
sivo ou uma secularizacdo, segundo as

seguintes etapas:

1) Em primeiro lugar, existia um projeto
fortemente confessional, negociado
pelos bispos catodlicos, apds a criagdo
do Ministério da Educacdo em 1964. A
possibilidade de dispensa de um curso
confessional de religido s6 se apresen-
tou no inicio da década de 1970.

2) Em 1983, imperativos orientados para
um maior respeito pelos direitos e
liberdades levaram ao aparecimento
de uma alternativa a disciplina de
Educacdo Religiosa e Moral Cato-
lica. Tratava-se do curso de Educa-
¢do Moral (Cadrin-Pelletier, 2005, pp.
96-7). Entretanto, essa opc¢ao revelou-
-se igualmente problemadtica. Muitos
pais consideravam que os seus filhos
estavam sujeitos a pressao dos colegas

para escolherem uma ou outra opg¢ao.

3)

4)

5)

O curso confessional foi largamente
escolhido nesse processo.

Ao longo dos anos, a educagdo religiosa
confessional eliminou progressivamente
uma abordagem estritamente inicidtica
e catequética, relegando-a para as paro-

N

quias, a fim de satisfazer a procura
crescente de abordagens pluralistas e
culturais. Em 1983, a Assembleia dos
Bispos Catoélicos do Quebec decidiu
deixar de oferecer a preparacdo ime-
diata para os sacramentos na escola,
distinguindo assim a educacdo cristd da
iniciacdo cristd. No entanto, os servicos
pastorais continuaram a ser oferecidos
nas escolas, favorecendo assim a ligacdo
com as pardquias e promovendo ativi-
dades pastorais diversificadas junto as
criancgas e adolescentes.

Durante esses anos, a énfase no con-
ceito de espiritualidade tornou-se cada
vez mais presente, enquanto as referén-
cias confessionais sofreram reducio.
A progressiva desconfessionalizacio
de todo o sistema escolar, iniciada em
1995, acabaria por incluir a considera-
cdo pela espiritualidade na vida esco-
lar, tanto através do que foi alocado na
Lei da Educacao do Quebec acerca do
desenvolvimento espiritual dos alunos,
quanto pela criacdo do servico dedicado
ao envolvimento comunitdrio e aos cui-
dados espirituais dos alunos, no lugar
da animacdo pastoral cristd (2000).
A essas medidas, seguiu-se a imple-
mentacdo do curso de Etica e Cultura
Religiosa, que tomou o lugar do ensino
religioso confessional (2008). Como
mencionado anteriormente, a espiritu-
alidade foi removida da Lei da Educa-

¢do em 2019 e um novo programa de
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acordo com uma atencdo muito menor
ao religioso foi implementado em 2023.
Mas o servico de cuidados espirituais

ainda esta em vigor.

No seu estudo sobre as recentes refor-
mas dos servicos espirituais nos siste-
mas de saude do Quebec, Erin LeBrun
observou uma convergéncia entre os sis-
temas educativo e de saude. Ao lado das
mudancas na definicdo do seu papel e
da sua associacdo com a Igreja Catdlica,
os profissionais dos cuidados espirituais
assistiram a uma série de alteracdes no
seu titulo profissional. Inicialmente desig-
nados por auméniers (capeldes), um termo
associado ao clero, passaram a ser conhe-
cidos por animadores pastorais nos anos
1980. Em 2010, sem mudanca de nome
oficial, o governo referiu-se a eles na sua
literatura de orientacdo como animadores
espirituais. Curiosamente, uma mudanca
semelhante no titulo da fungdo foi obser-
vada mais de dez anos antes no dominio
da educacgdo (LeBrun, 2014; MSSS, 2010).
Mas a parte mais significativa dessa tran-
sicdo diz respeito ao fato de esses ani-
madores no meio escolar — a semelhanca
da situacdo dos animadores no servigo
de saide — ja ndo receberem mandatos
“pastorais”; os mandatos em carater oficial
dos grupos religiosos majoritarios do Que-
bec ja ndo eram necessarios. Assistimos
assim ao aparecimento de uma profissao
encarregada dos cuidados espirituais, mas
sem filiacdo as religides institucionais.

Quando se trata da regulamentagdo de
servicos religiosos publicos europeus, e
especificamente franceses, analises demons-
traram que a tarefa de designar os capelaes

hospitalares foi sistematicamente atribuida

a autoridades religiosas, cujas op¢des eram
depois validadas por autoridades publicas
(Fornerod, 2012, p. 6). Em contraste, no
Quebec, entre 2001 e 2011, verificou-se uma
delimitacdo entre, de um lado, instituicoes
religiosas (sobretudo catdlicas, protestantes
e judaicas) e, de outro, os servicos publi-
cos de educacdo e saide. A esse respeito,
registou-se uma evolugdo peculiar, no sen-
tido de que as instituicoes politicas e de
sadde publica passaram a assumir a gestdo
do “espiritual”, marginalizando progressi-
vamente instituicdes religiosas tradicionais,
como a Igreja Catélica. Se uma série impor-
tante de reformas precedeu essas mudancas
no dominio da educagdo, elas ocorreram
de forma mais gradual e menos publica
nos servicos de sadde. Entre os fatores
que induziram a essas transformacgdes, é
de se salientar a sindicalizacdo dos anima-
dores espirituais no final dos anos 2000 e
o numero crescente de leigos que assumem
esse papel, bem como a afirmac¢ao continua
de uma laicidade aberta no Quebec, através
de diversos debates e documentos publicos.

No que diz respeito a andlise das dife-
rentes etapas que ocorreram no setor edu-
cacional, cumpre fazer referéncia a uma
vasta documentacdo. O governo do Quebec
investiu substancialmente nas discussoes
sobre religido nas escolas, especialmente
a partir da criacdo do Ministério da Edu-
cacdo, em 1964. Desde a sua criagdo, foi
implementado igualmente um conselho
superior da educacdo (Conseil Supérieur
de I’Education [CSE)), que integrou os
comités catdlicos e protestantes que, ha
mais de cem anos, formavam um conselho
escolar publico (Saint-Pierre, 2007). O
Ministério da Educacdo instituiu igual-

mente dois novos cargos — ministros
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adjuntos das duas confissdes cristds —,
que passaram a fazer parte do CSE. Os
comités foram encarregados, de forma
independente, de aconselhar o ministro
sobre questdes de educacdo religiosa,
bem como sobre as dimensdes morais
e religiosas do sistema escolar sob uma
perspectiva confessional. Em 2000, as
comissOes catdlica e protestante foram
suprimidas, dando lugar a Comissdo de
Assuntos Religiosos.

Entre 2003 e 2007, a nova Comissdo de
Assuntos Religiosos publicou intimeros rela-
torios, porém, apoés tal periodo, esses relato-
rios deixaram de ser veiculados oficialmente
pelo governo do Quebec. Isso se deu por
uma série de tensdes significativas entre a
comissdo e o governo (Chouinard, 2013).
H4 dois aspectos dignos de men¢do no que
se refere a esse ponto. Um deles diz res-
peito a proposta de uma “Carta de Valores”
apresentada pelo governo entdo no poder, o
Parti Québécois, que defendia a proibicdo
de sinais religiosos ostensivos por parte
do pessoal que trabalha em instituicdes
de ensino. Um relatério da Comissdo de
Assuntos Religiosos mencionou que “seria
prudente tentar prever os efeitos da aplica-
¢do de um regulamento tdo controverso no
meio educativo”?, mostrando, assim, que a
comissdo seria implicitamente contra essa
proposta. Um segundo aspecto refere-se
ao questionamento da propria existéncia
da comissdo: “Além disso, na sequéncia
desses debates, certos atores sociais que

exigem a secularizacdo completa do sis-

2 Traducdo realizada a partir do original em francés:
“il serait prudent d’essayer de prévoir les effets, dans le
milieu scolaire, de I'application d’une telle régle”.

tema educativo do Quebec questionaram
a existéncia da Comissdo de Assuntos
Religiosos, como se ela representasse um
elemento do antigo sistema confessional”
(CAR, 2013, p. 13)’. Uma elei¢do provin-
cial levou, entretanto, a uma mudanca de
governo, e o projeto da “Carta de Valores”
foi abandonado. Em 2014, porém, o cargo
de secretdrio de Assuntos Religiosos deixou
de existir e a comissdo foi integralmente
abolida em 2019, como parte da reforma
da Lei da Educacio.

O que podemos concluir desses desa-
fios e mudangas? Em primeiro lugar, no
que diz respeito a Comissdo de Assuntos
Religiosos, a questdo da religido na escola
tornou-se bastante controversa e os politi-
cos parecem relutantes em receber conse-
lhos e recomendacdes de quaisquer gabi-
netes publicos no que concerne ao tema,
especialmente apos anos de intensas deli-
beracdes e decisdes radicais na década de
2000. A esse respeito, podemos mencionar
que uma outra organizacdo importante que
tinha produzido orientagdes fundamentais
sobre o pluralismo religioso fora recen-
temente abolida: a Direcdo de Relacoes
Interculturais*. Em segundo lugar, no que
diz respeito aos animadores espirituais nos
servicos de saude, os ultimos anos teste-
munharam varias mudancgas que tenderam

a diminuir as ligacdes entre as esferas

3 Traducdo realizada a partir do original em francés: “Par
ailleurs, dans la foulée de ces débats, certains acteurs
sociaux qui réclament la laicisation compléte du systéme
scolaire québécois ont mis en cause l'existence du Comité
sur les affaires religieuses comme si celui-ci était un élé-
ment de l'ancien systéme confessionnel”.

4 As razbes evocadas para a sua abolicao relacionaram-
-se a restricoes orcamentais que afetaram varios
servicos (Quebec, 2014).
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politica e religiosa: os requisitos de forma-
cdo diminuiram, as relagdes oficiais com
grupos religiosos para aprovar as nomea-
coes de animadores espirituais terminaram
e os especialistas em religido ndo foram
consultados no contexto dessas mudangas
(LeBrun, 2014; Charron; Nyabenda, 2013).
As recentes reformas educativas, para além
da adocdo de uma lei que proibe o uso
de simbolos religiosos em determinadas
funcdes publicas (Lei sobre o Laicismo
do Estado, 2019), tendem a mostrar que
a dimensdo religiosa ja ndo ¢ vista como
suporte da identidade nacional, sobretudo

quando essa dimensdo se torna mais plural.

A ESPIRITUALIDADE NAS
POLITICAS PUBLICAS DE EDUCACAO

Depois de ter descrito esse cendrio da
gestdo politica, uma andlise do conceito de
espiritualidade poderia se beneficiar muito
de uma revisdo do conteido de certos docu-
mentos governamentais produzidos no Que-
bec, sobretudo a partir da década de 1990.
Mencionaremos aqui algumas das principais
documentacdes. A partir de 1992, o Comité
Catolico publicou dois relatérios de investi-
gacdo relevantes para o tema deste artigo.
Um centra-se nos adolescentes, Au-dela des
apparences (Cadrin-Pelletier, 1992), e o outro,
nos estudantes universitarios, Ethique, spi-
ritualité et religion au Cégep (CSE; Comité
Catholique; Coté, 1992). Resultado de uma
investigacdo qualitativa junto a universitarios
com idades compreendidas entre os 17 e os
20 anos, esse ultimo relatério comenta as
necessidades desses jovens relativamente aos
temas em estudo. No horizonte dessa inves-

tigacdo estd a percep¢do de que o ambiente

universitario foi forcado a colocar mais énfase
no desempenho e nos desafios operacionais,
em detrimento das questdes de significado
(CSE; Comité Catholique; Coté, 1992, p.
1). Os investigadores fizeram perguntas aos
estudantes sobre os seus valores e desafios,
além de questionamentos acerca de suas expe-
riéncias espirituais e sobre o que significa
a espiritualidade para eles (CSE; Comité
Catholique; Coté, 1992, p. 81). Os resultados
foram muito interessantes. Nas entrevistas, a
dimensdo espiritual emerge “como fonte e
fundamento do engajamento ético”, e também
se relata que os estudantes, “‘sem necessaria-
mente empregar um vocabulario de espiritu-
alidade [...] identificaram essas experiéncias
originais de diferentes maneiras, que quase
sempre se relacionavam com alguma forma de
autoconhecimento’™. Quanto a assim chamada
“experiéncia espiritual”, os jovens evocaram
“qualidade de vida e relagcdes”, “o que vem
de dentro de si mesmo” — em oposi¢cdo ao
“que vem de fora de si mesmo” — que pode
ser explorado através de “um caminho de
interioridade” (CSE; Comité Catholique; Coté,
1992, p. 17)°. As experiéncias espirituais a que
se referem relacionam-se com um sentido de
“altruismo” e, em alguns casos, com a trans-
cendéncia de algo que “geralmente hesitam

em nomear”’, por vezes ligado a nocdes de

5 Traducgdo realizada a partir do original em francés:
“comme source et fondement de I'engagement éthique”
e “sans employer nécessairement le vocabulaire de la
spiritualité [...] ont identifié cette expérience originelle de
différentes manieres, qui revenaient presque toutes a une
forme de retour d soi".

6 Traducdo realizada a partir do original em francés:
“expérience du spirituel”, “la qualité d'étre et de relation”,

“ce qui vient d’en dedans”, “ce qui vient de l'extérieur” e
“la voie de l'intériorité".

7 Traducdo realizada a partir do original em francés:
“hésitent généralement a nommer".
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sofrimento e de morte (CSE; Comité Catho-
lique; Coté, 1992, pp. 18-9).
Um texto muito habitual-

mente designado pelo nome do presidente

influente,

da comissdo que o produziu — Jean-Pierre
Proulx (1999) —, ajudou a orientar o projeto
de desconfessionalizacdo. O Relatério Proulx
define uma “nova perspectiva da religido na
escola” como uma “laicidade aberta™ “Reco-
nhece a dimensdo espiritual dos individuos
e permite que as escolas oferecam servicos
espirituais e religiosos comuns se assim o
desejarem” (Proulx, 1999, p. 7). Esta frase ¢
importante porque inclui a dimensao espiri-
tual e a possibilidade de realizar cerimodnias
ou rituais religiosos ou espirituais comuns
nas escolas. Revisitaremos a ligacdo entre
esses dois aspectos um pouco mais adiante.
O volumoso relatorio utiliza os termos “espi-
ritual” ou “espiritualidade” cerca de 80 vezes.
Menciona que nem todos os individuos dao
importancia as dimensoes espirituais ou reli-
giosas da vida (Proulx, 1999, p. 48), indica,
no entanto, que “cerca de 64% dos pais que
participaram no nosso inquérito e que decla-
raram ndo ter qualquer filiacdo religiosa afir-
maram que a espiritualidade era importante
aos seus olhos” (Proulx, 1999, p. 209). Nas
paginas em que o comité discute se deve
ou ndo integrar a dimensdo espiritual a vida
escolar, a espiritualidade ¢ entendida como
“o que é comumente referido como a ‘pro-
cura de significado’” (Proulx, 1999, p. 201).
O relatério considera que o desenvolvimento
espiritual dos alunos pode ser diretamente
realizado através de um eventual curriculo
educativo neutro em matéria de religioes;
recomenda a substituicdo das opg¢des con-
fessionais e morais disponiveis na altura. A
luz das consultas, o relatério sugere que uma

grande parte da populacdo apreciaria o ini-

cio de um programa de “servicos comuns de
apoio religioso e espiritual”, que “reconheceria
que os jovens podem prosseguir a sua busca
espiritual de sentido em conjunto, como um
grupo, ou no ambito de determinadas tradi-
coes religiosas” (Proulx, 1999, p. 212).

O ministro da Educacgao a época, Frangois
Legault, analisou favoravelmente o Relatorio
Proulx, em torno do qual organizou uma
comissdo parlamentar e audiéncias publi-
cas. Em seguida, procedeu a execucdo das
reformas sugeridas. Ironicamente, Fran-
cois Legault viria a se tornar o lider de
um novo partido politico, a Coligacao
Avenir Québec, eleita em 2018, e que toma-
ria decisdes muito restritivas em matéria de
religides. Um breve documento que resume
as reformas que se seguiram especifica que
as novas orientacdes ‘“perseguem o objetivo
da coesdo social [...] ninguém no Quebec
quer ver a religido tornar-se um motivo de
divisao” (Mels, 2000, p. 1)®. Ao sublinhar
que a comissdo parlamentar ndo tinha che-
gado a um forte consenso, o ministro decide
que deve agir sem unanimidade (Mels, 2000,
p- 3). Nesse pequeno documento, o conceito
de religido ¢ utilizado segundo dois signi-
ficados: a religido refere-se a uma tradicdo
e a uma cultura de que todos os quebe-
quenses devem ter conhecimento, e refere-
-se também aos diferentes grupos religiosos
a que pertencem os estudantes — de modo
que esse conhecimento pode contribuir para
uma vida harmoniosa. Esses significados da
religido também estdo presentes no Relatdrio

Proulx. No documento do ministro, o adje-

8 Traducdo realizada a partir do original em francés:
“poursuivent un objectif de cohésion sociale [...] nul au
Québec ne souhaite que la religion soit un facteur de
division”.
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tivo “espiritual” s6 € utilizado em relagdo
ao novo servico de animadores espirituais,
que substituird a animacdo pastoral e tra-
dicional. Esse novo servi¢co ¢ definido da

seguinte forma:

“A expressdo ‘cuidados espirituais’ designa
aquilo que estd relacionado com o sentido
da vida, as experiéncias refletidas e respon-
saveis, bem como os valores. O ‘espiritual’
distingue-se da ‘religido’, que se preocupa
com o divino, que inclui a dimensdo espiri-
tual, mas relaciona-a com a fé em um Deus
ou com uma comunidade de fé. O cuidado
espiritual consiste, portanto, em ajudar os
alunos a enfrentar as questdes sobre o sen-
tido da vida, tal como elas se relacionam
com 0s acontecimentos e situagdes cotidia-
nas: dificuldades familiares, busca por identi-
dade, problemas de adaptagdo, buscas espiri-
tuais, acidentes, lutos, experiéncias amorosas,
observacoes de injusticas, etc. Ajuda-los-a
a orientar a sua consciéncia, a discernir o
sentido das coisas, a adquirir razdes para
viver. A expressdo ‘envolvimento comunita-
rio” designa aquilo que é relativo ao sentido
de pertenca e ao sentido de solidariedade”
(Mels, 2000, pp. 14-5)°.

9 Traducdo realizada a partir do original em francés:
“L'expression ‘animation spirituelle’ désigne ce qui est
relatif au sens de la vie, a I'expérience réfléchie et res-
ponsable, aux valeurs. Le “spirituel” se distingue ainsi du
‘religieux’, qui concerne la relation au divin, qui englobe
la dimension spirituelle mais en la reliant a la foi en Dieu
et a une communauté de foi. L'animation spirituelle con-
sistera donc a aider les éléves a faire face aux questions
du sens a la vie, au fil des événements et des situations
quotidiennes: difficultés familiales, recherche d'identité,
problémes d'adaptation, quéte spirituelle, accident, deuil,
expériences amoureuses, constat d'injustice, etc. Elle les
aidera a former leur conscience, a discerner le sens des
choses, a se donner des raisons de vivre. L'expression
‘engagement communautaire’ désigne ce qui est relatif
au sens de l'appartenance et au sens de la solidarité”.

O ministro também anunciou:

“[...] o servico pode oferecer uma varie-
dade de atividades de natureza humani-
taria, espiritual, inter-religiosa ou enrai-
zada na fé, particularmente no que diz
respeito a procura de sentido entre os
jovens, a necessidade de os estudantes se
comportarem de acordo com a sua filiacdo
religiosa particular [...] os meios podem
orientar os servicos de acordo com as
caracteristicas sociorreligiosas dos seus
estudantes” (Mels, 2000)'°.

Em 2005, foi publicado um documento
que definia o servico de animacgdo espi-
ritual. A *“vida espiritual” é ai definida
de uma forma que teria alcancado con-
senso: “A vida espiritual é uma busca
individual no contexto de uma comuni-
dade, uma busca centrada nas questdes
fundamentais do sentido da vida e que
tende para a construcdo de uma visdo da
existéncia consistente, motivadora e em
continua evolucdao” (Mels, 2006, p. 10).

O documento evoca os grandes tex-
tos da Organizacdo das Nacodes Unidas
para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco) que sublinham a universalidade
da “regra de ouro” - “faz aos outros o
que gostarias que fizessem a ti” —, ligando
ao mesmo tempo o envolvimento espiri-

tual, o altruismo e a vida espiritual. O

10 Traducéo realizada a partir do original em francés: “[...]
le service pourrait offrir une variété d'activités a caractére
humanitaire, spirituel, interconfessionnel ou confessionnel
axées, notamment, sur la quéte de sens des jeunes, les
besoin des éléves en fonction de leur appartenance reli-
gieuse propre [...] les milieux pourront orienter le service
selon les caractéristiques socioreligieuses des éleves”.
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documento resume o servico da seguinte
forma: “Um lugar onde se desenvolve o
significado e o sentido de solidariedade
e descoberta, para aprender a exprimir-se
e a ‘pensar criticamente’” (Mels, 2006, p.
12). Todas as atividades do programa con-
vergem para a nocdo de acdo, de acordo
com o seguinte lema: “Agir, rever e reno-
var” (Mels, 2006, p. 21).

No que diz respeito as celebragdes de
culto, uma possibilidade abordada pelo
documento ministerial de 2000, o docu-
mento de 2005 especifica que elas devem
ser menos frequentes. O texto menciona
que as igrejas (o unico grupo religioso
exemplificado) podem servir de interme-
diarias ou que as atividades rituais podem
ocorrer fora do hordrio escolar regular,
mas com um animador que ndo represente
nenhuma religido em particular.

Um outro documento, produzido pela
Comissdo de Assuntos Religiosos em
2007, constitui um complemento util a
esse topico, revelando o desafio de comen-
tar o artigo 36 da lei sobre o ensino
publico, que menciona o desenvolvimento
espiritual dos alunos. O documento coloca
a questdo central:

“Mas por qual razdo a escola deve se
preocupar com o desenvolvimento ‘espi-
ritual’ do aluno? O que é que queremos
dizer com isso? O termo é preocupante:
em qual drea pessoal obscura é suposto
a escola interferir? O espirito, também
conhecido por alma? Sera que estamos
a assistir a uma mudanca perigosa em

N

relacdo a missdo das escolas seculares?
A questdo aqui € compreender o que €
que o qualificativo ‘espiritual’ acrescenta

ao desenvolvimento escolar do aluno. Se

a escola cumprir bem a sua missdo, o
aluno saird educado, socializado e qua-
lificado. O que é que queremos mais?”
(Mels, 2006, p. 10)".

A resposta a essas perguntas reside
na compreensdo de que uma pessoa €
maior do que as suas diversas compe-
téncias e realizacdes, e que o significado
da espiritualidade reside no seu sentido
fundamental de valor e dignidade (Mels,
2006, p. 12). Facilitar o desenvolvimento
espiritual de uma pessoa consistiria em
“ativar nessa pessoa essa predisposicao
para entrar em si propria para descobrir
0 que a faz viver como um ser humano
pleno” (Mels, 2006, p. 23)'2.

O que é que podemos concluir dessas
analises? Em primeiro lugar, um certo
nimero de elementos recorrentes parece
caracterizar a espiritualidade na politica
educacional e prefigurar os designios do
novo servico: a procura de sentido, a ajuda
mutua, a dignidade humana e o altruismo.
Os fendmenos espirituais centram-se, em
grande parte, no individuo, no corpo e
na eficdcia, ou em como eles englobam
tracos da sociedade moderna (CAR, 2003,

11 Traducao realizada a partir do original em francés:
“Mais pourquoi I'école devrait-elle s'occuper du chemi-
nement ‘spirituel’ de I'éléve? Que veut-on dire? Le terme
inquiéte: dans quelle zone obscure de la personne |'école
devrait-elle s'immiscer? Son esprit, autant dire son ame?
Assistons-nous a un glissement dangereux par rapport a
la mission de I'école laique? La question est ici de savoir
ce que le qualificatif ‘spirituel’ ajoute au cheminement
scolaire de I'éléve. Si I'école remplit bien sa mission, I'€éléve
en sortira instruit, socialisé et qualifié. Que demander
de plus?”.

12 Traducdo realizada a partir do original em francés: “ac-
tiver en lui cette prédisposition a entrer en lui-méme pour
y découvrir ce qui le fait vivre en tant qu’étre humain a
part entiére”.
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p. 37). O entendimento da espiritualidade
absorve também o que deve ser inclu-
ido em um ambito ético de abertura aos
outros. Desse modo, sdo favorecidas a
espiritualidade interior e as atitudes de
solidariedade em relacdo a comunidade,
a partir das quais emerge o duplo angulo
que se deve buscar: Servigco de Atendi-
mento e Orientacdo Espiritual e Envol-
vimento Comunitario. No préximo item,
serdo considerados alguns desafios que
se colocam a esse respeito.

Em segundo lugar, note-se que a reli-
gido e a espiritualidade nem sempre sdo
tratadas como entidades separadas. Estas
nocdes parecem estar intimamente ligadas,
como bindmios de um mesmo fendmeno,
girando em torno dos temas da moderni-
zacdo e da secularizacdo. A secularizacdo
produziu um declinio da religido institu-
cional, em favor de uma espiritualidade
individual, difusa e dispensavel, mas sem

significar sempre uma ruptura:

“A dimensio religiosa, embora continue a
contribuir para a integracdo social e a dar
sentido as nossas vidas, adaptou-se a este
novo contexto social, tornando-se indivi-
dualista, secular e pragmatica. A espiritu-
alidade tem se inspirado na nova mitolo-
gia da liberdade, da ciéncia e do espirito
empresarial. Ela tornou-se um mosaico de
crengas, uma atualizacdo da religido e um
reflexo das transformacdes que ocorrem
em sociedades contemporineas, incluindo
o Quebec” (CAR, 2003, p. 36).

Em terceiro lugar, um enquadramento
cristdo marcou essas abordagens da espi-
ritualidade. Como definido acima, a vida

espiritual diz respeito ao caminho pes-

soal dentro do coletivo (CAR, 2003, p.
10), referindo-se assim a uma concepg¢éo
religiosa de espiritualidade (em comuni-
dade). Além disso, esse esfor¢o individual
deve ter como objetivo deixar algo para
as geracdes futuras — uma ideia-chave
evangélica. Note-se, por fim, que uma
abordagem central defendida para o ser-
vico, “agir, rever e renovar” (CAR, 2003,
p.- 21), se assemelha a uma abordagem
bem conhecida nas sociedades catodlicas
— “olhar, julgar, agir” (voir-juger-agir)
— que foi desenvolvida nos movimentos
da Action Catholique do século XX. Em
suma, sdo muitas as influéncias que per-
meiam esses documentos, entre as quais
se destacam a modernidade religiosa e os
seus tracos caracteristicos, bem como o
cristianismo e os seus objetivos éticos.
Em quarto lugar, algumas definicdes
sdo tdo abrangentes que parecem assu-
mir que qualquer pessoa se reconhece
como espiritual. De fato, ao associar a
espiritualidade a ideias tdo gerais como
a procura de sentido, por exemplo, ou
a dignidade humana, ninguém parece
poder escapar a dimensdo espiritual da
vida. Nesse ponto, podemos recordar a
forma como o Relatorio Bouchard-Taylor
enquadra a laicidade: “O compromisso
do Estado com a autonomia individual
implica que os individuos sejam reconhe-
cidos como soberanos em relacdo a sua
consciéncia e que tenham os meios para
fazer as suas proprias escolhas existen-
ciais, sejam estas seculares, religiosas ou
espirituais” (Relatorio Bouchard-Taylor,
2008, p. 138). Nao devemos esquecer que
um terceiro termo da equacao, para além
da religido e da espiritualidade, é a visdo

secular da vida.
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E QUANTO AO NOVO SERVICO?
RESULTADOS DA
INVESTIGACAO EMPIRICA

Se o Programa de Etica e Cultura
Religiosa foi objeto de grande atencdo
por parte dos investigadores, o mesmo
ndo aconteceu com O NOVO Servico que
veio substituir a animacdo pastoral nas
escolas: o Servico de Atendimento e
Orientacdo Espiritual e Envolvimento
Comunitario — Um Servico Educativo
Complementar (2006). No texto do Minis-
tério da Educacdo a respeito do servico,
ele € posicionado como o resultado de um
“consenso geral que emergiu de audién-
cias publicas de 1999” (Mels, 2006, p. 8).
No que concerne a natureza do servico, o
enquadramento ministerial afirma que ele
¢ “ndo confessional”, o que significa que:
“(1) Nao se destina a realizar a missao
especifica das igrejas ou grupos religio-
SOS, Oou a servir aos seus interesses; (2)
Independentemente das suas convicgoes
religiosas, as pessoas que prestam esse
servico ndo atuam em nome das igre-
jas ou dos grupos religiosos. Ndo tém o
direito de promover as perspectivas ou
os rituais de qualquer igreja ou grupo
religioso” (Mels, 2006, p. 10).

Na sequéncia de todas as reformas
ocorridas nas escolas publicas sobre a
questdo religiosa, realizei um estudo
sobre essa nova profissio (Lefebvre,
2007). Até que ponto os animadores con-
seguiram integrar o objetivo de facilitar
o desenvolvimento espiritual dos alunos
nas escolas publicas? Como ¢é que foi
entendido o papel do novo Servico de

Atendimento e Orientacdo Espiritual e

Envolvimento Comunitdrio? Quais prati-
cas levaram em conta os temas promovi-
dos da diversidade espiritual e religiosa?
A dimensdo espiritual, na maioria dos
casos (quase 60 entrevistas), referia-se
ao desenvolvimento da reflexdo interior,
a capacidade de dar sentido aos acon-
tecimentos e a capacidade de reflexdo
ética. A transmissio de valores e a aber-
tura a alteridade foram também nogoes
importantes para varios membros do
pessoal docente e para os animadores.
Encontramos assim, essencialmente, os
mesmos elementos que no item anterior.
A nova profissdo conheceu, no entanto,
dois desafios principais. Por um lado,
um animador tem muitas vezes de lidar
com varias escolas e, por outro lado, as
atividades oferecidas pelo servigo estdo,
de fato, principalmente relacionadas com
o componente de envolvimento da comu-
nidade, sendo o espiritual um conceito
bastante vago nos seus objetivos e as
escolas, bastante cautelosas no que diz
respeito as religides. Este excerto de uma
entrevista com um professor do ensino
bésico ilustra os dois aspectos:
“A animadora visita 12 escolas por
semana. Estd esgotada. Neste momento,
estou envolvida em um projeto sobre
os sem-abrigo. O objetivo do projeto
¢ prestar auxilio e sensibilizar as pes-
soas. Vamos fazer bolinhos. A anima-
dora reuniu muitos recursos para mim,
forneceu contatos no meio e sugeriu a
quem podiamos dar os bolinhos e como.
Ela esta envolvida em projetos de reci-
clagem, ambientais e de democracia. O
seu papel é essencial. As criancas sen-

tem que estdo envolvidas, compreendem
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que podem mudar uma pequena coisa
na sociedade. Sentem-se importantes”
(Lefebvre, 2007, p. 84)1.

O testemunho resume sucintamente um
certo nimero de aspectos do atual servico.
Por um lado, muitas direcdes escolares ape-
nas prestam um servico minimo. Por outro
lado, o servigo revelou-se valioso aos olhos
de alguns, uma vez que ajuda a sensibilizar
para as questdes humanitarias e publicas
no seio das redes educacionais. O conjunto
das entrevistas revelou, de fato, uma con-
tinuidade entre o componente comunita-
rio e aquilo que ja tinha se tornado uma
dimensdo importante, por vezes exclusiva,
dos servigcos pastorais mais antigos. Os ani-
madores conservaram, assim, a ligacdo a
organizacdes que t€ém uma histéria de mobi-
lizacdo nos dominios do altruismo e da
benemeréncia. Um professor de uma escola
secunddria explica: “Ha anos que colaboro
com o animador. Natal, manifestacdes con-
tra o racismo, manifestacdes pontuais... No
ano passado, organizamos uma campanha
de angariacdo de fundos para o Haiti. O
que aconteceu foi que os alunos me dis-
seram que ficaram profundamente tocados
por isso” (Lefebvre, 2007)".

Embora algumas das atividades identi-

ficadas correspondam aos objetivos pro-

13 Traducao realizada a partir do original em francés:
“L'animatrice a 12 écoles par semaine. Elle est en train de
se brdler. La, je suis sur un projet sur l'itinérance. On va
faire un projet pour venir en aide et conscientiser. On va
faire des petits gdteaux. Elle est allée me chercher plein
d’outils, des contacts avec le milieu, a qui on pourrait
donner les petits gateaux, de quelle facon. Elle fait des
choses sur le recyclage, I'environnement, sur la démo-
cratie. Son réle est primordial. [...] Les enfants sentent
qu'ils sont embarqués, ils savent qu'’ils peuvent changer
un petit quelque chose dans la société. Ils se sentent
importants”.

postos pelo Ministério da Educacao, os
significados atribuidos a dimensdo espi-
ritual nem sempre sdo claros: no nivel
elementar, por exemplo, uma atividade
espiritual pode ser um jogo que ajude
as pessoas a apreciar as “coisas belas
da vida” ou a “contar uma histéria que
ajude os outros a conhecé-lo”. As ativi-
dades simbdlicas e rituais em torno do
tema do luto, especialmente no caso de
suicidios, podem ser vistas como mais
explicitamente espirituais. Os animado-
res relacionam frequentemente a questdo
da espiritualidade com grandes valores
sociais, como a paz ou as experiéncias
de vida partilhadas por testemunhas
convidadas a falar na escola. Na escola
primdria, alguns animadores estabele-
ceram ligacdes entre a espiritualidade e
0s universos emocionais dos mais novos,
por vezes através da musica e da arte.
A maioria dos participantes confirmou
estar mais preocupada com a dimensao
comunitdria do servigo, e varios diretores
de escola temiam abertamente a prética
de atividades religiosas.

Em todo caso, como ja foi dito, a
orientacdo ministerial de 2005 especifica
que as atividades estritamente religiosas
devem ser menos frequentes. No entanto,
fornece uma longa lista de eventos sig-
nificativos entendidos como atividades
espirituais, tais como exercicios diversos

(mandalas, meditacdes guiadas, imagens

14 Traducdo realizada a partir do original em fran-
cés: "Moi, ¢a fait des années que je collabore avec
I'animatrice: a Noél, marche 2/3 (pour le tiers monde),
activités contre le racisme, activités ponctuelles. L'an pas-
sé, on a fait une campagne de financement pour Haiti...
des éléves m'ont dit étre touchés par cela".
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mentais) para tomar consciéncia da sua
vida interior, da sua dimensao espiritual;
visitas a edificios religiosos (igrejas, mes-
quitas, mosteiros, sinagogas) para se fami-
liarizar com simbolos (religiosos ou nao)
da cultura local e de outras culturas; um
debate sobre a existéncia de Deus, a ori-
gem da vida, o Big Bang ou a evolucao
do Cosmos, para comparar e contrastar
as suas descobertas e crencas com as dos
outros (Mels, 2006, p. 26).

Em Montreal, existem dire¢cdes esco-
lares francofonas e angl6fonas. Ao inves-
tigar o lado angléfono, embora as esco-
las anteriormente protestantes tivessem
sofrido o mesmo processo de seculariza-
cdo que as escolas francesas, foi possivel
constatar que a criacdo do novo servico
foi uma surpresa para alguns. Possuindo
um corpo discente historicamente plura-
lista, essas escolas estavam, de fato, ja
largamente secularizadas. Parece haver
alguma dificuldade em compreender o
papel desse servico nas suas escolas,
tal como descrito por um diretor de uma

escola secundaria:

“Do ponto de vista protestante, ndo creio
que tenhamos sentido que estivamos per-
dendo a nossa identidade protestante, por-
que na verdade ndo a tinhamos. Eu estava
dando aulas num antigo liceu protestante
e nos foi atribuido um animador espiri-
tual, que ndo existia no nosso sistema.
E, de repente, tinhamos esse animador,
cuja fun¢do ndo conheciamos, e que era
um padre catélico. Passamos de ndo ser
nada religiosos a ter um padre catdlico.
Foi surpreendente. Ele ndo ensinava reli-
gido; organizava muitas assembleias mul-

tirreligiosas para os alunos, fazia leitu-

ras sobre o 11 de setembro nos EUA e
diferentes criancas liam uma oracdo de
cada religido. Assim, uma crian¢a sikh
lia alguma coisa, e uma crianca judia lia
alguma coisa, porque tinhamos todas elas
nas nossas aulas” (Lefebvre, 2007, p. 94).

E de ressaltar que esses tipos de expe-
riéncias inter-religiosas ndo foram rela-
tados nos meios escolares francofonos,
mesmo que fossem possiveis pelo enqua-
dramento das reformas. A nomeagdo de
um padre como animador revela uma
certa continuidade com a missdo pasto-
ral; muitos membros do clero assumiram
o novo papel. Depois de varios anos de
implantacdo do servico, os funcionarios
foram escolhidos entre pessoas com outra
formacdo e que ndo pertenciam neces-
sariamente ao mundo da pastoral. Jac-
ques Cherblanc (2005) efetuou também
um estudo sistemdtico sobre o tema do
novo servico no Quebec. Com base em
entrevistas sobre a visdo espiritual pro-
movida pelos animadores, pessoalmente
e em suas praticas, ele afirma que o que
seria “religiosamente aceitavel” no Quebec
poderia ser definido como um contexto
em que “a religido ja ndo é reconhecida
como uma instituicdo produtiva no sentido
provado ou coletivo. O individuo prefere
gerir a sua propria espiritualidade. Devido
a natureza nao confessional do servigo,
encontramo-nos perante uma ‘espiritua-
lidade sem contetido’” (Cherblanc, 2005,
p. 81). Tal como na andlise apresentada
no item anterior, Cherblanc considera
que os valores mais amplos da proposta
ministerial (Mels, 2006) giram em torno
da alteridade (cidadania, solidariedade,

voluntariado) e do eu (crescimento, auto-
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nomia, experimentacdo). Mais recente-
mente, Cherblanc interpretou o espiritual
como um “capital de que o campo poli-
tico [...] se apropriou ao transforméa-lo”
(Cherblanc, 2010, p. 304).

Em suma, o novo servigco apresenta
simultaneamente uma ruptura € uma con-
tinuidade com o servigo pastoral ante-
rior, tanto que muitos pastores e padres
assumiram esse novo papel. Perante uma
concep¢do do espiritual bastante vaga e
generalista, em um contexto onde reinam
receios em relacdo a expressdo da religido
na escola, os animadores e as institui-
¢oes educacionais estdo consideravelmente
mais a vontade com projetos comunitdrios
e sociais. Para compreender melhor as
praticas adotadas pelos animadores, seria
necessdrio identificar detalhadamente o
conjunto de suas atividades e iniciativas.
De fato, a proposta do Ministério da Edu-
cacdo prevé adaptacdes em funcdo das

necessidades locais.

ESPIRITUALIDADE E
INTER-RELIGIOSIDADE:

NOVAS FORMAS DE LEGITIMACAOQ
DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA?

E importante compreender o que esta
em jogo no aumento da importancia desse
conceito de espiritualidade nas politicas
publicas do Quebec e de outros paises.
No contexto suico, Christophe Monnot
(2013) examina a inovag¢do acionada
pelo pluralismo religioso, muitas vezes
expressa em termos de distincdo entre
religido e espiritualidade. Em um nivel,

ele sugere uma divisdo entre as prin-

cipais tradi¢cdes religiosas e as novas
correntes holisticas e alternativas. Em
um segundo nivel, os atores religiosos
segmentaram eles préprios o campo reli-
gioso, abrindo um “campo espiritual com
fronteiras cada vez mais ténues e muito
pouca institucionalizacdo” (Monnot,
2013, p. 217). Em vez de se diferenciar
do religioso, o espiritual surgiu através
da diminuicdo das referéncias formais,
“criando locais de encontro mais soltos
e menos hierdrquicos” (Monnot, 2013, p.
220). Essa técnica representa claramente
uma estratégia de adaptacdo ao mercado
espiritual atual por parte dos represen-
tantes da religiosidade institucional.
Monnot focaliza, no entanto, os grupos
holisticos, e ndo a corrente espiritual
mainstream que pretende incluir todas
as tendéncias ao mesmo tempo e que
substitui o sistema confessional, como
no caso do Quebec. Como mencionado
no primeiro item deste texto, os servigos
de capelania na Europa permanecem em
grande parte sob a supervisdo de grupos
religiosos historicamente estabelecidos,
particularmente as igrejas cristas.
Podemos concluir com cinco pontos.
Em primeiro lugar, no que diz respeito
ao estudo de caso do Quebec, segundo
os atores envolvidos, a espiritualidade
na educacdo parece ter recuperado duas
divisdes religiosas mais ou menos simul-
taneas ou alternadas. Por um lado, o con-
ceito de espiritualidade surgiu a partir
de uma matriz confessional, segundo a
légica da espiritualizacdo da religido, que
pretendia instalar-se em um novo mer-
cado espiritual mais flexivel, de acordo
com as interpretacdes de diversos atores.
Nio se pode deixar de constatar, na lei-
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tura dos documentos governamentais pro-
duzidos sobre o tema durante a década de
2000, que, ao associar a espiritualidade
valores éticos importantes e partilhados,
como a dignidade humana e a solidarie-
dade social, o ambito do espiritual foi
consideravelmente alargado.

Em segundo lugar, a utilizacdo do
conceito de espiritualidade nas politi-
cas publicas evoca varias tendéncias e
influéncias de diversos grupos. Entre eles
estdo os pais catdlicos que fizeram cam-
panha, através do processo que levou a
adocdo da Declaracdo dos Direitos da
Crianca, para uma articulacdo clara sobre
a importancia de proteger o desenvol-
vimento espiritual da crianca (Ferretti,
2015). Verificamos também que grupos
espirituais, grupos alternativos e grupos
religiosos se submeteram e se adaptaram
a um mercado espiritual mais flexivel.
Inseridos nessa mistura estdo individuos
e grupos que reivindicaram a espiritu-
alidade como fonte de legitimacdo da
releviancia da sua busca de sentido, nome-
adamente os ateus. Em paises como os
Estados Unidos e a Inglaterra, o conceito
¢é frequentemente utilizado. Recorde-se a
critica de Winnifred Sullivan, segundo
a qual estamos diante da expressdo de
uma naturalizacdo da religido que, por
conseguinte, exerce pressao sobre os indi-
viduos, que devem imperativamente per-
tencer a alguma forma de espiritualidade.

Em terceiro lugar, existe em todo o
debate, sem ddvida, um jogo de legiti-
macdo, uma espécie de combate politico-
-religioso no contexto da secularizacdo e
da pluralizacdo (Fujiwara, 2011). Podemos
afirmar que esses documentos e reformas

académicas sdo geralmente apologéticos

da visdo pluralista e nao confessional da
educacdo e do servico espiritual. Mas,
para além de tudo isso, ndo haverd uma
estrutura que se mantém bastante crista
em relacdo as ideias de espiritualidade
interior, de reinterpretacdo dos aconte-
cimentos no sentido de uma finalidade
altruista, de desenvolvimento pessoal etc.?
Embora o desejo de ser inclusivo esteja
certamente presente, devemos perguntar-
-nos em qual quadro essa inclusdo existe.

Em quarto lugar, o planejamento e a
instalacdo do Servico de Atendimento
e Orientacdo Espiritual e Envolvimento
Comunitario, bem como a inclusdo do
objetivo de desenvolvimento espiritual
dos estudantes, sdo muitas vezes apresen-
tados nos documentos em estudo como
tendo sido consensuais no Quebec. O
Relatorio Proulx indica que mais de 60%
dos pais nado filiados a nenhuma reli-
gido consideram que a espiritualidade
¢ importante, ¢ a proposta do Ministé-
rio da Educac¢ao baseia claramente esse
consenso nas declaracdes dos membros
que participaram das suas audiéncias
(Mels, 2006, p. 8). Se ¢é verdade que essa
afirmacgdo provoca pouca controvérsia, a
investigacdo também ilustra que o fato
de ter sido dada prioridade ao compo-
nente comunitdrio, para além do tempo
reduzido de trabalho dos préprios anima-
dores, limitou o impacto. No entanto, é
importante notar que as atividades indi-
cadas pela proposta ministerial podem
eventualmente alienar certos pais, nome-
adamente as que se referem a atividades
de meditacdo. Os criticos do dominio
do cendrio religioso em observagao por
parte das religides majoritdrias também

colocaram questdes sobre quais aspectos
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da religido poderiam ser aceitdveis nos
servicos de animag¢do. Durante as discus-
soes sobre Deus ou sobre as origens do
Universo, por exemplo, deverdo ser intro-
duzidas posicdes minoritdrias ou devera
ser dado destaque as escolas de pensa-
mento reconhecidamente monoteistas e
orientais? No que concerne as visitas de
estudo a templos, igrejas, mesquitas e
outros locais semelhantes, deverdo estas
limitar-se aos locais religiosos da maio-
ria e dos grupos socialmente legitimos?

Finalmente, até que ponto pode o
Estado regular a espiritualidade indivi-
dual ou confessional? Sobre esse tema,
devemos reconhecer que o Quebec se
distinguiu, desde 1999, pelos seus esfor-
cos para promover a logica da igualdade
entre as convicgdes, em um pProcesso
que s6 veio a ser interrompido recente-
mente, quando, como ja foi dito, se pas-

sou a adotar uma abordagem fortemente
nacionalista secularista. A despeito dessa
interrupc¢do, cumpre lembrar que mesmo
a promocgdo da logica da igualdade é fre-
quentemente limitada a algumas religides
bem estabelecidas no tecido da sociedade.
Aqui, revisitarei uma questdo simples que
ja foi elaborada em outro texto (Lefeb-
vre, 2014): a igualdade pressupde que o0s
cuidados espirituais ou o ensino religioso
que se pretenda neutro possam incluir
explicitamente todas as convicgdes pos-
siveis, religiosas ou outras? Parece que
tem sido dificil escapar completamente
as ideias histéricas e majoritdrias sobre
esse tema. Devemos também lembrar a
importancia de cultivar a imparcialidade
nos novos profissionais para que con-
siderem e respeitem a diversidade de
convicg¢des, incluindo aquelas de quem

pretende viver sem espiritualidade.
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Este artigo examina a construcao de
um modelo oficial de pluralismo escolar
plasmado nas proposicdes hegemodnicas
de ensino religioso. Tendo como foco
as atividades de uma organizagao inter-
religiosa fundada em 1995, o Férum
Nacional Permanente do Ensino Religioso
(Fonaper), a andlise busca retracar sua
trajetéria, suas redes colaborativas
e suas prescricbes para a formacao
de professores sensiveis ao trato das
diferencas. Trata-se de mapear as formas
pelas quais os agentes do Fonaper
imaginam o religioso e suas diferencas
e o modo como enfrentam o problema
daverdade de proposicoes heterogéneas
e contrastantes. Para tanto, o artigo
detalhara o contexto que favoreceu
a criacao desse tipo de organizacao,
seus objetivos e redes de interacdo e os
fundamentos de sua proposta de um
ensino religioso pluralista.

Palavras-chave: pluralismo religioso;
Fonaper; associagOes inter-religiosas;
ensino religioso.

This article examines the construction
of an official model of school pluralism
embodied in hegemonic proposals for
religious education. Focusing on the
activities of an inter-religious organization
founded in 1995, the Permanent Forum
for Religious Education (Fonaper), the
analysis seeks to retrace its trajectory,
its collaborative networks, and its
prescriptions for training teachers who
are sensitive to dealing with differences.
The aim is to map out the ways in which
Fonaper’s agents imagine religion and
its differences and how they face the
problem of the truth of heterogeneous and
contrasting propositions. To this end, the
article will detail the context that favored
the creation of this type of organization,
its objectives and networks of interaction
and the foundations of its proposal for a
pluralistic religious education.

Keywords: religious pluralism; Fonaper;
inter-religious associations; religious
education.




ste trabalho tem como foco o
Foérum Nacional Permanente
do Ensino Religioso (Fona-
per), fundado em 1995. Trata-
-se de retragar sua trajetoria,

suas propostas e contribui-

coes para a configuragcdo de
um modelo oficial de plura-
lismo religioso enquanto fun-
damento ético da democracia
secular brasileira.

Talvez em func¢ao dos fan-
tasmas associados ao funda-
mentalismo religioso e sua conexao com atos
de violéncia, a doutrina politica do plura-
lismo foi, em parte, imaginada, no debate
mundial, como uma utopia para a paz. O
reconhecimento e respeito pela pluralidade
religiosa passaram a ser narrados como o
caminho para a convivéncia pacifica entre
diferentes credos. No entanto, a literatura
recente tem demonstrado que aquilo que

se entende por diferencas religiosas ndo é

univoco: as diferencas e suas fronteiras sao
construidas no mesmo processo social e poli-
tico que constitui o pluralismo como solugdo
normativa para o convivio das diferencas
(Bender; Klassen, 2010). Por isso, como
sugerem autores como Bender e Klassen,
nos parece interessante nos questionarmos
a respeito dos diferentes modelos e inven-

coes de pluralismo, sobre as configuracoes
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que esses modelos e invengdes adquirem em
determinados contextos, como funcionam na
pratica e que interacdes produzem.

Como projeto politico, o pluralismo reli-
gioso implica um engajamento ético com as
diferencas, compromisso este que se expressa
ou performatiza de diversas maneiras e em
diferentes espacos. Alguns autores, como
Jean-Paul Willaime (2012, p. 128), formu-
laram esse empenho em termos de “ecume-
nismos”, isto é, como uma reorganizacdo das
relacoes inter-religiosas de modo a que seus
sujeitos estabelecam didlogo entre si. Segundo
Willaime, os poderes ptiblicos tém cada vez
mais mobilizado as tradi¢coes religiosas para
que elas participem dessa educacgdo ética para
a coexisténcia pacifica. Instituicdes como
a escola tém sido consideradas um espaco
estratégico para reforcar, a0 mesmo tempo,
0 ecumenismo ético entre as religides e o
senso de fraternidade e responsabilidade entre
os jovens. Veremos, neste artigo, como, no
caso brasileiro, as organizagdes inter-religiosas
buscaram dar corpo a essa utopia.

Por promoverem formas especificas de rela-
coes entre religides, nos parece que as orga-
nizacoes inter-religiosas sdo particularmente
interessantes analiticamente para a observacdo
das formas de produgdo das fronteiras religio-
sas, bem como de seus efeitos na modelagem
do pluralismo religioso. No caso do Brasil,
essas instituicdes tém atuado em diferentes
areas, tais como as da sadde, da justica e da
educacdo. Como ja foi dito, privilegiaremos
neste estudo a andlise de uma organiza¢do
que se apresenta como inter-religiosa, o Fona-
per, que foi reconhecida pela Secretaria de
Educacio do Parand como interlocutora para
o estabelecimento de uma politica pluralista
de ensino religioso em escolas publicas. Essa

escolha ¢ estratégica no sentido de que nos

permitird observar, a0 mesmo tempo, como (e
até onde) este tipo de organizacdo se pluraliza
e como imagina e redefine o religioso a ser
transmitido, de modo a enfrentar o problema
da verdade de suas proposicdes e as tensoes
relativas a suas fronteiras.

A fim de realizar esse proposito, este
artigo serd dividido em trés partes. Na pri-
meira, detalharemos as caracteristicas do
ambiente politico que ensejaram o surgimento
de organizacdes inter-religiosas cujo escopo
consiste em atuar junto a educacdo publica;
na segunda, descreveremos a trajetéria do
Fonaper, seus objetivos e suas redes de inte-
racdo, além de identificarmos seus atores e
formas de atuacgdo; na terceira, analisaremos
a concepgao e modelagem de um ensino reli-
gioso pluralista resultante dessas interagdes.

Apoiamos nossa analise tanto nos docu-
mentos oficiais de apresentacdo e posicio-
namento do Fonaper, quanto na producio
escrita de alguns de seus principais ativistas,
educadores e liderancas. Espera-se, a partir
desta investigacdo, ir além da expectativa,
talvez um pouco ingénua, mas perceptivel
nos debates académicos e midiaticos brasi-
leiros e internacionais, de que o “didlogo”
entre os diferentes credos, se € que ele se
da enquanto tal, seja o caminho para o tra-
tamento igualitario das religides e para o

reforco moral da cidadania secular.

0 CONTEXTO DE EMERGENCIA
DAS ORGANIZACOES
INTER-RELIGIOSAS VOLTADAS
PARA 0 ENSINO RELIGIOSO

O reconhecimento do pluralismo religioso

como um valor normativo da cidadania é
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um fato recente no Brasil. Sua formulagdo
oficial aparece pela primeira vez no pre-
ambulo da Constituicdo de 1988, que, sob
a “protecdo de Deus”, se compromete com
a construcdo de uma sociedade “pluralista
e sem preconceitos”. Desde entdo, essa refe-
réncia foi ganhando materialidade juridica e
institucional, constituindo novos agenciamen-
tos na sociedade civil e desenhando politi-
cas de Estado voltadas para a protecdo da
diversidade cultural e étnica do pais.

O campo da diversidade religiosa € par-
ticularmente interessante para observar as
tensdes e disputas inerentes aos processos
politico-ideoldgicos de construcdo de uma
sociedade plural. Embora a variedade reli-
giosa presente na sociedade brasileira tenha
sido ha muito reconhecida, oficial e oficio-
samente (Montero, 2006; 2012; 2020), a his-
torica hegemonia politica e cultural da Igreja
Catédlica a manteve praticamente invisivel
na esfera publica, silenciando seus atores
enquanto sujeitos politicos de direitos.

Muitos
mudancga desse estado de coisas. A partir
das décadas de 1980-1990, o nitido cresci-
mento da demografia evangélica fez deslocar

fatores contribuiram para a

o catolicismo de sua sinonimiza¢do automatica
com a nacionalidade brasileira. Mas esse ndo
foi o Unico elemento importante para expor a
variedade religiosa. Outra novidade consistiu
na emergéncia das contradi¢des inerentes as
reivindicagcoes de etnicidade: os movimentos
identitarios passaram a valorizar a preserva-
¢do de suas diferencas, mas a0 mesmo tempo
exigiram ser reconhecidos como iguais. Essas
mudangas de perspectiva se expressaram na
reorganizacdo do campo das organizacdes
civis, como no caso da dessincretizagdo do
movimento negro, na incorporagdo das mino-

rias na agenda dos direitos humanos pelo

Estado e na criacdo, pelo Parlamento, de
uma comissdo dedicada a agenda de defesa
de minorias indigenas e raciais. Essas foram
algumas das muitas iniciativas que desenca-
dearam, naquele momento, diversas dinami-
cas voltadas ao favorecimento das diferengas
étnico-raciais e religiosas.

No caso da Igreja Catolica, desde a pri-
meira Declaracdo de Barbados, em 1971
— que conclamou os Estados, as missoes
religiosas e os antropdlogos a colocarem
fim as agressdes, massacres e deslocamen-
tos compulsorios das populagoes indigenas
na América do Sul —, a instituicdo passou
a reorientar sua estrutura teoldgica e ecle-
sial para uma direcdo menos eurocéntrica.
Acusada de impor, via catequese, padroes
alheios as culturas indigenas, a hierarquia
da Igreja comecou a rever seus programas
escolares missionarios, de modo a promo-
ver um modelo de formacdo mais intercul-
tural. O controle dos contetidos escolares
tornou-se, desde entdo, um campo de dis-
putas e articulacdes que opds e aglutinou
Estados, igrejas e organizacdes indigenas
pela definicdo de um ensino que incluisse
a valorizacdo da etnicidade.

A segunda lei brasileira de Diretrizes e
Bases da Educagao de 1971 (LDB 5.692/71),
ao levar em conta os interesses do governo
militar de profissionalizar o ensino médio e
introduzir/controlar os instrumentos de forma-
¢do moral e civica na escola, incluiu o ensino
religioso, ao lado da educacdo moral e civica,
educacdo fisica, educacdo artistica e programa
de saide, nos curriculos e horarios regula-
res da grade escolar (Oliveira et al., 2007,
Cury, 2010). Ao mesmo tempo, incumbiu ao
Estado a habilitacdo e o 6nus da remuneragao
dos professores dessas matérias. A decisdo

deslocou a responsabilidade de defini¢do do

Revista USP « Sao Paulo ¢ n. 142 « p. 57-74 « julho/agosto/setembro 2024 61



dossié religido e escola

conteido dessa disciplina, até entdo sob a
gestao das autoridades eclesidsticas, para as
Secretarias Estaduais de Educacdo. Ainda
assim, para adequar-se e implementar um
curriculo de acordo com a nova legislacao,
muitas secretarias foram buscar a colaboragao
de representantes de organizacdes religiosas.
Naquela altura, as condi¢coes politicas e o
proprio reposicionamento da Igreja Catdlica
em direcdo a pluralidade ja haviam tornado
insustentavel o formato catequético que, ha
mais de quatro décadas, dominara o ensino
de religido nas escolas. Além disso, nesse
novo contexto juridico autoritario, em que o
Estado tomou para si o controle do espaco
tradicionalmente voltado para o ensino de
religido na escola, a hierarquia catdlica, para
se fazer ouvir, entendeu que precisava cons-
truir uma rede de interlocutores habilitados
para estabelecer uma colaboragdo pedagogica
e administrativa tecnicamente mais qualifi-
cada com os governos estaduais.

De modo a manter sua influéncia nos pro-
gramas de ensino religioso na escola, rebati-
zados pelo sistema educacional de Educacdo
Religiosa Escolar, a Igreja Catélica passou
a estimular a organizacdo de associacdes
civis paraeclesidsticas, capazes de interagir
com o Estado no debate sobre curriculos
e metodologias pedagdgicas em uma lin-
guagem menos doutrindria e circunscrita ao
catolicismo. Organizaram-se, desde entdo,
inimeras entidades interessadas em participar
das defini¢des sobre o contetido do ensino
religioso, muitas das quais se apresentam
pela primeira vez como interconfessionais ou
ecuménicas, tais como o Conselho de Igrejas
para a Educacgdo Religiosa (Cier), em 1970;
a Associacdo Inter-Religiosa de Educacgio
(Assintec), em 1973; a Comissdo Intercon-

fessional para o Ensino Religioso (Cieres),

em 1975 (Junqueira, 2010). Incitadas pelos
dispositivos legais que incluiram o ensino
religioso nos horarios normais da grade
curricular (LDB 1971), outras iniciativas,
como a criagdo dos “Encontros Nacionais
de Ensino Religioso”, em 1974, ja comeca-
ram a se antecipar ao problema de como
formar professores para esse novo formato,
ndo catequético, da disciplina.

Pode-se afirmar, no entanto, que nesta
fase ainda predominava uma concep¢do ecu-
ménica de diversidade religiosa, que incluia
apenas denominagdes cristas. As fronteiras
que separavam essas organizacdes eram per-
cebidas e formuladas na linguagem teoldgica
e ritual; pretendia-se, pelo “didlogo”, supe-
rar as divergéncias em busca da construgdo
de uma unidade. Essa caracteristica ainda
transparece na proposta curricular que, por
solicitacdo da Secretaria de Educacdo de
Santa Catarina, o Cier elaborou e aprovou

em sua assembleia de 1997.

“O Cier tem testemunhado atitude de res-
peito e didlogo, demonstrando que ¢ possivel
viver a unidade a partir de uma ac¢ao con-
creta. Para melhor alcancar seus objetivos
na busca de unidade, o Cier tem princi-
pios que o sustentam na busca constante
de maior fraternidade. Procura respeitar a
diversidade, as tradicdes, as normas, os cul-
tos e as interpretacdes teologicas das igrejas
que representa” (SED-Cier, 1997).

Quando o Estado brasileiro comegou
a reorganizar, ja na década de 1990, uma
nova politica nacional de educacdo a luz da
Constitui¢@o pluralista de 1988, a perspectiva
pluricultural, que ja estava bastante conso-
lidada na agenda politica dos movimentos

latino-americanos, também passou a orientar
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multiplos setores das pastorais cristds'. No
entanto, a traducdo dessa perspectiva plura-
lista para o ensino religioso foi um processo
juridico-politico controverso que, desde a
sua inclusdo como cldusula pétrea na Carta
Magna na qualidade de um direito funda-
mental, se prolongou em acirrados debates
parlamentares na década de 1990: em um
primeiro momento, em torno das diferentes
versdes de um projeto de lei sobre as dire-
trizes nacionais para a educacido (LDBEN
1996-1997) e, em seguida, a respeito dos
planos de aplicacdo dessa regulacdo nos
curriculos estaduais (PNCs 1997).

O ano de 1997, data da aprovacao da ter-
ceira Lei de Diretrizes e Bases para o Ensino
Nacional, pode ser considerado um ponto de
inflexdo importante nessa controvérsia sobre
o ensino religioso na escola publica. Depois
de uma acirrada disputa sobre quem fica-
ria responsavel pela escolha e remuneragdo
dos professores, as hierarquias eclesidsticas
ou as Secretarias de Educacgdo, e sobretudo
a respeito da modalidade desse ensino’, a
aprovacdo da Lei 9.475 de 1997 finalmente
transferiu para a esfera estadual essas atribui-
coes. Paradoxalmente, essa decisdo ndo alijou
a influéncia da Igreja Catdlica sobre esse
ensino. Isso porque a lei determinou que os

estados ouvissem “as entidades civis, constitu-

1 O pds-Concilio Vaticano Il estimula a emergéncia de
organizagoes religiosas mais ecuménicas. Em 1981, a
Igreja Metodista cria a Pastoral de Combate ao Racis-
mo e em 1988, o “V Encontro dos Direitos Humanos”
organizado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) qualifica a diferenca como um direito a
ser respeitado.

2 Em sua primeira versdo, de 1996 (Lei 9.394, art. 33),
a LDBEN previa que o ensino religioso seria ofertado
sem 6nus para o Estado. Além disso, seu conteddo
poderia permanecer confessional ou migrar para um
modelo interconfessional.

idas pelas diferentes denominagdes religiosas,
para a definicdo dos conteidos”. Ainda assim,
a norma foi determinante para a destituicdo
da natureza clerical da disciplina, ao eliminar
as qualificacdes ‘“‘confessional”, “ecuménico”
e “interconfessional” como modalidades de
ensino e agregar a determinacdo constitucio-
nal de “respeito a diversidade” a proibicdo
do proselitismo (Cunha, 2013).

No transcurso dessa controvérsia, associa-
coes inter-religiosas, como o Fonaper, tiveram
um papel essencial. Como ja foi dito, ele foi
fundado em 1995, em Floriandpolis, com a
patronagem do Conselho de Igrejas para a
Educacdo Religiosa — entidade que ha mais
de uma década buscava consolidar em Santa
Catarina uma proposta de ensino religioso
escolar pautado na unido “dos valores comuns
a todas as crengas” (Cier, 1980). O férum
se apresenta como porta-voz dos interesses
dos professores de ensino religioso que até
entdo mantinham vinculos trabalhistas pre-
carios com os estabelecimentos escolares em
razdo da posicdo instavel dessa disciplina
na grade. Seus representantes consegui-
ram sensibilizar o relator do PL 9.475/97,
padre Roque Zimmermann, deputado fede-
ral pelo Parand, de modo a garantir que
as associacOes religiosas fossem ouvidas
pelas Secretarias de Educacdo nas decisoes
que dissessem respeito aos contetdos desse
ensino e a habilitacdo de professores.

Para se constituir como uma associa¢do
civil passivel de reconhecimento como inter-
locutora legitima junto ao Estado, o féorum
foi obrigado a demonstrar seu comprome-
timento com as duas principais determi-
nacdes contidas nas diretrizes: representar
os interesses de diferentes religides e abdi-
car da vocacdo evangelizadora das doutri-
nas religiosas. Ndo é preciso enfatizar o
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quanto essas duas condicdes, em particular
a exigéncia de falar em nome de diversas
religides, modificaram a natureza do que
passou a ser tido como ensino religioso na
escola. Mas € importante ressaltar que, para
tanto, foi necessdrio que essas associacdes
construissem o pluralismo religioso como
projeto politico e experiéncia social.
Como se deu esse processo ¢ 0 que pas-
saremos a tratar a seguir. Percorreremos a
trajetoria dessa associagdo civil inter-religiosa
de modo a compreender melhor as reconfigu-
racdes institucionais e heuristicas que deram
forma a virtude civica preconizada juridica-
mente em termos de “respeito a diversidade
religiosa”. Concentraremos nossa ateng¢do no
Fonaper, que, embora de criacdo relativamente
recente, desempenhou um papel unificador
de destaque na orientacdo inter-religiosa do

ensino religioso no plano nacional.

0 FONAPER E SUAS REDES

O forum foi organizado no calor das
disputas pela redacdo da Lei de Diretri-
zes e Bases da Educacao. Foi fundado na
assembleia de celebracdo dos 25 anos do

Cier, entidade ecuménica® que desde 1972

3 O ecumenismo é um movimento cristdo que procu-
ra superar as grandes divisdes teoldgicas da Igreja
Catolica ao longo de sua histéria: no século XI, com
os cristaos latinos e gregos, no XVI, com os protes-
tantes. O Conselho Mundial das Igrejas, fundado em
1948 na Holanda e que relne protestantes e ortodo-
x0s, é uma das principais expressdes contemporane-
as desse movimento. A Igreja Catdlica se incorpora
oficialmente ao ecumenismo em 1960, no periodo do
Vaticano Il. Varios secretariados foram criados para
o didlogo, como os “ndo crentes”, “ndo cristaos” e
judeus. No Brasil, seu organismo mais importante é o
Conselho Nacional de Igrejas Cristas (Conic), fundado
em 1982 e que, além da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana, retine diversas denominagdes protestantes
(Mendoncga, 2008).

orientava a Secretaria de Educagao de Santa
Catarina quanto a nomeacdo de professores e
definicdo de programas de ensino. Além da
Igreja Catolica, esse conselho reunia entdo a
Igreja Ortodoxa Grega e cinco denominagdes
evangélicas (Igreja Evangélica de Confis-
sdo Luterana do Brasil, Igreja Evangélica
Luterana do Brasil, O Brasil para Cristo,
Assembleia de Deus e Igreja Presbiteriana
do Brasil) sob uma perspectiva ecuménica
de hegemonia catdlica (Dickie, 2003, p. 7).

Embora nascida no ber¢o do ecumenismo
clerical catdlico, o Fonaper teve o cuidado
de se apresentar, em seu estatuto, como
uma “associacdo civil de direito privado,
de ambito nacional, sem vinculo politico-
-partidario, confessional e sindical, sem fins
econdmicos” (Fonaper, 2016). Ainda assim,
na sua ata de instalacdo consta que a edu-
cacdo “deve também incluir o simbdlico e o
transcendental, além do racional e o fisico”.

Uma observagdo atenta do perfil de suas
liderangas, desde o momento de sua funda-
cdo, indica que essa rede guarda uma intima
ligacdo com setores influentes da Igreja Cato-
lica atuantes na area de educagao, e também
mantém relacdes de proximidade com as
Secretarias de Educacdo dos governos regio-
nais. Quando se leva em conta a trajetdria
dos seus dirigentes, é possivel perceber como
esas redes se entrelacam. No campo das lide-
rancas ndo religiosas, por exemplo, podemos
citar Lizete Carmen Viesser ¢ Alvaro Sebas-
tido Teixeira Ribeiro, professores de ensino
religioso na rede publica de Curitiba e Brasi-
lia, respectivamente. Viesser colaborou com
a elaboracdo da proposta curricular de Santa
Catarina de 1981 e fez parte da equipe de
redacdo dos Parametros Curriculares Nacio-
nais de Ensino Religioso, elaborados pelo

Fonaper em 1997. Ja Ribeiro graduou-se em
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Teologia e Educacdo Fisica pela Faculdade
Dom Bosco e integrou como tesoureiro a
primeira diretoria do féorum. A tesoureira nas
gestdes de 2000-2004 e 2006-2008, Angela
Maria Ribeiro Holanda, também trazia em
sua bagagem a experiéncia de colaboracdo
com o grupo de pesquisa sobre ensino reli-
gioso da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB). Graduada em Pedagogia,
Holanda trabalhava como técnica na Secre-
taria de Educacdo de Alagoas.

No campo das liderancas religiosas,
destaca-se a figura do frei Vicente Volker
Egon Bohne, um dos primeiros apoiadores
da iniciativa de criacdo do férum. Muito res-
peitado na drea das iniciativas educacionais,
ele estava inserido em uma ampla rede de
relacdes institucionais catdlicas e governa-
mentais. Membro da Ordem de Malta, suce-
deu ao frei Arcangelo Buzzi no comando
da editora franciscana Vozes (1991-1995)
(Reis, 2014), foi coordenador do Fonaper
na gestdo 2000-2002 e secretario de Ensino
e Pesquisa da Escola Superior do Ministério
Publico da Unido até 2008. Ja a religiosa
Lurdes Caron, irma da Provincia Imaculado
Coracdo de Maria, foi vogal na primeira e
terceira equipe diretora da entidade, e eleita
coordenadora na gestdo de 2004 a 2006.
Caron fazia igualmente parte do Grupo de
Assessoria e Pesquisa do Setor de Ensino
Religioso da CNBB. Quanto ao pastor lute-
rano Raul Wagner, formado em Teologia
em Sao Leopoldo, verifica-se que ele foi
secretdrio e vice-presidente do Cier de Santa
Catarina e também secretdrio do Fonaper na
sua primeira diretoria (1996-2000).

Esses exemplos demonstram que, ao
menos nesse periodo inicial, as redes ecle-
sidsticas catolicas que trabalhavam com edu-

cacdo tiveram forte influéncia na cupula da

organizacdo da entidade. O férum se estabe-
leceu com o apoio e a chancela da agenda
ecuménica dos setores da Igreja Catodlica
que trabalhavam nessa area. Ainda assim, é
preciso enfatizar que, desde o inicio, sua con-
ducdo se pautou por uma afirmagdo publica
reiterada de autonomia com relagcao as estru-
turas clericais. Na verdade, embora asso-
ciados as redes de influéncia catélicas, os
representantes da nova entidade foram sendo
escolhidos, ndo entre os clérigos, mas sim
entre os professores de ensino religioso e os
docentes da rede de ensino superior catdlica
que, aquela altura, ja constituia uma base
politico-institucional relativamente soélida.
Seu esfor¢o politico maior foi reconstituir
o campo do ensino religioso como relativa-
mente autonomo com relagdo ao campo da
catequese catolica.

Quando observamos a composicdo da
diretoria do Forum nos seus primeiros 20
anos de funcionamento, percebe-se que a
maioria formou-se, no primeiro caso, em
pedagogia ou ciéncias da educacdo e, no
segundo caso, em teologia ou ciéncias da
religido. Tampouco € irrelevante o fato de
que a formacgdo académica dessa lideranca (e
certamente de suas bases) se realizou majo-
ritariamente em cursos de pds-graduacdo
em ciéncias da religido com licenciatura
em ensino religioso.

A construgdo da infraestrutura académica
catdlica nessa area é muito recente, data da
virada dos anos 1990 para o ano 2000. Um
dos cursos considerados pioneiros € a licen-
ciatura em ensino religioso da Universidade
Catdlica de Blumenau/Santa Catarina, ini-
ciado em 1997. Sua legitimidade nesse campo
dependeu de seu reconhecimento oficial pelo
governo estadual trés anos depois (decreto n.
1.607/2000). Segundo o site da institui¢cdo, o
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governo do estado de Santa Catarina oferece
bolsas para subsidiar o sustento dos alunos.

A articulacdo desse sistema académico com
a rede de associagcdes civis, por um lado, e
com governos estaduais, por outro, € evidente.
Em 2023, por exemplo, a coordenadora do
curso de Ciéncias da Religido era a profes-
sora Simone Riske Koch, que foi secretdria
do Fonaper em duas gestdes (2006-2008 e
2012-2014), coordenadora da Rede Nacional
de Licenciaturas em Ensino Religioso (Reler) e
atuou como especialista na comissdo do Minis-
tério da Educacdo que redigiu a Base Nacional
Comum Curricular de 1997.

Outro centro que se tornou referéncia nesse
campo foi a Universidade Comunitaria da
Religidao de Chapeco, também em Santa Cata-
rina, credenciada em 2015 (DOU, n. 104).
Ela oferece licenciatura em ensino religioso
na modalidade de ensino a distancia. O pro-
fessor Leonel Piovezana tomou posse como
pro-reitor de Pesquisa, Extensdo, Inovagdo
e Pés-Graduagdo da instituicdo ao deixar o
cargo de coordenador do Fonaper, que ocupou
por dois mandatos (2014 a 2018). Outro per-
sonagem importante na trajetéria institucional
do Fonaper foi Elcio Cechetti, coordenador e
secretdrio do forum entre 2008 e 2010. Ele
redigiu o programa de licenciatura em Cién-
cias da Religido da Unochapecd, tornando-
-se posteriormente seu coordenador. Essas
duas instituicdes académicas catarinenses
tiveram um papel fundamental no desenho
e na concep¢do de inter-religiosidade que
prevaleceu no Fonaper e na formacgdo pro-
priamente dita oferecida aos docentes de
ensino religioso. E de se notar, no entanto,
a auséncia de liderancas de formacdo nao
cristd a frente da gestdo do féorum.

O formato de féorum — uma assembleia

que tem como propoésito debater temas de

interesse comum na area de educacio reli-
giosa — foi o caminho escolhido pela orga-
nizacdo para o esforco de integrar a rede
escolar ao sistema académico catélico. Essa
disposicdo propositiva ja aparece nos dizeres
da “Carta de Principios” lancada pelo Forum
no momento de sua criagdo. Nela, o Fonaper
¢ apresentado como um ‘“‘espaco aberto para
refletir e propor encaminhamentos pertinen-
tes ao ensino religioso, sem discriminacdo
de qualquer natureza™. Os signatdrios do
documento, pertencentes a organizacoes de
ensino catoélicas, reconhecem “o contexto
sociopolitico-cultural e pluralista” daquele
momento e entendem que ele “aponta para
mudancas de paradigma” no modo de con-
ceber o ensino religioso. Transparece no
documento sua preocupagdo em garantir a
preservacdo desse espaco disciplinar na grade
escolar, bem como a autonomia das associa-
coes religiosas para definir os contetidos de
ensino e da formagdo dos professores, como
mostram 0s quatro compromissos éticos que

estdo ali listados:

1) garantia de que a escola, seja qual for
sua natureza, ofereca o ensino religioso
ao educando, em todos os niveis de esco-
laridade, respeitando as diversidades de
pensamento e opgdo religiosa e cultural
do educando;

2) definicdo junto ao Estado do contetddo pro-
gramatico do ensino religioso, integrante
e integrado as propostas pedagdgicas;

3) contribuicdo para que o ensino religioso
expresse uma vivéncia ética pautada pela

dignidade humana;

4 Disponivel em: https://fonaper.com.br/institucional/#
cartadeprincipios. Acesso: 28/3/2023.
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4) exigeéncia de investimento real na qualifi-
cacdo e capacitacao de profissionais para o
ensino religioso, preservando e ampliando
as conquistas de todo o magistério, bem
como garantindo-lhes condi¢cdes de tra-

balho e aperfeicoamento necessarios.

Essa formulacdo indica a preocupagdo
dos associados com a permanéncia desse
espaco de formacgdo ética na grade curri-
cular da escola publica, com a manutengdo
do controle de seus conteidos programaticos
e com o desenvolvimento de um programa
autonomo de formacdo e qualificacdo de
professores pautado pela agenda do férum.
Foi, com efeito, nessa direcdo que o 6rgio
desenvolveu suas atividades nas décadas
que se seguiram. Reuniu professores de
ensino religioso e, a partir de 2000, pes-
quisadores em ciéncias da religido e teolo-
gia em congressos, simposios, semindrios e
outros eventos; produziu material pedago-
gico; divulgou livros de cardter académico
e, sobretudo, funcionou como um portal
de uma rede nacional de comunicacdo que
uniu seus participantes a outras redes cato-
licas latino-americanas, via circulagdo de
propostas, categorias, eventos e ideias. A
organizagdo, ao colocar em relacdo extensas
redes de professores, pesquisadores, agentes
publicos e religiosos, engajando-os em uma
agenda comum, também consolidou-se como
a principal porta-voz dos interesses de um
desenho particular de ensino religioso plu-
ralista diante das instdncias governamentais.

O espaco desses encontros e as conexdes
promovidas pelo forum permitiram a esta-
bilizacdo da hegemonia dos circuitos aca-
démicos catédlicos na formagdo do campo
do pluralismo religioso escolar e no dese-

nho de sua configuracdo. Sua modelagem

foi engendrada no processo de interagcoes
académicas desse circuito, em que ideias,
opinides e projetos sdo ndo apenas apresen-
tados e debatidos em eventos, mas também
incorporados aos manuais de formacdo de
professores e as propostas de regulamentacio
de curriculos lancadas pela associagdo. O
modo como participantes de religides ndo
cristds contribuiram para esse processo (se
€ que contribuiram) nao estd muito claro na
literatura. O que se pode examinar a partir
da documentagdo existente é como as dife-
rengas religiosas foram imaginadas, descritas
e alocadas na constelacdo pluralista.

De qualquer modo, pode-se afirmar que,
vista dessa perspectiva, essa acepgdo de plu-
ralismo religioso resulta mais das pressoes
politicas advindas das normas que converte-
ram o ensino da doutrina religiosa em compo-
nente escolar, do que de conflitos decorrentes
do convivio face a face entre estudantes de
diversas religides na escola. Diversamente
de casos relatados na literatura internacio-
nal, como o uso de véu na escola publica
francesa ou da adaga ritual sikh no Quebec,
a padronizacdo da vestimenta escolar nunca
foi objeto de conflito. Ao invés disso, a dis-
tribuicdo gratuita desse material é percebida
positivamente como uma politica de inclu-
sdo social. Assim, foram as controvérsias
suscitadas em torno da nova configuracio
ndo confessional do ensino religioso que, ao
fabricarem as vozes, os gestos, os lugares
e os ritos da diversidade religiosa, deram
vazdo e visibilidade aos conflitos religiosos
como um problema ético, a0 mesmo tempo
em que propuseram modos de administra-los
via treinamento dos professores.

As interacoes promovidas pelo Fonaper,
esse espaco coletivo no qual os atores se

comunicam e apresentam suas teses, opinioes
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e propostas pedagdgicas e normativas, foram
fundamentais no processo de modelagem,
refinamento e estabilizacdo desse topos que
estamos designando aqui de “pluralismo reli-
gioso escolar”. O trabalho politico de regu-
lacdo desse campo, mas também o debate
teologico ou hermenéutico entre lideran-
cas religiosas professores e pesquisadores
em torno do modo de apresentar/ensinar a
diversidade religiosa, foram essenciais na
producdo de um paradigma discursivo de
pluralismo religioso ajustado as exigéncias
curriculares nacionais. Segundo Cunha, o
modelo vai ganhando capilaridade uma vez
que os sistemas educacionais regionais vém
progressivamente aprovando leis e normas
curriculares sensiveis a diversidade e apoia-
das nesse paradigma (Cunha, 2009).
Passemos entdo a anélise dessa modela-
gem, destacando os repertdrios verbais, cog-
nitivos e imagéticos que serviram de para-
metros para a organizacdo do contetido e da
forma do paradigma pluralista que informa o
ensino religioso escolar. Interessa-nos analisar
nesses atos de comunica¢do ndo apenas as
informacgdes e significados transmitidos nes-
ses eventos, mas também seus agenciamentos

discursivos e seus suportes midiaticos.

0 MODELO DE PLURALISMO
RELIGIOSO ESCOLAR DO FONAPER

A diversidade como
objeto de aprendizado

No seu estatuto, apresentado no momento
de sua fundagdo, em 1995, e revisto em 2005,
o Fonaper faz apenas trés referéncias ao
pluralismo. Nesse instrumento, que rege

sua estrutura social coletiva, o documento

afirma que “obedece aos dispositivos juri-
dicos vigentes” sobre o ensino religioso e

propde em seu artigo 3°:

e “subsidiar a oferta do ensino religioso [...]
assegurando o respeito a diversidade cul-
tural religiosa, vedadas quaisquer formas
de proselitismo” (item I);

e “contribuir para a consolidacido do ensino
religioso como drea de conhecimento res-
ponsavel por propiciar aos estudantes o
acesso aos saberes e conhecimentos reli-
giosos e ndo religiosos a partir de pres-
supostos cientificos, éticos, sociais e cul-
turais” (item II);

* “induzir a definicdo de diretrizes curricu-
lares ao ensino religioso, tendo em vista
a necessidade de salvaguardar a liberdade
de expressdo religiosa e ndo religiosa e
de assegurar a promog¢do e defesa da dig-
nidade humana” (item III).

Esses preceitos, pontuados pelos verbos

99 ¢

“subsidiar”, “contribuir” e “induzir”, indicam
a preocupacdo maior da organizacdo de se
manter como guardid das diretrizes curri-
culares do ensino religioso na sua transicdo
para componente escolar. Entre as inovacoes
propostas nesse texto, estd a de reconhecer
uma diversidade designada como “cultural”
(antes de religiosa) nas religides, acompa-
nhada da assertiva de que as religides sdo
iguais enquanto portadoras de ‘“saberes” (e
nio enquanto veiculos de crencas). Chama
também nossa atencdo a inclusido de liber-
dade de expressdo qualificada como “ndo
religiosas” no rol do ensino e das salvaguar-
das das diretrizes curriculares. Finalmente,
ndo surpreende que, em decorréncia de sua
forte insercao nas redes universitarias men-

cionadas acima, o documento se compro-

68  Revista USP » Sdo Paulo ¢ n. 142 ¢ p. 57-74 « julho/agosto/setembro 2024



meta com o que designa de “pressupostos
cientificos” como forma de aceder e dar
acesso as relatadas “formas de conheci-
mento” religiosas.

Ao se comprometer com o “respeito a
diversidade cultural religiosa” levando em
conta seus pressupostos “éticos, sociais e
culturais” (art. 3° itens I e II), o forum
anuncia alguns pilares-chave de seu projeto
de pluralismo. Ao usar a noc¢do de “respeito”
ao invés de “tolerancia”, por exemplo,
anuncia o reconhecimento da presenca de
valores éticos em todas as religides. Mas,
como veremos adiante, esse reconhecimento
implica a producdo de férmulas narrativas
que separam os valores religiosos de seu
contexto pratico.

De qualquer modo, essa maneira oficial
de formular discursivamente as diferencas ja
designa o caminho de seu acomodamento: ela
vai na direc¢do da producdo de um “metas-
saber” que, por meio dos instrumentos eru-
ditos das ciéncias da religido, extrairia os
saberes e sentidos contidos nas religides,
colocando-os, lado a lado, em todo tipo de
suporte textual, visual ou mesmo performa-
tico produzido pelo Fonaper.

Quanto aos preceitos éticos assumidos na
“Carta de Principios” langcada pelo férum no
momento de sua fundacdo, seus subscreventes
assinalam a necessidade de mudanca do para-
digma vigente até entdo de ensino religioso,
“considerando [a exigéncia de levar em conta]
o contexto sociocultural e pluralista” daquele
momento (Pozzer et al., 2015, p. 336). Seus
signatdrios, que se apresentam como ‘repre-
sentantes de entidades e organismos envolvi-
dos com o Ensino Religioso no Brasil”, defi-
nem o férum como “um espaco pedagdgico
[...] que visa garantir uma educacdo para o

Transcendente”, cujo acesso € narrado como

um direito do aluno. A religido, reduzida no
documento ao denominador comum da “busca
individual do Transcendente”, itera uma res-
sonancia clara ao ecumenismo catolico. Essa
formula se mantém na versao final do texto
sobre o curriculo do ensino religioso incluido
na Base Nacional Curricular Comum (1997),
elaborado por liderancas académicas associa-
das a direcdo do Fonaper. Nesse documento,
a diversidade religiosa € apresentada como
um “objeto de aprendizagem” que tem como
propésito “contribuir para o didlogo [...] entre
perspectivas religiosas e seculares de vida™.

Essa formulacdo promove uma sutil
torcdo na ideia de diversidade religiosa,
que a transfigura de dado da experiéncia
comum em um recurso técnico de apoio
ao aprendizado. Essa perspectiva atravessa
a maior parte da textualidade dos autores
mais influentes na rede do Férum e revela
como se produz o nexo entre as diferencas
nessas comunicacdes inter-religiosas: isso
¢ feito por meio da producdo de peque-
nos e contidos conteudos educacionais de
diferencas passiveis de serem combinadas.
Esses conteidos sdo escolhidos nos reperto-
rios teoldgicos, éticos e rituais de diversos
credos, e permeados por um tratamento de
roupagem fenomenoldgica que se propde a
investigar os sentidos humanos e universais
da “vida além da morte™. Esses sentidos
se organizam em sistemas de pensamentos

(“culturas” ou “religides”) dotados de uma

5 Disponivel em: http://basenacionalcomum.mec.gov.
br/images/BNCC_EI_EF_110518_versaofinal_site.pdf.
Acesso em: 28/mar./2023.

6 Segundo o documento, a humanidade teria quatro
respostas possiveis para o sentido da vida além da
morte: a ressurreicao, a reencarnacdo, a ancestralidade
e o nada.
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estrutura que lhes seria comum. As diferen-
cas sdo, portanto, alocadas nessa estrutura
e passam a ser tratadas como “blocos de
conteddo”, tais como: escrituras sagradas,
teologias, ritos e éthos’.

O proprio modo de operagcdo da plata-
forma do férum via encontros, congressos e
semindarios, que apresentam debates coletivos
e resultados de pesquisa, sustenta e reproduz
ativamente esse dispositivo de elaborar o plu-
ralismo como “objeto de aprendizado” escolar.
Junqueira et al. (2017, p. 85) observam que
a Editora Vozes, por meio de seu departa-
mento editorial, promoveu esse modelo ao
apoiar as reunides do férum e a publicacdo
de duas colecdes de subsidios para a forma-
cao de professores. O mesmo fendomeno se
verifica na agenda das pesquisas académicas
que ganham impulso a partir da década de
20008. Em seu levantamento de quase duas
décadas de dissertacOes e teses sobre esse
tema, defendidas nos programas de pds-gra-
duagdo em Educacio (1997-2016), Andrade e
Santos (2021, p. 167) mostram a apropriacao
textual desses operadores linguisticos produ-
zidos pelos principais protagonistas do forum,

e a sua iteracdo como discurso normativo

7 De maneira bastante franca, um dos nomes de refe-
réncia nesse campo, Sérgio Junqueira, reconhece que
esses “saberes da formacdo sao exteriores aos profes-
sores. Esses sdo constituidos em instancias as quais os
professores ndo tém acesso como produtores, portan-
to, sao conhecimentos impostos por seus produtores
oficiais, como os cientistas, os pedagogos, os governos
etc. Os professores sao desautorizados, neste sistema,
para selecionar os saberes, agindo como meros trans-
missores ou técnicos instrumentados pelas instituicoes
formativas para perpetuarem alguns conhecimentos
selecionados na cultura académica” (Junqueira, 2020,
p. 160).

8 A area de Ciéncias da Religido e Teologia do Sistema
Nacional de Pés-Graduacéao implantada pela Capes em
2016 conta com nove programas em Teologia e oito
em Ciéncias da Religido (Junqueira et al.,, 2017).

de referéncia na pesquisa académica sobre
o pluralismo religioso na escola.

Vejamos entdo, a partir do documento
Pardmetros curriculares nacionais do ensino
religioso, lancado pelo Fonaper em 1997,
como opera esse modelo pluralista quando
se trata de fazer ver e interpretar a diversi-
dade religiosa e cultural no aprendizado que
tem como propoésito o didlogo entre distin-

tas perspectivas religiosas e ndo religiosas.

A diversidade religiosa mediada

A partir da documentagdo oficial exis-
tente, que, como mencionamos, ndo explicita
a contribui¢do dos participantes de religides
ndo cristds, examinaremos a seguir como
as diferencas religiosas sdo apresentadas e
descritas e como se imagina a operagdo de
imbricamento que d4 coesdo a esse modelo
de pluralismo escolar.

Nos parametros curriculares propostos
pelo Fonaper, a articulacdo entre as diferen-
cas religiosas € apresentada pela mediacdo
da propria figura do docente: “Pela primeira
vez, pessoas de varias tradicdes religiosas,
enquanto educadoras, conseguiram juntas
encontrar o que hd de comum numa pro-
posta educacional que tem como objeto o
Transcendente” (Fonaper, 1997, p. 5).

Essa redacdo indica que a interacdo entre
as diferencas nomeadas ndo sobrevém da
convivéncia entre liderangas de distintas reli-
gides, mas sim dos proprios docentes, des-
critos no documento como ‘“profissional(is)
sensivel(is) a pluralidade”. Eles sdo, portanto,
instituidos como mediadores de “tradi¢oes
religiosas” as quais ndo necessariamente per-
tencem, mas cujos conteidos aprendem em
cursos de formacdo. Além disso, ao designar

as religides como “tradicdes”, os autores do
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documento deixam entrever uma outra opera-
cao mental que desloca o religioso da esfera
das convic¢des individuais para o campo da
experiéncia sensivel ou dos eventos obser-
vaveis: “[...] por tradicdes religiosas aqui se
compreende a sistematizacdo do fendmeno
religioso a partir de suas raizes orientais,
ocidentais e africanas [..]” (Fonaper, 1997, p.
5). Esta redacdo esclarece que essa operagao
diferencialista é oferecida aos docentes ja
sistematizada por um corpo de especialistas
ndo nomeados e ausentes no texto. Também
indica que ela consiste em um sistema de
classificacdo que estabelece diferencas entre
as tradicoes, tendo como referente a ideia
de um comeco ou principio de tudo corpo-
rificado na metafora das “raizes”.

Se as tradi¢oes se diferenciam em func¢ao
de suas raizes histéricas, o assim chamado
“fendmeno religioso”, por outro lado, é con-
siderado universal e a-histdrico, “presente
em todas as culturas e em todas as épocas’.
Essa concepcdo se apoia em uma visao gené-
rica do “ser humano” como um ente que
“faz perguntas [..] a si ¢ a0 mundo [...] para
saber quem ele €, para onde vai e de onde
veio” (Fonaper, 1997, p. 6). Partindo dessa
imaginacdo do religioso como promotor dos
“sentidos da vida e da morte”, os autores do
documento designam de “cosmologias” ou
“concepgdes de mundo” as diferentes respos-
tas oferecidas a essas perguntas tidas como
universais. Nesta formulacdo, as ideias de
mundo se materializariam, por sua vez, em
formas culturais historicas caracterizadas

como “tradigdes religiosas™.

9 Essas formulacdes pdem em circulagdo elementos
conceituais desenvolvidos em algumas abordagens
de matriz fenomenoldgico nas areas de Teologia e
Ciéncias ou Filosofia das Religides.

Quanto a veracidade das proposicdes con-
tidas nessas tradicoes, ela seria devedora, para
os autores do documento, da legitimidade
daqueles que as comunicam. Concebidos como
formas de conhecimento, os conteidos des-
sas tradicoes serao considerados verdadeiros
quando as autoridades dessas “fontes trans-
missoras” forem tidas como legitimas. O reco-
nhecimento dessa autoridade pode realizar-
-se de duas maneiras: a primeira se “enraiza
na autoridade [...] carismatica”. Neste nivel
estdo os “sabios” e as “liderancas instituidas”,
nas quais se deposita um “ato de confianga”
(Fonaper, 1997, p. 7). A segunda procede da
razdo e do “rigor do método”, como no caso
da filosofia, da teologia e outras ciéncias.

Nesse sistema de autoridades sobrepostas,
as tensdes quanto a veracidade das propo-
sicoes emerge quando uma confissdo reli-
giosa aspira ao “monopo6lio da propria fé”.
Com redacdo ambigua, talvez para nio ferir
suscetibilidades carisméticas, o texto propde
delegar ao ensino religioso a tarefa de fazer
ver que “em cada cultura existe algo que é
relevante para os demais” e que pretender
“ser o dono exclusivo da verdade” (Fonaper,
1997, p. 5) néo levaria a paz.

Os autores desse programa de ensino pen-
sam, pois, que caberia ao ensino religioso
oferecer os instrumentos para “purificar
[...] as tradicoes religiosas de suas contra-
dicdes” (Fonaper, 1997, p. 7). Pela razdo e
pelo método, aquilo que o ensino religioso
ensina € “ romper com a dogmatizacdo dos
conhecimentos [...]” (p. 40), ajudando o edu-
cando “a se liberar de estruturas opresso-
ras [...]” e a “romper com as prisdes que
o prendem a seguranca ilusdria oferecida
por [...] autoridades ndo legitimas” (p. 27).

Nao € possivel saber quem, além dos pro-

fessores a frente da coordenacdo do Fona-
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per'?, subscreveu esse documento. Mas néo
¢ dificil imaginar que esses sujeitos ocultos
que o texto chama de “autoridades nio legiti-
mas” constituem, em sua maioria, liderancas
religiosas (ou talvez familiares). Nesse gesto,
elas sdo afastadas do processo de producdo
do pluralismo enquanto modelo tedrico e
pratica. O documento afirma que cabe ao
ensino religioso “construir explicacdes (uni-
ficadoras)” (Fonaper, 1997, p. 9) que pro-
movam o desenvolvimento da “comunidade
entre educador e educando” (p. 8) e que
“escapem do uso ideoldgico, doutrinal ou
catequético” (p. 9); enquanto pratica, cabe
ao educador “escutar, facilitar o didlogo e
mediar os conflitos” (p. 8), que, na versdo
dos autores, estariam situados entre “a escola
e a comunidade [aqui subentendida como a
familia e a igreja]” (p. 8).

Ainda que, segundo o documento da Base
Nacional Curricular, o ensino religioso se
proponha a ensinar os “conhecimentos reli-
giosos” a partir das “manifestacdes religiosas
percebidas na realidade dos educandos”, o que
se vé ¢ uma énfase do Fonaper na “formacao
de docentes abertos a diversidade cultural e

religiosa [...] didaticamente preparados para o

10 A equipe de redacao do documento foi composta
com: Lizete Carmen Viesser, docente e redatora do
Curriculo de Santa Catarina 1981; Raul Wagner, pastor
luterano e consultor da proposta de Santa Catarina;
Vicente V. E. Bohne, jesuita e diretor da Vozes. Como
consultores participaram os professores de ensino
religioso Anisia de Paula Figueiredo (formada em
Teologia) e Carmencita de Aratjo Costa Seffrin (for-
mada em Teologia); Cleide Rita S. de Almeida (socié-
loga e professora da Uninove); Danilo Romeu Streck
(professor de Letras e Teologia em Caxias do Sul);
Luciola L. de C. Paixao Santos (professora de Didatica
da UFMG); e Luis Alberto Souza Alves (doutor em Ci-
éncias da Religido e Teologia). Também colaboraram
Luiz Basilio Rossi (doutor em Histéria pela USP), o
padre Elli Benincé (formado em Teologia e Filosofia)
e o rabino Henri Sobel.

tratamento das culturas e das religiosidades
em sala de aula” (Cecchetti, 2018, p. 48).
O docente € visto, portanto, como elemento-
-chave nessa engrenagem que deseja trans-
mutar o pluralismo epistemologico em uma
experiéncia escolar concreta de diversidade.
Partindo do suposto que conhecer ¢ “cons-
truir significados”, o documento propde que
se capacite o aluno para a “leitura da lingua-
gem mitico-simbolica” (Fonaper, 1997, p. 12).
O tratamento didatico proposto para que ele
adquira essa habilidade consiste em indicar
atividades que materializam, que emprestem
formas palpaveis ao sagrado na sala de aula.
Ao fazg-lo, deslocam para o plano da senso-
rialidade a operacdo intelectiva da compara-
cdo entre diferentes. O didlogo inter-religioso
decorreria, pois, dessa pratica pedagogica da
comparacdo que, a0 mesmo tempo, define e
torna visiveis as heterogeneidades, subsumindo-
-as nesse encontro artificioso e controlado do

pluralismo religioso em sala de aula.

CONSIDERACOES FINAIS

As atividades inter-religiosas sdo nor-
malmente pensadas como espagos virtuo-
sos de interacdo nas fronteiras dos grupos
religiosos. Para Lamine (2004, p. 10), por
exemplo, seriam teatros da mise en scéne
do pluralismo onde se “desenham os proces-
sos de reconhecimento e suas resisténcias”.
No caso da organizagdo inter-religiosa aqui
analisada, no entanto, as interagdes entre as
diferencas sdo deslocadas para o plano das
técnicas pedagogicas.

O modelo de pluralismo escolar colocado
em circulagdo pela plataforma do Fonaper
ndo resulta, pois, da moderacdo dos conflitos
advindos da experiéncia das diferencas dos

alunos na sala de aula. Tampouco advém
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da convivéncia direta entre liderancas de
diversas religides. A solucdo encontrada pelo
forum para estabelecer um ensino religioso
ndo confessional, isto €, sem fins catequéti-
cos, foi a privatizacdo das crencas pessoais
tanto dos professores quanto dos alunos. Isso
resultou em um ambiente escolar orientado
para a padronizacdo dos corpos e atitudes
dos docentes e dos discentes.

Ao mesmo tempo em que invisibilizam
as diferencas entre os alunos e tém suas
proprias diferencas silenciadas, os educado-
res sdo chamados a se tornarem verdadeiros
demiurgos da diversidade. A eles cabe a
tarefa de expor e dar corpo as diferencas
religiosas e, a0 mesmo tempo, de reduzi-las
a dimensdo de um Transcendente que supos-
tamente as atravessaria. A produgdo dessa

tecnologia pedagogica se propde a superar

Columbia University, 2010.

Sao Leopoldo, Oikos, 2019.

os conflitos entre as religides, deslocando-as
do campo da fé pessoal para o campo do
conhecimento escolarizado. Com essa ope-
racdo, o pluralismo escolar aspira custodiar
o respeito e o didlogo. Porém, ainda que se
proponham a romper com a dogmatizacdo
e se atribuam um papel gerencial acima do
reino das religioes, as ferramentas do plu-
ralismo escolar acabam por reiterar a hege-
monia da imaginacdo pluralista do “didlogo
ecuménico” cristdo. Ao se propor a oferecer
“explicagoes unificadoras” e a “purificar [...]
as tradicoes religiosas de suas contradi¢cdes”,
os instrumentos do pluralismo escolar tém
como um de seus principais efeitos produzir
arbitrariamente as fronteiras das diferencas,
a luz de uma nocéo crista de transcendén-
cia que ndo é submetida ao debate, porque

imaginada, ela mesma, como sua superacao.
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Engino religioso nas escolas publicas:
origem e desenvolvimento do projeto catolico
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O artigo apresenta o projeto do ensino
religioso da Igreja Catélica em reacao
a laicidade republicana no Brasil. Apds
sucessivas aproximacoes, esse projeto
foi decretado para todo o pais em 1931
e incorporado pela Constituicao Federal
de 1934: as escolas publicas de ensino
primario, secundario, profissional e
normal deveriam oferecer o ensino
religioso no horario das aulas, facultativo
para os alunos. A partir da Constituicao
de 1988, uma dissidéncia no segmento
catolico pretendeu substituir o confronto
pela disputa hegemoédnica no interior
do campo educacional, no contexto
de um campo religioso em profunda
e rapida mudanca. Normas legais
diferentes, originadas de demandas
distintas, definiram essa disciplina em
modalidades divergentes, a confessional
e anao confessional. Originado no campo
religioso, o conflito se instalou no campo
educacional, sem perspectiva de solucéo.

Palavras-chave: educacdo publica;
ensino religioso; Igreja Catdlica;
confessionalismo; laicidade.

The article presents the religious
education project of the Catholic Church
in reaction to republican secularism
in Brazil. After successive approaches,
this project was decreed for the entire
country in 1931 and incorporated by the
Federal Constitution of 1934: elementary,
secondary, professional and teaching
schools should offer religious education
during class hours, optional for students.
Starting with the 1988 Constitution,
dissent in the Catholic segment intended
to replace the confrontation with a
hegemonic dispute within the educational
field, in the context of a religious field
undergoing profound and rapid change.
Different legal norms, originating from
different demands, defined this discipline
in divergent modalities, confessional and
non-confessional. Originating from the
religious field, the conflict was installed
in the educational field, with no prospect
of a solution.

Keywords: public education;
religious education; Catholic Church;
confessionalism; secularism.




ensino religioso ¢é a
tinica disciplina escolar
presente nas Constitui-
cOes brasileiras, desde
a de 1934. Para os que

ignoram o passado de

lutas em torno da laici-
dade do ensino publico,
parece que se trata de
uma clausula pétrea. Pois
nio foi (ndo €) assim.
Este artigo traca um
panorama dessa disci-
plina num contencioso politico, religioso
e educacional — ela foi e ¢ objeto de dis-
putas, teve e tem correntes de opinido e
instituicdes que lhe foram e sdo favora-
veis e contrarias, tanto religiosas quanto
ndo religiosas.

Durante todo o periodo colonial e
imperial, o catolicismo era a religido do
Estado. A partir de 1810, por pressdo bri-

tanica, outras religides do espectro cristdo

foram toleradas, mas submetidas a severas
restricdes em matéria de culto e pregacao.
Todas as demais estavam proibidas. Como
se ndo bastasse, o Codigo Criminal do
Império previa pena de quatro meses a um
ano de prisdo e multa em dinheiro para
quem propagasse, por meios impressos
ou discursos para mais de 15 pessoas,
doutrinas que destruissem “as verdades
fundamentais da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma”.

Contudo, a presenca da religido nas
escolas publicas era contestada ainda
quando o catolicismo era religido oficial.
Em 1869, o imperador Pedro II escreveu
em seu didrio que todo o ensino deveria

ser secular (isto €, laico), exceto o des-

LUIZ ANTONIO CUNHA ¢ sociélogo, pesquisador
da area educacional e Professor Emérito da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ).

Revista USP « Sao Paulo ¢ n. 142 « p. 75-90  julho/agosto/setembro 2024 77



dossié religido e escola

tinado a formacdo de clérigos. Contudo,
manteve secreta a inconveniente opinido.
A crise politica gerada pelos bispos de
Olinda e do Para, apelidada de “Questdo
Religiosa” (1872-1875), ensejou o aumento
das manifestacdes em prol da separacio
entre Estado e Igreja, e a formagdo de
uma verdadeira onda laica, a primeira de
nossa historia. Em 1874, antes da anistia
aos prelados, alguns parlamentares, entre
eles Tavares Bastos e Quintino Bocaitva,
peticionaram ao Parlamento a supressiao
do ensino religioso das escolas publicas,
em decorréncia do pretendido fim de uma
religido oficial. Antes mesmo dessa crise,
o movimento republicano ji nasceu laico
— o manifesto de 1870 clamou pela liber-
dade de consciéncia, “nulificada por uma
igreja privilegiada” (Cunha, 2017).

No parecer que fundamentou seu pro-
jeto substitutivo de reforma do ensino pri-
mdrio, publicado em 1883, Rui Barbosa,
entdo “macom desgarrado” (Barbosa, v.
VII, t. I, p. 124) e deputado geral pela
Bahia, assim justificou a relutidncia em

prever o ensino religioso no curriculo:

“A intolerancia é o carater fatal de todas
as igrejas: a tolerancia, o ambiente neces-
sario e a condicdo suprema de toda a
ciéncia. Respirando a atmosfera da cién-
cia, pois, a escola leiga [laica] constitui a
representacdo mais influente dessa mora-
lidade superior, que s6 a tolerancia pode
alimentar. Reunindo no seu grémio os
futuros cidadaos de todas as crengas, e
protegendo contra as prevencdes recipro-
cas a fé de uns e de outros, incute para
sempre na substdncia dessas almas, na
esséncia dessas naturezas em formacgao,

a primeira, a mais humana, a mais util

de todas as qualidades de uma socie-
dade civilizada: o respeito a consciéncia
alheia, o sentimento da liberdade de pen-
sar, a fraternidade, a caridade, a estima,
entre os conflitos de opinides que nos
agitam mas ndo nos devem desirmanar,
nem deprimir uns aos olhos de outros”

(Barbosa, v. X, t. II, p. 371).

Como o catolicismo era religido oficial
no Império do Brasil, Rui nado teve alter-
nativa sendo a de prever o ensino reli-
gioso no ensino primario, mas facultativo
e depois das aulas, para ndo prejudicar
o raciocinio dos alunos com digressoes
metafisicas. O projeto ndo chegou a ser
apreciado pelo plendrio, de modo que a
questdo teve de esperar seis anos pelo
fim do regime mondarquico e do padroado
que o sustentava.

A Republica instituida em 1889 e
constitucionalizada em 1891 determinou
a separacdo entre a Igreja Catdlica e o
Estado de modo suave, uma espécie de
divorcio amigavel — até manteve as con-
gruas (saldrios) do clero durante um ano.
Nio foi um despropodsito dos discipulos
de Comte, como a propaganda catdlica
fez crer, mas a efetivacdo de uma ampla
alianca que incluiu liberais, positivistas,
macons e evangélicos, as vezes, persona-
gens com dupla filiacdo.

A Igreja Catdlica se recomp0s rapida-
mente da depressdo causada pelo fim do
privilégio de religido oficial do Estado
brasileiro. Nao teve problemas de finan-
ciamento, pois lhe foi reconhecida a pro-
priedade de todos os bens imobiliarios
que desfrutava, mesmo sem finalidade de
culto, assim como os titulos financeiros,

que puderam ser empregados com obje-
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tivos mercantis. O laudémio permaneceu
vigente e incontestado. As dezenas de
escolas criadas nas capitais estaduais e
principais cidades do interior, visando
a educacdo das elites econdmicas e cul-
turais, constituiram fonte importante de
recursos, que se somaram aos provenien-
tes das confrarias e santuarios (Miceli,
2009, p. 14).

Durante toda a Primeira Republica,
a Igreja Catodlica foi a unica instituicdo
religiosa a reivindicar o retorno do ensino
religioso as escolas publicas, enquanto
as evangélicas saudaram a laicidade do
novo regime, particularmente no campo
educacional, em que suas iniciativas pros-
peravam com a criacdo de escolas ameri-
canas € a assessoria a sistemas estaduais,
notadamente o paulista, de onde irradiava

uma pedagogia inovadora.

PELA VOLTA DO ENSINO RELIGIOSO

Logo apds o Decreto do Governo Pro-
visério n. 119-A/1890, que extinguiu o
padroado e proclamou a liberdade de
culto, o ministro do Interior Cesario
Alvim (nem macom, nem positivista)
determinou a supressdo da disciplina Ins-
trucdo Religiosa, assim como dos tépicos
Teodiceia e Moral Religiosa do programa
de Filosofia do Instituto Nacional de Ins-
trucdo Secundaria (ex-Colégio Pedro II).
Prontamente, 16 bispos divulgaram um
texto de protesto, que teve a frente Antd-
nio de Macedo Costa, um dos protago-
nistas da Questao Religiosa, promovido a
arcebispo da Bahia, primaz do Brasil. Os
prelados manifestaram “imenso assombro

e profunda tristeza” diante da Constitui-

cdo provisodria, que teria sido elaborada
sob a “funesta influéncia de doutrinas
radicalmente opostas as nossas crencas
religiosas”. E apontaram a “seita poderosa
e dominante”, responsavel pelo “espirito
hostil a Igreja” na Republica nascente: o
“impio positivismo”, que rejeitara a cruz
da nossa bandeira para nela inscrever seu
“louco simbolismo”. A exclusdo do ensino
religioso das escolas publicas foi conde-

nada veementemente nos seguintes termos:

“Que maior pedra de esciandalo do que a
irreligido na escola? Eduque-se no ateismo
a geracdo que desponta, e bem depressa,
diante de nossos olhos contristados, apa-
recerdo estiolados pelo vicio esses cora-
coes juvenis, em que a religido e a patria
depositavam as suas mais fagueiras espe-
rancas! Que tremendas maldi¢cdes cairdo
sobre nosso Brasil, se ele se tornar réu
de tdo enorme crime! A perspectiva de
futuro que nos aguarda, com semelhante
método de educagdo que suprime pela base
todo elemento de moralidade, enche de
inquietacdo os coracdes dos pais de fami-
lia verdadeiramente dignos de tdo belo
nome. Que ha de ser, dentro de tdao pou-
cos anos, desta nobre e generosa nagéo,
quando as funestas doutrinas do ateismo,
que circulam livremente por toda a parte
e sdo obrigatérias nas escolas publicas,
houverem produzido entre nds os deplo-
raveis frutos da dissolu¢do e imoralidade
que a experiéncia de outros paises ja dei-
xou tristemente evidenciados?” (“Recla-
macdo”, 1890).

Protestos dos prelados a parte, quem
primeiramente avaliou a Republica laica,
do ponto de vista catélico, foi o padre
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lazarista belga Desiderio Deschand, pro-
fessor durante muitos anos no seminario
diocesano de Curitiba, lugar a partir do
qual travou renhida luta contra a Liga
Anticlerical Paranaense. Em 1910, ele
publicou o livro A situa¢do actual da
religido no Brazil, contendo um diagnds-
tico das duas décadas decorridas desde
a separacdo entre a Igreja Catdlica e o
Estado, que avaliou negativa, € propds um
corretivo para os males dai resultantes.

O ensino leigo (isto ¢, laico), deter-
minado na Constituicdo de 1891 para as
escolas publicas, foi considerado pelo
autor como a mais importante manifes-
tacdo do ateismo oficial, mas ainda ndo
teria produzido aqui seus efeitos pernicio-
sos. Os brasileiros pensavam que o ensino
leigo ndo se transformaria em ateu ou
antirreligioso, mas o padre belga alertou
para a mé influéncia na juventude dos
professores liberais e macons, etiquetados
de “anarquistas do pensamento”. Diante
disso, foi taxativo: ndo ha nem pode haver
neutralidade na escola publica para com a
religido. “Toda escola leiga € ateia de fato,
por definicao” (Deschand, 1910, p. 83,
grifo no original). Como consequéncia, o
siléncio voluntéario da escola publica sobre
o Evangelho levaria ao fim da moral, pois
sem Deus ndo haveria moral, nem res-
peito e obediéncia a autoridade, tanto a
doméstica quanto a do governo.

O perigo maior ji estaria presente no
curso secunddrio oficial e nos cursos
superiores, onde era permitido o ensino
de doutrinas contrarias a religido cato-
lica, como o positivismo, o darwinismo e
todo o materialismo — “a unica doutrina
que nado se pode ensinar é a de Jesus, é a

moral sublime do Evangelho!” (Deschand,

1910, p. 116). O mesmo aconteceria nas
escolas normais dos estados e da capital
federal. A neutralidade valia para per-
mitir o ensino nelas de todas as doutri-
nas, menos a catblica. Para suprimir essa
discriminac¢do, ele formulou a seguinte
diretriz: ou o ensino do catolicismo seria
permitido ou a neutralidade seria riscada
da Constituicdo e dos regulamentos. E
concluiu: “O primeiro dever de todo cato-
lico, o mais grave, sem duvida alguma,
¢, de hoje em diante, destruir o ensino
leigo em toda a superficie do Brasil nas
escolas publicas” (Deschand, 1910, pp.
120-1). A diretriz politica imediata era a
reforma da Constituicdo. Para conseguir
isso, somente pela forma¢ao de um Partido
Catdlico, a exemplo da sua Bélgica natal.
A educacdo ocuparia posicdo priori-
taria no programa do partido. O governo
federal ndo manteria estabelecimento
algum de ensino secundario e superior,
todos seriam privados. O ensino primario
seria obrigatdério, ministrado em esco-
las publicas e privadas, com igualdade
de tratamento: sustentadas com recursos
governamentais divididos proporcional-
mente ao nimero de alunos de cada esta-
belecimento, todos sujeitos ao programa
e a supervisdo estatal. O ensino religioso
(catdlico, estava subentendido) seria facul-
tativo em todas as escolas, ministrado
“pelos mesmos professores a todos os
alunos cujos pais ndo o recusassem for-
malmente” (Deschand, 1910, p. 201).
Além de fornecer argumentos para a
mobilizacdo partidaria dos catélicos e
o retorno do ensino religioso as escolas
publicas brasileiras, o padre belga
contribuiu para a luta ideoldgica travada

aqui ao divulgar e valorizar as politicas
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educacionais da Bélgica e da Holanda.
Para Deschand, o Estado deveria ter uma
posicdo apenas supletiva na educacio
escolar, priorizando o financiamento do
setor privado. Essa posicdo veio a ser
retomada durante a tramitacdo da primeira
Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional — LDB (n. 4.024/1961), especial-
mente na justificativa da transferéncia de
recursos publicos para as escolas privadas
no nivel secundario, na época dominante-
mente catdlicas. Esse modelo europeu con-
frontou a destinacdo de recursos publicos
exclusivamente para as escolas publicas
defendidas pelos laicos'. Por isso e pela
argumentacdo em prol do ensino religioso
no curriculo do ensino publico, o padre
Desiderio Deschand pode ser considerado
o inspirador da corrente de pensamento
privatista e confessionalista no Brasil.

CONFESSIONALISMO,
FASCISMO E ANTICOMUNISMO

O projeto do ensino religioso nas esco-
las publicas, inicialmente apenas confes-
sional, recebeu o reforco ideoldgico do
fascismo e do anticomunismo, tudo isso
confluindo no que Riolando Azzi (1978)
denominou de ‘“restauracdo catdlica”.

O Estado confessional é entendido
aqui, segundo Maurilio Guasco (1998),

1 Por exemplo, uma das teses aprovadas no “IV Con-
gresso dos Antigos Alunos da Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo”,
realizado em janeiro de 1957, condenou a presenca
do ensino religioso recém-regulamentado na rede
estadual paulista e rejeitou a subvencao de escolas
confessionais, a nao ser que se dedicassem ao ensino
gratuito dos pobres, sem discriminacdo de credo.

como o que privilegia um grupo religioso
ou uma confissdo religiosa, assumindo
seus principios e sua doutrina, incorpo-
rando na proépria legislacdo ou nos pro-
prios comportamentos aspectos doutrinais
dai decorrentes. Contrariamente, o Estado
laico € o que confere as proprias leis um
conteido puramente humano ou ético-ra-
cional, isto €, inspirado pelos principios
de justica tais como sido percebidos pela
consciéncia comum num determinado
periodo histoérico.

O fascismo italiano combatia os mes-
mos inimigos da Igreja Catdlica, situados
no centro politico-ideolégico (macgons e
liberais) e na esquerda (anarquistas, socia-
listas e comunistas). Além de numero-
sos beneficios institucionais e financeiros
brindados a Santa Sé, o regime fascista
italiano determinou o ensino da religido
catdlica no ensino primdrio, o que o Tra-
tado de Latrdo estendeu ao secundario.
Dai que o fascismo passou a ter uma razao
a mais para ser valorizado no Brasil, par-
ticularmente pelos catodlicos, inclusive no
ambito educacional. Deputados partidé-

”2 pa revisdo

rios das “emendas religiosas
constitucional de 1925-1926 admiravam o
“regime forte” de Mussolini, que teria sal-
vado aquele pais da anarquia e da dema-
gogia. Apesar da separacdo formal entre
Igreja e Estado, o regime fascista distin-
guiu a religido catdlica em suas politicas,

e o Brasil deveria fazer o mesmo.

2 Eram elas: o reconhecimento do catolicismo como a
religido da maioria da populacdo brasileira; o retorno
do ensino religioso as escolas publicas; e o estabeleci-
mento de relagdes diplomaticas com a Santa Sé. A do
ensino religioso obteve maioria de votos, mas néo o
suficiente para ser aprovada (Cury, 2003).
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No inicio da década de 1930, a Italia
fascista passou a ser evocada com mais
frequéncia e entusiasmo, inclusive na jus-
tificativa do decreto que trouxe o ensino
religioso de volta para as escolas publi-
cas primdrias, secunddrias e normais em
todo o pais. Padres e bispos estavam entre
os entusiastas do fascismo, especialmente
depois da concordata firmada em 1929
entre a Santa Sé e o Estado italiano.

O maior expoente da justificacdo poli-
tico-ideoldgica do ensino religioso nas
escolas publicas foi o padre jesuita Leo-
nel Franca, assessor eclesidstico do Centro
Dom Vital e provével redator da exposicdo
de motivos do decreto de 1931. Em livro
publicado sobre o tema, no mesmo ano, ele
atualizou as posicoes do padre Deschand
e destacou a politica educacional da Itdlia
fascista. Nesse pais, o ensino da doutrina
crista ja estava presente nas escolas publi-
cas, com programas estabelecidos conjun-
tamente pela Santa Sé e pelo Estado, sob
a chancela de Pio XI e Mussolini. A partir
do exame da legislacdo de paises europeus
(Alemanha, Italia, Polonia e Roménia), o
autor concluiu que o ensino religioso cons-
tituia uma das principais preocupacdes dos
respectivos governos. Convenientemente,
omitiu as legislacdes laicas do México e
do Uruguai, paises mais perto de nds na
geografia e na cultura. E assim resumiu
o aspecto pedagodgico da questdo: “Se a
educacdo ndo pode deixar de ser essen-
cialmente religiosa, a escola leiga que, por
principio, ignora a religido, é essencial-
mente incapaz de educar tal o veredicto
irrecusdvel de toda si pedagogia” (Franca,
1953, v. 111, p. 23).

A partir de 1932, a evocacao fascista

ja ndo precisou recorrer a Itdlia, pois ja

se dispunha de um simulacro doméstico,
a Acdo Integralista Brasileira (AIB), que
reivindicou para si a posicdo de partido
catdlico vaticinado pelo padre Deschand.
Alceu Amoroso Lima, alias, Tristdo de
Athayde (1934), recomendou a participa-
cdo dos catdlicos na AIB, ja que os ini-
migos eram comuns (magons, comunistas
etc.), assim como os valores proclamados
(Deus, Patria e Familia). Alguns pro-
blemas de doutrina e de procedimentos
praticos entre a Igreja e o partido pode-
riam ser facilmente resolvidos.

O anticomunismo teve em Jodo Becker,
arcebispo de Porto Alegre, um ardoroso
defensor. Em setembro de 1930, ele divul-
gou uma alentada carta pastoral sobre o
comunismo e o cristianismo, publicada
em livro de grande repercussdo. Além de
tratar da incompatibilidade da doutrina
comunista com a fé catélica e a doutrina
da Igreja, o prelado enfatizou a defesa da
educacdo e da familia, que estariam amea-
cadas pelo totalitarismo russo. Apelou
para que os trabalhadores ndo caissem na
tentacdo do comunismo e aceitassem o que
a Igreja ensinava, isto €, que a reparticdo
desigual dos bens ndo era uma injustica,
mas resultado da providéncia divina na
terra. A condicdo humilde dos trabalha-
dores ndo era uma desonra, mas “prova
evidente” de que a posi¢cdo brilhante dos
grandes é mais uma responsabilidade do
que um mérito (Becker, 1933, pp. 95-6).

Para o arcebispo, havia um fato triste
e desolador a resolver no Brasil, o do
ensino leigo imposto pelo regime repu-
blicano, que formava gera¢cdes de indife-
rentes em matéria religiosa, quando nao
ateus, o que abria caminho para a anar-

quia comunista. Alguns estados tinham
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reconhecido os beneficios da educacgao
cristd e fizeram concessdes, mas era pre-
ciso mudar o ensino publico em todo o
pais para deixar a religido entrar nele.
Becker nao teve de esperar muito. Seu
apoio ostensivo a candidatura de Getu-
lio Vargas a presidente da Republica,
em 1930, e o oferecimento de sacerdotes
para acompanhar a tropa “revolucioné-
ria” podem ter contribuido para abrir
caminho ao decreto que o futuro chefe

do Governo Provisério baixaria.

DE MINAS GERAIS
PARA TODO 0 PAIS

O livro do padre Deschand continha, a
guisa de Prefacio, carta de aprovagcdo do
arcebispo de Diamantina (MG), o pres-
tigiado Joaquim Silvério, que louvou o
autor pela justeza doutrinaria. O padre
belga ndo foi buscar longe o prefaciador
por acaso: em Minas Gerais, a “restaura-
¢do catolica” se fez mais rapida e ampla-
mente do que em qualquer outra unidade
da Federacdo. Os congressos catélicos
realizados entre 1910 e 1917 forneceram
importantes espacos de articulacao das
demandas do clero mineiro nesse sentido.
O objetivo era fazer o ensino religioso
nas escolas publicas passar de meramente
tolerado para determinado; e de fora do
hordrio escolar para dentro dele.

A primeira aproximacdo chegou pela
Lei (MG) n. 800/1920, aprovada pelo Con-
gresso Mineiro (Assembleia Legislativa),
permitindo o ensino facultativo da reli-
gido da “maioria da populacdo” de cada
localidade, fora do horario dedicado aos

trabalhos escolares. Era um eufemismo

para a religido catdlica, desvelado pelo
Decreto-Lei (MG) n. 7.970-A/1927, bai-
xado pelo presidente de Minas Gerais,
Antonio Carlos Ribeiro de Andrada, e
seu secretario da Justica e do Interior,
Francisco Campos, autorizando o ensino
facultativo da religido catolica nas escolas
publicas, fora das horas dos trabalhos
escolares. A reivindicacdo de inserir esse
conteddo no horario de aulas foi atendida
pela Lei (MG) n. 1.092/1929, na gestdo
do mesmo presidente e com seu apoio.
Completou-se, assim, em Minas Gerais,
a demanda da Igreja Catdlica de plena
insercdo do ensino religioso catdlico no
curriculo do ensino primdrio nas escolas
estaduais. Seu carater facultativo para os
alunos ndo reduziria a importancia da
conquista politica, pois enfraqueceria a
resisténcia da oposicdo laica, pelo menos a
de cardter legalista, apoiada no dispositivo
da Constituicdo de 1891 que determinou
a laicidade de todo o ensino publico.
Andrada foi um dos protagonistas da
“Revolucdao” de 1930, razdo pela qual
o titular do recém-criado Ministério da
Educacio e Saude Publica foi Francisco
Campos, assim como mineiros foram todos
seus sucessores até o fim do Estado Novo,
inclusive Gustavo Capanema, seu ex-co-
lega de secretariado. E foi justamente de
Campos a iniciativa para que o chefe do
Governo Provisério, Getilio Vargas, bai-
xasse o Decreto n. 19.941/1931, permitindo
a volta do ensino religioso as escolas publi-
cas. Numa carta manuscrita enderecada a
Vargas, o ministro apresentou motivagao
que ndo poderia constar da exposicdo de
motivos oficial — atrair a Igreja Catdlica
para a base politica do Governo Proviso-

rio. Eis um extrato do texto:
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“Neste instante de tamanha dificuldade,
em que € absolutamente indispensavel
recorrer ao concurso de todas as forgas
materiais e morais, o Decreto, se apro-
vado por V. Ex., determinard a mobiliza-
¢do de toda a Igreja Catdlica ao lado do
governo, empenhando as forgas catdlicas,
de modo manifesto e declarado, toda a
sua valiosa e incomparavel influéncia no
sentido de apoiar o governo, pondo ao
servico deste um movimento de opinido
de carater absolutamente nacional” (A
Revolucdo, t. 11, 1982, p. 331).

Baixado o decreto, Vargas constatou
a pertinéncia do seu teor na cerimoOnia
realizada no Rio de Janeiro, com sua pre-
senca, de consagracdo do Brasil a Nossa
Senhora Aparecida, ocasido em que ficou
patente a forga politica da Igreja Catolica
na mobilizacdo popular.

Eis algumas caracteristicas do men-
cionado decreto: ele facultou a oferta
do ensino religioso nas escolas ptblicas
de ensino primadrio, secundédrio e normal
de todo o pais, a depender da demanda:
somente seria oferecido se houvesse pelo
menos 20 alunos interessados em recebé-
-lo. Os professores dessa matéria seriam
designados pelas autoridades religiosas de
cada culto, que se encarregariam, tam-
bém, de inspecionar sua doutrina e moral,
assim como de organizar o programa e
escolher os livros didéticos. Contudo,
o governo detinha o poder em ultima
instancia sobre essa matéria, podendo
suspendé-la sumariamente, a depender
dos interesses da ordem publica e da
disciplina escolar.

Editorial da revista A Ordem, de maio
de 1931, publicado logo apds aquele

decreto, provavelmente redigido por seu
editor, Alceu Amoroso Lima, qualifi-
cou o ato como grande acontecimento,
embora fosse imperfeito e falho, e tivesse
mesmo defeitos graves. Aos catdlicos, a
revista do Centro Dom Vital disse que
o momento era de luta, ndo de unani-
midade. Impunha-se aplicar as normas
oficiais e lutar para seu aperfeicoamento
até que o Estado reconhecesse a forca
espiritual e material da Igreja.

CONSTITUCIONALIZACAO
DO ENSINO RELIGIOSO

Apesar da vitéria contra o “sectarismo
laicista”, a Igreja Catdlica continuava a
reivindicar. O ensino religioso era apenas
permitido as escolas publicas, sua oferta
ndo era obrigatéria e dependia de um
nimero minimo de alunos interessados.
Pior do que isso, o governo se reservava o
poder de suspender esse componente cur-
ricular a seu critério e sem aviso prévio.
A oportunidade de mudanca veio com a
Assembleia Constituinte, formada apds
varios decretos normativos, inclusive a
legalizagdo do voto feminino, celebrado
pela Igreja Catdlica, que previa ser ele
favoravel aos seus pleitos.

A Acdo Integralista Brasileira ndo veio
a ser o desejado Partido Catolico, ape-
sar de sua ideologia incorporar muito da
doutrina da Igreja. Os dirigentes ecle-
sidsticos, particularmente o influente car-
deal do Rio de Janeiro, Sebastido Leme,
preferiram buscar apoio em mais de um
partido, razao pela qual a mobilizacdo
para a Constituinte ficou a cargo da Liga
Eleitoral Catdlica (LEC), formada por
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clérigos e leigos®. Seu presidente foi o
politico mineiro e ex-ministro, “revolu-
ciondrio” de 1930, Pandid Caldgeras, mas
a direcdo efetiva ficou com o secretario
Alceu Amoroso Lima.

A LEC elaborou uma plataforma de
dez pontos que demandava fossem inse-
ridos na Constituicdo, visando garantir a
Igreja Catélica uma situacdo de privilé-
gio a partir de “uma estratégia de cerco
do Estado, indo direto aos mecanismos
mais sensiveis da formac¢do dos valores
e da representatividade do mundo”, jus-
tificada por ser a religido adotada pela
maioria da populacdo (Beozzo, 1984, p.
306). Além da indissolubilidade do vin-
culo matrimonial e da assisténcia religiosa
as Forcas Armadas, a plataforma previa
a incorporacdo legal do ensino religioso
nos programas das escolas publicas, em
regime facultativo para os alunos. Os
candidatos que assinassem a plataforma
receberiam a aprovagdo da liga para o
voto dos catdlicos. O sucesso eleitoral da
LEC se expressou na maioria absoluta da
Constituinte formada de deputados eleitos
com seu endosso — foi a primeira “ban-
cada” religiosa de nossa histdria politica,
ainda sem esse nome.

Contra o confessionalismo catodlico
manifestaram-se associagdes anticlericais
e defensoras da liberdade de pensamento,
assim como a Coligacdo Nacional Pré-Es-
tado Leigo, entidade dirigida por liberais,
positivistas, macons, evangélicos, espiritas e

adeptos de outras correntes de pensamento

3 Leigo aqui ndo é sindbnimo de laico, mas designa
individuo ndo pertencente a ordem ou congregacao
religiosa.

e acdo. Apesar de ndo disporem de sintonia
programética, de articulacdo nem de forca
politica, deputados laicos atuaram na Cons-
tituinte combatendo o confessionalismo e
propondo alternativas. Entre os que mais
ostensivamente se opuseram a insercdo do
ensino religioso nas escolas publicas estava
o pastor metodista Guaracy Silveira, um dos
trés deputados eleitos pelo Partido Socia-
lista de Sao Paulo. Ele se destacou ndo s6
pela qualidade dos argumentos empregados
como, também, pela capacidade de rebater
os apartes dos catdlicos com citacdes teo-
logicas. Justamente por isso, Guaracy foi
escolhido como o inimigo principal pela
bancada da LEC, considerado mais perigoso
do que os extemporaneos positivistas e os
raros marxistas. Eis o que respondeu a um
aparte de um deputado crente no carater
ndo discriminatério do decreto em vigor
sobre o ensino religioso facultativo: “Pode-
reis vos compreender, Srs. Constituintes, a
humilha¢ao de um aluno, de um pequenino
brasileiro que merece toda a atencdo de
seus maiores, ao ter de se retirar da sala
onde a professora dele ird ensinar religido,
afrontando a célera da mesma professora e
adversidade dos alunos do credo da maio-
ria” (Annaes, v. 2, p. 535).

A plataforma da LEC saiu vitoriosa,
com algumas mudanc¢as em certos pontos.
Por exemplo, a Constituicdo ndo foi pro-
mulgada em nome de Deus, como queria
a Igreja, mas o preambulo chegou perto
disso, ao declarar que os representantes
do povo brasileiro puseram sua confianca
Nele. O ensino religioso foi previsto pela
primeira vez numa Constitui¢cdo republi-
cana e ganhou maior espaco do que o
propiciado pelo decreto de 1931: deveria

ser ministrado nas escolas publicas pri-
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marias, secundarias, profissionais e nor-
mais, como matéria dos seus horarios,
em regime facultativo para os alunos, de
acordo com as respectivas confissodes reli-
giosas. Os termos eram muito gerais, mas
marcaram pontos importantes, principal-
mente a inser¢do no curriculo, portanto,
de oferta obrigatdria, sem nimero minimo
de alunos interessados e sem controle esta-
tal sobre essa matéria. Tudo somado, foi
esse o veredito do diretor do Centro Dom
Vital: “A Constituicdo nada contém de
anticatélico” (Lima, 1936, p. 149).

CONFLITO E DISSIDENCIA

O projeto de ensino religioso nas esco-
las publicas legalizado em 1934 durou
meio século. Na Assembleia Constituinte
de 1987-1988, ele foi confrontado por
dois movimentos inéditos. De um lado,
por uma nova onda laica, mais ampla e
diversa do que a das ultimas décadas do
Império, pois envolveu universidades, sin-
dicatos e movimentos sociais, a qual, no
meio docente, levou a reivindica¢do do
fim dessa disciplina nas escolas publicas.
De outro, pela atuacdo politica das Igrejas
Evangélicas, notadamente das Pentecos-
tais, que dividiram a posi¢do tradicional
desse setor, parte passando a apoiar, parte
a recusar esse componente curricular nas

escolas publicas*. A mobiliza¢do da Igreja

4 Esse é um fendmeno relevante, que néao sera analisado
aqui. Na audiéncia publica do STF, em 2015, a Assem-
bleia de Deus, a maior das pentecostais, compareceu
com representantes de dois ministérios, um favoravel
ao ensino religioso nao confessional, outro contrério
a qualquer modalidade dessa matéria nas escolas
publicas.

Catodlica conseguiu que a nova Consti-
tuicdo contemplasse sua demanda nessa
questdo, contudo, mais dificilmente do
que em 1934, 1946 e 1967.

Além do conflito extrassetorial, eclo-
diu outro no interior do setor catdlico.
Clérigos e leigos® dissidentes elaboraram
uma variante do projeto para o ensino
religioso nas escolas publicas. Ao invés
de ser orientado para religides especifi-
cas, catoOlica ou outras, deveria contem-
plar o que, presumidamente, haveria de
comum a todas as religides. Isso signifi-
cava o abandono do confronto religioso
em proveito da busca da hegemonia na
luta concorrencial desenvolvida no interior
do campo educacional, pretensdo conve-
nientemente dissimulada.

A divisdo do setor catdlico se expres-
sou na segunda LDB (n. 9.394/1996), que
previu duas modalidades de ensino reli-
gioso nas escolas publicas de ensino fun-
damental: confessional, em fun¢do das
opcoes dos alunos ou seus responsaveis,
conforme a posicdo oficial da Igreja; e
interconfessional, resultante de acordo
entre as diversas entidades religiosas inte-
ressadas, em atendimento a dissidéncia
catdlica e a setores evangélicos.

A reacdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos [Catolicos] do Brasil (CNBB) levou
o presidente Fernando Henrique Cardoso
a mobilizar sua base parlamentar para
uma mudanca da LDB em ritmo “pres-
tissimo”. O projeto substitutivo relatado
pelo deputado padre Roque Zimmermann
(PT-PR) suprimiu a cldusula restritiva ao

uso de recursos publicos na disciplina em

5 Ver nota 3.
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questao e as referéncias as modalidades
de oferecimento de ensino religioso nas
escolas publicas; e essa matéria foi qua-
lificada de “parte integrante da formacgédo
do cidadao”, tudo isso efetivado pela Lei
n. 9.475/1997, que alterou a LDB. Como
as escolas privadas ndo eram obrigadas a
oferecer esse componente curricular, que
continuava facultativo nas publicas, um
paradoxo politico e pedagbdgico se ins-
talou: alunos das escolas privadas sem
ensino religioso e das escolas publicas
que exercessem o direito a ndo frequentar
aulas dessa matéria teriam uma formacdo
para a cidadania inexistente ou deficiente?

A mera supressio de tais modalidades
na LDB néao foi suficiente para desmobi-
lizar o movimento interconfessionalista,
que atuava diretamente nos sistemas esta-
duais e municipais de ensino a partir de
consultorias privadas e ONGs. Reativa-
mente, a Igreja Catélica atuou pelo alto
e logrou que o Vaticano pressionasse o
presidente Lula a assinar uma concordata,
que, depois de enfrentar reacdo de laicos
e evangélicos, acabou sendo aprovada
pelo Congresso Nacional e promulgada
pelo Decreto n. 7.107/2010°. Esse acordo
internacional prevé o oferecimento do
ensino religioso catdlico e de outras con-
fissdes nas escolas publicas — portanto,
ensino religioso confessional, como pre-
tendia a CNBB.

A disputa em torno dessa matéria nio
terminou ai, pois a concordata e a LDB

foram objeto da Acdo Direta de Incons-

6 Nem no tempo do Império, quando ocupava a posicao
de religido oficial, a Igreja Catdlica precisou de uma
concordata com o Estado brasileiro para gozar de
privilégios politicos.

titucionalidade (ADI) n. 4.439/2010,
movida pelo Ministério Piblico Federal
(MPF), arguindo vdrios pontos, inclusive
o ensino religioso confessional e inter-
confessional, modalidades que feririam
o dispositivo constitucional de separacio
entre o Estado brasileiro e as instituicoes
religiosas. Nas escolas publicas somente
poderia haver ensino ndo confessional,
algo como uma mescla de filosofia, his-
toria e sociologia das religides. O acor-
dao do Supremo Tribunal Federal (STF),
publicado em 2017, reconheceu a lega-
lidade do ensino religioso confessional
nas escolas publicas, mas sem rejeitar o
ndo confessional sugerido pelo MPF, de
modo que as duas modalidades ficaram
validadas, explicita ou implicitamente. E
a imputacdo a essa matéria de ser parte
integrante da formacdo do cidaddo rece-

beu um complacente siléncio.

CONTRADICAO E ANOMIA

O processo de producdo da Base Nacio-
nal Comum Curricular (BNCC) para a
educacdo bdésica teve inicio em 2012 no
Ministério da Educacdo (MEC), que deci-
diu inserir o ensino religioso como com-
ponente curricular na proposta em ela-
boragcdo. Mais do que isso, elegeu como
interlocutor exclusivo o Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso (Fonaper),
uma ONG formada por catélicos leigos’
e clérigos, com apoio em universidades
comunitarias de Santa Catarina (Cunha,
2016). A primeira versdo da base para o

7 Ver nota 3.
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ensino fundamental, divulgada em setem-
bro de 2015, elaborada com a participa-
c¢do de quatro membros daquela entidade,
expressou a pretensdo de que o ensino
religioso fosse capaz de “fundamentar e
articular as diferentes dimensdes da cul-
tura”, inclusive a filosofia, a histéria e a
sociologia. Apesar de ser um componente
curricular facultativo para os alunos, essa
matéria foi especificada para cada um dos
nove anos do ensino fundamental, com
objetivos e conteddos escalonados, suge-
rindo que ela fosse oferecida em termos
seriados, mal dissimulando o propoésito
indutor e expansionista.

Ao conhecerem os termos da ADI
e neles se apoiando, os assessores do
Fonaper substituiram o prefixo “inter”
por “ndo” ao qualificar a confessiona-
lidade, mantendo a concepgdo e a argu-
mentacdo em sua defesa. A principal
alegacdo a seu favor era dar a conhecer
aos alunos as diversas tradi¢oes religio-
sas, sem proselitismo. Discriminac¢des
e preconceitos de vdarias ordens, ndo
apenas os de cardter religioso, seriam
desnaturalizados pela acdo dessa maté-
ria, propiciando uma convivéncia respei-
tosa na coletividade. Assim, as escolas
publicas passariam a ter nos professo-
res de ensino religioso especialistas na
convivéncia e na tolerancia.

Diante das criticas recebidas de varios
atores do campo educacional, o item sobre o
ensino religioso foi suprimido, depois nova-
mente inserido na BNCC, no contexto do
impeachment da presidente Dilma Rousseff.
Recomposto no governo Temer, o Conse-
Iho Nacional de Educag¢do (CNE), ultima
instancia para sua aprovacgao, discutiu a
terceira versdo da base curricular em meio

a intensas disputas entre os defensores

do ensino religioso confessional, do
ndo confessional e os que endossavam
a prevaléncia do disposto na LDB, que
prescreve a competéncia dos sistemas de
ensino (federal, estaduais e municipais)
para estabelecer a modalidade dessa maté-
ria e seus conteudos, assim como 0s cri-
térios de habilitacdo dos docentes (Souza,
2023, pp. 175 e segs.).

Com a pressio do MEC e poucos
votos contrarios, venceu o argumento
de que a ndo confessionalidade iria dis-
solver a intolerancia religiosa nas esco-
las publicas e, em dezembro de 2017,
a normatizacido do ensino religioso foi
inserida na BNCC pelo parecer CFE/CP
n. 15/2017, seguido da resolu¢do CNE/
CP n. 2/2017, homologada pelo ministro
da Educacdo. A disciplina ficou apar-
tada numa area de conhecimento isolada,
destituida da pretensdo de pertencimento
a 4rea de ciéncias humanas.

A confusa normatizacdo relativa ao
ensino religioso nas escolas publicas aca-
bou por favorecer os dois grupos envol-
vidos na sua defesa. Os ndo confessiona-
listas dispdem do parecer e da resolugdo
CNE, mas os confessionalistas, embora
ignorados por esses documentos, encon-
tram respaldo na LDB e na concordata,
legislacdo de status superior a qualquer
norma do Conselho. E todos ignoraram
os termos da apresentacdo em audién-
cia publica do STF, em 2015, em nome
do CNE, pelo conselheiro Luiz Roberto
Alves, professor da Universidade Meto-
dista de Sdo Paulo. Apesar de endossar
o ensino religioso ndo confessional, o
possivel naquela circunstancia, devido a
determinacdo constitucional, ele explicitou
sua posi¢do inequivocamente laica: “Espe-

ra-se, pois, que chegue logo o dia em que
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a LDB sera escoimada desse componente,
cujo fundamento é da esfera privada e
que, posto no interior da instituicdo edu-
cacional do Estado laico, responsavel pela
construcdo da igualdade de direitos, tem,
de fato, provocado cizania e discordia™®.

Um ano depois da aprovacdo da BNCC,
o CNE definiu as diretrizes curriculares
para o curso de licenciatura em Ciéncias
da Religido, demandadas pelo Fonaper
desde 2008, e que ja vinha sendo ofere-
cida em instituicdes privadas confessio-
nais, além de trés universidades federais
e quatro estaduais. Até entdo, as univer-
sidades publicas situavam-se no ambito
laico. A diplomacgdo de licenciados nessa
matéria reforca, politicamente, a presenca
do ensino religioso nas escolas publicas,
mediante a pressdo por baixo de empre-
gos nos sistemas estaduais e municipais
de educacdo, de modo convergente com a
atuacdo daquela ONG. Surgiu dai um fator
inédito no conflito em foco — universi-
dades publicas atuando, conscientemente
ou ndo, em favor do confessionalismo no
campo educacional.

Em suma, o projeto catélico para o

ensino religioso nas escolas publicas,

8 O video dessa apresentacdo esta disponivel em: ht-
tps://www.youtube.com/watch?v=weEXFfWKwHo.

incorporado pela Constituicdo de 1934,
foi posto em causa, e a disputa na con-
fluéncia dos campos politico, religioso e
educacional deixou de ser apenas entre
laicidade e confessionalismo. Tal projeto
ja ndo se define numa modalidade unica,
mas em duas, distintas e divergentes, a
confessional e a ndo confessional. O con-
flito estd longe de se resolver porque foi
potencializado por uma situacdo anomica,
ndo no sentido da auséncia, mas da pro-
fusdo e confusdo de normas legais a res-
peito dessa matéria.

Ainda ndo ¢é possivel saber se essa
anomia favorecerd o projeto propriamente
laico para o ensino publico, como queriam
e realizaram os instituidores da Republica
e seus continuadores atuais defendem,
tanto religiosos quanto ndo religiosos. De
todo modo, ndo é descabido pensar que
poderia surgir dai uma dimensao inédita
da laicidade republicana, a dissuasoria
dos conflitos na superposicdo dos trés
campos envolvidos na questdo em foco:
o politico, o religioso e o educacional. Se
isso acontecer, nada nos autoriza a supor
que resultasse de consenso, mas de uma

instauracdo estatal — do Estado laico.
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Desde o final da década de 1980, o
ensino religioso ministrado em escolas
publicas brasileiras tem sofrido amplos
processos de revisdo no que concerne a
seus objetivos oficiais, que passaram a
englobar a missao de incutir nos alunos o
respeito a diversidade cultural e religiosa
do pais, tendo em vista que tal postura
seria indispensdvel para a construcdo da
cidadania. Para analisar essas mudancas
de escopo, o foco da investigacao recai
nas aulas de ensino religioso formatadas
pela Secretaria de Educacao do estado
do Parang, que tem sido considerado por
atores do préprio campo educacional uma
referéncia no pioneirismo em esbogar um
perfil inicialmente ecuménico e depois
inter-religioso para essa disciplina escolar.

Palavras-chave: ensino religioso;
cidadania; pluralismo; educacao; religido.

Since the end of the 1980s, religious
education taught in Brazilian public
schools has undergone extensive revisions
in terms of its official objectives, which
now include the mission of instilling in
students respect for the country’s cultural
and religious diversity, given that such
an attitude would be indispensable for
building citizenship. In order to analyze
these changes in scope, the focus of the
investigation is on religious education
classes formatted by the Department of
Education of the state of Parand, which
has been considered by actors in the
educational field itself to be a pioneering
reference in outlining an initially
ecumenical and then inter-religious
profile for this school subject.

Keywords: religious education;
citizenship; pluralism; education; religion.




esde o final da década
de 1980, o ensino reli-
gioso ministrado em
escolas publicas brasi-
leiras tem passado por

amplos processos de

revisdo no que concerne
a seus objetivos oficiais.
Dentre essas mudangas,
destaca-se, como um dos
propdsitos fundamentais
dessa disciplina, a apren-
dizagem que possibilite
respeitar a diversidade cultural e religiosa
do pais, tendo em vista que tal respeito seria
indispensével para a construcdo da cidada-
nia. Mas o que se entende nesse contexto
por diversidade cultural e religiosa? Como
essa diversidade se relaciona com a ideia
de cidadania? Sob quais aspectos esses dois
conceitos, o de diversidade e o de cidadania,
sdo trabalhados em sala de aula no inte-

rior da disciplina ensino religioso? Essas sdo

interrogacdes que se procurara esclarecer ao
longo deste trabalho.

Com essas perguntas em mente, o foco
da investigacdo recai no estado do Parand,

o qual tem sido considerado por atores do

A escrita deste trabalho foi possivel gracas ao financia-
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proprio campo educacional uma referéncia
no pioneirismo em esbocar um perfil ini-
cialmente ecuménico e depois inter-religioso
para a matéria escolar aqui em apreco (Mon-
tero, 2022). Além disso, esse estado parece
se destacar, entre as unidades da federacao,
pelo seu dinamismo na elaboracdo de para-
metros curriculares, bem como na promog¢ao
de treinamentos voltados a formagao conti-
nuada de professores da disciplina. Por esses
motivos, voltaremos nosso olhar para a rede
estadual de educacdo paranaense, procurando
investigar como as ideias de diversidade e
cidadania sdo ali trabalhadas em salas de
aula na ministracdo do ensino religioso.
Mais especificamente, a analise se vol-
tard para as aulas que foram lecionadas
ao longo da pandemia da covid-19, peri-
odo em que a rede publica do estado do
Parana se viu na necessidade de gerenciar
as matérias escolares de forma on-line para
seus alunos. Em decorréncia do distancia-
mento social, todos os cursos da grade
curricular da educag¢ao basica, inclusive
o ensino religioso, passaram a ser minis-
trados de maneira remota. Esse processo
foi realizado através de uma plataforma
intitulada “Aula Parand”, a qual apresenta-
-se disponivel para livre acesso'. Dentro
dessa plataforma, € possivel encontrar mais
de 100 aulas de ensino religioso hospeda-
das no YouTube e dadas para alunos do
sexto e do sétimo anos do ensino funda-
mental. Tendo em vista as indagacdes que
se quer responder com esta investigacdo,
nosso foco recai em uma série dessas aulas

em que os entendimentos de cidadania e

1 A plataforma encontra-se disponivel em: aulaparana.
pr.gov.br.

diversidade foram abordados de maneira
especifica e correlata.

Ao analisar essas aulas, o que se observa
€ que a nocdo do que € religioso passou
ali por um processo de homogeneizacdo e
eticizacdo. A despeito da multiplicidade de
manifestacoes classificadas como religiosas,
elas sdo concebidas indistintamente como
propulsoras de principios morais imagina-
dos enquanto universais e fundados no res-
peito mutuo. Para delinear como esse nive-
lamento se da, faremos uma exposicdo em
trés etapas: primeiramente, apresentaremos
a trajetoria historica que o ensino religioso
tomou no Parand a partir da conjuntura
pluralista inaugurada com a Constituicdo
de 1988; em seguida, procuraremos mos-
trar como o formato atual dessa disciplina
acaba por fomentar uma imagem reificada
da nogido de religido, que faz com que dis-
tintas religiosidades sejam concebidas como
se apontassem para um mesmo principio
ético de busca pelo bem comum; por fim,
mostraremos as formas pelas quais essa
reificacdo ética do religioso é mobilizada
para incutir valores de cidadania nos alunos.
Por meio dessa tripla entrada, serd possivel
observar como a Secretaria de Educacao
do Parand associa e produz equivaléncias

entre o religioso e o bom cidadao.

PLURALISMO BRASILEIROE O
ENSINO RELIGIOSO DO PARANA

Finalizada a ditadura militar instaurada
em 1964, o que se teve, de maneira inédita
na histoéria brasileira até aquele momento,
foi a escrita e promulgacdo de um texto
constitucional que, ja em seu preambulo,

traz consigo um explicito reconhecimento do
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pluralismo enquanto principio normativo de
cidadania. Remetendo ipsis litteris as pala-
vras da Constituicdo de 1988, cumpre apontar
que o pluralismo aparece ali elencado entre
os “valores supremos” de uma sociedade
“comprometida, na ordem interna e interna-
cional, com a solucdo pacifica das contro-
vérsias” (Brasil, 1988, Preambulo). A partir
dessa inscri¢do, o Brasil passou a integrar,
de forma oficial, o rol daquelas democracias
contemporaneas em que o idedrio pluralista
¢ erigido formalmente como virtude civica
e até como doutrina politica®.

Articulado a énfase dada ao valor do plu-
ralismo, emerge outro destaque no interior
da mesma Carta Magna que ainda foi pouco
explorado por constitucionalistas: o ensino
religioso € a tnica matéria escolar mencio-
nada nominalmente na Constituicdo, que o
situa como “disciplina dos hordrios normais
das escolas ptiblicas de ensino fundamental”
(ibid., art. 210, § 1°). Ndo bastasse ter sua
visibilidade promovida de maneira particular
pelo texto constitucional, o ensino religioso,
ainda por cima, encontra-se ali fixado entre
os “conteddos minimos” que visam assegurar
0 ‘“respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais”. Em outras palavras,
o ensino religioso € tratado constitucional-
mente como matéria cuja presenca na grade

curricular da educac¢do basica ¢ justificada

2 Chantal Mouffe mostra que os regimes democraticos
atuais se caracterizam, entre outros atributos, pela
constante tensado entre a logica da equivaléncia e a
légica do pluralismo (Mouffe, 1996). A primeira des-
sas duas légicas, segundo Mouffe, esta fundada no
pressuposto liberal que consagra a universalidade da
cidadania como um estatuto capaz de transcender
particularidades locais e pessoais; ja a l6gica plura-
lista se basearia na multiplicidade de visdes de bem
comum e teria como dimensao normativa o ideal de
convivio pacifico das diferencas.

pelo encargo de zelar pela cultura patria,
a qual ¢é vista, toda ela, sob a 6tica de sua
diversidade de valores.

O que se tem, portanto, ¢ um movimento,
operado na Lei Maior, no sentido de vincular
a ministracao do ensino religioso a preserva-
cdo do pluralismo brasileiro. Essa vinculacio,
por sua vez, fez com que a disciplina em
apreco passasse a ser contemplada em nor-
mas infraconstitucionais emitidas ao longo
das ultimas décadas, as quais tém por obje-
tivo concretizar o idedrio pluralista oficiali-
zado em 1988. Um exemplo dessas normas
€ a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional de 1996 (LDB 9.394/96), lancada
para orientar e padronizar os curriculos de
todo o sistema educacional brasileiro. Com
essa lei, e com a revisdo que nela foi feita
em 1997, o ensino religioso, que até entdo
se mantivera como uma disciplina marginal
as politicas de regulamentacdo curricular,
passou a ser padronizado em torno da ideia
de “respeito a diversidade cultural religiosa
do Brasil, vedadas quaisquer formas de pro-
selitismo” (Brasil, 1996, art. 33).

Durante o periodo de formulacdo da
LDB 9.394/96, foi criado o Forum Nacional
Permanente do Ensino Religioso (Fonaper),
com o objetivo de nortear os modos pelos
quais a disciplina viria a ser regulamentada
pela legislac@o brasileira. Desde seus pri-
meiros documentos, o féorum se posicionou
como uma entidade sem vinculos confes-
sionais, ndo obstante os lacos estreitos de
sua direcdo com setores da instituciona-
lidade catolica particularmente influentes
no que diz respeito a educacdo basica.
Com efeito, ainda que relacionado a esses
setores, o trabalho dos representantes do
forum implicava desenhar e publicizar um

ensino religioso que passasse ao largo de
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qualquer semelhan¢a com o passado cate-
quético dessa disciplina escolar.

Formado ndo por eclesidsticos de pro-
fissdo, mas por professores leigos — tanto
académicos das areas de pedagogia e afins
quanto funciondrios da educacdo basica —,
o Fonaper trouxe a tona o assim chamado
“ensino religioso escolar”, com o qual con-
seguiu pautar a agenda dessa disciplina
no contexto educacional posterior a 1988
(Montero, 2022). Esse formato do ensino
religioso, por seu cardter explicitamente
ndo confessional, acabou por relegar a um
segundo plano as discussdes em torno da
laicidade da formacao oferecida pelo Estado,
abrindo espaco para o debate sobre a pre-
senca da diversidade religiosa no ambito
da educacdo publica. Em outras palavras,
ao modelar as diretrizes desse novo ensino
religioso, o Fonaper ensejou movimentos
complementares e contrastantes: de um
lado, fez declinar o ensino catequético e
as controvérsias a respeito do carater laico
da aprendizagem ofertada pelo Ministério
da Educacgao; de outro, viu ascenderem o
ensino religioso escolar e as disputas a res-
peito de como a diversidade é contemplada
na grade da educacdo bdsica.

Ainda sobre esse movimento de ascen-
sdo e queda, cumpre notar que ele se deu
em ambito nacional, com o Fonaper, mas
também em nivel estadual, em que compe-
tiu as secretarias de educacdo se associar a
entidades religiosas para definir o contetido
curricular do ensino religioso, bem como as
formas de contratacdo de professores para
essa disciplina. Ndo obstante coubesse ao
Ministério da Educacado o estabelecimento
de uma unidade minima no que diz respeito
ao formato do ensino religioso ministrado

em territério nacional, esperava-se que os

curriculos formulados levassem em conta,
também, as realidades proprias de cada
regido do pais. E isso o que determina a
LDB de 1996, que incumbe aos sistemas
de ensino estaduais a selecdo dos topicos
a serem abordadas na disciplina, sempre
mantendo, ndo custa repetir, “o respeito
a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo”.
Para a efetivacdo desse objetivo, ficou orde-
nado na lei que os estados deveriam ouvir
entidades civis constituidas por diferentes
denominacdes religiosas, das quais se espera
a assessoria nao somente na definicdo dos
conteidos da disciplina, mas também no
estabelecimento das normas para a admis-
sdo e habilitacdo dos docentes.

No caso do estado do Parand, para o qual
se volta esta analise, tal assessoria tem ocor-
rido por meio da Associacdo Inter-Religiosa
de Educacio (Assintec). Trata-se, a Assintec,
de uma instituicdo composta tanto de pro-
fissionais ligados a educagdo basica, quanto
de agentes vinculados a organizacoes reli-
giosas. Desde 1973, através de um convénio
de cooperagdo técnica com o poder publico
paranaense, essa associacdo tem atuado em
parceria com a geréncia de curriculos do
estado na elaboracdo de materiais didaticos
de ensino religioso, bem como no treina-
mento de professores para ministrar aulas
da disciplina (Malvezzi; Toledo, 2010). Ou
seja, antes mesmo da LDB de 1996 e até
antes da promulgacdo da Carta Magna de
1988, a Assintec ja atuava na organizacao
do ensino religioso enquanto componente
curricular de escolas publicas do Parana.

Em seus primérdios, a associacdo era
formada exclusivamente por integrantes
catolicos, entre 0os quais constavam leigos

e autoridades eclesiasticas. Entretanto, inde-
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pendentemente de seus membros professarem
esse mesmo credo, a Assintec foi construida
com o intuito oficial de tornar vidvel um
ensino de religido nas escolas que fosse para
além da catequese catdlica, abrindo-se de
certa maneira a diversidade religiosa. Porém,
a0 menos em um primeiro momento, tratava-
-se de uma diversidade mais ecuménica do
que inter-religiosa, por assim dizer, posto que
formada exclusivamente por denominagdes
cristas (Gil Filho, 2005). Uma amostragem
concreta dessa postura inicial pode ser obser-
vada no fato de que, apés a Assintec passar
a ser reconhecida como entidade auxiliar da
Secretaria Estadual de Educacao, os profes-
sores de ensino religioso deixaram de ter o
assentimento publico ao catolicismo como
um requisito para serem contratados; toda-
via, mantinha-se a autodeclaracdo de uma
fé cristd como critério para a escolha dos
docentes (Malvezzi; Toledo, 2010).

Ap6s 1988, na esteira da Constituicdo,
as equipes pedagogicas da Assintec execu-
taram uma série de gestos no sentido de
alargar suas préticas de inclusdo da diver-
sidade, abandonando gradativamente a exi-
géncia de que, para serem contratados, os
postulantes a docéncia em ensino religioso
tivessem que manifestar alguma pertenca
confessional especifica ou mesmo qualquer
pertenca confessional (Frisanco, 2000; Igle-
sias do Amaral; Toledo, 2004). Tal processo
de amplificag¢do resultou no cendrio atual-
mente em vigor, no qual se pode ver, por
exemplo, um componente da equipe peda-
gbgica da Assintec cumprimentando dessa
forma os professores de ensino religioso em
uma sessdo de formacdo continuada promo-
vida pelo estado do Parana: “‘Shalom’ para
quem ¢é do judaismo, ‘namasté’ para quem

¢ do hinduismo ou do budismo, ‘axé’ para

quem € do candomblé, ‘saravd’ para quem
¢ da umbanda, ‘amém’ para as vertentes
cristds. Ndo importa a lingua que vocé fale,
ndo importa a cor que vocé use ou quais sao
as suas crencgas. NOs precisamos conhecer
para respeitar as diferencas, e esse € o papel
do ensino religioso™.

Por meio de um amplo leque de sauda-
coes, o representante da Assintec vocaliza a
expectativa de que os professores de ensino
religioso disponham das mais heterogéneas
pertencas confessionais. Espera-se, além
disso, que tamanha pluralidade de crencgas
vigente entre os professores os remeta a
importancia de se “respeitar as diferencas’.
Essa habilidade, a do respeito, deveria ser
incorporada a pratica docente, de modo tal
que ela possa ser devidamente transmitida
aos alunos por meio do ensino religioso,
disciplina que estaria na grade curricular
justamente visando atender a essa finalidade.

Ainda sobre a fun¢do que teria sido
consignada ao ensino religioso, assim diz
o representante da Assintec em outro trei-
namento de professores providenciado pela

Secretaria de Educacdo paranaense:

“O ensino religioso tem como desafio a
superacdo das aulas tradicionais de religido
e a implementacdo de uma disciplina que
fomente o respeito a diversidade cultural
e religiosa brasileira. Mas como tratar da
diversidade religiosa visto que € tdo ampla?
Quais religides deveriam ser tratadas para
podermos afirmar que estamos respeitando a

diversidade? Quantas e quais religides devem

3 A sessao de formagao pode ser assistida através do
seguinte link: https://www.youtube.com/live/YmDdB
DghwNU?si=4jfblWgYGRunXDzd.
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ser trabalhadas para contemplar a diversi-
dade? Nos trazemos uma proposta pedago-
gica para os professores que ¢ estudar as
quatro matrizes religiosas que formam o Bra-

sil: indigena, ocidental, africana e oriental™.

A proposta apresentada aos professores
envolve abordar a pluralidade religiosa em
termos das diferentes procedéncias geogra-
ficas e civilizacionais — “matrizes” — que
comporiam a sociedade brasileira. Tendo
em vista se distanciar das aulas de reli-
gido de feitio catequético — até porque
vigora atualmente a proibicao legal de se
realizar proselitismo em sala de aula —,
cumpre que o ensino religioso abarque a
diversidade de crencas e praticas presente
no territério nacional. Esse objetivo, porém,
soa impraticdvel, haja vista a imensiddo do
corpo que se quer abracar. Tendo em vista
a inviabilidade dessa empreitada, a solucdo
encontrada consiste em recortar esse corpo
em diferentes pedacos, cada qual corres-
pondente a uma raiz étnico-cultural. Como
veremos a seguir, esse recorte tem se mos-
trado crucial para que o ensino religioso
se apresente como disciplina escolar no

estado do Parana.

REIFICACAO ETICA DA RELIGIAO

O processo de transformacdo do ensino
religioso, de um modelo confessional para
um formato em que qualquer proselitismo

¢ oficialmente vedado, mudou o foco de

4 A sesséo de formacdo pode ser assistida através
do seguinte link: https://www.youtube.com/live/
b8mI5pOt3MU?si=kOR-UgA78_aOhvjK.

observacdo dessa disciplina no Brasil. No
caso do Parand, que segue os padrdes nacio-
nais definidos pela LDB 9.394/96, o objetivo
do ensino religioso deixou de ser o ensino
de um credo especifico para se tornar uma
ferramenta para incutir valores de cidada-
nia, especialmente o respeito a diversidade,
e ndo apenas a diversidade religiosa, mas
também a diversidade cultural que define
a sociedade brasileira (Costa; Nizer, 2013).

Para entender melhor essa nova configu-
racdo do ensino religioso no Parand, vamos
nos concentrar nas aulas dessa disciplina
ministradas remotamente para o sétimo
ano da rede publica de ensino no ano de
2021. Conforme dito na introducdo deste
artigo, devido a pandemia da covid-19, a
Secretaria de Educacdo do Parana iniciou
um programa de ensino on-line, oferecendo
aulas remotas para todas as disciplinas
escolares, incluindo o ensino religioso.
Para nosso estudo de caso, selecionamos
um total de cinco dessas aulas, as quais
foram escolhidas a partir de um recorte
analitico que priorizou aquelas dedicadas
a assim chamada “regra de ouro das reli-
gides”, que, como veremos, mostra-se cru-
cial para a construcdo daquilo que temos
chamado de reificagdo ética do religioso.

As aulas selecionadas foram as seguintes:

e Aula 14 - Principios éticos e valores morais
nas diferentes tradi¢cdes religiosas’;
e Aula 15 - Principios éticos e valores

morais: matriz indigena$;

5 A aula 14 pode ser assistida através do seguinte link:
https://youtu.be/9sDBvKOdvRk?si=_0dvOAu602X2ZTLk.

6 A aula 15 pode ser assistida através do seguinte link:
https://youtu.be/E5ufoEExyxo?si=r-aEZiFdGJ1vmwjd.
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* Aula 16 - Principios éticos e valores morais:
judaismo, cristianismo e islamismo’;

e Aula 17 - Principios éticos e valores
morais: matriz africana (Parte 1)3;

e Aula 18 - Principios éticos e valores

morais: matriz africana (Parte 2)°.

Antes, porém, de abordar propriamente
o conteddo das aulas, é importante destacar
que o curso de ensino religioso ministrado
de maneira on-line seguiu 0 mesmo formato
e inclusive a mesma estética de outras dis-
ciplinas que foram lecionadas virtualmente,
tais como matematica ou histéria. Hd um
quadro-negro ao fundo, o que remete a ideia
de que o curso estd sendo gravado dentro
de uma sala de aula. Em frente ao quadro-
-negro, hd uma tela na qual é exibido o
contetiido geral ministrado no dia. O profes-
sor usa um jaleco azul com um adesivo da
Secretaria de Estado da Educagao do Parana.
Esse padrdo se repete em todas as sessdes
remotas de ensino religioso, bem como das
demais matérias escolares. O fato de também
as aulas de ensino religioso terem passado
por esse mesmo processo de padronizagdo
indica a tentativa dos 6rgdos educacionais
paranaenses de inclui-lo na estrutura mais
ampla das disciplinas regulares.

Também € fundamental entender como o
estado do Parana define o ensino religioso
em oposicdo as aulas de religido. Para melhor

observar como funciona tal distin¢do, cumpre

7 A aula 16 pode ser assistida através do seguinte link:
https://youtu.be/FbLfVZVjRP0?si=XSTOUR6QbXN19F
dG.

8 A aula 17 pode ser assistida através do seguinte link:
https://youtu.be/2rMn1lw-pDo?si=XiUjgHZ7Y0eUieTR.

9 A aula 18 pode ser assistida através do seguinte link:
https://youtu.be/h38TKDa_4l1?si=uKmIKAIgNWxjUiCh.

retomar rapidamente uma aula que ndo esta
na listagem realizada logo acima, mas cujo
contetiido é bem ilustrativo desse ponto. Na
primeira aula do curso desenvolvido para o
sexto ano de 2021, procura-se estabelecer
os fundamentos do ensino religioso como
disciplina escolar'. Segundo o professor, as
aulas de religido sdo ministradas em casa
ou na igreja, e seu objetivo € ensinar deter-
minada doutrina aos seus membros ou as
pessoas nela voluntariamente interessadas. O
ensino religioso, por outro lado, concentra-se
na diversidade de comportamentos e conhe-
cimentos religiosos existente ao longo da
histdria. O objetivo dessa disciplina, afirma
o professor, é produzir um conhecimento
que promova o respeito a diversidade reli-
giosa e cultural, fortalecendo o combate ao
preconceito e a intolerancia.

Para entender a diversidade religiosa
brasileira pelas lentes do ensino religioso,
o curso adota uma estrutura que divide a
religiosidade brasileira em quatro matrizes
diferentes, seguindo a orientacdo da Assin-
tec passada aos docentes e registrada no
item anterior deste trabalho. O professor
argumenta que, como € impossivel estudar
todas as religides que constituem a socie-
dade brasileira, a melhor maneira de pensar
sobre isso seria em termos das matrizes que
formariam a religiosidade e a propria cul-
tura desse povo: ocidental, oriental, africana
e indigena. Essa divisdo é fundamental para
a compreensdo do ensino religioso como
disciplina escolar, pois nela estdo contidos

dois movimentos complementares e simulta-

10 A aula em questdo pode ser assistida através do se-
guinte link: https://youtu.be/qKatJvNYa3o?si=_lbzpj-
G1RoHj5kaM.
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neos: o nivelamento de diferentes tradicoes
religiosas e a reificacdo da propria ideia
do que € religido.

A aula 14 do sétimo ano é um caso exem-
plar para entender esses movimentos de nive-
lamento e reificacdo. De acordo com Elo6i
Corréa dos Santos — professor que ministra
esta e as outras aulas aqui analisadas —, ape-
sar da diversidade existente e das diferencas
em termos de rituais, simbolos e mitos, ha
algumas caracteristicas que todas as reli-
gides compartilham. Isto é, a despeito do
que ¢ proprio de cada religido, existiriam
codigos éticos, valores morais e principios
comuns a todas elas, os quais apontam para
a mesma direcdo, que € a prética do bem, do
respeito e da solidariedade. Santos conclui
sua observacdo inicial dizendo que, ainda
que haja diferencas nos habitos alimentares,
nos modos de se vestir, nos tipos de ritu-
ais, todas pregam a mesma coisa, e “uma
religido que prega o 6dio ndo ¢é religido. A
religido tem a ver com reconexdo. Seja com
aquilo em que vocé acredita, com alguma
forma de transcendéncia, com seu irmao,
com a natureza. Aquilo que o conecta aos
outros ¢ religido”. Assim, “uma religido
que ensina o 6dio ndo é uma religido, ou o
lider religioso que usa o nome da religido
para falar coisas mas, isso ndo € religido”.
Podemos ver como a nocdo de religido ¢
reduzida a certas caracteristicas que seriam
comuns a todos os fendmenos religiosos:
a pratica do bem e a ideia de conexao,
seja com a natureza, com a familia ou com
alguma forma de transcendéncia.

O professor El6i Santos, que também
atua como integrante da equipe pedagogica
da Assintec, continua dizendo que todas as
religides nutrem a mesma esséncia em ter-

mos de valores morais e principios éticos.

Isso € representado, de acordo com ele, por
um principio comum: a regra de ouro das
religides. Essa regra € baseada no princi-
pio da reciprocidade, sintetizado em um
ditado védico mencionado pelo professor:
“Nédo faga aos outros o que vocé ndo quer
para si mesmo, mas deseje para os outros
tudo o que vocé deseja para si mesmo”. De
acordo com Santos, a regra de ouro € uma
regra de conduta que estd presente de dife-
rentes formas em todas as expressoes religio-
sas conhecidas pela humanidade. Ela pode
ser encontrada, por exemplo, no budismo
(“Nao trate os outros de uma forma que vocé
mesmo considere prejudicial”), no xintoismo
(“Seja gentil com todos os seres; o amor &
o representante de Deus”), no cristianismo
(“Voceé deve amar o seu proximo como a
si mesmo. Desse mandamento depende toda
a lei dos profetas”) e no isla (“Ninguém ¢é
um verdadeiro crente se ndo deseja para seu
irmio o que deseja para si mesmo”).

De acordo com o professor, a regra de
ouro das religides pode ser encontrada
inclusive nas tradi¢cdes indigenas e afri-
canas. Em relacdo as tradicdes indigenas,
Santos destaca o respeito a todas as formas
de vida que se faria presente na variedade
de grupos nativos das Américas como um
todo. No caso das tradi¢des africanas, ele
cita um provérbio iorubd: “Quem pega uma
vara afiada para beliscar um passaro deve
primeiro experimenté-la em si mesmo para
sentir como do6i”. Vale ressaltar que, para
esses povos, tanto indigenas quanto africa-
nos, haveria uma caracteristica adicional,
que seria o respeito por todas as formas de
ser, inclusive pelos seres ndo humanos, tais
como plantas e animais. Portanto, a no¢do de
religido deveria ser ampliada para abranger

também as praticas desses grupos.
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Entretanto, essa estrutura apresenta dois
grandes problemas. Na aula 15, dedicada aos
valores morais e principios éticos de matriz
indigena, Santos reafirma a nogdo de que
existe uma forma universal de religiosidade
entre os grupos origindrios das Américas
que se baseia no respeito a natureza e aos
ancestrais. Ele, entdo, apresenta a citacdo do
pajé Awayuy Poty: “Na verdade, em minha
tradi¢do, o conceito de religido ndo existe.
No6s a vemos como uma forma de viver,
de existir”. Assim, na auséncia da ideia de
“religido”, o analista — no caso em questdo,
o professor de ensino religioso — tem que ele
mesmo construir a religiosidade dos povos
indigenas em sua relacdo com a natureza.
Isso pode ser observado na afirmagdo de
Santos de que “os povos indigenas veem em
tudo, na natureza, o sagrado; é um sagrado
natural, € um sagrado ligado a natureza e a
ancestralidade [...] porque o sagrado deles
¢ um sagrado natural, ligado ao culto dos
ancestrais e a natureza como um todo”. Para
ser construida como parte da matriz reli-
giosa brasileira e também para corroborar
a ideia de que a religido se baseia na ideia
de respeito e na busca de um bem comum,
a religiosidade indigena € retratada como
a sacralizacdo da natureza e o respeito a
todas as formas de ser.

Em relacdo a matriz africana, na aula 18,
especialmente quando se trata do candomblé,
o problema gira em torno da ambiguidade
em relacdo as no¢des de bem e mal. Como
o cerne do candomblé é apresentado pelo
professor como a relacdo do adepto com seu
orixa e o equilibrio que advém dessa relacio,
a nocdo judaico-crista de pecado, segundo
Santos, ndo ressoa nesse universo: “E um
contexto ético diferente do pensamento

judaico-cristdo. No candomblé, ndo existe

essa relacdo do pecado. Ndo que ndo exis-
tam coisas erradas, mas ndo € como aquela,
como na tradi¢do judaico-cristd, de certo
e errado, bem e mal, porque basicamente
existe a relacdo do seguidor com o seu orixa.
Dai tem as coisas certas e erradas dentro
da visdo daquele orixd. E uma moralidade
pautada no cuidado com o seu orixa”.

Fica claro que a ética do candomblé, con-
forme descrita por Santos, ndo se relaciona
com a regra de ouro, apresentada como uma
lei universal das religides. Na ética do can-
domblé, segundo a descricdo do professor,
a moralidade nao seria objetiva e de abran-
géncia geral, mas particular, a depender da
subjetividade de cada orixa.

Entretanto, essa discrepancia entre a regra
de ouro e a ética candomblecista é contraba-
lancada pelo professor quando ele recorre a
nocdo de ubuntu, identificada como “a filoso-
fia africana que nutre a nocdo de humanidade
em sua esséncia”. No slide apresentado na
aula 17, consta que “uma sociedade susten-
tada pelos pilares do respeito e da solida-
riedade faz parte da esséncia do ubuntu, a
filosofia africana centrada na importancia das
aliancas e do relacionamento com o outro”.
Ela € descrita como uma pedra angular das
tradi¢des da Africa subsaariana, baseada
no respeito mituo como um cédigo moral
e uma norma de conduta. Assim, embora a
nocdo de uma regra universal para todas as
religides ndo se aplique facilmente quando
0 que estd em jogo sdo as ambivaléncias do
candomblé, ainda se enfatiza a existéncia
de uma filosofia moral africana baseada no
que seriam os pilares universais da solida-
riedade e do respeito.

Nota-se, por meio desses exemplos das
quatro matrizes religiosas que formariam

a religiosidade brasileira, que o estado do
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Parana investiu em uma forma particular de
apresentar a nocdo de religido, que passa
por retratd-la enquanto fonte e promotora
da busca universal do bem comum. Essa
reificacdo especificamente ética da ideia de
religido traz consigo a transformacdo dos
proprios pilares sob os quais o ensino reli-
gioso estd fundado, pois ele deixa de ser
visto como o ensino de determinada fé e
passa a ser tratado como peca-chave para

a formacdo da cidadania.

ENSINO RELIGIOSO E CIDADANIA

No item anterior, vimos que as aulas de
ensino religioso promovem uma reificacao
da ideia de religido, em um movimento que
transfigura expressoes culturais em manifes-
tacoes religiosas e, consequentemente, em
sinais indicadores de um mesmo principio
ético de busca pelo bem comum. A partir de
agora, observaremos como o formato dessa
disciplina escolar no estado do Parand ¢
direcionado para incutir esse mesmo prin-
cipio ético nos alunos por meio de valores
de cidadania. Esse tema, o da cidadania,
¢ apresentado para o sétimo ano no ini-
cio da aula 14. Fazendo jus ao titulo da
aula — “Principios éticos e valores morais
em diferentes tradigdes religiosas” —, ela
comeca com o professor El6i Santos abor-
dando a importancia das regras de conduta e
dos principios que as orientam. Entre esses
principios, o do respeito é destacado como
um valor central, especialmente o respeito
a diversidade. Uma imagem com um grupo
de maos dadas € veiculada na tela ao lado
do professor para mostrar essa importancia.
Abaixo da imagem, estd escrita a seguinte

frase: “O respeito a diversidade é um dos

valores mais importantes no exercicio da
cidadania”. De acordo com Santos: “O que
é respeito? E um valor moral. E um valor
ético. Respeitar o outro na escola, em casa,
na familia, no trabalho, onde quer que vocé
esteja, nos diversos ambientes sociais, nos
espacos publicos. O respeito é uma regra
de conduta extremamente importante para
o exercicio da cidadania”.

Depois dessa fala, Santos apresenta uma
charge sobre ética em que um aluno dd uma
maca a sua professora depois de entregar
a prova: “Aqui estd minha redacdo sobre
ética, professora, e a maca € para que a
senhora se lembre de mim quando avaliar
minha prova”. Santos prossegue, entao,
com sua explicacdo: “Ele esta tentando
subornar a professora enquanto entrega sua
redacdo sobre ética. [...] Ele pode dar uma
macd a professora, mas ndo pode vincular
uma coisa a outra, assim como na poli-
tica falamos de corrupg¢do, de trocar uma
coisa por outra”. A énfase nas normas de
conduta, nos valores morais e na relacdo
dessas normas e valores com a vida em
sociedade também ¢€ reafirmada por meio
dos exercicios propostos pelo professor. Por
exemplo, o primeiro exercicio da aula 14
¢ dedicado a nomear “valores morais que
voceé considera fundamentais para a convi-
véncia sauddvel entre as pessoas em nossa
sociedade”. Depois de dar tempo para os
alunos fazerem o exercicio em suas casas,
remotamente, o professor o retoma: “Nessa
atividade, [...] eu tinha falado do respeito.
Mas existem amor, solidariedade, fraterni-
dade... Nao existe muito certo ou errado, o
importante ¢ o que vocé aprendeu no pro-
cesso. Afinal, valores morais e principios
éticos sdo fundamentais para a convivéncia

pacifica entre seres humanos que pensam
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diferente, que tém o direito de ser diferen-
tes, mas que precisam respeitar o outro”.

O tema do convivio em sociedade se
reflete no exercicio final dessa aula, quando
se pede aos alunos que “escrevam uma lista
de acdes que devemos tomar em nossa vida
didria para tornar o mundo um lugar melhor”.
Ou seja, enquanto o primeiro exercicio se con-
centrou nos valores morais necessarios para
viver em sociedade, o segundo se concentrou
em agoes que tornariam o mundo um lugar
melhor. Assim, o foco dessas aulas de ensino
religioso passa a ser o tema da convivéncia
das diferencas e do respeito a diversidade,
duas questdes decisivas para as politicas edu-
cacionais, no nivel federal e estadual, apos
a adogdo do pluralismo como um de seus
pilares centrais pela Constituicdo de 1988.

A nocdo de respeito adquire um desta-
que cada vez maior nesse novo contexto
do ensino religioso. Isso pode ser visto
na observacdo final de Santos na aula 14:
“Todas as religides falam em amar o pro-
ximo, respeito ao proximo, ndo fazer aos
outros o que ndo quer para vocé. Essa € a
maxima de todas as religides. Entdo seja
mais amor no peito, seja menos preconceito.
Nao precisa ser perfeito. Mas se ndo puder
ser amor, seja pelo menos respeito”.

O tema “respeito”, assunto central na
aula 14, reaparece na aula seguinte, dedi-
cada a matriz indigena. A aula comeca com
a seguinte pergunta: “Vocé ja percebeu o
respeito dos povos indigenas em relacdo ao
meio ambiente?”. O proximo slide apresenta
um menino indigena abracando uma arvore
com a legenda: “A ética indigena consiste
em manter um profundo equilibrio entre as
necessidades do ser humano e o respeito a
natureza, que € considerada sagrada”. Apds

uma apresentacdo sobre a importancia da

natureza e da ancestralidade para a reli-
giosidade indigena, o professor propde um
exercicio: “Escreva um pequeno texto sobre
a importancia da preservacdo da natureza
para a sobrevivéncia da humanidade”. Mais
uma vez, ¢ importante abordar o comentario

do professor sobre o exercicio:

“[...] a atividade que vocés acabaram de
fazer tem muita ligacdo com biologia, geo-
grafia, histéria e as ciéncias naturais em
geral, embora seja ensino religioso. [...] O
que foi esperado de vocés aqui? Argumen-
tarem, usando seus conhecimentos, inclusive
os de ciéncias, sobre a importancia de reci-
clar, ndo poluir o meio ambiente, ndo jogar
6leo, lixo nos rios. Sobre a importancia de
ndo cortar as arvores, porque elas ajudam a
preservar os rios [...]. NOs precisamos viver
em harmonia com a natureza. Aquilo que
os indigenas vém dizendo desde a origem
dos tempos, desde que eles surgiram no pla-
neta Terra. Hoje, cientistas e ecologistas vém
defendendo a preservacdo da natureza para
o futuro da humanidade. Olha s, o ensino

religioso tem ligacdo inclusive com ciéncias”.

Fica claro, portanto, que os exercicios e,
principalmente, os comentarios do professor
ndo se concentram no conteido de doutri-
nas e praticas religiosas, mas em formas
de melhorar o convivio com o diferente,
o qual nem sempre € visto como um dife-
rente humano, podendo se referir ao meio
ambiente, por exemplo. Isso também pode
ser constatado no exercicio da aula 17, a
primeira dedicada aos principios éticos e
valores morais de matriz africana: “Escreva
um texto explicando o que vocé entendeu
sobre a ética e a moral da filosofia ubuntu,

e como essa forma de pensar pode ajudar
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no exercicio da cidadania no Brasil”. De
acordo com Santos: “[A ideia era] argu-
mentar que, na filosofia ubuntu, eu sou
porque nds somos. Tudo o que acontece
com um interfere na vida dos outros. E
um pensamento comunitario. Na Africa, é
muito comum as comunidades terem esse
pensamento. E como isso poderia auxi-
liar no exercicio da cidadania no Brasil?
A medida que nés nos preocupamos uns
com Os outros, no seu bairro, na sua rua,
cuidar um do outro. E isso que estd por
tras da esséncia da filosofia ubuntu”.
Finalizado esse exercicio da primeira aula
sobre a matriz africana, passa-se para uma
outra tarefa, a qual é particularmente inte-
ressante, em especial quando se levam em
conta os comentdrios do professor acerca da
estrutura do ensino religioso como disciplina
escolar no estado do Parana. Depois de ouvi-
rem o docente tratar da filosofia ubuntu, os
alunos sdo solicitados a escrever uma redac¢ao
no tocante a esse tema, em especial no que
ele remete ao respeito a religiosidade dos
outros como um principio ético. Terminado

esse exercicio, o professor esclarece:

“O que foi pedido para vocés aqui nesta
atividade € escrever, dissertar um pouqui-
nho sobre isso [filosofia ubuntu]. E interes-
sante que vocé estd exercitando a escrita,
seu raciocinio légico e se apropriando desse
principio, que inclusive € o principio basico
do proprio ensino religioso. Ensino religioso
ndo ¢ aula de religido. Vocé aprende religido
com a sua familia. E um direito da familia
ter ou nao ter religido, mudar de religido,
professar e ensinar para os seus filhos a
doutrina da religido que foi adotada pela
familia. Nas escolas publicas, que é o nosso

caso, o ensino religioso ¢ um componente

curricular que tem como objetivo trazer o
conhecimento sobre a diversidade cultural.
[Conhecimento sobre] os livros sagrados,
ritos, mitos, festas, preceitos éticos, para
nos conhecermos e respeitarmos. Com isso,

estaremos sendo mais cidadaos”.

A recorréncia em varias ocasioes do tema
da cidadania demonstra que essa questdo é
central para justificar a presenca do ensino
religioso na rede estadual de ensino do
Parana. Por meio dessa disciplina, os alu-
nos sio frequentemente solicitados a refletir
sobre formas de promover o respeito nio
apenas na escola, mas em suas familias e
também em espagos publicos. O objetivo
do ensino religioso, nas palavras do profes-
sor, ndo ¢ ensinar religido e sim fornecer
as ferramentas intelectuais para promover a
conscientizacdo e o respeito. Porém, isso é
realizado justamente através de uma defini-
¢do do fendmeno religioso que consiste em
enxerga-la como fonte de valores éticos e
morais universais. Tendo despido a nocdo de
religido de sua estrutura social, histérica e
politica, transformando-a na busca universal
do bem, o formato paranaense do ensino
religioso converte o tema das religides e
sua diversidade em uma ferramenta para
incutir valores de cidadania. Mais do que
produzir devotos deste ou daquele deus, o
que parece estar em jogo € a producdo de
cidadaos respeitosos do pluralismo preco-

nizado na Constituicao.

CONSIDERACOES FINAIS

No ano de 2017, o Supremo Tribunal
Federal (STF) decidiu que o ensino reli-

gioso poderia ser ministrado em esco-
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las publicas na modalidade confessional
(Montero, 2023). Conforme ja se sabe,
ndo estd entre os objetivos do presente
trabalho entrar no mérito se essa decisdo
contraria as disposicoes da LDB 9.394/96,
que veda qualquer forma de proselitismo
em sala de aula. Mas cumpre dizer que o
veredito do STF chegou em um momento
no qual a legislacdo inaugurada na década
de 1990 acerca do ensino religioso ja tinha
sido largamente incorporada pela Assintec,
nos rumos que ela estabeleceu para essa
disciplina no Parana. Desse modo, a deci-
sdo do Supremo ndo parece ter afetado o
formato cristalizado e explicitamente ndo
confessional do ensino religioso lecionado
nesse estado. Desde que ficou estabelecido
pela LDB 9.394/96 que nenhuma maté-
ria escolar presente em escolas publicas
poderia ter finalidades catequéticas, se
fez necessario justificar por outras vias
a presenca do ensino religioso na grade
curricular. A propria legislacdo nacional ja
havia dado mostras de como isso poderia
ser feito, ao dizer que o ensino religioso
deveria ensinar a cidadania e o respeito
pela diversidade cultural brasileira, na
qual se incluiria a diversidade religiosa.
Entretanto, cabia as secretarias estaduais
de educacdo definir em detalhes as for-
mas pelas quais esse ensino de cidadania
e diversidade precisaria ocorrer.

Como procuramos mostrar ao longo
desta andlise, no caso do Parand, a solu-
¢do encontrada pela Assintec consistiu em
dialogar com a Constituicdo de 1988 e
justapor esses dois ambitos, o da cida-
dania e o da diversidade. Para tanto, foi
necessario nivelar diversas manifestacoes
culturais, construindo-as enquanto religio-

sas. Porém, mais do que isso, foi neces-

sario imagina-las como expressdes de um
mesmo ordenamento ético de respeito a
alteridade. Em outras palavras, o critério
para a selecdo dessas expressodes culturais
enquanto expressoes religiosas foi antes de
tudo um critério moral. As manifestacoes
que porventura ndo se encaixassem nesse
ordenamento eram por isso mesmo tidas
como ndo religiosas: “Uma religido que
ensina o 6dio ndo é uma religido”. Mas
ndo se tratava de simplesmente descartar
as manifestacdes que tivessem esses ele-
mentos danosos, isto €, esses tracos “nao
religiosos”. Tratava-se, sim, de purifica-las.

Para conceber uma expressdao como ver-
dadeiramente religiosa, cumpria que ela
fosse “domesticada”, isto €, que dela fos-
sem abstraidos quaisquer tracos alheios a
regra de ouro. Assim filtradas, as religides
poderiam contribuir para os valores de
cidadania preconizados na Constituicdo.
Ao tratar das acepgdes e usos possiveis
do termo “pluralismo”, James Beckford
emprega especificamente o conceito de plu-
ralismo religioso ndo somente para qualifi-
car a multiplicidade de religides existente
na realidade social, mas também para cate-
gorizar os posicionamentos que atribuem
valor positivo a essa profusdo de credos
(Beckford, 2014). Levando em conta esse
segundo sentido do conceito, ¢ possivel
classificar analiticamente o ensino religioso
do Parana como pluralista, uma vez que
suas diretrizes apontam para a diversidade
de religides como um dado benéfico da
realidade. Entretanto, tal diversidade sé
se mostra bem-vinda quando reificada em
torno de um mesmo ordenamento ético. No
emaranhado do ‘“politeismo de valores”
(Schluchter, 2000), € preciso encontrar um

monoteismo moral.
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Trata-se neste artigo de uma analise
acerca da presenca de sujeitos religiosos
nos conselhos tutelares e como ocupar
o debate acerca de politicas publicas
para criancas e adolescentes se tornou
espaco de producao de legibilidade
para determinados sujeitos na
politica. Assim, pretendo demonstrar
que conselhos tutelares funcionam
como uma espécie de tecnologia de
engajamento, um lugar de exercicio das
mais variadas pedagogias eleitorais,
servindo de espaco para formacao, teste
e aprendizado a homens e mulheres que
exercem posicoes de lideranca em suas
comunidades de fé - igrejas evangélicas
ou paroquias catdlicas -, sem qualquer
experiéncia politica ou vivéncia como

servidoras(es) publicas(os).

Palavras-chave: criancas e adolescentes;
politicas publicas; conselhos tutelares;
comunidades de fé.

This article analyzes the presence of
religious individuals in guardianship
councils and how occupying the debate
on public policies for children and
adolescents has become a space for
producing legibility for certain individuals
in politics. Thus, I intend to demonstrate
that guardianship councils function
as a kind of engagement technology,
a place for exercising the most varied
electoral pedagogies, serving as a space
for training, testing, and learning for men
and women who hold leadership positions
in their faith communities — Evangelical
churches or Catholic parishes —, without
any political experience or experience as
public servants.

Keywords: children and adolescents;
public policies; guardianship councils;
faith communities.




Talvez  nunca
na historia da
humanidade

criancas e ado-

lescentes tenham
precisado tanto
de quem defenda seus direitos, que dia a
dia sdo desrespeitados pela midia que expde
material inapropriado, pelos maiores de idade
que os agridem de alguma forma e até pelas
proprias familias que ndo suprem suas neces-
sidades basicas (educacdo, seguranca, alimen-
tacdo, saude e outras). Por isso, estd nas maos
da propria populacdo zelar pelos direitos de
seus futuros cidadios, escolhendo conselheiros
competentes. E importante ter pessoas com
valores e principios e que, acima de tudo,
tenham compromisso com Deus. Por isso,
ndo deixe de votar nos candidatos que pos-
sam representar e defender as criangas e os
adolescentes de todo o pais com ética, respon-
sabilidade e, principalmente, com o respeito

que eles merecem. Informe-se e participe™.

O trecho ao lado foi publicado no jor-
nal Folha Universal em 15 de setembro de
2019, periddico da Igreja Universal do Reino
de Deus (Iurd) com circulagdo semanal de
dois milhdes de exemplares. O objetivo da
reportagem consistiu em chamar a atengao
para a eleicdo de conselheiras(os) tutelares
ocorrida em outubro de 2019. A matéria
trazia uma explicacdo detalhada sobre o que
€ o conselho tutelar e quais sdo as fungoes
das(os) conselheiras(os), com meng¢do a arti-
gos do Estatuto da Crianca e do Adolescente

1 Disponivel em: https://www.universal.org/noticias/
post/conselho-tutelar-e-nosso-dever-participar/. Aces-
so em: 21/jan./2021..
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(ECA). No topo da pagina na web (e na
edicdo impressa do informativo religioso),
duas maos unidas aparecem amparando um
recorte de papel representando uma familia
de maos dadas, tendo nas pontas a silhueta
de um homem representando o pai e de uma
mulher representando a mae. No centro da
ilustracao, a silhueta de duas criangas, repre-
sentando um menino € uma menina. Assim,
a imagem € composta de quatro corpos de
maos dadas, amparados por palmas de maos
de uma pessoa, que parece proteger um outro
sujeito de direito para além da crianca, um
sujeito que cada vez mais vem ganhando
visibilidade como sujeito politico: a familia.

O objetivo deste artigo consiste em pen-
sar os modos de atuacdo de algumas igrejas
evangélicas dos segmentos pentecostal e neo-
pentecostal, em especial a Iurd, bem como
de grupos catélicos, nas disputas territoriais
pela ocupacdo dos conselhos tutelares no
Brasil. Tais disputas somam-se a circulacdo
de uma agenda antigénero, que interpreta as
conquistas dos direitos sexuais e reprodutivos
como uma grande trama internacional voltada
para a hipersexualizacdo precoce das crian-
cas, promovendo panico social que coloca a
escola como espaco de risco moral. A ima-
gem da infincia em risco constr6éi um lugar
ético para que sujeitos religiosos passem a
ocupar associagdes civis e 6rgaos publicos
como voluntdrios na implementacdo de pla-
nos assistenciais, algo que na tultima década
se desdobrou em ativismo e na ocupagdo de
conselhos tutelares.

Uma hipdtese que este artigo pretende
demonstrar é que conselhos tutelares fun-
cionam como uma espécie de tecnologia de
engajamento, um lugar de exercicio das mais
variadas pedagogias eleitorais, servindo de

espaco para formacdo, teste e aprendizado

a homens e mulheres que ocupam posicoes
de lideranca em suas comunidades de fé¢ —
igrejas evangélicas ou pardquias catdlicas —,
sem qualquer experiéncia politica anterior.
Os conselhos tutelares seriam, portanto, uma
tecnologia politica na medida em que servi-
riam como espaco de selecdo, preparacio e
formacdo de quadros politicos. Nesse sentido,
a instrumentalizacdo de suas eleicdes por
parte das igrejas evangélicas explicaria a
ocupacio de cargos na assessoria de parla-
mentares conservadores e até em ministérios
do governo federal.

Este texto estd estruturado da seguinte
maneira: num primeiro momento, apresento
um panorama geral da importancia dos conse-
lhos tutelares na garantia de politicas publicas
voltadas para a infancia e a adolescéncia, o
combate as formas de violéncia infantil e a
protecdo dos direitos das criangas e dos ado-
lescentes em territorio nacional. Num segundo
momento, trago alguns dados sobre as eleicoes
para conselheiras(os) tutelares ocorridas em
2019, as campanhas promovidas por entida-
des catdlicas e por associacdes evangélicas
e a centralidade da Iurd na construgao das
bases do que estamos denominando de peda-
gogias eleitorais. Por fim, discorro sobre a
centralidade dos discursos relativos a familia,
infancia e protecao das criancas na producdo
de engajamento publico frente a agenda do
ativismo antigénero, estabelecendo conexdes
com as politicas do Ministério da Mulher, da
Familia e dos Direitos Humanos (MMFDH)
do governo federal.

Para realizar esse exercicio analitico,
reuni materiais que circularam nas campa-
nhas para as eleicdes aos conselhos tute-
lares no ano de 2019, além de trechos
de entrevistas publicadas em jornais de

grande circulagdo e material que foi cole-
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tado em grupos fechados do Facebook e
do WhatsApp. Um cuidado importante a
ressaltar é que este texto ndo pretende
enfrentar ou esgotar uma socioantropolo-
gia das religides, aprofundando as dife-
rencgas entre catolicismo, pentecostalismos
e neopentecostalismos, mas, sim, seguir
sujeitos que tém em seus pertencimentos
denominacionais um lugar de producdo de

regimes de engajamento politico.

CONSELHOS TUTELARES
COMO PEDAGOGIA ELEITORAL
E LUGAR DE PRODUCAO
DE LEGIBILIDADES POLITICAS

Para iniciarmos este topico, me parece
importante discorrer acerca das nocdes de
tecnologia e de pedagogia, que emergem
como concepgdes centrais para essa refle-
x30. A nocdo de tecnologia vem do con-
ceito de tecnologias do poder, cunhado por
Michel Foucault nos seus escritos e cursos
desenvolvidos a partir do final da década
de 1960, ao discorrer sobre alguns meca-
nismos histéricos de sujeicdo. O uso da
categoria tecnologia aparece, assim, para
tratar sobre o que o autor denomina por
tecnologia politica do corpo, englobando
um conjunto de praticas disciplinares e o
surgimento de novos dispositivos de con-
trole (Foucault, 1987, p. 27).

Dentro desse exercicio analitico, a pers-
pectiva foucaultiana para as tecnologias de
sujeicdo permite discorrer sobre a consti-
tuicdo de um regime de autocuidado indi-
vidual que se desdobra em processos de
reconhecimento que sdo pensados, funda-

mentalmente, como tecnologias de si. Tais

tecnologias se estendem como pedagogias
de regulamentagdo e de regulacdo. A regu-
lamentacdo diz respeito a producdo de uma
gramética juridica das praticas do corpo,
ja a regulacdo seriam cursos, encontros e
técnicas individuais e coletivas de aprimo-
ramento dessas praticas (Foucault, 2008).

Ao propor olhar para os conselhos tute-
lares como espagos de construgdo de tecno-
logias politicas e de pedagogias eleitorais,
estamos agenciando também a nocio de
legibilidade politica. Os processos de pro-
ducdo da legibilidade politica estdo direta-
mente relacionados ao conceito de margem,
que por sua vez nos permite entender a
ocupacdo dos conselhos tutelares por parte
de sujeitos que se identificam em diferentes
religiosidades cristds como pedagogias e
praticas de ocupacdo das franjas do Estado
e mesmo como estratégias de capilaridade
do poder. Veena Das (2011), ao tratar sobre
as formas como o Estado se apresenta as
pessoas, desenvolve o conceito de margem,
pensando os dispositivos de violéncia opera-
dos pelo Estado e os arranjos da populagdo
com equipamentos que esse mesmo Estado
disponibiliza. Estar nas margens, portanto,
significa estar em lugares/situacdes passiveis
de pacificacdo pelos mecanismos de poder.
Ao mesmo tempo, é também onde o pro-
prio Estado ¢ reinterpretado e renegociado
a partir de condi¢des especificas. Mais do
que uma decorréncia direta das praticas do
Estado, as margens sdo uma condi¢cdo sem
a qual ele nao existiria.

Para Das (2011), a centralidade do poder
s existe na medida em que sua materia-
lidade é legitimada entre quem ocupa as
margens. Quando falamos das estratégias de
sujeitos pertencentes a igrejas evangélicas

para ocupar os conselhos tutelares, pensar
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na no¢do de margem nos parece elementar.
Nao € possivel ndo considerar o cristianismo
como uma tecnologia de colonialidade (Qui-
jano, 2004); ainda assim, o crescimento das
denominagdes evangélicas no Brasil se da
fundamentalmente entre a parte da popu-
lacdo com renda inferior a trés salarios
minimos, entre pessoas negras e as que se
identificam como mulheres cis (Teixeira;
Reis, 2022). Ao trazer esses dados, ndo
estou recorrendo a uma leitura que pensa
esse pertencimento religioso como fator de
alienacdo. Em trabalhos anteriores, defendi
que as igrejas evangélicas, no geral, mas
fundamentalmente as igrejas do segmento
pentecostal e neopentecostal, funcionam
como uma tecnologia produtora de sujei-
tos politicos ao incitar uma reflexividade
constante sobre si e sobre as responsabi-
lidades civis no mundo (Teixeira, 2018).
Assim, os dados ajudam a compreender que
estou falando de uma populacdo que se
sente a margem do Estado, que ndo confia
na politica e que tem a participacdo nos
conselhos tutelares como uma forma de
disputar o lugar de escrita das politicas
publicas de direitos humanos.

Os sujeitos que habitam as margens do
Estado experienciam uma violéncia dife-
renciada sobre seus corpos, a ilegibilidade
de suas leis, a inacessibilidade de seus
beneficios (Das, 2011; Trouillot, 2001). A
legibilidade das funcdes do Estado exige
um esforco continuo de comunicacio, de
interacdo e de reconhecimento, sem o qual
ndo é possivel dar continuidade ao exerci-
cio da coer¢do e do poder (Das, 2011; Das;
Poole, 2004). Nesse sentido, margem nio
se configura como um lugar ou um espago
fisico, mas diz respeito a uma gramética

que compreende desde atos burocraticos a

pedagogias que permitem a gestdo de uma
populagcdo que habita um determinado terri-
torio. Por isso, o conceito € atravessado por
uma nog¢do de politica como experiéncia da
vida cotidiana, pois, para a compreensdo da
relacdo entre poder central e as populacdes
marginalizadas, torna-se substancial refletir
acerca das manifestacoes locais da politica
como expressoes do cotidiano.

Desse modo, discorrer sobre o conse-
lho tutelar como um lugar de elaboracdo de
pedagogias politicas com enfoque nos pro-
cessos de producdo de sua legibilidade exige
tensionar a no¢@o de politica, atravessando
aqui novamente o conceito de margem, um
movimento que considera um olhar sobre
a institucionalidade, mas também sobre as
negociacdes, conflitos, imagens e outros ele-
mentos que permitam refletir sobre a cons-
trucdo dos processos de reconhecimento e
legitimagdo. Nesse sentido, falar de politica
consiste em mapear algumas dessas grama-
ticas de reconhecimento. Também sdo fun-
damentais como técnica de organizacdo das
pessoas em redes nos territérios, a0 mesmo
tempo em que sdo instrumentos de tradicio-
nalizacdo, producio e reproducdo de poder.
Em contrapartida, também ajudam a produzir
os modos de agéncia nas fissuras, algo que
Foucault (1987) denominou de adestramento
estratégico ou praticas de resisténcia.

Para além de entender o modo como
sujeitos religiosos t&ém encontrado espacos
de atuacdo politica nas agendas publicas
que comumente sdo associadas a grupos
politicos de direita, olhar para as disputas
nos conselhos tutelares nos permite pensar
como infancia e familia tém sido catego-
rias centrais na producdo das legibilida-
des sobre as quais sdo as pautas que o

Estado deve se ocupar. Como é possivel
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ver em algumas pesquisas’, a maioria do
publico que pertence a denominacdes evan-
gélicas ou que frequenta pardquias ligadas
ao movimento catélico carismatico ndo se
engaja em pautas armamentistas e discursos
violentos, dado que é majoritdrio entre as
mulheres. Sobretudo entre mulheres situadas
nos estratos mais baixos da populacdo, ha
uma valorizacdo de politicas publicas de
cuidado; dentre elas, um destaque é dado
as politicas educacionais, que vém acom-
panhadas pela aspiracdo por autonomia
financeira, igualdade de direitos e com-
bate a violéncia doméstica. O engajamento
nas pautas politicas ndo apenas parte de
uma preocupagdo genuina com a vida coti-
diana, mas também da necessidade de se
sentir apoiado nas a¢des de cuidado com as
familias, principalmente com quem ocupa
uma posi¢do de maior vulnerabilidade no
contexto familiar, a saber, as criangas, as
mulheres e os idosos.

Assim, é possivel afirmar que, mesmo
para os sujeitos que se identificam num
pertencimento religioso cristdo pentecostal,
a familia ndo se constitui essencialmente
como uma unidade do campo moral, ela se
configura como um elemento afetivo e de
reconhecimento social. Para as mulheres,
essa relacdo é ainda mais evidente, conside-
rando que recai sobre elas a responsabilidade
civil da subsisténcia e do cuidado. Estudos
ja demonstraram que, em igrejas como a
Universal, a unidade de analise deve ser a

2 Como nos mostram os dados da pesquisa qualitativa e
quantitativa realizada em 2022 pela parceria Cenpec,
Acao Educativa e Data Folha, intitulada Educacdo, va-
lores e direitos. Disponivel em: https://www1.folha.uol.
com.br/educacao/2022/07/brasileiros-tem-opinioes-
-liberais-sobre-educacao-diz-pesquisa-datafolha.
shtml?origin=folha. Acesso em: 23/dez./2022.

familia, ndo o individuo, e ndo € por acaso
que a comunidade de fé também € percebida
como familia (Teixeira, 2018; Reis, 2018;
Teixeira; Reis, 2022).

Essa é uma das razdes pelas quais pre-
cisamos seguir qualificando a compre-
ensdo sobre o impacto das acdes sociais
desenvolvidas no dmbito do Ministério da
Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos
no governo Bolsonaro, todas chamadas de
“politicas publicas familiares”. Como apon-
tado em outro artigo, ainda que a “familia”
tenha sido um elemento insistente no dis-
curso bolsonarista, coube ao “ministério de
Damares Alves” construir a materialidade
dessas afirmacoes (Teixeira; Barbosa, 2021).
Para isso, fez uso do repertdrio de politicas
publicas para mulheres, criangas e idosos
desenvolvidas nos governos anteriores, agora
redesenhadas, restringidas e reorganizadas
sob o nome de “politicas publicas familia-
res”. Isso conferiu ao governo Bolsonaro um
certo reconhecimento por promover politi-
cas de cuidado e de assisténcia, ainda que,
ironicamente, o ministério tenha aplicado
o menor porcentual de orcamento publico

dos ultimos tempos.

0 CONSELHO TUTELAR

E AS PEDAGOGIAS DE
REGULAMENTACAOQ: 0 ESTATUTO
DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE

E 0 GOVERNO DE JAIR BOLSONARO

Durante praticamente todo o século XX,
a familia e a escola eram reconhecidas
como as instituicdes sociais que deveriam
responder eticamente pelo cuidado para

com as criangas, porém, considerando a
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posicdo juridica da familia como respon-
savel legal, pouco espaco era reservado
as escolas para promover formas de pro-
tecdo e de garantia de direitos a criangas
e adolescentes (Frizzo, 2005).

No final da década de 1980, a Assem-
bleia Geral da Organizacdo das Nag¢des Uni-
das (ONU) aprovou a Resolugdo 44/25, que
estabeleceu a Convencdo sobre os Direitos
da Crianca. A normativa é considerada um
marco importante para a producdo de uma
linguagem protetiva e para a criacdo de tec-
nologias juridicas e instancias sociais capa-
zes de conceder a criancgas e adolescentes o
reconhecimento enquanto sujeitos de direitos
humanos. A convencdo produziu impactos
significativos em véarios paises da América
Latina que, no final do século XX, saiam
de processos ditatoriais violentos rumo a
redemocratizacdo do Estado (Oestreich, 1998;
Arend, 2020). No contexto do avang¢o do
debate sobre direitos humanos das criancas
e do fortalecimento de institui¢des interna-
cionais de protecdo da infancia, como € o
caso do Unicef, foram criados em varios
paises sistemas de garantias de direitos e
juizados especializados, bem como fundos
especificos capazes de assegurar politicas
assistenciais a criancas e adolescentes.

Pode-se reconhecer que a trajetéria dos
conselhos tutelares no Brasil se estabelece
com o art. 227 da Constituicdo de 1988, que
trata das responsabilidades entre o Estado,
a familia e a sociedade no que compete aos
interesses e aos direitos das criangas e ado-
lescentes. Apesar de o texto constitucional
assegurar um conjunto de direitos, ndo havia
uma especificacdo sobre quais politicas ou
mesmo sobre os modos de sua realizacao,
algo que s6 ocorreu de fato com a promul-
gacdo do Estatuto da Crianca e do Adoles-

cente (ECA) em 1990, que estabelece um
conjunto de mecanismos legais, capazes de
resguardar os direitos fundamentais destina-
dos as criancgas e aos adolescentes em todo
o territorio nacional (Cunha et al., 2017).

O ECA garante as bases para a emergén-
cia do Sistema de Garantia de Direitos, que
compreende um conjunto de 6rgdos e servi-
¢os cuja incumbéncia consiste em proporcio-
nar as circunstancias para o desenvolvimento
adequado e compativel com a infancia, atra-
vés do atendimento das necessidades essen-
ciais e dos dispositivos de exigibilidade dos
direitos que amparam a cidadania. O sistema
¢ constituido pelo Conselho Tutelar, Fundo
para a Infancia e Adolescéncia, Conselho
de Direitos da Crianca e do Adolescente,
Promotoria Publica, Juizado da Infancia e
Juventude e 6rgdos publicos de atendimento
que executam programas sociais a populagcdo
em geral (Frizzo, 2005).

Assim, a origem do conselho tutelar esta
vinculada a promulgacao do ECA, no con-
texto de redemocratizacio e estabelecimento
de dispositivos de participacdo da sociedade
civil por meio de diferentes conselhos: nacio-
nais, estaduais e municipais. Dessa forma,
tanto o conselho tutelar quanto os outros
conselhos de direitos humanos instituidos
para a instauracao de politicas publicas esta-
beleceram um novo momento nos modos
de participacdo da sociedade civil junto ao
Estado (Bulhoes, 2010).

Com a eleicdo de Jair Messias Bolso-
naro ocorrida ao final de 2018 e o aumento
expressivo de parlamentares vinculados aos
partidos politicos que se intitulam conserva-
dores no Legislativo Federal, as discussoes
sobre determinadas pautas infantis passaram
a circular em trés frentes parlamentares de

extensivo apoio ao governo de Bolsonaro,
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a saber, a Frente Parlamentar Evangélica
(fundada em 2003), a Frente Parlamentar
Catolica (criada em 2004) e a Frente Par-
lamentar de Seguranca Publica (fundada
em 2011). Essas trés frentes resultaram na
criacdo de trés outras frentes parlamenta-
res focalizadas nas temdticas da infancia:
a Frente Parlamentar Mista de Combate a
Pedofilia, a Frente Parlamentar Mista da
Primeira Infancia e a Frente Parlamentar
de Incentivo a Adocdo de Criangas, criadas
em 2019 e responsdveis por proposicoes de
projetos de lei que visam a alteracdo de
artigos do ECA (Teixeira; Cypriano, 2021).

Parte significativa do engajamento
de algumas dessas frentes parlamenta-
res consistiu em concentrar forca politica
para viabilizar a alteracdo da maioridade
penal no pais, que, atualmente, é aos 18
anos de idade. Tal engajamento respondeu
a pressdo feita por Bolsonaro para que o
Senado aprovasse a PEC da Maioridade
Penal, que propoe reduzir a imputacdo
de crimes hediondos, homicidio doloso e
lesdo corporal grave para pessoas maiores
de 16 anos. Dentre os pareceres apresenta-
dos sobre a PEC em questdo, hd no docu-
mento uma confusdo produzida em torno
das concepg¢des de inimputabilidade e da
impunidade: o texto atual do ECA garante
um tratamento diferenciado a adolescentes
em relacdo aos adultos, o que ndo significa
dizer que ficardo impunes diante da realiza-
c¢do de um ato infracional (Faleiros, 2004).

As solucdes apresentadas para o campo
da educacdo, como a militarizacdo das esco-
las publicas, comportam em si uma dimensao
moralizante que reverbera em saidas autori-
tarias diante das desigualdades e conflitos
educacionais e sociais, buscando aplacar as

ameacas as familias e a “gente de bem”.

Muitos aspectos que atravessaram a prdtica
do governo Bolsonaro interferem também
no cotidiano do conselho tutelar, como a
“amplificacdo da imagem de ameacas da
‘bandidagem’ (que justifica a dilatagdo da
violéncia policial de tracos genocidas contra
a populacdo jovem, negra e periférica) e da
‘ideologia de género’, corruptora dos valores
da familia” (Mattos, 2019, p. 40).

Nas udltimas trés décadas, desde a insti-
tuicdo do ECA, foram incorporadas diversas
alteracdes no texto original do estatuto, o
que evidencia que de fato ha uma batalha
politico-ideoldgica em relacdo a interpretacdo
do ECA, das reais necessidades das criangas
e adolescentes e de sua traducdo na institu-
cionalidade. No governo de Fernando Collor
de Mello (1990-1992), a Lei 8.242/1991 foi
a unica alteracdo no ECA, estabelecendo a
criacdo do Conselho Nacional dos Direitos
da Crianca e do Adolescente (Conanda). No
governo de Itamar Franco (1992-1994), que
assumiu a Presidéncia apos o impeachment
de Fernando Collor de Mello, foi sancio-
nada a Lei Orgénica da Assisténcia Social
(Loas), atestando que a assisténcia social é
um direito do cidadido e dever do Estado,
tratando-se de uma politica de seguridade
social ndo contributiva. Com essa lei, as
necessidades bdsicas sdo obrigatérias e
devem funcionar sob a assisténcia da ini-
ciativa publica e da sociedade (Albuquer-
que, 2006), fortalecendo as condicdes para
a implementacdo do ECA.

Nos dois mandatos do governo Fernando
Henrique Cardoso (1995-2002), ocorreram
alteracoes legais com repercussdes no ECA.
A primeira, através da Lei 9.455/1997, defi-
niu o crime de tortura e revogou o artigo 233
do ECA. No mesmo ano, a Lei 9.532/1997
alterou a legislagdo tributaria federal, preco-
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nizando a deduc¢do do imposto de renda e a
doacdo para entidades de utilidade publica.
No ano seguinte, a Emenda Constitucional
n. 20/1998, que modificou o sistema de pre-
vidéncia social e estabeleceu novas formas
de contratacdo do jovem aprendiz, ampliou
a proibicdo de trabalho infantil ao elevar
de 14 para 16 anos a idade minima para
registro em carteira de trabalho. A dltima
mudanca foi por meio da Lei 9.975/2000,
que estabeleceu penas para crimes de explo-
racdo sexual, dentre outros (Albuquerque,
2006; Figueiredo, 2012).

Os oito anos de governo Lula (2003-2010)
foram marcados por mudancgas expressivas
na legislacdo social. Os atores do Sistema de
Garantia de Direitos (SGD), junto a Secreta-
ria Especial de Direitos Humanos, elabora-
ram as maiores mudancas legais com reper-
cussdes no ECA. Ao todo, foram realizadas
nove alteracdes. A Lei 10.764/2003 vedou
a divulgacdo de atos judiciais, administra-
tivos e policiais relacionados a criancas e
adolescentes aos quais se atribui a autoria
de atos infracionais, colaborando com a
manutencdo do sigilo da identidade. A Lei
11.185/2005 ampliou a concepc¢ao de saude
integral no Sistema Unico de Satdde (SUS). A
Lei 11.259/2005 determinou que, no caso de
desaparecimento de criancas e adolescentes,
seja desconsiderada a espera de 48 horas e
iniciada imediatamente a investigacdo poli-
cial, com notificacdo aos 6rgdos competentes
(portos, aeroportos, policia rodovidria e com-
panhias de transporte). A Lei 11.829/2008
trata das acdes de combate a producido, venda
e distribuicdo de pornografia infantil e de
criminalizacdo de condutas relacionadas a
pedofilia na internet. A Lei. 12.015 prevé a
aplicacdo de penas para aqueles que usam

salas de bate-papo da internet, com o obje-

tivo de coibir perversdes sexuais e préticas
erdticas com criancas e adolescentes.

A Lei 12.010 trouxe o maior impacto
para o conselho tutelar. Apelidada de “Lei
da Adocdo”, delineia novos procedimentos
para adogdo, incentivo a convivéncia familiar
e comunitdria e ampliacdo da no¢do de fami-
lia. A aplicacdo da medida de acolhimento
institucional (abrigamento), como responsa-
bilidade do conselho tutelar, uma inovagéo
trazida com a promulgacdo do ECA, perde
espaco e se reintroduz a centralidade do juiz
na aplicacdo dessa medida, ato que reforca
a judicializacdo (Figueiredo, 2012).

Os dois governos de Dilma Rousseff
(2010-2016) introduziram oito alteragdes. A
Lei 12.415/2011 acrescentou, no paragrafo
unico do art. 130, a fixacdo provisdria dos
alimentos de que necessite a crianga ou o
adolescente dependente do agressor. A Lei
12.594/2012, dentre outras questdes, insti-
tuiu o Sistema Nacional de Atendimento
Socioeducativo (Sinase), fundamental para
romper com a logica da extinta Funabem.
Ja a Lei 12.696/2012 alterou os artigos 132,
134, 135 e 139 do ECA para dispor sobre
os conselhos tutelares. O texto dispde sobre
o local, dia e horario de funcionamento do
conselho tutelar, eleicdo de conselheiros e
remuneracdo dos respectivos membros. Nesse
sentido, ¢ assegurado o direito a cobertura
previdenciaria; gozo de férias anuais remu-
neradas, acrescidas de um terco do valor da
remuneracdo mensal; licenca-maternidade,
licenca-paternidade e gratificacdo natalina.
A alteracdo legal estabeleceu que todos os
gastos relativos ao funcionamento dos con-
selhos tutelares deverdo constar na lei orga-
mentaria municipal, incluindo a remuneragio
e a formacgdo continuada das(os) conselhei-
ras(os) tutelares (Lima, 2020).
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A Lei 12.962/2014 alterou o ECA para
assegurar a convivéncia da crianca e do
adolescente com os pais privados de liber-
dade. A Lei 13.010/2014 (apelidada de “Lei
Menino Bernardo™) estabeleceu o direito da
crianca e do adolescente de serem educados
e cuidados sem o uso de castigos fisicos ou
de tratamento cruel ou degradante. A Lei
13.046/2014 obrigou entidades ptblicas e
privadas, que atuem nas areas referentes ao
art. 70 do ECA, a terem, em seus quadros,
pessoal capacitado para reconhecer e repor-
tar maus-tratos a criancgas e adolescentes.

Por fim, as duas tltimas alteracdes legais,
antes do processo de impeachment da pre-
sidente, foram estabelecidas por meio da
Lei 13.106/2015, que tornou crime vender,
fornecer, servir, ministrar ou entregar bebida
alcodlica a criangca ou a adolescente; e a
Lei 13.257/2016, que introduziu uma nova
redacdo para o trecho relacionado a saude
da mulher, parto humanizado e atendimento
pré-natal no ambito do SUS. Essa lei tam-
bém incluiu pardgrafo dnico ao 3° art.: “Os
direitos enunciados nesta Lei aplicam-se a
todas as criangas e adolescentes, sem dis-
criminagdo de nascimento, situacdo fami-
liar, idade, sexo, raca, etnia ou cor, religido
ou crenga, deficiéncia, condicdo pessoal de
desenvolvimento e aprendizagem, condigcdo
econdmica, ambiente social, regido e local
de moradia ou outra condi¢do que diferencie
as pessoas, as familias ou a comunidade em
que vivem” (Lima, 2020).

Em dois anos de governo Temer (2016-
2018), foram implementadas quatro mudangas
no ECA. A Lei 13.306/2016 fixou em cinco
anos a idade méaxima para o atendimento na
educacao infantil. A Lei 13.431/2017 criou
o sistema de garantia de direitos da crianca

e do adolescente vitimas ou testemunhas de

violéncia; a Lei 13.509/2017 dispde sobre
adocdo e, por ultimo, a Lei 13.715/2018
retirou o poder familiar de pessoas que
cometam crimes contra o pai, a mie ou o
tutor de seus filhos.

Durante os quatro anos de governo, Bol-
sonaro realizou seis alteracdes no texto do
ECA, reforcando no estatuto, muitas vezes,
uma abordagem moralizante, tutelar e puni-
tiva. A Lei 13.798/ 2019 instituiu a Semana
Nacional de Preven¢do da Gravidez na Ado-
lescéncia. A Lei 13.812/2019 criou a Poli-
tica Nacional de Busca de Pessoas Desa-
parecidas, criando o Cadastro Nacional de
Pessoas Desaparecidas. A Lei 13.840/2019
dispde sobre o Sistema Nacional de Poli-
ticas Publicas sobre Drogas, as condicdes
de atencdo aos usudrios ou dependentes de
drogas e o financiamento das politicas anti-
drogas. Por fim, quanto as leis 13.845/2019
e 13.869/2019: a primeira garante vaga na
mesma instituicdo a irmdos que frequen-
tam a mesma etapa ou ciclo de ensino da
educacdo basica e a outra dispoe sobre cri-
mes de abuso de autoridade praticados por
servidores publicos (Brasil, 1990).

Para efeito do recorte escolhido para
este texto, que consiste em pensar a legibi-
lidade das agendas do Estado e as disputas
pela gramética dos direitos humanos, com
foco em politicas publicas voltadas para
criancas e adolescentes com o intuito de
dar visibilidade publica e produzir enga-
jamento a ativismos conservadores, sera
necessario nos debrucarmos sobre a alte-
racdo, promulgada em 2019 por Bolsonaro,
do artigo 132, que trata diretamente da
eleicdo dos conselhos tutelares.

Aprovada em maio de 2019, a Lei
13.824/2019 alterou o art. 132, que per-

mitia a reconduc¢do de conselheiras(os) ao
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cargo apenas uma Unica vez. Com a imple-
mentacdo da nova lei, pessoas podem ser
reconduzidas aos cargos de conselheiras(os)
tutelares quantas vezes forem eleitas, o que
facilitou a reconduc¢do de grupos na eleicdo
ocorrida em outubro de 2019. Com a forca
de determinados segmentos religiosos no
processo de escolha para o conselho tute-
lar, a possibilidade de reeleicdo irrestrita
tem resultado na manutencdo de alguns
segmentos a frente desse 6rgdo, levando
a baixa rotatividade e a redu¢do de sua
dimensdo democratica.

Em relacdo aos conselhos tutelares, o
governo de Jair Bolsonaro ndo somente
realizou as alteracOes legais anteriormente
citadas, mas constituiu instrumentos de pro-
mocao de uma relacdo direta com sua gestdo,
algo que fere os principios de capilaridade e
de descentralizacdo formulados como prote-
tores da atuacdo dos conselhos. Essa relacao
se deu a partir de programas lancados pela
Secretaria Nacional dos Direitos das Criangas
e dos Adolescentes, vinculada ao Ministé-
rio da Mulher, da Familia e dos Direitos
Humanos, administrado por Damares Alves,
bem como pela criacdo de portais diretos de
comunicacdo entre conselheiros tutelares, a

ministra € seus assessores.

0 MINISTERIO DA MULHER,
DA FAMILIA E DOS DIREITOS
HUMANOS E AS ESTRATEGIAS
DE CAPILARIDADE JUNTO
A0S CONSELHOS TUTELARES

Desde que assumiu o Ministério da
Mulher, da Familia e dos Direitos Huma-
nos (MMFDH), em janeiro de 2019, data

de fundacdo da pasta, Damares Alves se
apresentou como defensora dos direitos
das criancas e adolescentes. Essa pauta,
de fato, acompanha sua trajetéria e sua
iniciacdo a vida publica como missiondria
e pastora da Igreja do Evangelho Qua-
drangular, igreja de origem pentecostal
da qual o pai de Damares ¢ um dos pas-
tores fundadores. Na segunda metade da
década de 1990, Damares foi eleita con-
selheira tutelar na cidade de Sao Carlos,
no interior de Sdo Paulo. Em seguida,
passou a exercer o cargo de secretdria de
Assisténcia Social, funcdo que exerceu
até se tornar assessora parlamentar em
Brasilia, em 1998.

Um dos primeiros compromissos de
Damares Alves, assim que tomou posse
como ministra em 2019, foi se reunir
com a diretora e representante da Orga-
nizacdo das Nacoes Unidas para a Edu-
cacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco)
no Brasil. Na ocasido, a ministra falou
sobre a sua preocupacdo com relacdo a
situacdo de criangas vitimas de violéncia
sexual no pais, citando os dados alar-
mantes publicados pelo relatério da
CPI dos Maus-Tratos do Senado Fede-
ral, instalada em 2017, que revelaram
que “65% das criancas abusadas sdo por
alguém da propria familia e 95%, por
alguém que a familia conhece. Entéo,
o fortalecimento da familia é o projeto
ideal, mas a familia muitas vezes se

omite. E conivente”. Em sua argumen-

3 Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/as-
suntos/noticias/2019/janeiro/ministra-damares-alves-
-debate-cooperacao-com-a-unesco. Acesso em: 10/
fev./2021.
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tacdo, Damares reconheceu a familia
como sendo um lugar de vulnerabilidade
infantil, portanto, uma das acdes mais
contundentes da sua gestdo em nome da
protecdo das criancas seria propor pro-
gramas de fortalecimento das familias.

Em junho de 2019, Damares Alves
anunciou que volume significativo da
verba ministerial seria gasto com a com-
pra de computadores e outros itens para
equipar conselhos tutelares em todo o
pais, com uma maior intensificacdo dessa
ajuda para as regidoes Centro-Oeste, Norte
e Nordeste. Seu pronunciamento ocorreu
ap6s convocar as conselheiras(os) tutela-
res de Samambaia, regido administrativa
de Brasilia, ap6s a violéncia sofrida por
Rhuan Maycon, um menino de nove anos
que havia levado uma facada da compa-
nheira de sua mae. Na ocasido, a ministra
prometeu que iria equipar os conselhos
tutelares das regides mais periféricas do
pais com computadores e carros, para
aprimorar os atendimentos, e disponibi-
lizar um canal exclusivo do Ministério
para que conselheiras(os) pudessem pedir
auxilio a sua equipe ministerial®.

No dia 1° de agosto de 2019, a ministra
Damares langou a campanha “Crianca Néo
E Brinquedo”, que propds como politica
publica de enfrentamento a violéncia
sexual a doacdo de 20 toneladas de
brinquedos a associacdes civis e conselhos
tutelares, além de cartilhas educativas
para criancas do Norte e Nordeste. A

campanha foi realizada mediante parce-

4 Disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/direi-
tos-humanos/noticia/2019-06/damares-pretende-for-
talecer-conselhos-tutelares. Acesso em: 10/fev./2021.

ria entre 0 MMFDH, por meio da Secre-
taria Nacional dos Direitos da Crianca e
do Adolescente (SNDCA), Ministério da
Defesa e Ministério da Economia, por
meio da Receita Federal.

Durante o primeiro ano de pandemia,
com o aumento expressivo das multiplas
formas de violéncia doméstica e violén-
cia de género, o Ministério lancou um
video para o Dia Nacional de Combate ao
Abuso e a Exploracdo Sexual de Criancgas
e Adolescentes, que é realizado sempre
em 18 de maio, em decorréncia da morte
violenta de Araceli Cabrera Crespo, em
1974. A peca integrou a campanha “Maio
Laranja” desenvolvida pela SNDCA con-
tra a exploracdo sexual de criangas e
adolescentes. O conteido também teve
como meta lancar o aplicativo Direitos
Humanos Brasil e a plataforma Direitos
Humanos Kids, um aplicativo especial
para criancas. Nesse mesmo evento, tam-
bém foi lancada uma cartilha intitulada
Familia protetora’. Trata-se de um guia
para pais e responsdveis que orienta como
identificar e prevenir riscos de abuso
sexual, exploracdo infantil e pedofilia.
Novamente, nesse evento, Damares refor-
cou que todos esses materiais estariam
disponiveis para conselheiras(os) tutelares
e que, para além dos canais ji conheci-
dos, seria possivel contatar diretamente
sua assessoria.

Essa relacdo direta entre o Ministério
e conselhos tutelares emergiu com forga

na cena publica no segundo semestre de

5 Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/assun-
tos/noticias/2020-2/maio/FAMILIAPROTETORA.pdf.
Acesso em: 10/fev./2021.
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2020, em decorréncia do caso da menina
de apenas 10 anos, habitante da cidade de
Sdo Matheus, no estado do Espirito Santo,
vitima de violéncia sexual por parte do
seu tio, que havia engravidado, tendo o
direito a realizacdo do aborto legal garan-
tido por lei. Esse caso, no qual a gravidez
decorrida de estupro de vulneravel esta
prevista em duas das trés causas reconhe-
cidas pelo Cédigo Penal para a realizacdo
de aborto legal, tornou-se foco de uma
disputa envolvendo conselheiras(os) tute-
lares da cidade que relataram a intencdo
de realizacdo do aborto para a assessoria
de gabinete da ministra Damares, que
passou a acompanhar o caso diretamente.

Sem encontrar quem realizasse o pro-
cedimento no estado de residéncia da
vitima, em decorréncia da pressdo politica
de setores conservadores, foi necessario
leva-la para Pernambuco, para uma mater-
nidade publica especializada na realizacdo
de interrupg¢do voluntaria de gravidez de
pessoas vitimas de estupro. Toda a acdo,
que mobilizou nacionalmente organizacdes
feministas e entidades de saude, acarretou
inimeras violéncias a uma crianga que
ja se encontrava em condicdo de plena
vulnerabilidade. O caso se tornou foco de
dentncia do Ministério Publico e de uma
apuracdo movida pela Procuradoria-Geral
da Republica para investigar a atuacdo da
ministra Damares Alves no cerceamento
do direito ao aborto legal pela menina®.

O contato direto entre o MMFDH e os

conselhos tutelares ndo ocorre apenas via

6 Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/coti-
diano/2020/09/ministra-damares-alves-agiu-para-
-impedir-aborto-de-crianca-de-10-anos.shtml. Acesso
em: 10/fev./2021.

SNDCA, mas, sobretudo, via alguns meca-
nismos criados para a expansdo da atua-
cdo do governo federal junto a prefeituras
de municipios de médio e pequeno porte
implementados pela Secretaria Nacional
da Familia (SNF), que, desde sua fun-
dacdo, em janeiro de 2019, foi chefiada
pela jurista Angela Gandra, importante
nome do ativismo catélico de direita. Esse
acesso ocorreu via matriculas em progra-
mas desenvolvidos pela SNF, como é o
caso do Programa Municipio Amigo da
Familia. Criado em mar¢co de 2021, o
programa teve por objetivo criar canais
de incentivo para a implementacdo de
politicas publicas com foco no fortale-
cimento dos vinculos familiares’. Den-
tre as iniciativas estdo a cartilha sobre
Politicas Publicas Familiares (2020), o
Prémio Boas Préticas em Politicas Fami-
liares Municipais (2020) e a participacdo
no Selo Municipio Amigo da Familia.
Em mar¢o de 2022, a SNF comemorou a
marca de 2.820 municipios matriculados
no programa. Destes, ao menos metade
ja havia recebido o certificado reconhe-
cendo o empenho no desenvolvimento das
chamadas politicas publicas familiares.

A relacdo com a SNF e os conselhos
tutelares ocorreu por meio do estabeleci-
mento de matriculas no programa anterior-
mente citado, da distribuicdo de kits de
equipamentos e da realizacdo de cursos de
formacdo sobre legislacdo, ECA e atuacdo
em defesa da infincia. Uma espécie de
combo foi entregue por uma equipe do

7 Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/nave-
gue-por-temas/familia/acoes-e-programas/programa-
-municipio-amigo-da-familia.
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MMFDH para os conselhos tutelares, em
cerimonia solene e cortejo pelas princi-
pais ruas das cidades, composto de um
veiculo zero km, cadeira de automoével
para transporte de criancas, refrigerador,
bebedouro, computadores e impressora.

Sobre a relagdo mais direta entre o
MMFDH e conselhos tutelares de muni-
cipios envolvidos nas atividades da SNF,
Damares Alves comentou: “A maior obra
do governo Bolsonaro é cuidar de vidas.
E preciso deixar claro que temos esses
her6is an6nimos, anjos, no Brasil, que
sdo os conselheiros tutelares. Esse estado
tem um exército de conselheiros que pre-
cisam ser valorizados e compreendidos.
Ai das criangas no Brasil, se ndo fossem
os conselheiros”®.

No Grafico 1 é possivel ver a distri-
buicdo dos kits nos anos de 2019 e 2020.

Os dados apresentados estavam dispo-
niveis no site oficial do Ministério até
meados do ano de 2021, de modo que,
apds esse periodo, ndo foi mais possivel
encontrar imagens, descricdes ou outras
formas de registros.

Nos graficos 2 e 3 é possivel ver a
distribuicdo dos kits por regido do pais.

Na distribuicdo regional, é possivel ver
que a Regido Nordeste recebeu a maior
quantidade de kits, sendo acompanhada
pelas regides Sudeste e Sul, enquanto as
regioes Centro-Oeste e Norte receberam

um numero menor de kits.

8 Campo Grande (MS), julho de 2019. Disponivel em:
https://aquietrabalho.com/ao-lado-da-ministra-
-damares-dep-leticia-aguiar-entrega-veiculos-a-
-conselhos-tutelares/. Acesso em: 21/abr./2022.
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Ainda sobre a dinadmica de distri-
buicdo, nas publicacdes disponiveis no
canal oficial do MMFDH no YouTube
e no Twitter, foi comum a meng¢io a

necessidade de prefeituras de cidades
de pequeno porte, com populacio infe-
rior a 60 mil habitantes, organizarem
o conselho tutelar.

Quantidade de kits por regiao
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Verba destinada por regiao (2019-2020)

R$ 42.120.000,00
R$ 22.920.000,00
R$ 19.200.000,00
R$ 5.880.000,00
R$ 2.760.000,00 -
Norte Centro-oeste Sul Sudeste Nordeste

Gréfico produzido por Tamiris Cypriano a partir do banco de dados disponivel no site da Secretaria da Infancia e Adolescéncia (2018-2022).
0Os dados ndo estao mais disponiveis para consulta
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Um dado importante que podemos des-
tacar é o investimento na distribuicao dos
kits na Regido Nordeste, 0 que nos permite
pensar nas estratégias de capilaridade das
agendas da direita nas regides do pais com
engajamento significativo em candidaturas
e demandas politicas mais relacionadas a

agendas progressistas.

0 DISCURSO DA PROTECAO
DA INFANCIA CONTRA A
“IDEOLOGIA DE GENERO”

Pensar os usos sociais do conceito de
infancia nos parece um exercicio analitico
necessario, considerando a maneira como ele
aparece no centro das disputas pelos regimes
de operacdo do Estado, cujos sentidos sdo
produzidos na relacdo direta com a nogdo
de familia. Essa correlacao entre “familia”
e os aparelhos estatais é fundamental para
a compreensao da producado da legibilidade
das ac¢oes do Estado, e foi essencial na cons-
trucdo da legibilidade de atuacdo para o
governo Bolsonaro. Apesar de sua imagem
estar diretamente vinculada a um discurso
bélico e armamentista, foi a promessa de
investimento em politicas educacionais e
de protecdo das criancgas contra a chamada
“ideologia de género” que garantiu as mate-
rialidades necessdrias para o engajamento
em sua imagem. Novamente, a figura de
Damares foi central por garantir repertorios
sobre infincia e familia ao articular suas
plataformas governamentais a um ativismo
juridico internacional que tem na familia o
principio ordenador de sua agenda politica
(Herman; Buss, 2001).

A escolha de Damares Alves para che-

fiar o Ministério da Mulher, da Familia e

dos Direitos Humanos néo foi aleatéria: sua
imagem no governo Bolsonaro contribui
para a construgdo de sua legibilidade junto
a um segmento significativo da populacio
brasileira, o de mulheres negras que tém
presenca majoritaria no segmento religioso
pentecostal’. A pastora e advogada Dama-
res Alves atuou como assessora parlamen-
tar da Frente Parlamentar Evangélica e
juntamente com outros assessores fundou
a Associacdo Nacional dos Juristas Evan-
gélicos (Anajure), nomeada por ela para
escrever em 2022 o Plano Nacional dos
Direitos Humanos (PNDH 1V).

Pensar o pentecostalismo no Brasil
como algo que transcende os limites da
esfera religiosa ao produzir engajamen-
tos politicos e espacos locutérios, de
onde ¢ possivel disputar os regimes nar-
rativos sobre desigualdades, € algo que
nos parece central. No Brasil, mais de 14
mil igrejas evangélicas sdo inauguradas
anualmente (IBGE). Desde a adog¢do do
primeiro Cédigo Civil, em 1918, a abertura
de igrejas depende de um procedimento
administrativo relativamente simples, com
custos pequenos e isentos de impostos,
0 que possibilita o reconhecimento como
“igreja” a inumeras atividades religiosas
iniciadas por pregadores e missiondrios
independentes (a maioria desses pastores
participa de aulas de teologia em cursos

a distancia e de curta duracdo).

9 A pesquisa Datafolha, divulgada em 13 de janeiro de
2020, avaliou o perfil religioso de brasileiros de todas
as regides. Em relacdo a género e raga, a pesquisa
demonstrou que 58% dos evangélicos sdo mulheres,
entre as quais 43% se identificam como pardas e 16%
como pretas. As brancas sdao 30%, segunda maior
porcentagem, e as mulheres amarelas e indigenas
aparecem com 3%.
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A maioria dessas igrejas estd implan-
tada em territérios considerados peri-
féricos. Assim, sua expansido pode ser
justificada pelo importante papel que
desempenham junto a populacio perifé-
rica na prestacdo de servicos comunitarios
em territorios totalmente desassistidos por
infraestrutura cultural, social e econo-
mica, além de oferecerem suporte moral
e espiritual em contextos marcados pela
exposicdo a violéncia.

E fundamental pensar como os sujei-
tos cristdos disputam as morfologias do
Estado, propondo um modelo de convivia-
lidade no qual determinados marcadores
sociais da diferenca, tais como género,
raca, sexualidade e geracdo, se conectam
a narrativa teoldgica da guerra, algo cada
vez mais presente considerando a atua-
cdo expressiva de pessoas evangélicas no
cenario politico nacional. Essa narrativa
teoldgica que pensa os regimes de convi-
vialidade a partir de no¢cdes como guerra
e dominio (Carranza et al., 2018; Cortés,
2021; Vital da Cunha, 2018) emerge na
cena publica na disputa pelos sentidos
dos direitos humanos, um processo que se
torna mais evidente a partir do governo
de Jair Bolsonaro.

E possivel pensar que os conselhos
tutelares funcionam como uma tecnologia
eleitoral de aprendizado politico, logo, é
um lugar importante do exercicio de peda-
gogias eleitorais que tem iniciado sujeitos
pertencentes a denominagdes pentecostais
e neopentecostais no aprendizado sobre
a politica e as posi¢des de poder junto
ao Estado. Isso se da, sobretudo, pelas
caracteristicas dos conselhos, um o6rgio
de protecdo e garantia de direitos que €

municipalizado, um espaco importante para

se assegurar capilaridade de determinadas
pautas politicas, tais como as investidas
antigénero. Essas relagdes se estabelecem
ndo apenas no ambito dos conselhos, mas
também com as camaras municipais, alcan-
cando instancias estaduais.

O objetivo deste texto consistiu em
apresentar um conjunto de estratégias que
passam a colocar os conselhos tutelares
como centro de disputas por uma agenda
politica pautada pela gestdo das morali-
dades. Nesse sentido, o debate atrelado a
movimentos de resisténcia a agenda dos
direitos sexuais e reprodutivos emerge
articulado a discursos éticos acerca da
necessidade de se proteger as criancas
de doutrinacoes politicas. Uma hipdtese
central € a de que a noc¢do de infancia
em risco da materialidade a um conjunto
de discursos morais mobilizados por uma
direita politica cristd contra determinadas
pautas dos direitos humanos, que pas-
sam a ser apresentadas por tais grupos
ora como ideologia de género, ora como
doutrinacdo partidaria.

O imagindrio da infincia em risco
constréi um lugar ético para que sujeitos
religiosos passem a ocupar associacdes
civis e 6rgdos publicos como voluntarios
na implementacdo de politicas publicas
para a infancia. Os conselhos tutelares
funcionam, assim, como uma espécie de
tecnologia eleitoral, um lugar onde se
aprende, se experiencia e se engendra
alguns dos fazeres da politica. Lugar
que também se apresentou como fun-
damental a sustentacdo das formas de
legibilidade do governo Bolsonaro — e
para além dele — e a constru¢do de ima-
gens éticas para os segmentos politicos

conservadores no pais.
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Este estudo analisa a presenca da
diversidade religiosa em escolas
confessionais de elite no Brasil investigando
como essa diversidade se manifesta em
seus valores e programas pedagdgicos.
A pesquisa se baseia em dados do
Censo Escolar e informacbes coletadas
nos portais de 18 escolas confessionais
tradicionais dos estados de Sao Paulo e
Rio de Janeiro. Através de técnicas de data
science, a pesquisa extraiu informacoes dos
Censos (2007-2023) e sobre a abordagem
da diversidade religiosa dos sites e
documentos das escolas. O estudo busca
compreender se a inclusao da diversidade
religiosa nas propostas pedagdgicas
das escolas confessionais contribui
para a desconfessionalizacdo do ensino
religioso. Os resultados mostram que,
apesar da liberdade ideoldgica garantida
pela legislacdo, essas escolas enfrentam
pressdes do Estado e da sociedade para
promover o respeito as diferencas.

Palavras-chave: escolas confessionais;
diversidade religiosa; valores;
desconfessionalizacdo do ensino
religioso.

This study analyzes the presence of
religious diversity in elite confessional
schools in Brazil, investigating how this
diversity is reflected in their values and
pedagogical programs. The research is
based on data from the School Census
and information collected from the
websites of 18 traditional confessional
schools in the states of Sdo Paulo and
Rio de Janeiro. Using data science
techniques, the research extracted
information from the Censuses (2007-
2023) and about the approach to
religious diversity from the schools’
websites and documents. The study seeks
to understand whether the inclusion of
religious diversity in the pedagogical
proposals of confessional schools
contributes to the deconfessionalization
of religious education. The results show
that despite the ideological freedom
guaranteed by law, these schools face
pressures from the state and society to
promote respect for differences.

Keywords: confessional schools; religious
diversity; values; deconfessionalization of
religious education.




s escolas confessio-
nais privadas brasileiras
combinam ensino reli-
gioso confessional com
curriculos académicos e
funcionamento regula-
dos pelo Estado. Muitas
vezes, essas escolas asso-
ciam os valores religio-
sos da denominacdo ou os
ligados a figura de seus

fundadores com propostas

pedagogicas voltadas para
a formacdo intelectual e moral dos alunos
de estratos sociais de alta renda. Os por-
tais dessas escolas na internet utilizam a
imagem da rigidez académica, da tradicdo
religiosa e até o ano de fundacdo como
ativos de propaganda.

A intersecdo entre diversidade reli-
giosa e ensino religioso em escolas con-
fessionais privadas é um tema pouco
sociais, com

explorado nas ciéncias

estudos existentes focando institui¢oes
especificas. A forma como essas escolas
enfrentam demandas contemporaneas por
inclusdo e respeito a diversidade reli-
giosa ainda € limitada. Estudos recentes
mostram que a regulacdo estatal para a
formacdo de docentes assegura a inclusao
de novos significados relacionados ao
respeito a diversidade cultural e religiosa.
No entanto, as escolas pressionam seus
professores a manterem a confessiona-
lidade, enquanto estes acreditam que o
ensino deve evitar o proselitismo, promo-
vendo tolerancia e respeito a diversidade
religiosa e tratando a religido como uma
manifestacao cultural (Junior; Moreira;
Corréa, 2023; Santos, 2007).

DIRCEU ANDRE GERARDI ¢ pés-doutorando
na Escola de Direito de Sao Paulo
da Fundacao Getulio Vargas (FGV Direito SP).
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A desconfessionalizacdo é o processo
pelo qual instituicoes religiosas se tornam
menos vinculadas a uma unica tradi¢do
e mais abertas a diversidade de crengas.
Esse fendmeno se reflete na educacio pela
adaptacdo dos curriculos de ensino reli-
gioso, incluindo abordagens pluralistas e
inclusivas. Embora o ensino religioso seja
obrigatorio em escolas confessionais, ele
nem sempre segue estritamente a filosofia
da mantenedora. A pesquisa mostra que
diversas escolas integram caracteristicas
catequéticas com concepgdes pluralistas,
propondo respeitar a diversidade cultural
e religiosa, ou adotando voluntariamente
entendimentos contidos na Proposta Curri-
cular Nacional, na Lei de Diretrizes e Bases
da Educacgiao Nacional e na Base Nacional
Comum Curricular. Além disso, incorpo-
ram principios do ecumenismo catélico, o
didlogo inter-religioso e o respeito a missao
das escolas e dos programas pedagdgicos.

O objetivo do artigo é descrever a maneira
como a diversidade religiosa € incorporada
nos valores e programas pedagogicos de
escolas religiosas tradicionais. A andlise
considera 18 escolas, entre elas catdlicas,
evangélicas e judaicas tradicionais de elite,
localizadas nas regides metropolitanas de Sdo
Paulo e Rio de Janeiro. As bases de dados
da pesquisa foram construidas com o auxilio
de técnicas de data science e web scraping.
A investigacdo fornece insights sobre como a
diversidade religiosa € integrada no ambiente

de escolas confessionais.

MATERIAIS E METODOS

Este estudo combina anélise documental
e dados quantitativos para investigar se a

inclusdo da diversidade religiosa nas pro-
postas pedagodgicas das escolas confessionais
contribui para a desconfessionalizacdo do
ensino religioso de escolas confessionais de
elite brasileiras. A pesquisa foi conduzida

em quatro etapas principais:

a) Coleta de dados do Censo Escolar

Para mapear a distribuicdo e expansio
das escolas confessionais de elite no Bra-
sil, utilizo microdados do Censo Escolar
do Ministério da Educacgio', referentes
ao periodo de 2007 a 2023. O algoritmo
desenvolvido para a extracdo, tratamento
e visualizacdo dos dados foi implemen-
tado em Python, utilizando a biblioteca
Pandas para manipulacdo e visualizacio
dos dados. O cddigo do algoritmo esta
disponivel no GitHub da pesquisa®. O
modelo acessa os microdados e seleciona
varidveis como: QTD_MAT_BAS (quan-
tidade de matriculas) e outras variaveis
relevantes, como TP_DEPENDENCIA -
descreve a dependéncia administrativa da
escola (federal, estadual, municipal e pri-
vada); TP_CATEGORIA_ESCOLA_PRI-
VADA - delineia a categoria da escola
privada (particular, comunitaria, confes-
sional, filantrépica); IN_LOCAL_FUNC_
TEMPLO_IGREJA - indica se a escola
funciona nas dependéncias de uma igreja
ou ndo; NO_MESORREGIAO - nome da

1 Os microdados do Censo Escolar estdo disponiveis em:
https://www.gov.br/inep/pt-br/acesso-a-informacao/
dados-abertos/microdados/censo-escolar. Acesso em:
25/jul./2024.

2 Os algoritmos e datasets estdo disponiveis em: https://
github.com/andregerardi/diversidade_religiosa_es-
colas_tradicionais.qgit. Acesso em: 31/jul./2024.
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mesorregido; e NO_MICRORREGIAO,
que indica a microrregido em que as
escolas estdo inseridas.

Esses dados permitiram mapear a
capilarizacdo das escolas no territério
ao longo do tempo e do espaco. A par-
tir dessas informagoes, selecionamos a
Regido Sudeste, incluindo os estados de
Sdo Paulo e Rio de Janeiro, por serem
areas com alta concentragdao de escolas
confessionais e com instituicdes de longa
tradicdo religiosa. Por uma questdo de
economia de espaco, ndo utilizamos todos

os dados sugeridos.
b) Coleta de dados nos portais de escolas

A presenca da diversidade religiosa no
ensino religioso das escolas confessionais
foi analisada através dos portais das insti-
tuicdes e das suas propostas pedagogicas,
quando disponiveis. A busca pelos portais
de cada colégio foi realizada manualmente
a partir de motores de busca na internet.
Para identificar a inclusdo de conteuidos
relacionados a diversidade religiosa nos
valores e objetivos das escolas, foram exa-
minadas se¢des como “Nossos valores”.
Em relacdo ao conteido das “propostas
pedagbgicas” disponiveis nos portais, cole-
tamos dados de estratégias educacionais
de diversidade em geral e as relacionadas

a sua insercdo no ensino religioso.
¢) Definindo as escolas pesquisadas

A selecao das escolas foi feita com
base nos rankings de “Escolas Mais Tradi-
cionais” e “Melhores Escolas Particulares
de 2022” elaborados pelo portal Melhor

Escola em Sdo Paulo® e Rio de Janeiro*.

O ranqueamento das escolas foi baseado
nas avaliacdes de pais, alunos e funcio-
narios, que podem atribuir notas de 0 a
5 para quatro critérios: motivagdo dos
estudantes, estrutura fisica, participacao
da comunidade e desenvolvimento socioe-
mocional. Para serem incluidas na avalia-
cao, as escolas precisavam ter recebido no
minimo 45 avaliacdes até 4 de fevereiro
de 2022. Excluimos as escolas seculares
e mantivemos apenas as confessionais.
A pesquisa considerou 18 escolas. Sele-
cionamos 12 escolas confessionais dos
rankings mencionados e adicionamos
seis escolas confessionais aleatdrias para
garantir uma diversidade maior entre as
tradicoes religiosas. As escolas adicio-
nais foram escolhidas para representar
uma variedade de orientacdes religiosas,
incluindo uma batista, uma judaica, uma
catdlica ultraconservadora e outras cato-
licas. A lista final de escolas analisadas

consta na Tabela 1.

d) Analise de dados

Os dados foram analisados de maneira

qualitativa e quantitativa. Utilizamos

Python e a biblioteca Pandas para pro-
cessar os microdados dos Censos Esco-

3 “Mais tradicionais” disponivel em: https://web.archive.
org/web/20220517033035/https://www.melhorescola.
com.br/artigos/escolas-mais-tradicionais-de-sao-paulo;
e “Melhores escolas particulares” disponivel em: ht-
tps://web.archive.org/web/20220807014443/https://
www.melhorescola.com.br/artigos/as-10-melhores-
-escolas-particulares-de-sao-paulo-segundo-pais-
-alunos-e-professores. Acesso em: 22/mar./2024.

4 “Mais tradicionais” disponivel em: https://web.archive.
org/web/20220517031954/https://www.melhorescola.
com.br/artigos/escolas-mais-tradicionais-do-rio-de-
-janeiro. Acesso em: 22/mar./2024.
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Lista de escolas confessionais selecionadas

Classificacao Nome da Escola Orientacao Fundacao UF
Mais tradicionais Colégio Sao Bento Catdlica 1858 RJ
Mais tradicionais Colégio Marista Sao José Catdlica 1902 RJ
Mais tradicionais Colégio Santo Inacio Jesuita 1903 RJ
Mais tradicionais Colégio Padre Antonio Vieira Jesuita 1940 RJ
Mais tradicionais Colégio Santo Agostinho Catdlica 1946 RJ
Mais tradicionais Colégio Séo Luis Catdlica 1867 SP
Mais tradicionais Colégio Nossa Senhora de Sion Catdlica 1901 SP
Mais tradicionais Colégio Santo Américo Catdlica 1951 SP
Melhores particulares | Colégio Salesiano Santa Teresinha Salesiana 1937 SP
Melhores particulares | Colégio Santa Cruz Catdlica 1952 SP
Melhores particulares | Colégio Agostiniano Mendel Catdlica 1984 SP
Melhores particulares | Inst. de Educ. José de Paiva Netto Ecuménica 1993 SP
Escolha aleatdria Colégio Presbiteriano Mackenzie Evangélica 1870 SP
Escolha aleatéria Colégio Batista Brasileiro Batista 1902 SP
Escolha aleatéria Colégio Hebraico Bras. Renascenca Judaica 1922 SP
Escolha aleatéria Colégio Marista Arquidiocesano Catodlica 1935 SP
Escolha aleatéria Colégio Santo Americo Beneditina 1951 SP
Escolha aleatéria Colégio Arautos do Evangelho Catodlica 1993 SP

Fonte: Elaboracdo prépria a partir do Censo Escolar, Melhor Escola

lares de 2007-2023, gerando graficos e
estatisticas descritivas. As informacoes dos
portais e das propostas pedagogicas foram
organizadas e codificadas para identifi-
car a presenga e a forma de inclusdo da
diversidade religiosa. A andlise foi reali-
zada com técnicas de andlise de conteido
qualitativa, auxiliada pelo uso de Python
e bibliotecas especificas para identificar
padrdes e percepgdes comuns entre OS

diferentes grupos textuais.

0 SISTEMA DE ENSINO BRASILEIRO
E AS ESCOLAS CONFESSIONAIS

A organizacdo do sistema de ensino bra-
sileiro consta na Constituicdo Federal (CF)
de 1988, no capitulo sobre a Educacgdo, a
Cultura e o Desporto. O artigo 206, inciso
III, da CF indica a coexisténcia de institui-
coes de ensino publico e privado no pais.
A Lei de Diretrizes e Bases da Educacgao
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Nacional (LDB) (Lei 9.394/1996), que regula
0 ensino no pais, reforca a possibilidade de
ensino em instituicées privadas.

O artigo 19 da LDB categoriza as institui-
coes de ensino em trés tipos administrativos:
publicas, que sdo criadas, mantidas e admi-
nistradas pelo Estado; privadas, mantidas e
administradas por pessoas juridicas; e comu-
nitdrias (instituidas por grupos de pessoas
ou cooperativas de professores e alunos e
mantidas por representantes da comunidade),
conforme definido pela lei.

O paragrafo primeiro do artigo 19 espe-
cifica que as instituicdoes de ensino referi-
das podem se qualificar como confessionais,
desde que respeitem a orientagdo confessional
e ideologia especificas. Com a Lei n. 13.868,
de 2019, as instituicdes privadas, tanto as
confessionais quanto as comunitdrias, tém a

opgdo de se constituirem juridicamente como

associacdes ou fundacdes sem fins lucrativos,
ou como sociedades empresariais com fins
lucrativos, dando maior flexibilidade para a
organizacdo administrativa e financeira das
organizacdes. Desse modo, a escola privada
possui quatro categorias: escolas confessio-

nais, comunitdrias, filantrépicas e particulares.

0 crescimento das escolas
confessionais no Censo Escolar

Quando analisamos as matriculas ao
longo de 16 anos, verifica-se a queda de
alunos sobretudo no ambito municipal,
com a manuteng¢do do sistema de ensino
estadual, crescimento na oferta de vagas
em instituicdes federais e uma constan-
cia do ensino privado, conforme pode ser

visto no gréafico abaixo (Figura 1), que

Matriculas no ensino fundamental por dependéncia administrativa da escola e ano
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mensura o total de matriculados entre
2007 e 2023.

Nos ultimos 16 anos, o cenario educa-
cional em Sdo Paulo e no Rio de Janeiro
passou por mudancas significativas nas
matriculas escolares. Em Sdo Paulo, as esco-
las municipais registraram uma redugdo de
0,05% no nimero de matriculas, enquanto
as escolas estaduais perderam 26,82% dos
alunos. Em contraste, o ensino em esco-
las privadas cresceu 44,19% em ntimero de
estudantes. A mudanc¢a mais impressionante
ocorreu nas federais, que registraram um
crescimento de 310,81% nas matriculas.

No Rio de Janeiro, as escolas munici-
pais enfrentaram uma reducdo de 7,52%
nas matriculas. As escolas estaduais tam-
bém tiveram uma diminuicdo significativa,
perdendo 45,75% dos estudantes. Diferente
de Sdo Paulo, o ensino federal do Rio de
Janeiro experimentou um crescimento de
apenas 10,79% no numero de matriculas.
As escolas privadas no Rio de Janeiro, por
sua vez, registraram 0 maior aumento nas
matriculas entre os dois estados, com um
crescimento de 54,07%.

As escolas confessionais brasileiras tive-
ram uma reducdo de 2,39% nas matriculas
no periodo. A matricula em escolas con-
fessionais em Sao Paulo experimentou um
aumento expressivo de 213,18% ao longo
de 16 anos (o maior do Brasil), refletindo
uma forte demanda por instituicdes que
oferecem educacdo com uma perspectiva
religiosa. Em contraste, o crescimento nas
matriculas de escolas confessionais no
Rio de Janeiro foi mais modesto, com um
aumento de 22,18% no mesmo periodo. Esse
aumento nas matriculas também destaca
uma diferenca importante entre a demanda

educacional nos dois estados.

A legislacao brasileira
e 0 ensino confessional

Nas escolas confessionais, cuja livre-
-iniciativa é assegurada pela legislacdo, as
instituicdes podem optar por ndo incluir
ensino religioso no curriculo ou ofere-
cer ensino religioso obrigatério de acordo
com sua confessionalidade, desde que isso
esteja explicito nos estatutos e regimentos
internos. Dessa forma, as familias, ao
inscreverem seus filhos em uma escola
confessional, aceitam o perfil das insti-
tuicdes de ensino.

A decisdo do STF na ADI 4439 tor-
nou obrigatéria a oferta de ensino reli-
gioso confessional respeitando o texto
do artigo 210, §1° da Constituicdo, que
estabelece que o ensino religioso é de
matricula facultativa. O ensino religioso
¢ ofertado dentro do proprio horario de
aula, sendo considerado pela LDB como
parte integrante da formacdo basica do
cidadao. No entanto, a sua oferta na escola
publica deve assegurar o respeito a diver-
sidade cultural e religiosa do Brasil e
vedar quaisquer formas de proselitismo.

Na rede de ensino privada, ha maior
flexibilidade para que as institui¢cdes adap-
tem suas ofertas curriculares conforme
a demanda das familias e suas proprias
orientacoes filosoficas e religiosas. Essa
flexibilidade permite que escolas confes-
sionais oferecam um ensino religioso ali-
nhado aos valores de sua comunidade e
optem por ndo incluir a disciplina em
seu curriculo ou por realizar bricolagens.

O ensino religioso foi reconhecido
como area do conhecimento (Montero,

2023) a partir da publicagcdo da Base
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Nacional Comum Curricular (Brasil,
2017), que regulou a forma e o conte-
udo que deve ser ministrado. Segundo a
BNCC, o ensino religioso deve promo-
ver uma abordagem inclusiva e plural,
respeitando a diversidade religiosa sem

privilegiar nenhuma crenca especifica.

A DIVERSIDADE RELIGIOSA
NAS ESCOLAS CONFESSIONAIS

A andlise dos portais das escolas confes-
sionais revela uma complexa relacdo entre
a tradicdo religiosa e a inclusdo da diver-
sidade nos valores, visdo e objetivos das
organizacdes e dos curriculos escolares. As
escolas confessionais analisadas demonstram
uma abertura gradual a pluralidade. Nesta
sessdo, descrevo como aspectos da diversi-

dade aparecem nos valores das instituicdes.

Missao, visao e valores das escolas

As escolas analisadas mantém a cate-
quese, em alguns casos obrigatoria e, em
outros, opcional, além de a¢des pastorais em
horérios extraclasse, como parte fundamen-
tal de suas propostas. Outras descrevem em
seus sites que possuem atividades e projetos
que promovem o respeito e o didlogo inter-
-religioso. Essa coexisténcia entre a tradicdo
religiosa e a abertura a diversidade demonstra
uma busca ou uma tentativa de equilibrio
entre a manutencdo da identidade confes-
sional e a adaptacdo as demandas sociais
por uma educagdo inclusiva.

Essa diferenca na obrigatoriedade da
catequese demonstra a complexa relacdo

entre a tradicdo religiosa e a autonomia

dos alunos, refletindo as diferentes abor-
dagens das escolas em relacdo a formacgao
religiosa. A maioria das escolas menciona
a diversidade em seus valores, mas essa
diversidade varia de descricdes genéricas
até as que destacam o respeito as dife-
rencas, a inclusdo, o didlogo interconfes-
sional e o ecumenismo para a constru¢do
de uma sociedade mais justa e fraterna.

No entanto, a forma como a diversidade
¢ integrada a missdo e aos valores varia
significativamente entre as escolas, como
demonstrado na Tabela 2, que classifica
a abordagem e indica trechos relevantes

associados a diversidade.

Aspectos da diversidade

Todos os colégios analisados priorizam
a tradicdo religiosa de suas denominacdes
na missdo e valores. As escolas atribuem
ao fato de possuirem valores religiosos
a razdo para suas escolhas pedagogicas.
Os colégios Marista Sdo José e Batista
Brasileiro, por exemplo, mencionam a
diversidade de forma genérica ou como
um complemento a formacgdo religiosa.

O Colégio Santa Cruz e o Instituto Paiva
Netto demonstram uma postura mais aberta
nas descri¢des, explicitando o compromisso
inclusivo com a diversidade cultural, étnica e
religiosa em seus valores e missdo. Embora
ndo explicite o didlogo inter-religioso em
sua missdo, o Instituto Paiva Netto se define
como uma instituicdo ecuménica, que obje-
tiva, por meio do trabalho escolar com crian-
cas, “livra-las do perigo da ignorancia, prin-
cipalmente da ignorancia espiritual”.

Os colégios Nossa Senhora de Sion,

Santa Cruz, Marista Arquidiocesano,
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TABELA 2

Diversidade religiosa na missao e valores de escolas confessionais

Nome da escola

Tipo de
abordagem

Trechos

Colégio Marista
Sao José

Enfase na tradicao
com mengao a
diversidade

“Nossa missdo é educar e evangelizar criangas,
adolescentes e jovens, fundamentada em

Sdo Marcelino Champagnat, para formar cristaos
e cidadaos comprometidos na construcdo

de uma sociedade sustentdvel, justa e solidaria.”

”

“Respeito a diversidade e fomento da inclusividade.

Colégio Padre
Antonio Vieira

Enfase na tradicao
com mencao a di-
versidade cultural

“O Colégio Padre Antonio Vieira, mantendo

0s principios cristaos que serviram de base para

a sua fundacéo, orgulha-se de oferecer um ensino
de respeito a diversidade cultural, de compreensao
e de reconhecimento das particularidades.”

Colégio Santo
Agostinho

Enfase na tradicdo
agostiniana com
men¢ao

a fraternidade

“O compromisso educativo da Ordem dos
Agostinianos Recoletos (OAR), como parte integrante
da Igreja, consiste na formacdo integral da pessoa
humana, para atender ao grande projeto comum

em que todos nos sintamos irmaos.”

“Para responder as mais profundas aspira¢des do
ser humano, nos inspiramos na trajetoria vital, na
doutrina e nos preceitos de Santo Agostinho: Interioridade,
Verdade, Liberdade, Amizade e Justica solidaria.”

Colégio Santo
Inacio

Enfase na tradicio
inacianacom
men¢ao ao respeito
as diferencas

“Por crer que Deus age em toda a criacdo
e em toda a histéria humana, a educacao
da Companhia promove o didlogo

entre a fé e a cultura”

Colégio Sao Bento

Enfase na tradicao
beneditina com
mencgao ao
encontro com o
“outro diferente”

“Sendo o Colégio de Sao Bento uma instituicao
de educacéo Catodlica tem como objetivo a formacéao
cristd dos alunos e de toda a comunidade educativa.”

“Os espacos sdo criados para que os alunos
descubram novas possibilidades de encontro
com o proximo, o outro diferente, oferecendo
condicdes para descoberta de Deus na vida.”

Colégio
Agostiniano
Mendel

Enfase em valores
humanos e cristaos
com mencgao a
empatia e
solidariedade

“A proposta é contribuir para a Educacgao e auxiliar
no desenvolvimento da personalidade de criancas
e adolescentes, preparando-os para a vida em
integracdo consciente com a realidade.”

“Para a construcdo de valores humanos e cristaos,

o Colégio Agostiniano Mendel trabalha em seus alunos
os seguintes principios: Vivéncia de Deus, Inquietude,
Didlogo e empatia, Bondade e gentileza, Solidariedade
e respeito, Adaptacdo e sensibilidade.”
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Colégio Batista
Brasileiro

Enfase na
tradicdo batista
com mencdo a
luta contra

a discriminacao

“Sendo assim, o Colégio Batista Brasileiro embasa-se

em alguns principios cristdos fundamentais: Jesus Cristo
é a suprema fonte da autoridade, da vida e da verdade.
A Biblia Sagrada é a revelacdo divina, sendo nossa

regra de fé e conduta. Ela é a Palavra de Deus.”

“Por crermos que o ser humano foi criado a imagem

e semelhanca de Deus, posicionamo-nos contra qualquer
tipo de discriminacao baseada em diferencas culturais,
de classe social, de crencas, de sexo, de cor, de etnia

ou outras caracteristicas individuais e sociais.”

Colégio Hebraico
Brasileiro
Renascenca

Abordagem
inclusiva com
énfase na
diversidade judaica

“O colégio investe na formacao de cidadaos comprometidos
em construir um mundo melhor, ndo sé para eles

mesmos, mas para os outros e para as futuras geragoes.”

“Convivéncia - Respeito a diversidade a fim de construir
o desejo de viver e agir no mundo, ancorados no
pluralismo e na compreensao mutua.

Diversidade - A interacao social em um espaco que
respeita e acolhe a diversidade torna possivel alargar

a visao de mundo, ampliar a percepcao sobre a
pluralidade, fortalecer a identidade e estimular

a producao de debates e novas ideias.”

Colégio Marista
Arquidiocesano

Enfase na
tradicdo

marista com
mengao a
interculturalidade

“A educagao Marista é marcada pela formacao

com valores, como Amor ao Trabalho, Espiritualidade,
Presenca, Interculturalidade, Simplicidade, Espirito
de Familia e Solidariedade.”

“O objetivo é contribuir para a formacao de estudantes
protagonistas, com consciéncia critica, desenvolvendo
seres humanos éticos e solidarios, do inicio ao fim

da jornada escolar.”

Colégio Nossa
Senhora de Sion

Enfase na tradicdo
ecuménica com
mencdo ao didlogo

“Sion é uma escola catélica com abertura ecuménica e
inter-religiosa, pois o Carisma da Congregagao tem como
base a vivéncia da fé sem pretender impé-la aos outros.”

“Valores e Carisma: O Carisma de Sion traduz a esséncia
da Congregacao e inspira nossa pratica cotidiana.

Dele emergem a missao e os valores que observamos
diariamente: Escuta para reflexao e acao, Didlogo para
respeitar a diversidade, Acolhimento para compreender
e confiar, Valorizacdo do ser humano.”

Colégio
Presbiteriano
Mackenzie

Enfase na tradicao
presbiteriana

“Educar o ser humano, criado a imagem de Deus,
para o exercicio pleno da cidadania, em ambiente
de fé crista reformada.”

“Valores: Na conduta pessoal: dignidade, carater,
integridade e espirito Mackenzista; No exercicio da
atividade profissional: ética, competéncia, criatividade,
disciplina, dedicacdo e disposicao para o trabalho
voluntario; No relacionamento interpessoal: lealdade,
respeito mutuo, compreensao, honestidade e humildade;
No processo de decisdo: busca de consenso, de justica,
de verdade, de igualdade de oportunidade para todos.”
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Nome da escola

Tipo de

abordagem

Trechos

Colégio Salesiano
Santa Teresinha

Enfase na tradicao
salesiana com
mencao a
solidariedade

“Educar para realizacdo pessoal e protagonismo
na sociedade, tendo como base o Sistema
Preventivo de Dom Bosco.”

“Valores: Acolhida; Competéncia; Comprometimento;
Espirito de Familia; Etica; Solidariedade; Trabalho
em Rede.”

Colégio Santa Cruz

Abordagem
inclusiva com
énfase na
pluralidade e

no respeito aos
direitos humanos

“Contribuir para a educacao de cidadaos criticos,

com sélida formacao académica e cultural, eticamente
comprometidos com os valores humanistas e cristaos
em um ambiente escolar plural, vigoroso e criativo.”

“Educar para que nossos alunos e nossas alunas
sejam capazes de conciliar as proprias escolhas

com a construcao de uma sociedade mais igualitéria
e sustentavel, que respeite os direitos humanos

e a diversidade de ideias.”

Colégio Santo
Américo

Enfase na tradicdo
beneditina

“Desde sua fundacao, o Colégio Santo Américo
sustenta a formacao de seus alunos em pilares que,
aliados a exceléncia académica e valores cristdos
beneditinos, contribuem para o desenvolvimento
humano dos estudantes.”

Colégio Séo Luis

Enfase na tradicdo
jesuita com
mencao ao
respeitoe a
colaboracdo

“Missao: Exceléncia na educacdo de pessoas
criativas, competentes, conscientes e
comprometidas na compaixao.”

“Valores: Exceléncia Académica, Agilidade e
Inovacgao, Respeito e Colaboragdo, Autonomia, Fé,
Compaixdo e Generosidade, cuidado com o

meio ambiente, Exceléncia Operacional.”

Instituto de
Educacao José
de Paiva Netto

Enfase na tradicdo
da ecuménica

com mencao a Ci-
dadania Ecuménica
e a Solidariedade
Global

“A inovadora linha educacional da Legido da
Boa Vontade é composta pela Pedagogia do
Afeto e pela Pedagogia do Cidaddo Ecuménico.”

“A Pedagogia da LBV fundamenta-se nos valores
nascidos do Amor Fraterno, o qual enriquece a pessoa
para a vivéncia da Cidadania Ecuménica, firmada estd

no exercicio pleno da Solidariedade Global, que se traduz
no Novo Mandamento de Jesus, o Cristo Ecuménico.”

Marista Sdo José, Salesiano Santa Tere-
sinha, Hebraico Brasileiro Renascenca,
Santo Inacio, Santo Agostinho e Padre
Antonio Vieira descrevem o didlogo inter-
-religioso, o didlogo fé-cultura, ecuménico
e plural, como um elemento importante de
suas missdes, demonstrando abertura para

a interacdo com outras religides. Ambas

as instituicoes ofertam ensino religioso
plural de modo obrigatério, mas o ensino
religioso confessional apresenta-se como
uma opgdo, indicando uma flexibilidade.
O Salesiano Santa Teresinha deixa esses
elementos muito claros entre os seus obje-
tivos: “Preservar sua identidade catodlica,

atuando a luz dos principios do Evangelho
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e vivendo o espirito e o Sistema Educa-
tivo de Dom Bosco, fundador da obra,
testemunhando uma relagdo ecuménica e
de dialogo inter-religioso, na busca pela
paz, pela justica, pelo amor e pela vida™.

O Arautos do Evangelho e o Sdo Bento
sdo os unicos colégios onde o ensino reli-
gioso confessional é obrigatério e atrelado a
confessionalidade institucional. As aulas de
ensino religioso do Arautos sdo voltadas para
o catolicismo, com o ensino da historia dos
santos e da Biblia (Munhoz, 2012, p. 131),
enquanto o Sdo Bento objetiva a formacgdo
cristd dos alunos e de toda a comunidade
educativa. A sua pastoral é responsavel por
ministrar ensino religioso confessional em
todos os anos e séries (do ensino infantil ao
ensino médio), além de proporcionar retiros
e celebracgoes litdrgicas para a recepcao dos
sacramentos pelos alunos.

Como se percebe, a religido aparece
sempre como algo bom nas descricdes e,
quando se interseciona com a educacio,
visa a formagdo de cidadaos qualificados:
criticos, justos, solidarios, bondosos, res-
ponsaveis e que respeitam a diversidade
cultural e religiosa. Apesar dessas cons-
tatacOes observadas nas descri¢cdes feitas
nos sites das escolas, a eficacia em garantir
uma formacdo de respeito as diferencas
pode ser questionada. E necessario investi-
gar se essas praticas realmente promovem
um entendimento respeitoso entre diferentes
tradicoes religiosas e se essas descrigcoes
contidas nos sites estdo sendo aplicadas na
pratica pedagdgica, sobretudo no ensino
religioso ministrado na sala de aula.

5 Disponivel em: https://salesianost.com.br/educacao-
-salesiana/. Acesso em: 23/mai./2024.

DESCONFESSIONALIZACAO EM
MOVIMENTO: ENSINO RELIGIOSO
NOS PLANOS PEDAGOGICOS

As escolas confessionais de elite
demonstram uma preocupagdo com a
inclusdo da diversidade em suas missdes
e valores, embora a forma como essa pre-
ocupacdo se manifeste seja heterogénea.
A abertura gradual a pluralidade e sua
inclusdo no ensino religioso refletem a
desconfessionalizacdo em curso, um pro-
cesso que impacta as escolas confessionais,

impulsionando-as a se adaptarem.
Adaptacao gradual a diversidade

A inclusdo da diversidade nas esco-
las confessionais de elite se apresenta de
forma heterogénea, com diferentes insti-
tuicdes adotando estratégias distintas para
lidar com essa nova realidade. Algumas
escolas, como o Colégio Hebraico Brasi-
leiro Renascenca, incluem a diversidade
como um elemento central de sua pro-
posta pedagodgica, com um item exclusivo
dedicado ao tema. O documento descreve
que é “na relacdo com o outro que nos
constituimos”, garantindo o “respeito a
diversidade”. A escola incentiva o ensino
religioso pautado na diversidade de pré-
ticas e nas diferentes correntes, inclusive
judaicas, e suas influéncias na cultura de

véarios povos e civilizagcoes®.

6 Disponivel em: https://www.renascenca.br/arquivos/
Projeto_Politico_Pedagogico.pdf. Acesso em: 24/
mai./2024.
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Outras instituicdes, como o Colégio
Marista Sao José, abordam a diversidade
de maneira integrada a sua tradicdo reli-
giosa, destacando a formagdo de “cristdos
e cidaddos comprometidos na construcao
de uma sociedade sustentdvel, justa e soli-
déaria”. Esse enfoque busca conciliar a
tradicdo religiosa com valores de justica
social e respeito a diversidade, sem renun-
ciar a base confessional do ensino reli-
gioso. Em sua proposta pedagdgica, indica
o respeito a diversidade e o fomento da
inclusividade’. Na escola, a catequese €
a crisma sdo atividades opcionais, com
inscricoes realizadas on-line e com taxas
que variam de R$ 150 a R$ 2508,

O codigo de ética difundido pelo Insti-
tuto Mackenzie retoma uma escolha do seu
fundador, de que a escola devera minis-
trar “educacdo evangélica”, no entanto,
“excluido todo elemento de propaganda
religiosa”. Isso estda presente, por exem-
plo, no nome da disciplina obrigatéria:

“Ensino Religioso ¢ Etica™

. O Informativo
Discente de 2022 descreve que a escola
possui ensino “ndo sectdrio” e que “visa
mostrar como Deus se manifesta nos acon-
tecimentos do mundo”. Essa coexisténcia
entre a tradicdo religiosa e a abertura a
diversidade demonstra que a escola con-

fessional estd se abrindo para o mundo,

7 Disponivel em: https://marista.edu.br/naocurto-
bullying-2. Acesso em: 1°/fev./2024.

8 Disponivel em: https://marista.edu.br/saojosetijuca/
wp-content/uploads/2021/12/e-book-site-Ativida-
des_Extraclasse_SETE-SEAC-Pastoral-2022-Tijuca.pdf.
Acesso em: 23/mai./2024.

9 Disponivel em: https://www.mackenzie.br/fileadmin/
ARQUIVOS/Public/4-colegios/sao-paulo/2021/codigo-
-etica/CODIGO_DE_ETICA_IPM.pdf. Acesso em: 6/
mar./2024.

mudando suas propostas educacionais a

partir de uma série de pressoes.
Desconfessionalizacao

Os colégios Santo Agostinho (Rio
de Janeiro), Agostiniano Mendel (Sado
Paulo) e Santa Cruz (Sdao Paulo) exem-
plificam a desconfessionalizacdo ao
integrar a diversidade religiosa em suas
praticas, oferecendo um ensino religioso
que abrange valores universais e respeita
todas as tradi¢coes. Da mesma forma, os
colégios paulistas Agostiniano Mendel,
Batista Brasileiro e Marista Arquidio-
cesano demonstram como as regulagdes
estatais impactam o curriculo ao adotar
uma abordagem que respeita a diversidade
cultural e religiosa enquanto mantém sua
identidade catolica.

Um exemplo interessante da integracdo
da diversidade do ensino religioso no
curriculo escolar € observado no Colégio
Santo Agostinho, do Rio de Janeiro. De
acordo com o regimento escolar da ins-
tituicdo, os alunos do 1° ano do ensino
fundamental até a 2* série do ensino
médio devem obrigatoriamente frequentar
a disciplina de ensino religioso. As aulas
possuem um carater informativo-forma-
tivo, evitando qualquer forma de doutri-
nacdo'®. A partir do 5° ano do ensino
fundamental, os alunos que manifesta-
rem interesse podem se preparar para a
primeira eucaristia, desde que tenham o

consentimento eXpresso de seus respon-

10 Disponivel em: https://api-novo.csa.com.br/docu-
ments/834/Informativo_2023_-_Digital.pdf. Acesso
em: 23/mai./2024.

140 Revista USP ¢ Sdo Paulo ¢ n. 142 ¢ p. 17-28 ¢ julho/agosto/setembro 2024



saveis e que estes também participem de
todo o processo. Essa preparacdo inclui
encontros catequéticos realizados fora
do horario escolar e requer a participa-
¢do nas missas dominicais, bem como
na preparagdo para o batismo.

O Colégio Santa Cruz apresenta uma
proposta de ensino religioso plural, que
busca mostrar as diversas expressoes
religiosas presentes no Brasil e promo-
ver o respeito as outras religides, uma
abordagem que se alinha com a tradicdo
catolica de didlogo inter-religioso. O colé-
gio adota uma abordagem pluralista no
ensino religioso, incorporando diversas
tradicdes religiosas para promover uma
compreensdo abrangente e respeitosa das
diferentes expressdes de fé presentes no
Brasil. A catequese, oferecida como uma
opc¢do voluntdria, permite que familias
que desejam uma formacao catélica mais
profunda para seus filhos possam se pre-
parar para a primeira eucaristia durante o
ensino fundamental. Além disso, a escola
oferece programas sociais de voluntariado,
incentivando o engajamento dos alunos
em atividades que promovem a justica
social e o desenvolvimento comunitario'.

O Colégio Marista Arquidiocesano de
Sdo Paulo inclui o ensino religioso de
maneira transversal ao curriculo da area
de ciéncias humanas. O ensino religioso
no contexto marista estd em conformi-
dade com a LDB, que assegura o res-
peito a diversidade cultural e religiosa
no ambiente escolar. O documento “Acdo

em pastoral: evangelizacao nas unidades

11 Disponivel em: https://www.youtube.com/
watch?v=wInAMqvF_Ak. Acesso em: 25/jun./2024.

de educagdo basica do grupo marista”
da Regido Sul, de 2021, descreve a sua
flexibilidade para conviver com culturas
em constantes mudangas, estando adap-
tada as “singularidades de cada local, a
diversidade cultural, aos cendrios eclesiais
e ao pluralismo religioso”. Além disso,
identificam que “a diversidade cultural dos
alunos é cada vez mais perceptivel nas
unidades maristas e a convivéncia entre
diferentes religiosidades € uma marca da
identidade marista” 2.

Os colégios paulistas Agostiniano
Mendel e Batista Brasileiro adotam a
BNCC para o planejamento pedagodgico.
As aulas de ensino religioso do Mendel
fazem parte da organizacdo curricular e
sdo oferecidas semanalmente para todos
os niveis, anos e séries. Nessas aulas,
sdo trabalhados valores que englobam
todas as religides, como amor, empatia,
respeito e amizade'. O Colégio Batista
considera a Biblia sagrada como guia de
sua fé e conduta, reconhecendo-a como
a “Palavra de Deus”. A escola acredita
que o ser humano foi criado por Deus
a Sua imagem e semelhanca e por isso
formula uma perspectiva pedagdgica que
rejeita qualquer forma de discriminacdo.

A andlise das praticas pedagogicas das
escolas confessionais de elite revela um
movimento crescente de desconfessionali-

zacdo, no qual a inclusdo da diversidade

12 Disponivel em: https://colegiosmaristas.com.br/
nivel-de-ensino/educacao-infantil/. Acesso em: 24/
mai./2024.

13 Disponivel em: https://saea.org.br/saeaadmin/co-
municados/mendel/2020/geral/6474a42b99f7b.pdf.
Acesso em: 23/mai./2024.
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religiosa desempenha um papel central.
A diversidade ¢ incorporada de maneira
variada, dependendo da escola, mas todas
mostram um esforco em adaptar suas
missoes e curriculos para refletir valores
universais de respeito e solidariedade,
sem abandonar completamente suas rai-
zes confessionais.

Essa adaptacdo ¢ impulsionada tanto
por pressdes sociais quanto por regula-
coes estatais, resultando em uma aborda-
gem mais inclusiva e pluralista no ensino
religioso. As escolas confessionais estdo,
portanto, encontrando um equilibrio entre
a preservacdo de sua identidade religiosa
e a resposta as demandas contemporaneas
por uma educacgdo que respeite e valorize
a diversidade cultural e religiosa.

CONCLUSAO

A investigacdo sobre a presenca da
diversidade religiosa em escolas con-
fessionais de elite no Brasil revela um
processo de desconfessionalizacdo em
movimento. Apesar de manterem suas
raizes confessionais, essas institui¢des
demonstram uma crescente abertura a
pluralidade religiosa, impulsionada por
pressdes sociais e regulacdes estatais. A
andlise dos valores e programas peda-
gbgicos das escolas demonstra que a
inclusdo da diversidade se manifesta de
forma heterogénea, com diferentes ins-
tituicoes adotando estratégias distintas.
A desconfessionalizacdo se manifesta em
trés vertentes: a) a explicita inclusdo da
diversidade religiosa nas propostas peda-
gbgicas, b) a adocdo de diretrizes estatais

que promovem o didlogo inter-religioso,

¢) a inclusdo voluntdria de principios do
ecumenismo, especialmente em escolas
catolicas e d) pela internacionalizacdo cur-
ricular, que prevé a preparacdo do aluno
para um mundo de diversidade, concor-
réncia e constantes mudangas'.

As atividades escolares, portanto, ocu-
pam um lugar central na vida dos estudan-
tes das escolas tradicionais de Sdo Paulo
e Rio de Janeiro investigadas. A promog¢do
dos valores religiosos nessas instituicoes
se da por meio de duas vias principais:
1) a disciplina de ensino religioso, minis-
trada no hordrio regular das aulas e 2)
atividades alternativas promovidas pelo
brago religioso da escola (pastorais), que
incluem musica, atividades de reflexao,
catequese e ora¢do. Muitas escolas tam-
bém oferecem atividades extraclasse, ndo
obrigatérias, como retiros espirituais, cele-
bracdes e acoes sociais, transformando
o ensino religioso em uma experiéncia
opcional e de engajamento voluntario.

As escolas confessionais de elite estdo
buscando um equilibrio entre a preser-
vacdo de sua identidade religiosa e a
resposta as demandas contemporaneas
por uma educacdo inclusiva e pluralista.
No entanto, a crescente secularizacdo da
sociedade e a busca por uma educacao
mais inclusiva e pluralista representam
desafios para essas institui¢des, que preci-
sam se adaptar para garantir sua relevan-
cia no cenario educacional brasileiro. A
internacionalizacdo curricular, a pressdo

exercida pelos pais e pelo Estado para a

14 Disponivel em: https://www.mackenzie.br/colegios/
sao-paulo-higienopolis/high-school. Acesso em: 6/
mar./2024.
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adocdo de medidas antirracistas, a cria-
¢do de cotas na concessdo de bolsas, o
combate ao bullying (Marista/RI)"5, ao
assédio sexual (Santo Indcio/RIJ)'®, o
avanco do pluralismo e a aceitacdo de
alunos de outras confissdes religiosas (Sdo
Bento/RJ) sdo exemplos de adaptagdes
que demonstram a busca por um ensino
mais abrangente e inclusivo.

Na atualidade, a escola confessional
ndo consegue se converter num lugar a
parte, capaz de suspender a esfera publica
e privada dos alunos, embora muitos pais
de alunos procurem nas confessionais uma
extensdo da esfera privada familiar. No
entanto, as escolas confessionais analisa-

das se adaptaram as novas demandas do

15 Disponivel em: https://marista.edu.br/wp-content/
uploads/2021/12/Cartilha-Antibullying-2023.pdf.
Acesso em: 6/mar./2024.

16 Disponivel em: https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/
noticia/2021/06/16/mprj-entra-na-justica-contra-
-colegio-santo-inacio-por-omissao-diante-de-de-
nuncias-de-assedio-contra-alunas.ghtml. Acesso em:
6/mar./2024.

mercado educacional e da sociedade. As
escolas confessionais, portanto, se veem
diante da necessidade de repensar seus
modelos tradicionais de ensino religioso,
buscando um equilibrio entre a preser-
vacdo de suas raizes confessionais e a
constru¢cdo de um ambiente escolar mais
plural e receptivo a diversidade.

A constru¢do do aluno como pro-
tagonista de sua propria histéria, um
modelo proposto pelas escolas, reflete
uma perspectiva secular que contrasta
com o modelo de educacdo tradicional.
Isso resulta em uma formacgdo que, mui-
tas vezes, entrega mais almas ao Estado
em detrimento de uma educac¢do voltada

para o cultivo de uma confissdo.
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Machado de Assis:
de porcos e plagios

Elide Valarini Oliver

Carniceria a vapor”, publicado em A Mar-
mota, em 1860, € um texto interessantissimo,
ndo apenas por destilar a ironia machadiana,
mas por condensar em seu curto espago re-
flexdes sobre animais que surgem ora aqui,
ora ali nas obras do escritor, € constituem
um profundo aspecto na cosmovisdo macha-
diana sobre a natureza. Nesse texto, vemos
as fibras que compdem o tecido machadiano
em sua composicdo de base: o elemento nas-
cido da leitura das obras morais dos séculos
precedentes e do seu proprio, a introducdo
de um clima fantastico dentro de um dis-

curso realista, elemento que permeia a obra
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de Literatura Brasileira e Comparada

da Universidade da Califérnia, Santa
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textos

do escritor desde suas primeiras obras. Esse
afastamento e aproximacdo na prosa macha-
diana, e no assim chamado objetivismo da
prosa realista, sdo aqui representados em
forma de cronica.

E nao € a cronica, em seu sentido mais tra-
dicional e antigo, algo que registra um evento?

De registro a comentdrio, muitas vezes
formadora de opinido, a cronica nio dei-
xa de manter um elo com o fato, ou fatos
e eventos vistos sob o ponto de vista do
cronista, que nao deixa por isso mesmo de
expor-se em seu relato.

Como escrevi em outro lugar, a figura
do narrador, na cronica, é subsumida pelo
eu biografico, formando um conjunto in-
terseccional (Oliver, 2016). Esse narrador
deixa de ser narrador e passa a ser autor —
como num memorial. Mas esse autor reside
na interseccdo entre o eu biografico e o
comentador. Sem divida € também um eu
ficcional, mas o ¢ minimamente, pois finge
ndo sé-lo. Clarice Lispector queria escrever
cronicas como Teresa Campos, autora fic-
ticia, mas o que o editor do periédico que
a empregava queria mesmo era a cronica
assinada por Clarice Lispector.

No caso de Machado, como se sabe,
o pseudonimo do cronista (Gil, Eleazar,
Manassés etc.) acaba se juntando as ini-
ciais M. A. com as quais o autor assina
a cronica “Carniceria a vapor”. M. A. é o
autor interseccional.

Mas vejo nesse texto mais especifica-
mente uma outra faceta machadiana. E o
que se vé € de dificil classificagcdo, e de
mais dificil andlise. Pois o texto apresenta
um tipo de intertextualidade que transgride
varios dos pressupostos que se assumem
como caracteristicos dessa intervenc¢do

textual. De fato, o texto combina reescrita,

recombinacdo — o que normalmente ocorre
em casos de intertextualidade. No entan-
to, trata-se também de uma forma pecu-
liar de traducdo, o que ndo deixa de ser
uma forma especifica de intertextualida-
de, mas € a questio da atribuicdo autoral,
nessa cronica, o que nos interessa. Sim,
Machado traduziu; ndo é preciso reiterar
a importancia de tal atividade na obra
mesma de Machado, pois traduzir é ler
em profundidade. A cronica em questéo,
sendo assinada M. A. naturalmente ndo
nos leva a pensar em tradugcdo, mesmo
que as traducOes seguissem os padroes
mais inconstritos dos séculos anteriores.

Nao é preciso lembrar as variadas for-
mas de pirataria editorial, ou o recurso de
eliminar o nome tanto do autor quanto do
tradutor, entre outras praticas editoriais.

Vou apresentar primeiro a questao.

No primeiro paragrafo que abre a croni-
ca, M. A. escreve: “O estabelecimento de
M. Roviello, situado nas proximidades da
cidade de Brooklyn, nos Estados Unidos, é
um matadouro de porcos, onde se empre-
gam os aparelhos mecanicos a vapor para
o triplice processo de sangrar ou matar,
esquartejar e salgar esses animais” (III,
p. 1.025)". Machado prossegue informando
aos leitores que a descricdo detalhada do
estabelecimento vem de “M. Commetant
[sic] na obra que publicou em 1857 sobre
os Estados Unidos” (III, p. 1.025).

1 A vila do Brooklyn s¢ foi incorporada em 1898 a Nova
York. Como se verd, ha aqui uma confusao entre Nova
York e Ohio. Seria impossivel uma operacdo dessa na-
tureza no Brooklyn. Machado de Assis segue o erro do
periédico, que faz um sumério do que viu Comettant.
Todas as citacdes de Machado pertencem a edicao da
Obra completa pela Nova Aguilar (Assis, 2015). Utilizo
0s numerais em romano para indicar os volumes.

148 Revista USP ¢ Sdao Paulo ¢ n. 142 « p. 147-162 ¢ julho/agosto/setembro 2024



Quem era o Sr. “Commetant”?

Trata-se de Oscar Comettant (1819-1898),
que foi compositor, musicologo e escritor de
literatura de viagem. O primeiro livro de
viagem aos Estados Unidos por Comettant
foi, em realidade, publicado em 1858: Trois
ans aux Etats-Unis. Etudes des maurs et
coutumes américaines, em trés volumes. E
improvavel que Machado tenha lido o li-
vro. Mas Machado leu o periédico L'Année
scientifique et industrielle, volume 4, onde

se obtém a seguinte informacao:

“Numa obra publicada em /857 sobre os
Estados Unidos da América, o Sr. Oscar
Commettant deu uma picante descricdo de
um estabelecimento situado nas proximi-
dades da cidade de Brooklyn, e no qual se
utilizam exclusivamente aparelhos mecdani-
cos para degolar, esquartejar e salgar os
porcos. Nesse estabelecimento, que ofere-
ce uma das mais singulares aplicacoes da
mecdnica, ‘abate-se e esquarteja-se a cada
dia uma centena desses animais’ (Figuier,
1860, pp. 472-3).

[“Dans un ouvrage publié en 1857 sur les
Etats-Unis d ‘Amérique, M. Oscar Commet-
tant a donné une piquante description d’un
établissement situé dans les environs de
la ville de Brooklyn, et dans lequel on se
sert exclusivement d’appareils mécaniques
pour égorger, dépecer et saler les porcs.
Dans cet établissement, qui offre une des
plus singulieres applications de la méca-

nique, ‘on abat et dépece chaque jour une

centaine de ces animaux’’]*.

2 Como se vé&, o nome do autor é escrito de formas dife-
rentes. Machado de Assis retira o segundo t e o volu-
me francés acrescenta dois m. Todas as tradugdes sao
minhas. Copiei o paragrafo da noticia, em francés, pois

O emprego de M. (Monsieur) em Ma-
chado indica, obviamente, a fonte francesa
do autor, o que ndo ¢ novidade, mas é a
coincidéncia de termos entre o texto do pe-
riédico e o de Machado que indica a fonte
imediata, que nio ¢ a obra de Comettant,
como anuncia a crdnica, mas o periodico
que resume a noticia dada por Comettant.

A grafia do nome € escrita com dois
m e um t, em Machado, mas no perio-
dico, com dois m e dois t; a data, 1857,
tanto no periédico quanto na cronica de
Machado, ndo corresponde a data de pu-
blicagdo da primeira obra de Comettant.

Evidentemente ja chama a atencdo a
coincidéncia entre o texto do periddico
e o de Machado. No periédico, como se
pode ver nas imagens reproduzidas neste
artigo, o texto ¢ estruturado de forma
bastante clara. Informa-se aos leitores
sobre o matadouro visitado e em notas
de rodapé acrescentam-se os comentarios
retirados da obra de Comettant.

Para comecarmos a discussao, estdo em
itdlico as repeticdes da cronica de Ma-
chado quando emprega o texto de rodapé
de Comettant. Ja de inicio, temos dificul-
dade em qualificar o processo utilizado
por Machado. Pligio? Intertextualidade
livre e solta? Tradug¢do sem indicacdo de
autor? Semitraducdo? Copia?

Seriam as pequenas variacdes estilis-

ticas introduzidas por Machado motivo

voltarei a ele no que diz respeito as aspas. Os termos
sublinhados referem-se a variagdes de tradugao em
Machado. Assinalo em italico, na minha traducao e no
texto de Machado, as coincidéncias e, em certos casos,
emprego entre colchetes as expressdes originais em
francés para que o leitor as compare com os termos
utilizados por Machado. Este artigo preliminar ndo é
um estudo extensivo das semelhancas e diferencas
textuais entre o texto original e a crénica de Machado.
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textos

suficiente para reivindicar o texto como
seu? O que permitiria a copia sem aspas?
Vamos ao texto.

No periddico ha uma longa nota de
rodapé indicando que:

“A usina do Sr. Boviello, diz o Sr. Oscar
Commettant em sua obra sobre os Estados
Unidos, se compde de quatro grandes cor-
pos de edificios ligados todos por pontes
suspensas. Mais longe, como planicies
vivas que vai a devorante mdquina ceifar,
estdo encerradas inumerdveis varas de
porcos pertencendo a diferentes proprie-
tdrios que os levam a essa usina como
levamos o trigo ao moinho para moé-lo”
(Figuier, 1860, pp. 472-3).

[“L'usine de M. Boviello, dit M. Oscar
Commettant dans son ouvrage sur les
Etats-Unis, se compose de quatre grands

corps de bdtiments rattachés tous par des

ponts suspendus. Plus loin, comme des

plaines vivantes que va bientot faucher la
dévorante machine, sont parqués d’innom-
brables troupeaux de porcs appartenant a
différents propriétaires, que les apportent
a cette usine comme on apporte du blé

au moulin pour les moudre”]’.

Aqui temos a descricdo de Comettant,

agora transformada por Machado:

“O estabelecimento de que vamos tratar,
vasto, como deve de o ser para estran-

gular diariamente centenas de porcos,

compde-se de quatro extensas casas que

3 Daqui para a frente, como indiquei na nota ante-
rior, apenas transcrevo minha traducao do texto de
Comettant.

Se_comunicam entre Si por pontes pén-

seis. Ao redor, e em todos os sentidos,
se distinguem diversos cercados, fecha-
dos, onde formigam inumerdveis porca-
das pertencentes a diferentes criadores”
(II, p. 1.025).

Os “grandes corpos de edificios” foram
substituidos por “quatro extensas casas’.
O deslocamento favorece a interpretagio
de que, na visdo machadiana, os corpos
de edificios, que devem ter fortemente
impressionado o francés, foram domesti-
cados por Machado como casas extensas.
Comettant teve a visdo da metrépole in-
dustrial que faltava a Machado no Rio de
Janeiro. E tal visdo aterradora teve, em
contrapartida, que ser domesticada pelo
francés, que, ao ver a dévorante machine,
ndo tem outro recurso seniao comparar a
matanca em escala industrial com o trigo
levado ao moinho.

Aqui temos uma inversdo interessante.
A testemunha ocular busca proteger-se de
tal visdo horrifica, valendo-se de compa-
racdes e imagens que se pode qualificar
de protetivas. A urgéncia do relato deve
competir com a revisita as cenas que cho-
caram a testemunha, no momento poste-
rior em que o autor relata sua experiéncia.
Nao seria demasiado comparar tal atitude
com a de relatos de trauma: prisdes, tor-
tura, campos de concentracdo, em que a
testemunha pode reviver o trauma do que
presenciou ou do que viveu. O processo
de atenuagdo esta presente em Comettant,
a0 mesmo tempo em que a consciéncia
critica a respeito da experiéncia de de-
sumanizacdo da maquina o faz descrever
pormenorizadamente o trabalho repetitivo

da maquina de matar. Mas ele o faz com
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distanciamento, buscando proteger-se. Re-
lata objetivamente, e finaliza com o trigo
sendo levado ao moinho.

Machado, ndo sendo testemunha ocular,
faz o caminho inverso. Busca compensar
0 vazio da experiéncia em primeiro grau
que ndo teve, acrescentando adjetivos e
detalhes, para trazer os leitores para dentro
da experiéncia que comenta em segunda
mao. Ou seja, no caso de Machado, a expe-
riéncia € ficcional, e ndo testemunhal. Isso
se dard no conjunto de toda essa cronica.
E imitativa e ndo experiencial.

Abaixo, grifados, vemos alguns exem-
plos dessa tdtica de preenchimento fic-
cional: em vez de “o corpo atravessado
por facas enormes”, descri¢do que aqui
chamarei presencial ou testemunhal de
Comettant, Machado emprega o teatral
e dramatico “logo com rapidez de raio,
enormes facoes manejados por um punho
tdo forte, como o do vapor, os traspassem
certeiramente a sangrar pelo cora¢do”.

A meu ver, tais deslocamentos devedo-
res de uma imagerie tipica da ficcdo, e
ficcdo romantica, servem de compensacio
para a auséncia do relato testemunhal. E
isso, num escritor admitidamente sauda-
do pela maioria da critica como realista.
Os porcos “formigam” em Machado e sdo
“varas de porcos” em Comettant. Come-
ttant emprega também termos como “es-
tabelecimento” e “edificios”, assim como
“pontes suspensas” em sua descricdo do
plano fisico onde se situa o matadouro.
A descricdao de Machado lembra Piranesi
ou Escher: “quatro extensas casas que se
comunicam entre si por pontes pénseis’.
Tal mecanismo de compensac¢do fica ainda
mais claro neste trecho: “Longe nos leva-

ria a descricdo do maquinismo, peca por

peca, o que sO interessaria a quem quises-
se organizar uma companhia de agcougues
monstros de carne de porco; assim, vamos
ser simplesmente espectadores, para o que
ndo basta somente presenca, € preciso tam-
bém ter 4nimo para ver”.

Ha aqui até mesmo um pudor em as-
sumir a descricdo alheia como sua pro-
pria. Dai o despiste de M. A., que nio
pode “descrever” o maquinismo porque
isso levaria o leitor a muitos detalhes e
sO interessaria a quem quisesse montar
uma companhia de matanca de porcos.
Na verdade, a descricdo do maquinismo
ndo estd presente no periddico lido por
Machado. O resumo que se segue ao anun-
cio do matadouro a vapor de Comettant,
no periddico lido por Machado, é uma
descricdo de um frigorifico, e de como
0os engenheiros americanos conseguem
manter a temperatura constante nas ca-
maras frigorificas.

Uma ponta importante desse novelo é
a questdo da citacdo em tudo isso.

Voltando aos paradgrafos iniciais, re-
produzidos no inicio deste artigo, nota-se
que as descricoes da nota de rodapé sao
citagoes entre aspas* de Comettant. No
periddico, a estrutura do texto é bastante
clara. No corpo da noticia, comentam-se
as ideias trazidas pelo testemunho visual
de Comettant. Nas notas de rodapé, repro-
duzem-se as palavras do livro de Comet-

tant, todas entre aspas e em italico. Nao

4 Assinalo este ponto, pois o texto do periddico que
Machado leu indicava claramente, pelas aspas, tanto
nas notas de rodapé quanto no corpo do texto (ver
minha primeira citacdo acima) que a norma, quando
citamos um trecho de outro autor, era a de atribuir
aspas, mesmo dentro dos critérios do século XIX.
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ha qualquer ambiguidade entre as vozes
dos autores da nota e a reproducao literal
e entre aspas do texto de Comettant. Vol-
taremos a esse agudo ponto mais adiante.

Continuando a comparagcdo, vemos que
a estrutura da cronica de Machado segue
pari passu as descri¢cdes testemunhais de

Comettant:

“A um sinal do mecdnico chefe, levan-
ta-se uma bdscula que se comunica com
a entrada de um primeiro compartimen-
to da mdquina chamado de degoladou-
ro, e a operacdo de destruicdo comeca.
Os porcos, muito apertados uns contra
os outros, vendo uma saida, se precipi-
tam no corpo do estabelecimento até um
corredor estreito, onde eles ndo podem
sendo passar um a um. Parados ali um
instante, eles tém o pescoco atravessado
por facas enormes movidas pelo vapor
como todo o resto da maquina. O porco,
degolado em menos de um segundo, é
preso pelas pernas traseiras e arrastado
violentamente por grampos que o levan-
tam a uma certa altura. Ld, ele fica sus-
pendido um instante e passa mais além
por uma balanca movel, sem cessar em
movimento, que mergulha o animal num
poco de vapor e acaba por sufocd-lo es-
caldando-o0” (Figuier, 1860, p. 473).

E Machado:

113

Longe nos levaria a descri¢cdo do maqui-
nismo, peca por peca, o que sé interessaria
m_qui rganizar um mpanhi
de acougues monstros de carne de porco;
assim, vamos ser simplesmente espectado-

I I n

¢a, é preciso também ter dnimo para ver.

men T n-

A matanga vai comecgar. [L'opération de
destruction commence.]

O engenheiro em chefe faz um sinal;
abre-se logo a comunicac¢do do exterior
para o primeiro compartimento da md-
quina chamada degoladouro. O ingresso
para esse compartimento € feito por um
estreito corredor, que se afunila e 5o po-
de chegar ao compartimento de que se
trata um porco por sua vez. Ao termo
desse corredor sdo os porcos obrigados a
parar, e logo com rapidez de raio, enor-
mes facoes manejados por um punho tdo
forte, como o do vapor, os traspassem
certeiramente a sangrar pelo coragdo.
Quanto pode a mecéanical!

Isso feito, sem demora, cada porco ¢
agarrado pelos quartos traseiros por
grampos, e assim violentamente levantados

e conduzidos em enfiada, como um rosa-

rio, para serem mergulhados em um vasto
reservatorio de dgua fervendo, donde saem
para sofrerem o processo final da pelagdo

entre grandes escovas” (III, pp. 1.025-6).

Comettant:

“O porco, um momento mergulhado no
sorvedouro, reaparece em seguida para ser
preso por novos grampos que o arrastam
na escovacdo. Essa escovacdo cilindri-
ca, munida de fortes escovas que agem
em sentido contrdrio, prende o porco e
lhe faz fazer escovando-o, dez a quinze
revolucdes em meio minuto. Esse lapso
de tempo é suficiente para depilar o ani-
mal e deixar-lhe a pele branca como a de
um frango novo. Depois dessa operagio,
ele ¢ ainda preso pelos grampos que o
transportam com um movimento brutal

e simétrico num quadrado especial onde
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ele é fendido no ventre desde a cauda
até a extremidade do focinho. Operd-
rios escolhem entdo as partes boas que
eles conservam e jogam o resto em uma
grande vala que, pelo curso, atravessa
os edificios e vai se perder no Ohio. Na
penultima etapa, onde o porco € transpor-
tado por um cabo principal, um horrivel
leffroyable] compartimento de maquina
o despedagca em todos os sentidos e si-
metricamente. Mais adiante, enfim, sal-
gam-se os membros dispersos, que sdo
pendurados no defumador [ fumoir], en-
quanto que as outras partes do animal
sdo colocadas em salmoura e fechadas
nos barris” (Figuier, 1860, p. 473).

Na versdo machadiana:

“O vapor ainda ndo terminou aqui a sua
missdo. O porco ou porca (que nesse esta-
do ¢é sempre porco nos acougues) € ainda
agarrado convenientemente pelos grampos,
e em um movimento brutal é arremessado
para um lugar apropriado, onde a maquina
leva as suas afiadas facas, e de uma so
vez abre desde o focinho até a cauda.
Nesse estado, saltam logo alguns ope-
rdrios para arrancar os intestinos, ou
quaisquer outras partes ndo aproveitd-
veis do porco, e os lancam em uma vala
que atravessa o estabelecimento, que é
convenientemente lavada pelas dguas
do rio Ohio®.

5 Comettant se confunde entre os rios de Nova York
(East River e Hudson), que de maneira nenhuma vao
dar no Rio Ohio, em Cincinnati, cidade alias conhecida
como Porkopolis, pois havia, no século XIX, se trans-
formado no centro de processamento de carne de
porco do pais. Machado, que o segue, também incorre
no mesmo erro.

A maquina ainda continua a trabalhar le-
vando o porco ao horrivel compartimento
do talho, ai se espedaca o animal com
aquela regularidade e simetria que lhe é
devida, e passa por montdes de sal.

Os encarregados do recebimento da carne
relinem os pedacos e os péem no fumeiro ou

os embarrilam na salmoura” (111, p. 1.026).

Comettant € excelente escritor. Suas
vividas descricdes sdo entremeadas por
uma voz plena de humanidade, o que con-
ta pela eficiéncia de seu texto. Um equi-
librio dificil de se conseguir. A miquina
representa o movimento bruto, incessante,
andnimo, operacional, eficiente em sua
operacdo de morte, e ao experienciar tal
evento, Comettant reage atendo-se a des-
cricdes precisas que bastam por si mesmas
para traduzir a terrivel experiéncia que
testemunhou, num texto que impressiona
o leitor sem cair no sentimentalismo. Ao
enfatizar o constante movimento brutal
e simétrico da maquina a vapor, o autor
expoe, sem ironias faceis, a capacidade da
maquina em multiplicar inexoravelmente
a matanca de animais.

Como musico e compositor, Comettant
ndo poderia também deixar de perceber os
terriveis guinchos dos animais ao morrer,
um depois do outro. O detalhe aural é
aqui essencial enquanto parte da experi-
éncia do estar ali do autor. A metdfora
surpreendente de guirlandas sonoras se
faz a partir de uma fusdo entre aural e
visual. Sendo igualmente descritiva, € um
exemplo do que acima argumento quanto
a fusdo da experiéncia de Comettant, uma
fusdo entre a impoténcia da consciéncia
individual, humana, diante da experiéncia

da morte coletiva, incessante e maquinal.
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Vejamos mais.
Comettant:

“Tudo isso se faz com uma espantosa
prontiddo, que temos dificuldade em
acompanhar os porcos nesse rude e miilti-
plo trabalho de tantas operagées diversas.
Os porcos se sucedem aos porcos como
os cavalos de madeira se sucedem aos
cavalos de madeira no jogo circular que
leva esse nome. Acrescente-se a iSso o0s
gritos roucos e sinistros dos porcos de-
golados, suspensos em guirlandas sonoras
em toda a parte em torno de vocés. Essa
liigubre e horrivel miisica ndo tem fim,
pois a medida que os gritos de um porco
desaparecem sufocados no poco de vapor,
a mecdnica sem cessar em movimento
degola um outro porco, que traz o seu
contingente de lamentacdes.

Esse curioso estabelecimento é frequen-
temente visitado pelos estrangeiros que
passam por Cincinnati. Eles sdo perfeita-
mente recebidos pelos proprietarios atuais,
que sdo verdadeiros gentlemen. Um turista
francés cita esse fato, que tendo ido ver
essa usina um dia de grande festa onde
o trabalho estava suspenso, um dos as-
sociados da casa galantemente fez matar
para ele somente, uns trinta porcos.
Nao se poderia ser mais amavel.

Onde a mecdnica vai se aninhar, acres-
centemos [Ou la mécanique va-t-elle se
nicher]” (Figuier, 1860, p. 473).

Machado:

“Eis a carniceira feita, e com tdo gran-
de presteza, que perde-se de vista os
miltiplos processos por que passam 0s

pobres animais!

LANNEE

SCIENTIFIQUE

BT INDUSTRIELLE,

ou

ExPOSE AXN! VAUX SCIEXTIFIQUES, DES INVENTIONS

s ANNUEL DES TRAVA x N

: . i v {NTION PUBLIQUE
ATS, QUI ONT ATTIRE LATTE!

ET AUX ARTS,

A 1'INDUSTRIE o FRANGE BT A UETRANGER

PAR

LOUIS FIGUIER

QUATRIEME ANNEE

PARIS

: DE L. MACHETTE ET
RAIRIE DE -t

Qe

LIB

RUE PlBlll-BAlBAlll‘

1860

Lroie 4o waduction réaer7é

Folha de rosto do perioddico francés
LAnnée scientifique et industrielle,

de 1860; na pagina seguinte,

0s trechos lidos por Machado de Assis

Os porcos sucedem aos porcos, como oS

cavalinhos de pau de Maxambomba que

mal sdo percebidos no rdpido circular

em torno do mastro! E juntai a esse mo-
vimento o grunhido rouco e sinistro das
vitimas que sdo degoladas ou sangradas,

e dos que semivivos seguem em rosdrios

para a terrivel caldeira d’dgua em ebuli-
cdo! Esta liigubre e horrivel miisica ndo
tem fim, porque, enquanto alguns porcos
morrem na dgua fervendo, jd outros sdo
esfaqueados, e assim ndo cessa de haver
sempre um contingente de lamentagoes!!!

Terminemos a nossa missido de levar o
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Agora resta-nos entrega-lo a liberdade de seu
pensar, para que julguem até onde se tem
empregado as maquinas movidas a vapor.
A esse respeito diz um mecanico francés:
‘Ou la mécanique va-t-elle se nicher!’”
(I, p. 1.026).

O que faz Machado nessa cronica, afinal?
Em primeiro lugar, temos o problema
textual a comentar. A cronica é escrita
pari passu ao texto de Comettant, que
Machado encontra numa nota de rodapé.
Copia? Plagio? Traducdo? Intertexto?
O desenvolvimento do texto é o mesmo,
como dito anteriormente, pardgrafo por
paragrafo, o que a fortiori caracterizaria

uma cOpia com intervencdes e variacdes
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Ou la mécanique va-t-el

(nem sempre felizes). Se lemos primeira-
mente o texto de Machado, sem duvida,
ele impressiona. Mas comparado ao texto
testemunhal de Comettant, a cronica de
Machado perde em brilho de presenca.
Nio consegue manter a mesma forca do
testemunho. Alias, certas imagens, como a
dos rosdrios para descrever 0s porcos em
fila para morrer, parecem posticas, senio
arbitrarias e sem relagdo com o destino
dos animais. A imagem dos rosarios é
um ruido externo ao acontecimento, uma
distracdo que introduz uma abstrusa ima-
gem religiosa. Machado busca transformar
a prosa testemunhal de Comettant com
imagens e modelos ficcionais.

Ainda com mais forte razdo, pelos
critérios atuais, justamente esse tipo de

acréscimo textual extrinseco constituiria
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mais uma prova de que se trata de um
plagio disfarcando-se de texto original. E
tivesse Machado alguma posicdo na aca-
demia, certamente seria escrutinizado, com
os usuais escandalos rapidamente ampliados
pelas redes sociais®. Nada denuncia melhor
o plagio do que o apagar dos tracos que
levam ao texto original através de mu-
dancas cosméticas, como o emprego de
sindnimos, deslocamentos de sentengas,
mudancas no ordenamento de pardgra-
fos, enquanto que o teor argumentativo
do texto original permanece inalterado.
O acusado de plagio se defende empre-
gando varios recursos: o plagio ndo foi
intencional. A falha moral de um plagio
intencional e deliberado é dificilmente
desculpdvel, pois ndo se trata apenas de
nao dar crédito aos autores, mas tem o
objetivo igualmente condenavel de in-
flar o curriculum e a fama do plagiador.
Nio se plagia por plagiar. HA sempre um
intuito oculto no pliagio intencional; o
utilitarismo mais grosseiro apontado no
imperativo kantiano: usar o outro como
instrumento e como meio. Por isso, o
plagiador intencional, quando descober-
to, defende-se através do argumento do
plagio inconsciente, ou ndo intencional.
Uma outra defesa igualmente emprega-
da é a de que, afinal, as ideias nio tém
“dono”, estdo “no ar”, mesmo que o texto
do plagiador repita palavra por palavra,
paragrafo por paragrafo o texto plagiado.

6 Este foi recentemente o caso da reitora da Univer-
sidade de Harvard, hoje demitida. A anélise de seus
plagios, que incluiam até a popular Wikipedia, de-
monstravam a estratégia comum de mudar termos,
deslocar sentencas etc., mas manter integralmente o
teor argumentativo plagiado.

Outra defesa igualmente utilizada é a de
que o plagiador se confundiu com suas
“notas” e deixou de usar as aspas ou in-
dicar o nome do autor do texto plagiado
sem intencdes de plagiar.

Mas certas formas de plagio sdo menos
claramente delineadas e ocorrem. Ideias
muito debatidas hd muito tempo podem
estar no ar, e ha formas de plagios néo
intencionais, e mesmo autopldgios. Para
definir os limites, € necessario que se
tomem os contextos nos quais tais difi-
culdades ocorrem.

Vale lembrar o famoso dito de T. S.
Eliot (1920), que declarou: “[...] poetas
imaturos imitam; poetas maduros roubam;
maus poetas desfiguram o que tomam e
bons poetas transformam [0 que tomam]
em algo melhor, ou ao menos em algo
diferente. O bom poeta solda seu roubo
a um conjunto de sentimento que € Uni-
co, completamente diferente daquele do
qual o arrancou™’.

Como ficamos?

O Machado dessa cronica de 1860 nao
¢ o mesmo do de 1881, ou 1899. Teria sido
suficiente para ele mencionar o nome de
Comettant no inicio da crdnica, autori-
zando-se, portanto, a copiar extensamente
o texto do autor? Mesmo que fosse essa
uma pratica comum, o caso dessa cronica
¢ bem mais complicado: o teor argumen-
tativo vem de Comettant, mas ao longo

da cronica € transferido para o autor M.

7 No original: “[...] immature poets imitate; mature poets
steal; bad poets deface what they take, and good poets
make it into something better, or at least something
different. The good poet welds his theft into a whole of
feeling which is unique, utterly different from that from
which it was torn".
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A. Nio apenas isso, mas 0s termos vém
igualmente de Comettant, traduzidos li-
teralmente e, como dito acima, aqui e ali
retocados com imagens ficcionais.

Traducado e copia. Machado, ao copiar,
também traduz Comettant, e o faz segundo
critérios de traducdo condizentes com seu
século, no Brasil, o que equivale dizer,
segundo critérios franceses.

Dos tradicionais conceitos de traduc¢ao
em voga no século XIX, as teorias france-
sas pregavam a fidelidade as “ideias” do
texto mais do que a atencdo as caracte-
risticas de estilo individual que guiavam,
desde o século XVII, as concepgdes in-
glesas de tradugdo (Steine, 1975)%. Nes-
se sentido, o descaso a originalidade de
estilo era justificado pela determinacio
de fazer os autores traduzidos falarem e
escreverem como franceses. No caso dessa
cronica, pelo contrdrio, a copia/traducdo/
plagio permanece umbilicalmente ligada
ao texto que a originou. Teriam a prosa
e o estilo de Comettant marcado positi-
vamente o Machado de 21 anos de idade?

As traducdes de traducdes ndo cau-
savam espécie e Machado traduziu Ed-
gar Allan Poe do francés de Baudelaire,
inclusive grafando o nome do poeta e
escritor a francesa: Edgar Poe. Nesse ca-

8 E também John Dryden (1685). Dryden recomenda:
“Seja poeta; seja um mestre em ambas as linguas;
entenda as caracteristicas que individuam o autor;
conforme o seu génio [de tradutor] ao do original;
mantenha o sentido ‘sagrado e invioldvel’ e seja
literal onde a graca pode ser mantida; faca o autor
aparecer o mais atraente possivel sem violar o seu
real carater; esteja atento a qualidade do verso
tanto do original quanto o de sua versdo; faca o
autor falar a lingua que ele falaria se tivesse falado;
nao melhore o original; ndo o siga tao literalmente
que seu espirito se perca”.

so especifico, temos um autor americano
afrancesado em portugués. Mas a autoria
de Poe permanece intacta.

Lembro aqui da polémica como a que
animou Queda que as mulheres tém pelos
tolos, considerada por alguns criticos como
uma das obras de estreia de Machado e que
acabou se revelando como uma traducao
ndo creditada, feita por Machado em 1861.
Seria pelo fato de que seu autor, Victor
Hénaut, ndo era conhecido no Brasil?°.
Coincidentemente, o texto do ensaio de
Hénaut, De 'amour des femmes pour les
sots, que havia sido publicado em 1850,
foi traduzido por Machado e publicado
na mesma A Marmota que a cronica de
1860 aqui comentada. E no ano seguinte!

Seria A Marmota uma espécie de pu-
blicagdo relapsa, na qual creditar autoria
e traducao ndo fazia parte dos deveres
editoriais? Num quadro assim, deixaria
o plagio de ser considerado plagio?

Jorge Luis Borges, que em vdrios tex-
tos e ensaios sustentava um sentido lato
para a traducdo, ndo achava problemas em
variados graus de manipulacdo textual,
seja imitacdo, versdo, ou o que atenda
pelo nome de tradugdo. Pelo contrdrio, seu
interesse estava tanto nas transformacdes
das traducdes quanto na permanéncia do
texto original, mesmo que até mesmo “de-
formado” pelas varias versdes existentes,
como no caso extremo de literalidade no
conhecido ensaio sobre “Pierre Ménard,
autor del Quijote” (Borges, 1985a). Co-

mo lemos em “Las versiones homéricas”,

9 Ver Jean-Michel Massa (2008) e Ana Suriani da Silva
(2008).
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depois de examinar varias versdes para o
inglés da obra de Homero, Borges conclui
que todas acrescentam algo e surpreen-

dentemente conclui:

“;Cudl de esas muchas traducciones es
fiel?, querrd saber tal vez mi lector. Re-
pito que ninguna o que todas. Si la fide-
lidad tiene que ser a las imaginaciones
de Homero, a los irrecuperables hombres
y dias que él se representd, ninguna pue-
de serlo para nosotros; todas, para un
griego del siglo diez. Si a los propdsitos
que tuvo, cualquiera de las muchas que
trascribi, salvo las literales, que sacan
toda su virtud del contraste con hdbitos
presentes. No es imposible que la ver-
sion calmosa de Butler sea la mds fiel”
(Borges, 1985b).

Mesmo assim, admitindo as diferentes
versdes de Homero para o inglés, ndo ha
divida que as versdes homéricas sdo cre-
ditadas a seus tradutores Chapman, Butler,
Lang, Cowper, Pope etc. E no caso de Pierre
Menard, trata-se de uma tradugdo do Quijote.

Plagiar Homero ou Cervantes é dife-
rente dos desconhecidos Hénaut e Co-
mettant, entretanto, ao menos no Brasil.

H4 no centro dessa questao um problema
de mimesis. Aristoteles propde um conceito
de mimesis que, aplicado as teorias da
traducao, implica que os modelos e formas
para a imitacdo artistica sdo seleciona-
dos ou abstraidos dos objetos de senso-
-percep¢do’. E o que, de certa maneira,

faz Comettant, traduzindo sua percepg¢io

10 Estou resumindo aqui, em parte, o capitulo 9 da Poé-
tica.

(aural, visual, espacial, fisica) em texto.
Para Aristoteles, a traducdo pode imitar
a capacidade poética de expressar univer-
sais. Num sentido lato, vemos que é o que
Machado busca fazer aqui, ao expressar
os elementos em choque: matancga siste-
madtica através do maquinismo incessante
e a percep¢do humana que vé quase uma
incongruéncia entre a matanca indiscrimi-
nada, an6nima, € os movimentos repetitivos
da maquina a vapor. Machado responde
ao universal proposto por Comettant, mas
sem reconhecer a autoria integral de Co-
mettant. E como se quisesse partilhar e
participar da autoria ele mesmo.

Platdo, comentando o problema da mi-
mesis, adota trés formas que interessam
ao nosso problema aqui:

1) metafrase: tradug¢do de termos individu-
ais, sintaxe, figuras, forma do original;

2) parafrase: selecdo ou abstracdo das ca-
racteristicas mais distintamente anali-
saveis do texto;

3) “melhoramento”: traduzir a realidade
transcendente que subjaz no original,
a forma intelectual da qual até mesmo

o original é uma sombra''.

Machado emprega todas essas formas
em sua imitacdo/copia/traducdo/plagio.
Exemplos de metéafrase e de parafrase sao
evidentes e ndo necessitam explicacdo mais

que os elementos indicados em itdlico.

11 Estou resumindo aqui varias passagens em Platao
nas quais a discussdo sobre mimesis é encontrada:
Republica 1l 394e, 3962, 395b, 395d; X 598e, 3-7, 599,
602b 6-8 et passim; Sofista 265b, 268b, 286c¢ et passim;
Crdtilo 423 d-e et passim.
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Quanto ao “melhoramento” ou melho-
ria do texto, essa capacidade de traduzir
uma realidade experiencial, Comettant,
como dito anteriormente, o faz muito bem,
sendo a copia machadiana uma cépia da
copia (assim como a minha traducdo de
Comettant € uma cOpia, mas sem o ele-
mento de melhoria).

Acredito que esse “melhoramento”, que
em Machado toma a dimensdo do drama-
tico (como a imagem do coracdo), estava
no proprio Machado e sua relacdo com o
mundo animal, o sofrimento animal. Sua
exploracdo do vegetarianismo, em cronica,
¢ apenas uma ponta desse novelo.

Nesse sentido, ha uma pergunta que
vale a pena colocar. Qual a razdo des-
sa cronica/plagio/traducdao? O que levou
Machado a glosar muito estreitamente o
texto de Comettant?

Aqui entramos diretamente num dos
fundamentos da obra machadiana — ndo
apenas a reflexdo quanto ao papel do ser
humano em sua relacdo com a natureza,
com os animais (ratos, burros, cdes etc.)'?,
mas a falta de confianca nesse ser hu-
mano agora mais poderoso por causa da
maquina; que busca controlar a natureza
através da tecnologia que possibilita a
matanca em escala industrial.

Trata-se do completo esvaziamento da
condicao de individualidade do animal,
para ndo dizer despersonalizacdo do ani-
mal. Animais em pequenas fazendas tém
caras e muitas vezes nomes. A instru-

mentalizacdo do animal, que sempre foi

12 Cito aqui dois artigos de meus ex-orientandos, rela-
cionados a questdo do animal em Machado de Assis:
Eduardo Viana da Silva (2012) e Pedro Craveiro (2021).

utilitarista, agora opera em escala indus-
trial a sua maquina de morte. Comettant
sintomaticamente compara a multidao sem
cara dos porcos ao trigo sendo moido.

E nada mais emblematico do que a
pujanca americana, que anos mais tarde
empregaria essa mesma técnica mecanica,
igualmente ritmada e simétrica, agora na
despersonalizacdo do proprio ser humano,
no assim chamado fordismo, exemplar-
mente satirizado por Charles Chaplin em
Modern times.

Mas o conflito criado pelo homem-mé-
quina da era industrial ndo pode ser rea-
lizado sem o homem-engenheiro, a figura
que cria o engenho, a maquina, que para
funcionar precisa do executor, 0 monarca —
representando a autoridade executiva e/ou
econdmica. Tal figura e suas proposicdes
tém precedentes nos séculos anteriores ao
de Machado. Jonathan Swift satiriza os
engenheiros sociais que, trabalhando ce-
gamente em suas invencgdes, buscam criar
projetos ndo apenas inuteis, mas eviden-
temente imorais, ao sugerirem solucdes
cientificas para problemas sociais. E o caso
do panfleto Uma proposta modesta para
prevenir que as criancas da Irlanda sejam
um peso para seus pais ou seu pais e pa-
ra tornd-las beneficentes ao piiblico, em
que o autor, assinando em nome proprio,
encarna a definicdo do engenheiro social
que sugere criar criangas irlandesas como
gado de corte, sistematicamente abaten-
do-as na “tenra” idade de trés anos, para
vendé-las como carne aos ricos, diminuin-
do assim a populacdo pobre da Irlanda,
com suas familias numerosas, e benefi-
ciando o publico com a oferta de carne
infantil. Em sua radicalidade, é o homo

moralis que domina em Swift, rasgando
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os véus da hipocrisia social. Esse homo
moralis existe em Machado igualmente,
que apreciava tanto as mdaximas de La
Rochefoucauld quanto as operette morali
de Leopardi, entre outros.

Mas ao tocar agora na questdo moral,
ndo posso deixar de comparar o mora-
lista com a falta das aspas. No segundo
pardgrafo da cronica, lemos o seguinte
em Machado: “M. Commetant, na obra
que publicou em 1857 sobre os Estados
Unidos, descreve esse singular estabeleci-
mento em toda a sua extensio; porém nos
vamos dar aos leitores uma sucinta ideia
dele, ndo somente para conhecerem esta
carniceira a vapor, como para saberem
até onde se tem levado o emprego des-
tas maquinas” (III, p. 1.025, grifo meu).

Como dito acima, a obra foi publicada
em 1858, sendo a data de 1857 encontrada
no periddico lido por Machado. Teria sido
mais moral se Machado confessasse ter
lido as notas de rodapé e ndo os volumes
de Comettant? Afinal, ele escreve que vai
dar aos leitores uma “sucinta ideia”, que
foi exatamente a que ele, Machado, obteve
do texto. Entretanto, o pardgrafo deixa
entender aos leitores que Machado leu a
obra de Comettant, mas que vai dar aos
leitores uma sucinta ideia apenas. Ora, a
sucinta ideia vem das notas de rodapé que
estdo entre aspas no texto que ele leu, e
cujas aspas desaparecem em seu texto.

Tudo isso se acrescenta ao mover em
pari passu com o texto original de Co-
mettant, mesmo que em “traducdo”.

As ironias tipicamente reconhecidas
como machadianas nessa cronica, depois
disso, parecem, a0 menos para quem aqui
escreve, um mero maneirismo, descolado

do problema moral principal do texto,

que é a atribuicdo. Da mesma forma, a
fraqueza da frase “Quanto pode a meca-
nica!” me parece uma ironia demasiado
facil, ainda que se admita que Machado
pudesse estar horrorizado pela carnificina
agora mecanizada da matanca de porcos.
Os trés pontos de exclamacgdo depois de
“um contingente de lamentacdes!!!” tam-
bém indicam uma indignacdo exagerada
demais para parecer convincente, pois a
cada repeticdo menos forca oferecem.
A crdnica se encerra com uma citagdo
diretamente do francés, que foi pronuncia-
da pelo proprio Comettant: “A esse respeito
diz um mecanico francés: ‘Ou la méca-

’99

nique va-t-elle se nicher!’”. Enfatizemos
que o comentdrio € o do préprio Comet-
tant, citado entre aspas na ultima nota de
rodapé do periddico lido por Machado.

E claro que o relato impressionou
aquele Machado que modelava os
animais como espelho e acusacdo contra
a depravacdo humana e, com isso, a
indiferenca do mundo da técnica e a
desumanizacio e despersonalizacdo cau-
sadas pela maquina.

Talvez até mesmo o estilo de Comet-
tant, em sua precisa descri¢cdo, sua escolha
de palavras, seu ritmo, sua humanidade,
tenham igualmente impressionado Macha-
do, a ponto de deixar as aspas de lado.
Ao traduzir, o tradutor entra na intimi-
dade do estilo do texto original. Tradu-
zir é ler profundamente. Teria Machado
aprendido algo mais do que matanca de
porcos com Comettant?

O texto parece perfeito no estilo do
musico e viajante francés.

Depois de ponderar os dois textos, con-
cluo que Machado poderia ter deixado de

lado certos acréscimos, como ‘“‘sangrar pelo
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coracdo” ou a imagem kitsch dos porcos
“conduzidos em enfiada como um rosario”
para morrer, sem falar nos “cavalinhos de
pau da Maxambomba”. Machado talvez ain-
da ndo tivesse alcancado o nivel de furto

exigido pelo grande poeta, no dizer de T.

Emecé, 1985a.

S. Eliot. Como Machado mesmo escreve:
“vamos ser simplesmente espectadores,
para o que ndo basta somente presenciar,
€ preciso também ter animo para ver”, e
isso Comettant presenciou e corajosamente

viu e escreveu.
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O caso Galateu e a anatomia
do duplo em “O lodo”,
de Murilo Rubiao

Ricardo lannace
Oscar Nestarez

“Nesse instante percebeu o quadro sombrio
que tinha a sua frente [...].”

“[...] Voltou-se para o passado e lhe veio a
duvida se n3o estaria condenado
muito antes de procurar o médico.”

(Murilo Rubido)

narrativa “O lodo”, de Murilo Rubido
(1916-1991), insere-se em O convidado
(1974). Ela traz a baila, curiosamente,
uma figuracdo do estranho rarefeita no
conjunto da obra desse autor que €, no

Brasil, o expoente da vertente do fan-
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tastico. Isso porque a intriga admite um
aceno consideravel a dominantes da lite-
ratura suprarrealista do século XIX, no
contrafluxo do projeto ficcional do con-
tista mineiro a quem o agenciamento do
insdlito expressa parentesco com a pro-
sa do Novecentos de Franz Kafka, Julio
Cortazar e Gabriel Garcia Marquez, isto
é, desassociada dos pilares constituintes
da tradi¢do oitocentista.

Galateu — o personagem central — ¢é
atudrio na Companhia de Seguros Gerais.
A trama, em terceira pessoa, revela a des-
ventura do protagonista acometido por um
estado de depressdo. Apds a primeira e
Unica entrevista terapéutica com o dou-
tor Pink, torna-se vitima da perseguicdo
do psiquiatra, que ndo economiza ac¢des
para convencer o paciente da necessidade
do retorno a clinica. O analista enseja
dissuadi-lo da recusa as sessdes semanais
no consultério: “— Vocé ndo compreende
que o seu inconsciente é todo lodo?” (Ru-
bido, 1998, p. 237). O médico, inclusive,
nega-se a receber o cheque ao término do
atendimento, asseverando que o montante
do embolso deva ser efetuado més a més.

De imediato, as respostas de Galateu
transmitem rispidez e humor: “~ E bom pe-
gar o dinheiro agora, caso contrario darei
melhor destino a ele: mulheres” (Rubiéo,
1998, p. 236). Age com indiferenca aos
futuros chamados, pois tanto o doutor Pink
quanto a secretdria da clinica ndo desistem
de contata-lo. Certo dia, chega-lhe uma
intimacdo judicial, onerando-o pelo nio
pagamento das consultas correspondentes
as tardes em que o profissional esteve ocio-
so, a sua espera, defronte ao diva.

Um sentimento hibrido de repulsa e

humilhacdo irrompe no sujeito sobre quem

recai a chancela da inadimpléncia, que,
sem éxito, quando assistido por um ad-
vogado, e, a posteriori, malsucedido ante
a sentenca desfavoravel do juiz, precisara
abdicar de bens pessoais para a quitacdo
da divida acidentalmente contraida.

Em contiguidade a ma sorte do persona-
gem, uma fatalidade de latitude sobrenatural
eclode: Galateu, ao desvencilhar-se do sono
agitado, induzido por “dose elevada de bar-
bitdricos”, constata no espelho do banhei-
ro que seu mamilo esquerdo desaparecera.
“No lugar despontaria uma ferida sangrenta,
aberta em pétalas escarlates” (Rubido, 1998,
p- 238). A “coisa pegajosa”, que ele apalpa
antes de se levantar da cama, dera indicios
durante o pesadelo, deixando o protagonista
em duivida se a dor no peito seria veridica
ou de refracdo onirica. No sonho, uma “fa-
ca penetrava-lhe a carne, escarafunchava os
tecidos, a procura de um segredo” (Rubido,
1998, p. 238). Epsila — a irmd — e o doutor
Pink assistem a cena tétrica.

Desde entdo, intensificam-se os tormen-
tos de Galateu, que se afasta do trabalho.
A ferida desaparece temporariamente: um
farmacéutico prescreve uma pomada que
a principio € eficaz; depois, a chaga e a
dor ressurgem, e o boticario, em domici-
lio, aplica-lhe injecdes de morfina. A irma
e o sobrinho Zeus (a crianca apresenta
retardamento mental) passam — a revelia
do doente — a ocupar a moradia. Epsila
proibe a entrada do farmacéutico na re-
sidéncia e dispensa a empregada da casa.
Todavia, demonstra simpatia pelo doutor
Pink, com quem fala amiide ao telefone.
Sempre dvido por noticias, ele reclama a
oportunidade de visitar o enfermo, que, a
contragosto, do outro lado da linha, res-

ponde com monossilabos ao psiquiatra.
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Por fim, muito debilitado, sem forgas
para resistir (uma baba de sangue escorre
pelos cantos da boca), admite a entrada do
analista no aposento empestado, haja vista
o mau cheiro da secrecao presa a ferida.
Assim termina a historia: “Um quarto
de hora depois, aparecia o doutor Pink.
Circunspecto, abriu o paleté6 do pijama
de Galateu e com o bisturi, retirado da
valise, limpou as pétalas da ferida. Epsi-
la, a um sinal do médico, aproximou-se
e ambos se debrucaram sobre o corpo
do moribundo, enquanto este esbocava
imperceptivel gesto de asco” (Rubido,
1998, p. 244).

2.

O duplo, como manifestacdo signica,
estd presente nesse conto. Ndo por acaso,
os passos do protagonista sdo vigiados
pelo terapeuta a saida da agéncia de se-
guros, quando o funciondrio se dirige
ao carro; nesse principio de noite, sua
fala é firme, porém nula em convenci-

3

mento: “— A brincadeira estd indo longe
demais. O senhor nao considera falta de
ética aliciar clientes? Devo esclarecer,
em definitivo, que as minhas ocupacdes
ndo me permitem preencher os seus ho-
rarios vagos” (Rubido, 1998, pp. 236-7).
Permanece ecliptico o porqué do encur-
ralamento a esse homem; some-se a isso,
no enredo, a alusdo a um sigilo pretérito
que, se descoberto, comprometeria a re-
putacdo do atudrio.

H4 sempre, nessa tessitura de patina si-
nistra, uma sombra rondante. Tudo aponta
para identidades espelhadas e obscuras:
o doutor Pink, em sua tresloucada busca

pelo outro, exprime um comportamento

singular (a atitude do homem especiali-
zado no tratamento de distdrbios mentais
¢é, ironicamente, a que traduz compulsio).
Radiam de Galateu vultos masculinos de
propor¢do repugnante: ora, a perniciosi-
dade do médico, desmerecendo protocolos
(“— Até agora s6 entendi que o senhor
confunde medicina com catecismo” é a
fala do protagonista); ora, demais conta-
tos malfadados (com advogado, juiz, far-
macéutico e crianca de laco sanguineo)
a cinzelarem a derrocada do anti-her6i.

“O lodo” aponta para deslocamen-
tos. O leitor acompanha essa pressio a
que Galateu é submetido — a investida
do psiquiatra contra o analisando — e
¢ convidado a intuir que a ferida ma-
terializa um desvio de raiz libidinoso
(verte do peito o limo que alegoriza a
falta moral do passado). Se, de fato, uma
experiéncia de foro intimo se reverbera
metaforizada, parece plausivel esta pro-
posicdo de Clément Rosset em direcao
ao estatuto do verossimil. Quanto ao
“real”, diz o filosofo, “se ele insiste e
teima em ser percebido, sempre pode-
rd se mostrar em outro lugar” (Rosset,
2008, p. 14; grifos do autor).

Nesse sentido, o corpo, na narrativa,
expurga um feito desonroso por meio de
lesdo purulenta, que desponta e recua.
No tocante a intimidade do personagem,
o texto franqueia encontros clandestinos
entre o protagonista e a esposa do chefe,
bem como seu desafeto pela irma e sua
repugnancia pelo sobrinho, que alcunha
de “mentecapto” (o celibatario irrita-se
ao ser chamado de pai pelo menino). Em
suma e acima de tudo, a trama silencia. E
vestigios otimizam o enigma que envolve

a ulcera supurada de Galateu.
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No respeitante a categoria do duplo,
convém recuperar esta inferéncia de Ot-
to Rank, publicada no seu estudo psi-
canalitico de 1925: “Em uma por¢do de
casos, isso [0 duplo] se confunde com
uma auténtica mania de perseguicdo, ou
mesmo € substituido por ela, que entdo
¢é representada como um consumado sis-
tema delirante paranoico” (Rank, 2014,
posicdo 540). O vienense apoia-se, para a
formulagdo dessa sua assertiva, em postu-
lados de Sigmund Freud: no clédssico “Das
Unheimliche” (1919), que em portugués
recebeu as traducdes de “O estranho”,
“0O inquietante” e “O infamiliar”, e em
“Psychoanalytishe Bemerkungen Uber
Einen Autobiographisch Beschriebenen
Fall Von Paranoia (Dementia Paranoi-
des)” [“Observacoes psicanaliticas sobre
um caso de paranoia (Dementia Paranoi-
des) relatado em autobiografia (‘O caso
Schreber’, 1911)”].

Um paréntese: em decorréncia da ne-
cessidade de um recorte epistemoldgico no
campo arido da psicandlise, a leitura de “O
lodo” aqui empreendida se aterd — sumaria
e exclusivamente — as paginas freudianas
pautadas pelo testemunho escrito do juris-
ta Daniel Paul Schreber, cuja experiéncia
desconcertante culminou em Memdrias de
um doente dos nervos (1903) — obra de
referéncia no continuum da investigacdo
psicética e com vistas a qual o pensador
austriaco compds seu ensaio.

Schreber, um advogado de alto presti-
gio no tribunal de justica em que atuava,
apos sofrer derrota em elei¢cdes parlamen-
tares, é, em 1884, internado pela primei-
ra vez na clinica do professor Flechsig
com diagnéstico de hipocondria (afora as

crises de delirio e as duas tentativas de

suicidio, ele desenvolvera a ideia fixa de
que emagrecia). Junte-se a isso o desgosto
profundo por nio ter sido pai — a esposa
sofrera mais de um aborto.

Passados alguns anos, quando resta-
belecido psicologicamente e agraciado
com promogdo na carreira forense, da-se
a recaida: além de sonhos desestabiliza-
dores que anunciavam o retorno de sua
doencga, teve, “no inicio de uma manha,
num estado entre o sono e a vigilia, ‘a
ideia de que deveria ser realmente bom
ser uma mulher se submetendo ao coito’,
uma ideia que ele, em plena consciéncia,
teria rejeitado com indignacdo” (Freud,
2010b, p. 18). A época, o jurista contava
51 anos — fase critica da virilidade, assi-
nala Freud, conhecida como climatério.

Devido ao agravamento do quadro
clinico, Schreber volta a ser internado
— ideias hipocondriacas acentuam-se; diz
0 paciente que seu cérebro amolece, con-
vencendo-se de que morreria em breve.
Ele xinga varias pessoas, vendo-as como
perseguidores, “sobretudo seu ex-médi-
co, que chamou de ‘assassino de alma’”
(Freud, 2010b, p. 19). Nas especulagoes
de Freud, ganham realce as ocorréncias
segundo as quais esse delirante alega
que uma “missdo redentora” determina
sua “transformacdo em mulher”, tendo a
“sensacdo de que ja penetravam em massa
no seu corpo ‘nervos femininos’”, e dai
a capacidade de gerar “novos homens,
por fecundacgdo direta de Deus” (Freud,
2010b, p. 24).

Ou seja: metamorfosear-se em mulher
(emasculacdo) correspondia preliminar-
mente a um delirio “de perseguicado se-
xual” que “foi posteriormente transfor-

mado, para o paciente, em delirio de
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grandeza religiosa. O perseguidor era
inicialmente o professor Flechsig, o médi-
co que o tratava, depois substituido pelo
proprio Deus” (Freud, 2010b, p. 25). Vale
lembrar que Schreber, em sua autobio-
grafia, ao frisar os tais nervos inerentes
ao corpo de mulher que se lhe impoem,
confia atencdo a volipia feminina nos
seios que desabrocham.

Freud ndo ignora, no registro das me-
morias do juiz-presidente, a recuperacao
das imagens do irmdo e do pai (0 renoma-
do cirurgido Daniel Gottlob Moritz Schre-
ber), apreendendo-as como um “processo
de transferéncia”, de inicio, imbuido de
certa simpatia do paciente para o profes-
sor Flechsig; avante, contudo — sintetiza
0 psiquiatra austriaco —, assiste-se a uma
manifestacdo de homossexualidade passiva
“que tomava por objeto a pessoa do mé-
dico. [...] O individuo ansiado tornou-se
o perseguidor, o conteido da fantasia de
desejo tornou-se o conteido da persegui-
¢do” (Freud, 2010b, p. 64).

3.

Salvaguardadas as singularidades de
cada relato, os fantasmas que desesta-
bilizam Galateu parecem encontrar ecos
no caso paranoico de Schreber. Embora,
em “O lodo”, seja sutil a referéncia a um
comportamento hipocondriaco, o prota-
gonista se identifica como depressivo e
faz uso de sedativos para dormir; a ideia
de perseguicdo (concreta ou ilusoria) estd
veementemente inscrita no conto.

Acrescentem-se a isso outros elementos
que permanecem registrados nas memo-
rias clinicas do juiz alemfo e respingam

no texto de Rubido: de chofre, a relacdo

enviesada, obliqua, entre terapeuta e ana-
lisando (este repudia o especialista); a
sugestiva homoafetividade do psiquiatra
de “O lodo” (de mais a mais, o homem
que denota obsessdo pelo outro se chama
Pink); Galateu e a autoafirmacao de sua
masculinidade (¢ amante da esposa do
patrdo e diz ao médico que seu dinhei-
ro seria bem gasto com mulheres); e as
feridas (cujo contorno imita “pétalas es-
carlates”) que deflagram nos mamilos do
protagonista, isto é, em regido do corpo
identitariamente feminina.

A obra é adaptada para o cinema pelo
diretor Helvécio Ratton; chegou as telas
em abril de 2023. O drama, filmado em
Belo Horizonte (MG), busca fidelidade ao
texto muriliano. Entretanto, entre as parti-
cularidades do longa-metragem esta o fato
de o personagem central, na interpretacio
de Eduardo Moreira, chamar-se Manfredo,
e de o ator Renato Parara, que incorpora
o dr. Pink, insinuar a homossexualidade
por meio de um ou outro trejeito delicado
e de vestuario pomposo.

Diferentemente do conto, o longa-me-
tragem induz a revelacdo do segredo do
protagonista; trata-se do incesto praticado
na juventude, redundando na gravidez de
Epsila e no nascimento da crianca com
perturbacdo mental — fruto da copula en-
tre irmaos. Na pelicula, tem-se a cena da
nudez da moca: corpo vicoso, escultural,
exibido a luz do dia e a entrada de um
quarto vazio, a esquerda de um corredor
cuja parede frontal estampa um crucifixo.
O lance se oferece como uma recapitula-
cdo (a Epsila de ontem contrasta com a
de hoje: o tempo teria esculpido marcas
fundas, intensas, nessa mulher). E a cruz
de madeira dependurada aparece como
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signo polissémico: adverténcia liturgica
de pecado, culpa, castigo, além de figurar
como analogia as narrativas de Murilo
Rubido que se abrem, copiosa e tradi-
cionalmente, com uma epigrafe biblica.

Na producdo de Helvécio Ratton, as
escadas e a fachada do edificio luxuo-
so da clinica do dr. Pink sdo, de modo
excéntrico, preenchidas por versiculos
extraidos das Escrituras Sagradas. Em
resumo, o contista mineiro faz-se reve-
renciado gracas ao resgate de dominan-
tes da sua literatura. A rotina envolta na
burocracia do mundo do trabalho e no
compasso da residéncia também vem a
lume: a ida ao escritorio, os encargos, a
chegada em casa, o jantar, a dormida — e
sobre a mesinha de cabeceira, no quarto,

revistas masculinas Playboy.

a.

O fardo na obra de Murilo Rubido
avulta de maneira eminente. Nessa pers-
pectiva, “O ex-magico da taberna minho-
ta” (O ex-mdgico, 1947) é emblematico:
tanto a repeticdo de facanhas pirotécni-
cas quanto a labuta reiterativa no seio
da reparticdo publica entediam o perso-
nagem e levam-no a tentativa malograda
de suicidio. Da-se que, nesse e em outros
entrechos, o ciclo de tarefas macantes
logra uma compleicdo hiperbolica.

Nesse grupo de intrigas, hd enredos
cujo tdnus do exagero rubrica a verve
insélita do ficcionista. “O edificio” (Os
dragdes e outros contos, 1965) ilustra
essa empresa. Um arranha-céu cresce des-
governadamente: construtores hasteiam
as plataformas que ultrapassam o octin-

gentésimo andar e, as cegas, ignoram a

ordem de trégua imposta pelo engenhei-
ro-chefe, que, tomado pela fdria, “[...]
desmandava-se em violentos insultos. Mas
estes vinham vazados em tdo bom estilo,
que ninguém se irritava. E, risonhos, os
obreiros retornavam ao servico, enquanto
o edificio continuava a ganhar altura”
(Rubido, 1998, p. 167).

Em travessia paradoxal, a nascente
do desdobramento jorra de uma redacao
sintética (o autor persegue a concisido —
seus textos sdo enxutos e reescritos com
tenacidade no encal¢o do apuro gramati-
cal), e esse feito, por exemplo, pode ser
averiguado em “Béarbara” (O ex-mdgico,
1947): a personagem engorda desmesu-
radamente, ganhando peso na propor¢io
dos pedidos estapafirdios que faz ao con-
juge (um baobd, um transatlantico, uma
estrela); o mesmo a aferir de “Teleco, o
coelhinho” (Os dragdes e outros contos,
1965), mamifero travesso e dotado da
surpreendente capacidade de transmu-
tar-se, metamorfoseando-se conforme a
sua conveniéncia (modifica-se em cavalo,
canguru, pavao e incontdveis animais); e
“Aglaia” (O convidado, 1974), em que a
protagonista engravida e, em abundancia,
da a luz dezenas e dezenas de criancgas,
mesmo sem consumar a relacdo sexual
com o marido.

Se, nessas escrituras, imperam o trans-
bordamento, a multiplicacdo, em “O ho-
mem do boné cinzento” (O ex-mdgico,
1947) incide a contracdo, ao invés da dila-
tacdo — subtracdo, e nao adicdo. Anatélio
emagrece, definha inexplicavelmente, até
atingir a transparéncia: “Através do corpo
do homenzinho viam-se objetos que esta-
vam no interior da casa: jarras de flores,

livros, misturados com intestinos e rins”
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(Rubiao, 1998, p. 74). Decerto, essa ironia
e esse sarcasmo, a admitir que a retorica
do fantastico e do realismo maravilhoso
se friccionam com extravagincia, dina-
mizam a fatura do escritor vinculado ao
ins6lito do século XX.

Acontece que “O lodo” segue uma via
autdnoma, dispar — alids, a trama nao foi
reeditada. Talvez Murilo Rubido antipa-
tizasse com o conto. O que lhe teria de-
sagradado: o enunciado ou a enunciagcido?
Ou ambos? Sem divida, o fantédstico que
codifica essa narrativa encontra ressonan-
cia no Oitocentos, o que ja a singulariza
em relacdo a outras intrigas do autor.

Interpreta-se o termo fantastico, neste
caso, ndo como categoria ou modo, con-
soante David Roas e Remo Ceserani (acep-
¢do de maior amplitude que abarca outros
géneros, 0s quais se servem de estratégias
do implausivel); em “O lodo”, a expressdo
do fantdstico aponta para o género, confor-
me determinado pela seminal defini¢do de
Tzvetan Todorov. Isto €, os estruturantes
e os topicos do conto de Murilo Rubido
colocam-no em didlogo direto com algumas
narrativas do século XIX que serviram de
corpus para Todorov formular sua Intro-
dugdo a literatura fantdstica.

A piece de résistance do ensaio é Ma-
nuscrito encontrado em Saragoca (1810),
romance escrito em francés pelo polonés
Jan Potocki; nessa prosa, a hesitacdo —
resposta-chave apontada por Todorov para
que se estabelecam o efeito e o género
fantdsticos — entre a explicacdo logica e
o impossivel se faz preponderante nas
aventuras vividas pelo jovem Alphonse
em uma cordilheira na Espanha.

Postula o teérico franco-bulgaro que,

na obra de Potocki, o extraordinario se

manifesta sem jamais deslizar para o es-
tranho ou o maravilhoso — géneros, segun-
do ele, avizinhados do fantastico. Com a
mesma concep¢do, Todorov confia leitura
a textos de Villiers de L'Isle Adam, Jac-
ques Cazotte, Gerard de Nerval, Prosper
Mérimée, Guy de Maupassant e E. T. A.
Hoffmann, entre outros, sempre buscando
(e encontrando) esta prevaléncia da davida
nas tramas ambiguas de tais ficcionistas
— obras que a posteridade, amparada nos
proprios preceitos todorovianos, fez per-
tencer ao fantdstico oitocentista.

Afigura-se, pois, como marca distintiva
dessa lavra, a excedéncia da subjetivi-
dade (ressonancia do romantismo coeta-
neo ao género), que coloca em xeque a
percepcdo da realidade. Delirios, paixdes
inebriantes, sonhos que atravessam a vi-
gilia, transtornos psiquicos e consumo
de psicotrépicos sdo alguns catalisadores
do fantastico em narrativas emblematicas
como “A Vénus de Ille”, “Aurélia” e “O
diabo apaixonado”.

Ora, semelhantes elementos sdo per-
ceptiveis na jornada de Galateu, tanto
em termos intradiegéticos (o protagonista
passa a desconfiar de tudo que o cerca)
quanto no que se refere a destinatarios
intratextuais: nos, leitores, a quem as du-
vidas também acompanham até o final
da leitura. O carater lacunar e elusivo
da tessitura muriliana acentua este efei-
to fantastico, sem prescindir da atrigcdo
inerente ao conflito do ordinario com o
impossivel: Galateu reage a irrup¢do do
fantasmagorico em sua vida, metaforizado
pela substituicdo de um mamilo por uma
ferida com parecenca de “pétalas”, que,
inclusive, poderia ser comparada a vulva,

em seus labios maiores e menores, com
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secrecoes lubrificantes. Por outro lado,
a condicdo psiquica da personagem, apa-
rentemente fragil — motivo pelo qual se
potencializa a fabulagdo intrinseca ao as-
sédio do dr. Pink —, borra os contornos de
suas percepg¢oes: torna-o uma testemunha
pouco confidvel daquilo que lhe sucede.

No ambito tematico, as diferentes fi-
guracoes do duplo em “O lodo” também
filiam o conto a cepa oitocentista do fan-
tastico. Em uma dimensdo mais abstra-
ta, as sombras que permeiam a ruina de
Galateu sem jamais abandonda-lo remon-
tam a inexplicavel entidade que batiza a
novela “O horla”, de Guy de Maupassant;
ja em um plano concreto, o dr. Pink, em
sua obsessdo pelo protagonista, evoca a
figura especular de “William Wilson”
(1839), de Edgar Allan Poe, a corrobo-
rar a decaida do narrador e protagonista.
Ha ainda, entre os contos de Poe e Ru-
bido, um relevante paralelo: tanto Galateu
quanto William Wilson sdo personagens
de moral e cardter problemadticos. Sao,
por essas distor¢cdes, e cada um a sua
maneira, monstruosos. Suas respectivas
duplicacdes se exprimem apenas para re-
forcar tal fato, trazendo a luz o lodo que
os constitui e com o qual ambos ndo sdo

capazes de viver.

5.

Sombrio, sinistro — esses apandgios
condizentes com a manifestacido estéti-
co-literdria aqui revisitada plasmam, in-
dubitavelmente, o epilogo de “O lodo”.
Galateu, estirado na cama, em situagao
deplordvel, com sua chaga a mostra (es-
pectro de contemplagdo), admite lembrar

um dos retratos mais célebres da historia

da arte: A licdo de anatomia do dr. Ni-
colaes Tulp, 6leo sobre tela do holandés
Rembrandt van Rijn, datado de 1632.

Essa pintura emblematica do Barroco
europeu, em que a técnica do claro-es-
curo prepondera, inscreve — como bem
registra o titulo do quadro — um ensi-
namento no campo da fisiologia. Lé-se
em compéndios que o cadaver examinado
pelo mestre anatomista era de um cri-
minoso executado. Cabe sublinhar que
assenta sobre o professor uma claridade
diferenciada — ela ¢ ténue e legitima o
prestigio desse profissional para quem
se dividem os olhos dos discipulos. Um
deles anota; os demais se inclinam para
melhor compreender o procedimento do
mestre que disseca, com uma tesoura,
um ventre andnimo.

Em outras palavras: a “formalidade
oficial de que se reveste a licdo minis-
trada pelo doutor Tulp advém do fato
de ser ele a unica personagem que usa
chapéu, destacando a luz magistralmen-
te sobre sua pessoa, em certos pontos
significativos, como as maos, o rosto e
o colarinho” (Sanchez, 2007, p. 25). O
espaco fechado — seja o estudio, seja o
dormitério — encerra o foco de atengio
que repousa na matéria fisica e morbi-
da, ou melhor, no corpo horizontalmente
exposto, a inspirar aproximacoes.

Porque o sonho premonitério de Ga-
lateu, segundo o qual uma lamina lhe
penetrava “a carne, escarafunchava os
tecidos”, sendo esse instrumento (falico?)
cortante e introduzido pelas maos de um
homem (o médico) e assistido por uma
mulher que, na juventude, teria copulado
com o irmdio, tudo, enfim, endossaria
a conversagcdo com “O caso Schreber”.
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Rembrandt van Rijn, A licdo de anatomia do dr. Nicolaes Tulp, 1632,
oleo sobre tela. Haia, Mauritshuis. Fonte: Schneider, 1997, p. 163

Em suma: um desejo censurado se faz ironicamente, € a ciéncia na sua insignia
refletido na perseguicdo e na domina- de certezas; um painel cuja remissao,
cdo fisica de certa autoridade do sexo pois, é a bruma e a fenda em estado e

masculino... Um painel cuja remissdo, contexto psicopatoldgicos.
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arte arte, memdria e reparacdo

oje, a profusido de for-
mas, meios e abordagens
das artes visuais fomenta
debates que envolvem
temas caros a complexi-
dade da vida, entre eles
tecnologia, diversidade,
identidade, meio ambiente,
género, corpo € memoria

— essas questoes ndo sdo

excludentes, pelo con-
trario, muitas vezes estdo entrelacadas,
desdobrando-se em propostas artisticas
sensiveis aos eventos historicos e as novas
epistemologias, que, desde 1990, vém alte-
rando os modos de ver e de interpretar
0 contemporaneo.

A partir dessas epistemologias, o con-
ceito de centro-periferia torna-se discu-
tivel, contestam-se as metanarrativas, o
colonialismo, os modelos hegemonicos
e, simultaneamente, evidenciam-se os
saberes plurais, as memorias e a cria-
cdo de futuros possiveis. Cada vez mais,
os artistas, pesquisadores e instituicoes

exercitam politicas de existéncia; refle-

tem e reivindicam para além do norma-
tizado, do instituido e do legitimado,
mas, sobretudo, buscam reafirmar as
experiéncias humanas.

A histéria, a memoria coletiva e a per-
cepcdo critica de nosso tempo integram
a pratica de Laercio Redondo, em cola-
boracdo com Birger Lipinski. Em varios
trabalhos, eles desconfiam dos fatos e das
ideias que estruturam os relatos oficiais.
E, assim, investigam, repensam e reti-
ram eventos, lugares e sujeitos do médulo
coadjuvante. Nao esta no seu “fazer arte”
a reescrita da historia ou, ainda, substi-
tuir uma por outra, mas atribuir o plural
as narrativas e redimir invisibilidades.

Sobre essa logica, estdo trabalhos
como Ponto cego (2013), na Casa Fran-
ca-Brasil (Rio de Janeiro), Relance (2018-
2019), na Pinacoteca (Sdo Paulo), e O

ALECSANDRA MATIAS DE OLIVEIRA é curadora
independente, critica de arte e autora de, entre
outros, Schenberg: critica e criagéo (Edusp).
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mais simples é o mais dificil de fazer
(2020), no Pavilhao Mies Van der Rohe
(Barcelona). Nessas proposi¢oes, fica evi-
dente a parceria de longa data da dupla,
porém, sem que seja algo rigido, Lipinski
e Redondo deixam borrados onde cada
um dos dois atua no processo de cons-
trucdo dos trabalhos.

Em Ponto cego, a dupla colocou no cen-
tro do edificio da Casa Franc¢a-Brasil uma
construcdo de estreitas ripas de madeira
que formavam a palavra REVOLVER, ape-
nas vista a partir de um ponto da sala;
um espelho convexo integrava a proposta
e era por meio dele que o publico se obser-
vava inserido na obra. Nas laterais da sala,
alto-falantes reproduziam um texto com a
frase, escrita por Redondo: “A memoria
sempre nos acompanha, nos persegue e

teima em escorrer feito camadas de tinta

-.

pelas paredes”. No fundo, o trabalho suge-
ria que “todos somos parte da histéria”.
Porém, tudo ganhava tensdo quando se
sabia que aquele lugar, no século XIX,
abrigou a primeira Praca de Comércio
do Rio de Janeiro (1824) — algo seme-
lhante ao que se conhece hoje como Bolsa
de Valores —; na sequéncia, de 1828 até
1944, o lugar sediou uma alfandega — um
espaco de passagem de “mercadorias e
de almas” —; depois, de 1956 a 1978, foi
sede do Tribunal do Judri e, por fim, em
1982, destinou-se a func¢do cultural de
hoje. Assim, o local é cheio de memo-
rias dificeis, inclusive aquelas ligadas a
escraviddo no Brasil. O verbo “revolver”
convertia-se em dura revisita as funcoes
remotas do lugar. Além disso, a pequena
sutileza do acento do substantivo “revol-

ver” também estd presente — o girar do

Laercio Redondo em colaboracdo com Birger Lipinski, Ponto cego, 2013
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LLaercio Redondo em colaboracdo com Birger Lipinski, Ponto cego, 2013
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Sérgio Araujo

Laercio Redondo em colaboracdo com Birger Lipinski, Ponto cego, 2013
|

tambor que d4 o nome da arma (do latim
revolvere), “virar, girar” ou ainda volvere
(fazer girar, dar voltas) remetia a violén-
cia daquele passado.

Em Relance (2018-2019), a dupla tra-
tou com referéncias sensoriais e trouxe
odores para o espago expositivo com alu-
sdo a musica de Caetano Veloso (com o
mesmo nome e, literalmente, eles convo-
caram os visitantes a “olhar de novo”),
mas, acima de tudo, eles desconstroem
“uma certa” historia da arte brasileira a
partir da selecdo de artistas, entre eles
Anita Malfatti, Almeida Junior, Claudia
Andujar e Maria Martins. Mas ndo s6
isso: colocaram em destaque Emmanuel
Zamor e Estevdo Silva, artistas acadé-
micos negros vilipendiados pela critica
modernista. No ambito da instalacdo, esses

pintores e outros artistas desarticularam

a narrativa oficial — ao fim e ao cabo,
Redondo e Lipinski descolonizaram o
acervo da Pinacoteca a partir de odores
e da dentuncia de auséncias.

E como eles fizeram isso? Com car-
tdes, cheiros, textos e imagens enegreci-
das. Em Relance, o publico encontrava
displays, posicionados proximos as obras,
com cartdes com odores sugestionados
pelos motivos das telas. Por exemplo, O
caipira, de Almeida Juinior, tinha cheiro
de faca amolada, ao passo que o texto no
cartdo colocava em suspensdo a narra-
tiva sobre o “pacato caipira” e o “bravo
bandeirante”. As auséncias apontadas nas
serigrafias em monocromo preto, impres-
sas em compensado naval, denunciavam
as “lacunas da historia da arte brasileira”.
Tal como em Ponto cego, o publico pre-

cisava se mover para revelar: a mudanga
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Laercio Redondo em colaboracdo com Birger Lipinski, Reprovar/Rejeitar, 2018.

O Nacional nas Artes, sala 1
]

de posicdo permitia ao espectador sair do
preto (abstrato) para a luz (figurativo).
Igualmente, O mais simples é o mais
dificil de fazer (2020), no Pavilhdo Mies
Van der Rohe (Barcelona) relacionava-se
com a arquitetura do edificio. A peca
central era constituida por displays trans-
licidos, confeccionados em seda, apoia-
dos nos painéis de vidro. As imagens
referem-se as raras fotografias do edi-
ficio original que serviram de modelo
para a sua reconstrucdo. Foi criado um
conjunto de gravuras exposto em supor-
tes que empregam o mesmo tipo de mar-
more travertino do piso do pavilhdo. No
primeiro golpe do olhar, essas serigrafias
pareciam completamente negras — e, como
em Relance, dependiam do movimento
do corpo do espectador para se revela-

rem em delicados contrastes. Uma peca

sonora instalada no jardim arrematou a
interven¢do, contando a histéria da cons-
trucdo e reconstrucdo do edificio.

A partir desses breves comentarios, perce-
bem-se, entdo, os didlogos e as similaridades
entre as trés propostas. Nelas, o “fazer” de
Redondo e Lipinski se coloca em abordagens,
técnicas e materiais que revivem o acadeé-
mico € 0 moderno, mas nio escondem as
perguntas e motivacdes contemporaneas: o
envolvimento dos trabalhos com a arquite-
tura do local de exibicdo e, em particular,
a abrangéncia do espectador descortinam as
diversas interpretacdes dos trabalhos.

Nesse ponto, o trabalho colaborativo
adquire densidade. E aqui destaca-se que
a parceria entre os dois artistas, que ja era
algo fluido, tornou-se ainda mais enlacada
e desde entdo oficial. E isso ocorreu em

instalacoes tais como Colecdo Fantasma
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Laercio Redondo em colaboracdo com Birger Lipinski,
A coisa mais simples é a mais dificil de fazer, 2020
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Laercio Redondo em colaboracao com Birger Lipinski,
A coisa mais simples é a mais dificil de fazer, 2020

(2021), no Sodertilje Konsthall (Suécia), e
as maravilhas* (2023), no Museu de Arte
Contemporéanea da USP (Sdo Paulo). Ambos
os trabalhos operaram o debate sobre os
objetos, o colecionismo e a representacao.
Claro, sem deixar de lado a participacdo
do espectador no desvelar de significados.

Neste percurso que evoca memorias
dificeis, os dois artistas amotinam tribu-
tos ligados ao debate sobre a represen-
tacdo em Futuro do presente (2023) e,
particularmente, discutem sobre o direito

as memorias coletivas'. Por intermédio

1 Pensada para participar de uma exposicao sobre o
Conde Ferreira, em Portugal, a obra continua iné-
dita porque os artistas optaram por nao participar
da mostra por divergéncia com a curadoria; assim,
convido o leitor a conhecé-la pela descricdo expos-
ta no presente texto.

de técnicas, materiais e em especial da
imagem, eles estabelecem um necessa-
rio exercicio de reflexdo sobre o passado
colonial — ponto de inflexdo nas historias
de Portugal, Africa e Brasil.

Nessa instalagdo, uma serigrafia (preto
sobre preto), impressa em compensado
naval, estd sobre uma base de granito,
acompanhada por uma lumindria; em
diagonal, uma segunda base de granito
e, em cima, um contentor de metal com
petréleo — até ai, nada indica o desfe-
cho que estd por vir. Mas o espectador,
ao deslocar seu corpo, vé o retrato de
Joaquim Ferreira dos Santos, o Conde
Ferreira (1782-1866), reconhecido comer-
ciante portugués, negreiro e benemérito
do século XIX. Na esséncia, uma perso-
nagem histdrica envolta em contradi¢cdes.

Para alguns, o filantropo que possibilitou
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a criacdo de 120 escolas publicas e um
hospital psiquidtrico em Portugal. Para
outros, o traficante, responsavel por cerca
de 10 mil homens e mulheres escraviza-
dos em terras brasileiras.

As coisas se adensam ainda mais
quando se pensa o género retrato: a figu-
racdo humana sempre esteve presente na
arte com diversos propoésitos e atrelada
a fatores sociais. Numa visdo critica, o
retrato pode ser entendido como uma fer-
ramenta de expressdo de poder, especial-
mente quando se considera quem pode ser
retratado ao longo da histéria, e de que
forma foi retratado. Para a representacdo do
Conde Ferreira, os artistas recorrem a ima-
gem mais acessivel na web, originalmente

uma ilustracdo do Arquivo Pitoresco, n. 19,

publicada em 1867. O Arquivo Pitoresco
era um jornal editado em Lisboa, entre
1857 e 1868, com leitores em Portugal e
no Brasil. Na pédgina do jornal, o conde
estd com sua casaca impecavel e posicdo
digna de seu titulo de nobreza. De fato, é
um retrato destinado a distin¢do ou, ainda,
ao registro na historia.

Porém, na ilustracdo transferida ao
fundo negro, proposta por Redondo e
Lipinski, incomoda essa ideia de rele-
vancia ilibada; desperta a divida. A refe-
réncia ao daguerredtipo € quase inevitavel
— e isso ja surgiu declarado em trabalhos
como Relance e O mais simples é 0o mais
dificil de fazer. O retrato de Conde Fer-
reira, nessas condi¢cdes, remete ao positivo

€ ao negativo; ao jogo existente entre o

Laercio Redondo em colaboracao com Birger Lipinski, Colecao Fantasma, 2021

Revista USP » Sdo Paulo ¢ n. 142 ¢ p. 174-186 « julho/agosto/setembro 2024 183



@
<)
2
°
ol
@
o
2
=
&
&
<
5
3

arte arte, memdria e reparacdo

Laercio Redondo em colaboracdao com Birger Lipinski, Colecdo Fantasma, 2021

invisivel e o visivel; ao que ¢ de natureza
dabia e, acima de tudo, retira a certeza de
notabilidade daquela imagem. A luminaria
sobre o monocromadtico convida: “Veja
mais de perto; olhe os detalhes” e, mais
ainda, “olhe de novo”. Entdo, esse retrato
contemporaneo, de modo objetivo, rela-
ciona-se com a memoria e a histéria do
seu retratado — entre a relacdo do indi-
viduo com o seu passado, questionando
sua narrativa e, ainda, expondo discussoes
ligadas ao colonialismo, a escraviddo e
ao processo de reparacio.

Ao lado do retrato negro de Conde Fer-
reira, outra base de granito traz uma ban-
deja recoberta de petréleo — uma superfi-
cie escura, viscosa e reflexiva. Note-se o

petréleo também como uma forte metafora

da exploragdo e da economia contempo-
ranea. Naquela superficie, o espectador
especula (de speculum = espelho) sobre
sua propria imagem sobre fundo negro.
Absolutamente, uma reflexdo, o ato de
pensar, questionar ou ainda abordar o
tema que intriga naquela situacdo. Diga-
-se que o grau de perturbacdo frente a
somatodria das imagens de Conde Ferreira
e do espectador depende daquele que vé
— isso escapa do controle dos artistas e
de qualquer outro agente externo a essa
relacdo obra-publico —, mas o poema de
Saramago deixa uma pista: € um retrato
que rompeu do fundo da memdria.
Entdo, Futuro do presente versa sobre
sentimentos e (res)sentimentos. Suas moti-

vagcdes sdo encontradas na discussdao dos
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ultimos anos, no esforco em repensar o
passado colonial e desfazer a ideia de que
Portugal fez uma coloniza¢cdo mais branda.
Ha uma desafiadora tentativa de reexaminar
o pensamento de que o pais foi coloniza-
dor, mas ndo colonialista ou, ainda, que
Portugal “foi pai do Brasil, de Angola, de
Mocambique e de todas as ex-colonias”. O
imaginario ligado “ao descobrimento” e o
discurso triunfalista estdo sendo coloca-
dos em xeque. Evidentemente, ndo ¢é algo
tranquilo. A mudanca nunca é confortavel.
Assumir o conflito nem sempre é algo malé-
fico; pode ser visto como ato de coragem.

Ha relutancias, mas ndo héd mais

volta: os modos de ser e habitar o

mundo tém exigido novas perspectivas,
posturas e, além de tudo, reivindicam
o direito a memoria daqueles histo-
ricamente invisibilizados — isso tem
abalado estruturas de poder e, conse-
quentemente, tem-se o rebote, colocado
sob a forma de censura e discursos rea-
ciondrios. A arte tem sido palco dessas
disputas de memorias e narrativas. Mas,
talvez, um provérbio ganés possa auxi-
liar nesta demanda: “Se wo were fi na
wosankofa a yenkyi”*. Ou ainda, tal como
o ideograma Sankofa, a instalacdo Futuro
do presente nos alerta que “é preciso
retornar ao passado para ressignificar o

presente e reconstruir o futuro”.

2 Em livre traducdo: “Nao é tabu voltar para trés e recu-
perar o que vocé esqueceu (perdeu)”.
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Entre a analise ¢ a emocao:

uma viagem pelos arquivos
da Franca do século XVIII

Luiza Tofoli dos Santos
Marcelo Modolo

O sabor do arquivo, de Arlette Farge, traducao de Fatima Murad,
1* ed., 2 reimpr., Sao Paulo, Edusp, 2022, 120 p.
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“Pelo prazer de ser surpreendido,
pela beleza dos textos

e 0 excesso de vida ofertado

em tantas linhas ordindrias.”
(Arlette Farge)

rlette Farge ¢é
historiadora
francesa, pro-
fessora e pes-
quisadora, es-
pecializada

nos estudos

do comporta-
mento popular, relacées de género e men-
talidades da Franca do século XVIII. E
diretora de pesquisa do Centre National
de la Recherche Scientifique (CNRS),
vinculado a Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales (EHESS). Entre seus
trabalhos se destacam Le désordre des
familles (1982), resultado de um estudo
conjunto com Michel Foucault, e Le goiit
de l’archive (1989), objeto desta resenha,
em que Farge se debruca sobre os arqui-
vos policiais do Século das Luzes para
discorrer sobre tematicas da histéria so-
cial da época e sobre o trabalho do pes-
quisador nessa area. O livro faz parte da
colecdo La Librairie du XX° siecle — que
em janeiro de 2001 passou a se chamar
La Librairie du XXI° siecle — da editora

francesa Editions du Seuil. Idealizada e
fundada em 1989 pelo arquedlogo e fi-
l6logo francés Maurice Olender, a cole-
cdo acolhe obras de escritores, poetas e
investigadores das ciéncias humanas. Le
goiit de l'archive foi traduzido para o por-
tugués por Fatima Murad e publicado no
Brasil em 2009 pela Edusp com o titulo
O sabor do arquivo. A sinopse da obra,
presente no catalogo on-line da colecdo
e na contracapa da edicdo da Edusp, se
inicia com a frase “l’archive nait du dé-
sordre”, ou “o arquivo nasce da desor-
dem”. Uma vez concluida a leitura, com-
preende-se que a desordem caracteriza
ndo somente as circunstancias em que

delitos eram cometidos, flagrados e re-

LUIZA TOFOLI DOS SANTOS é aluna de
graduacdo em Letras da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH) da USP.

MARCELO MODOLO é professor
do Departamento de Letras Classicas
e Vernaculas da FFLCH-USP.
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gistrados no século XVIII, mas também
a imensidao propria do arquivo e sua ca-
pacidade de produzir inimeros sentidos,
desde que seja devidamente questionado,
o que pode ser um grande desafio.

O leitor desavisado se surpreende ins-
tantaneamente: o primeiro paragrafo de
O sabor do arquivo é caracterizado por
um tom intimista que ndo é esperado de
uma obra cujo objeto de discussdo sdo
arquivos judicidrios franceses do século
XVIII. Trata-se de relato sensorial, vi-
vido e preciso, atento a mindcias do ma-
nejo de documentos que somente a longa
experiéncia conseguiria de tal maneira
captar e descrever. Dessa forma, ja se es-
tabelece, desde a primeira pagina, que a
obra ndo apresentara um tratamento uni-
camente técnico e cientifico de seu ob-
jeto, porque Farge vé como indispensavel
a abordagem da emocdo inerente ao pro-
cesso de investigacdo do arquivo, o mo-
mento “quando aquele que o 1& sente a
beleza, o assombro e um certo abalo emo-
cional” (p. 36) diante de seu inundante
“adicional de vida” (p. 36). Segundo a
autora, “a emoc¢do € um instrumento a
mais para polir a pedra, a do passado, a
do siléncio” (p. 37).

Uma vez descrita a singularidade do
manejo dos arquivos e delimitado o ob-
jeto de estudo da obra, Farge se propde,
ainda nas primeiras paginas, a consolidar
a perspectiva sociolégica que adota em
seu trabalho de pesquisa, e que carac-
teriza toda a obra. Por meio do exame
“de queixas, processos, interrogatorios,
informac¢des e sentencas” (p. 10), ob-
serva-se, de um lado, uma policia que
procurava controlar, vigiar e reprimir,

e, de outro, uma populacdo pobre que

ndo dispunha dos meios para escrever
sua propria historia.

A partir dai, surge a seguinte angustia:
se o registro das mais infimas ocorrén-
cias da cidade de Paris ficava nas méos
de uma policia inimiga de um povo que
dependia da labia para evitar punigoes,
como confiar nos arquivos? O leitor car-
rega este questionamento da pdgina 15
até a 31, na qual tem inicio o subcapi-
tulo “O povo em palavras”. Nele, Farge
afirma que, de fato, o pesquisador pode
optar por trabalhar com as informacgdes
seguras e palpdveis dos arquivos — como
tipos especificos de delitos —, para logo
em seguida levantar a seguinte proble-
méatica: como ficam as informagodes que
nao sdo verificaveis, como a veracidade
dos depoimentos e integridade do que foi
registrado? De acordo com a autora, es-
ses aspectos evidenciam discursos e com-
portamentos individuais e coletivos. Os
fatos, o verdadeiro, o palpavel ndo sdo o
foco sob essa perspectiva. Mesmo que o
discurso contenha falsidades, esse fator
ainda € um dado importante que ndo deve
ser descartado: o discurso do interrogado
foi construido com um propdsito — o de
se defender diante de um poder com o
qual ele entra em choque —, e avaliar sua
veracidade nio é mais importante que
refletir sobre as estruturas de poder que
motivaram a sua formulacdo e condicio-
naram a maneira como foi registrado pela
policia. Aqui, Farge dialoga diretamente
com Foucault: os arquivos, tracando “tra-
jetos frageis, relatados em poucas pala-
vras” (p. 34), sdo uma fonte inegavel de
compreensdo das relagdes de poder que
se articulavam entre os proprios civis,

entre a policia e a monarquia, e, prin-
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cipalmente, entre todas estas forcas. In-
dependentemente de sua verificabilidade,
“talvez o arquivo ndo diga a verdade, mas
ele diz da verdade” (p. 35).

Assim, as teméticas gerais de O sabor
do arquivo, que perpassam toda a obra,
vdo se definindo. Farge se preocupa em
discorrer sobre: i) o que se pode retirar
dos arquivos (mentiras, verdades, discur-
sos, relacoes de poder); ii) a opressdo
policial e mondrquica; iii) a forma como
os arquivos devem ser vistos pelo pesqui-
sador (instrumento de constru¢do e orde-
nacdo de uma realidade passada a partir
de questionamentos sistemadticos, e ndo
mera revelacdo de uma verdade dnica e
dada); e iv) a relacdo entre os arquivos e
a escrita da histdria, uma vez que, sendo
instrumento, os arquivos contribuem para
a complexificacdo e quebra de modelos e
estereotipos histéricos amplamente con-
solidados — segundo Farge, “a primeira
ilusdo a combater é a da narrativa defi-
nitiva da verdade” (p. 93). Essas teméti-
cas garantem a coesdo da obra: a medida
que a leitura avancga, consideragdes feitas
inicialmente vao ganhando complexidade
e profundidade. Assim, torna-se comum
revisitar passagens e pausar a leitura para
refletir e amarrar o que foi dito até entao.

Um dos maiores exemplos desse dina-
mismo que caracteriza O sabor do arquivo
¢ a correspondéncia entre os subcapitulos
“O povo em palavras” (p. 31) e “Pensar
certas formas de expressdo popular” (p.
98), dois dos mais notaveis da obra. No
primeiro, j& mencionado anteriormente,
Farge introduz algumas noc¢des funda-
mentais, que o segundo se encarrega de
desenvolver. Assim, por exemplo, enquanto

“O povo em palavras” se contenta em

apontar a fugacidade do registro policial,
que subita e violentamente recorta su-
jeitos comuns de suas vidas cotidianas
e “cristaliza-os em algumas queixas ou
denegacoes lamentaveis” (p. 32), “Pensar
certas formas de expressdo popular” volta
a atencdo do leitor para o que estes subi-
tos recortes do cotidiano podem revelar
sobre uma cultura, “um saber social e
formas reconheciveis de expressdo popu-
lar” (p. 108), comumente negligenciados
pela histéria. Enquanto aquele indica que
os delitos e as puni¢des podem desempe-
nhar um papel revelador a respeito das
normas, do poder politico e da sociedade
da época, este discute, com maior pro-
fundidade, a maneira como se articulava
a relacdo entre monarquia e povo a partir
do que revelam os proprios arquivos —
uma relacdo em que aquela ndo hesitava
em vigiar, reprimir e silenciar quando
este demonstrava qualquer nuance de um
comportamento diferente de docilidade e
satisfacdo. Ainda, enquanto o primeiro fala
da relacdo entre o veraz e o falso nas
narrativas que se articulavam “entre um
poder que obriga a [relatar], um desejo de
convencer e o uso de palavras que se pode
tentar descobrir se foram emprestadas ou
ndo de modelos culturais locais” (p. 34),
lancando luz sobre o fato de que a vera-
cidade do que esta registrado ndo preva-
lece sobre a identificacdo dos discursos e
relacdes de poder que os arquivos podem
revelar, o segundo, de forma complementar,
se propde a estabelecer a nocdo de que ao
arquivista € incumbida a tarefa de, mais
do que identificar e descrever condutas e
discursos, desvendar os ‘“sistemas de ra-
cionalidade” que os motivaram, buscando

possiveis sentidos a partir dos diferentes
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e complexos aspectos do periodo que os
arquivos trazem a luz.

No mais, vale ressaltar que o dina-
mismo da leitura de O sabor do arquivo
ndo se restringe as varias conexdes entre
partes distintas da obra, mas se expande
para sua relevante intertextualidade, que
vai além do didlogo com as ideias de
Foucault a respeito das estruturas de po-
der. Como exemplo, quando Farge afirma
que as respostas dadas por interrogados a
policia “compreendem formas especificas
de saber que nada tém a ver com as da
cultura dominante” (pp. 83-4), que “as
praticas cotidianas sdo o produto de [...]
culturas feitas de denegacdo, de submis-
sdo, de sonhos e de recusas, de escolhas
racionais e refletidas e, mais ainda, de
desejo de legitimidade” (p. 98), e que
“as elites ndo sdo decididamente as uni-
cas a determinar uma cultura [...]” (p.
99), é possivel identificar uma signifi-
cativa correspondéncia com as conside-
racoes feitas por Raymond Williams em
seu célebre ensaio “A cultura é de todos”
(1958), ainda que o contexto abordado
pelo autor, a Inglaterra operaria da pri-
meira metade do século XX, seja signi-
ficativamente diferente do contexto da
Franca do século XVIII. Williams declara
que cultura significa “todo um modo de
vida” e também afirma que, por mais
que haja, de fato, uma cultura erudita
inglesa, da qual a classe trabalhadora ¢
inegavelmente privada, “[...] dizer que
os trabalhadores estdo excluidos da cul-
tura inglesa é bobagem: eles tém suas
proprias instituicOes em expansio e, em
todo caso, muito da cultura estritamente
burguesa eles ndo iam mesmo querer”.

De forma similar, a populacio trabalha-

dora da Franca do século XVIII, ainda
que ndo dispusesse dos mesmos meios
da elite, tinha, naturalmente, sua propria
cultura e modo de viver, que, segundo
Farge, ndo podem de forma alguma ser
negligenciados pelo pesquisador.

Em meio as temadticas gerais, outras
vio sendo abordadas de forma mais pon-
tual e especifica, como: i) os detalhes
mais particulares do cotidiano do arqui-
vista, que aparecem principalmente nos
capitulos “Na porta de entrada”, “Ela
acaba de chegar” e “A sala de inventarios
¢ sepulcral”, em que a obra assume um
tom ficcional com a chegada inesperada
de um narrador onisciente, que acompa-
nha a experiéncia de diferentes sujeitos
em salas de inventdrios e de leitura de
arquivos; ii) as armadilhas e tentacdes
nas quais o pesquisador pode cair, como
a perigosa identificacdo que anestesia o
documento, na medida em que se trata
de um “modo insensivel, mas real, que
tem o historiador de ser atraido ape-
nas por aquilo que pode reforcar suas
hipoteses de trabalho decididas previa-
mente” (pp. 71-2), o que o leva a ignorar
as diferencas, excecdes e contradigdes
tdo proprias da desordem do arquivo e
a criacdo de fic¢cdes com os dados co-
letados, que afasta o sujeito da historia;
e iii) as relacdes de género juntamente
com a figura feminina nos arquivos.

Esta tdltima temadtica merece atencio
especial. No subcapitulo denominado
“Presenca dela”, Farge se dedica a dis-
correr sobre as informac¢des do universo
feminino que podem ser levantadas a
partir da leitura dos arquivos, como as
ocupacdes mais comuns desempenhadas

pelas mulheres da época, seus percursos
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de vida, as ocorréncias das quais geral-
mente faziam parte e, principalmente, um
aspecto paradoxal do século XVIII, “em
que a mulher € levada a assumir responsa-
bilidades econdmicas, e mesmo politicas,
apesar de ser privada de poderes reais”
(p- 45). Em relacdo a essas responsabi-
lidades, Farge faz uma série de aponta-
mentos sobre as mulheres: sdo agressivas,
decididas, manipuladoras, muitas vezes
cruéis, rapidas em propagar noticias e pre-
paradas para defender seus bens, criancas
e maridos a qualquer custo. Com o em-
prego de uma linguagem incisiva, em que
afirmacodes sdo feitas sistematicamente,
Farge, procurando desafiar o esteredtipo
da mulher fragil e dissociada da histo-
ria, acaba criando um outro esteredtipo
feminino bastante consolidado, o que en-
tra em contradicdo com a propriedade do
arquivo, bastante destacada ao longo da
obra, de evidenciar a heterogeneidade das
camadas sociais, rompendo com imagens
prontas. A autora parece se dar conta do
esteredtipo criado, pois dedica os udltimos
paragrafos do subcapitulo a recordar que
nada é definitivo, e que os arquivos, an-
tes de mais nada, complexificam o que
achamos ser simples. Ainda assim, fica
evidente a criacdo de uma imagem bas-
tante especifica da mulher.

Por fim, é importante que sejam feitas
consideracdes sobre a escrita da obra de
forma geral. A inacreditdvel quantidade de
pontos e virgulas pode ser, por vezes, in-
comoda para o leitor brasileiro — por mais
que o original esteja repleto deles, a tra-
ducdo poderia facilmente ter contornado
alguns, evitando colar-se tanto na sintaxe
francesa da autora. Ademais, a lingua-

gem em determinados momentos ndo flui

naturalmente no portugués, apresentando
uma ordenacdo pouco usual dos termos
da oracdo ou, entdo, uma pontuacdo que
faz pouco sentido na lingua. Temos como
exemplo a interrogacdo “O que quer dizer
exatamente: dispor de inumeras fontes,
e como conseguir tirar do esquecimento
existéncias que jamais foram lembradas,
nem mesmo em vida [...]?” (p. 21), cuja
pontuacio poderia ter sido posta da se-
guinte forma: “O que quer dizer exata-
mente ‘dispor de intimeras fontes’, e como
conseguir tirar do esquecimento existén-
cias que jamais foram lembradas, nem
mesmo em vida [...]?”. Outras perguntas
deixam de apresentar ponto de interroga-
¢do, como em “O desacordo e o confronto
estdo no centro das fontes policiais: por
que ndo tirar vantagem disso para fazer do
desarranjo e das rupturas uma gramatica
que permita ler como existéncias se for-
jaram, se negaram ou se desfizeram uma
apos a outra” (p. 48). Um outro exemplo
seria o trecho “Quando das vistorias de
oficiais de justica e comissarios encar-
regados de fazer apreensdes em oficinas
contraventoras, elas estdo 14 [...]” (p. 41),
em que a ordem dos termos deixa a lei-
tura intrincada.

No mais, o texto carece de uma re-
visdo textual, o que se justifica pelos
seguintes exemplos: em “O arquivo ju-
dicidrio, necessariamente, introduz no
interior do campo em sobressalto paixdes
e de desordens” (p. 46), a preposicdo
de antes de “desordens” ndo parece ter
sentido; em “[...] mas por essa vinda do
sentido, som apds som, como se fosse
uma partitura musical, como se o som
oferece as palavras seu sentido” (p. 63),

o verbo “oferece” deveria estar conju-
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gado no pretérito imperfeito do subjun-
tivo (oferecesse), pois da maneira como
estd, ocorre a ruptura do paralelismo com
o verbo “fosse”; em “Quando o prisio-
neiro da Bastilha [...] escreve a sua mu-
lher em um pedaco de sua camisa rasgada
[...], impde ao escritor da histéria ndo o
faca aparece como um her6i de romance”
(p. 76), mal se pode compreender qual
deveria ser a mensagem. Uma hipdtese
para a existéncia de tantas questdes de
escrita é a de que a traducdo possa ter
enfrentado problemas na tentativa de,
fazendo uso dos termos cunhados pelo
tradutor americano Lawrence Venuti ao
basear-se no filésofo alemdo Friedrich
Schleiermacher (1995, pp. 19-20), estran-
geirizar o texto em vez de domesticd-lo,
isto é, de aproximar o leitor do original
em vez de trazer o original até ele, o que
¢, em todo caso, uma escolha valida — de
fato, as questdes referentes a pontuacido
sdo sanadas quando se faz o cotejo dos

trechos turbulentos. Ainda assim, é papel

da traducdo garantir que os sentidos do
original sejam devidamente recriados na
lingua-alvo, o que nao foi completamente
alcancado em O sabor do arquivo.

De todo modo, os casos mencionados
ndo sdo suficientes para minguar a expe-
riéncia proporcionada por Arlette Farge.
A maneira como ela fala sobre o “modo
apaixonado de construir uma narrativa, de
estabelecer uma relacdo com o documento
e com as pessoas que ela revela” (p. 56)
inunda o leitor da mesma forma como “o
adicional de vida” e a imensiddo dos ar-
quivos inundam o pesquisador. Farge faz
uma mescla agradavel entre uma escrita
informativa e apaixonada que proporciona
leituras e aproveitamentos diversos. Assim,
as sensagdes que restam apds o término
de O sabor do arquivo sdo multiplas: se
deseja visitar os arquivos da cidade, se-
guir o labor arquivistico e filolégico e
até mesmo escrever alguma fic¢do sobre
a magia de descobrir a existéncia de su-

jeitos esquecidos pela historia.
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As torrentes da poesia
de Samuel Beckett

Julio Augusto Xavier Galharte
Regina Baruki-Fonseca

Poesia completa, de Samuel Beckett, organizacao e traducao de
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“Lutar com palavras

¢ a luta mais va.

Entanto lutamos

mal rompe a manha.”

(Carlos Drummond de Andrade)

“Com as palavras se podem
multiplicar os siléncios.”
(Manoel de Barros)

er Poesia completa,
de Samuel Beckett,
¢ lancar os olhos
sobre parte da his-
toria cultural da
Europa (no periodo
que comega nos
anos 1930, passa
pela Segunda Guerra Mundial e chega ao
ano de 1989) por intermédio da mirada idios-
sincratica e sensivel desse autor. A obra, que
¢ uma espécie de cartografia do estado de es-
pirito de um artista exposto a exilio, andancas
e metamorfoses, pautou-se em The collected
poems of Samuel Beckett, livro editado por
Séan Lawlor e John Pilling, publicado pela
Grove Press em 2012. A edigédo brasileira foi
organizada pelos seus dois tradutores, Mar-

cos Siscar e Gabriela Vescovi'.

1 Marcos Siscar é poeta, professor e ensaista, que vem
estudando, por exemplo, a crise na poesia e na critica.
J& traduziu textos do préprio Beckett e de Nathalie
Quintane, entre outros. Gabriela Vescovi é tradutora
e tem se concentrado na poesia e na prosa beckettia-
nas, investigando temas como movimento e espaco,
isolamento, prosa claustrofdbica, entre outros.

Siscar e Vescovi enfrentaram, com
dedicacdo e destreza, os desafios im-
postos pela traducdo, com suas incontd-
veis barreiras e consequentes tomadas de
decisdo, requerendo conhecimento pro-
fundo ndo apenas das linguas envolvidas,
mas do universo cultural do escritor. No
caso de Beckett, com seu bilinguismo,
experimentalismo e erudi¢do, o ato tra-
dutério fica mais complexo, a exigir so-
lucdes com base em uma “leitura atenta
do uso da linguagem, das estruturas uti-
lizadas, do didlogo com as convengdes
poéticas, dos inimeros jogos idiomaticos

propostos pelo autor” (p. 18).

JULIO AUGUSTO XAVIER GALHARTE
é pesquisador e pds-doutor em Teoria
e Historia Literaria pela Universidade
Estadual de Campinas (Unicamp).

REGINA BARUKI-FONSECA é professora
do curso de Letras da Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS).
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Beckett percorreu ndao s6 os terrenos
desafiadores da traducdo?®, mas também
desbravou o que ele chamou de “terras
devastadas e selvagens da autotraduc¢do”
(Beckett apud Grutman, 2014, p. 1). Sua
atividade na autotraducdo (inglés-fran-
cés e vice-versa) tinha como motiva-
¢cdo ndo sO exercer controle sobre o que
escrevia, mas também sobre o que dele
traduziam, pois acompanhava de perto as
traducodes elaboradas por outros autores
(Grutman, 2014, p. 2).

Algumas autotradu¢des beckettianas fo-
ram incluidas em Poesia completa, obra
que conta com uma Apresentacdo escrita
por Siscar e uma secdo de Notas elabo-
radas por ele e Vescovi. Nessas ultimas
(pp- 259-88), fica evidente o esforco des-
pendido pelos tradutores para auxiliar o
leitor na apreciacdo da riqueza da obra
de Beckett, pois se preocuparam com a
“legibilidade e historicidade” (p. 19) dos
textos. Além de elucidacdes a respeito do
histérico de composicdo e publicacdo de
alguns poemas, as Notas esclarecem as-
pectos linguisticos (termos e expressdes
estrangeiras ou do inglés antigo), refe-
réncias culturais, didlogos intertextuais
(Biblia, Divina comédia, poemas oito-
centistas franceses, entre muitos outros)
e até mesmo curiosidades (como quando
Beckett faz alusdo a narragdo da Copa do
Mundo de futebol de 1938). Nao poderia
ser diferente esse enfrentamento da obra

de um escritor tdo cosmopolita.

2 O escritor passou para o inglés, por exemplo, textos
de autores reunidos em Anthology of Mexican poetry
(organizagao de Octavio Paz): Mallarmé, Breton, Mon-
tale e Comisso, entre muitos outros.

Os poemas foram distribuidos entre a
Parte 1 (Pré-Guerra) e a Parte 2 (Pos-
-Guerra), deixando patente que o segundo
conflito, envolvendo grande parte do pla-
neta (1939-1945), foi o peso decisivo para
a biparticdo. Nao por acaso, a segunda se-
cdo comecga com “Saint L.0”, poema sobre
essa localidade francesa, que foi bombar-
deada e onde Beckett trabalhou para a Cruz
Vermelha, “como intérprete, administra-
dor de materiais do hospital e motorista
de ambulancias” (p. 229). Eis o poema:
“Vire hd de serpear por outras sombras/
vindouras estremecer entre vias lumino-
sas/ e o espirito antigo ermo fantasma/
afundar em suas ruinas” (p. 155). Com
palavras e acdes, o escritor armou-se em
defesa da causa humana.

Na Parte 1, ocorre a preponderancia
da lingua-mae de Beckett, o inglés, que
se mistura com vocdbulos ou expressdes
estrangeiras (do latim, italiano, espanhol,
francés e alemao). Sdo poemas, em geral,
abarrotados de citagdes diretas e indire-
tas a autores de diversas nacionalidades e
variados tempos. Na Parte 2, ha oscilagcdo
idiomética: o francés aparece muito mais
do que na primeira secdo, mas o inglés nio
¢ abandonado. Diferentemente dos poemas
do Pré-Guerra, os do Pés-Guerra tendem
a uma parcimoOnia, tanto do verbo quanto
das citagdes explicitas. Outra mudanca se
da na representacdo espacial: os locais, em
geral nomeados no primeiro segmento, t&€m
um gradual apagamento de suas referéncias
nominais na segunda parte, em que surgem
muitas paisagens abstratas e vagas. Os pro-
prios poemas perdem os nomes, surgindo
ai vdrios escritos sem titulo.

O “eu” de muitos poemas da Parte 1,

mormente os da obra Echo’s bones and
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other precipitates (1935), é meio pa-
rente dos sujeitos baudelairianos, mos-
trando-se como uma espécie de fldneur
do século XX, pronto a “fazer botanica
no asfalto” (Benjamin, 2018, p. 32) por
Dublin (“Enueg I”, “Enueg II”, “Serena
IIT”), Paris (“Sanie II”’) e Londres (“Se-
rena [’). No caso de “Sanie I”, o trajeto
¢é feito com uma bicicleta. Surgem, nesses
textos, ndo sO imagens em terra firme,
mas também aquelas ligadas a universos
ldbeis, como o das dguas. E o caso de
“Serena I”, escrito a partir de uma vi-
sita a Londres em 1932%. Ao longo dos
versos, acompanhamos um “eu” que ca-
minha e registra pontos famosos da ca-
pital inglesa, como o Rio Tamisa e a
Tower Bridge. Nesse universo londrino
novecentista, cabe tudo, inclusive uma
figura de outro tempo e lugar, Tales de
Mileto. Nas Notas do volume, encontra-
mos algumas informac¢des sobre ele: fi-
l6sofo, matematico e astronomo grego,
que — 0 mais importante nesse contexto
— considerava a 4gua como elemento
primordial, essencial. Para Mileto, a Terra
era um objeto inanimado, que estava a
deriva, imovel, sobre a superficie aquatica.
Beckett, em “Serena I”, apresenta a mesma
ideia, com um detalhe diferenciador e
nada ameno: o mundo é um peixe morto.

A dgua ¢é representada em diferentes
manifestacOes artisticas, como nas com-

posicoes de Debussy, Ravel e Schubert;

3 Posteriormente, de 1933 a 1935, Beckett residiu em
Londres. Além da Inglaterra, o escritor conheceu a
Italia (teve uma estadia em Florenca, cidade natal de
um autor que era objeto de sua admiragdo, Dante
Alighieri), Marrocos e Alemanha. A Franca foi o pais
onde passou a maior parte de sua vida.

na pintura de Monet e Renoir; na poesia
de Rimbaud, principalmente em “Le ba-
teau ivre”, que Beckett traduziu, e, para
citar um brasileiro, do cuiabano Manoel de
Barros, admirador dos textos beckettianos.
Com algumas excecdes, os nomes dessa
lista pertencem também aquela dos artistas
apreciados pelo escritor irlandés. No livro
em tela, as imagens hidricas pululam®. Em
“Enueg I”, por exemplo, além do passeio
pela cidade de Dublin, semelhantemente
a flanerie londrina de “Serena 1”7, Beckett
exibe um sujeito com os “pés em farrapos/
no nivel do livido canal”, que observa as
mazelas da capital irlandesa coladas as
dguas, como a pobreza (“adiante na ou-
tra margem uns pobres coitados parecem
reparar uma viga”, p. 27) e a poluicdo
(“Manchas de um amarelo condenado no
fosso do Rio Liffey”, p. 29).

Em outros poemas, a dgua flui sob a
forma de chuva, descendo em algumas
paisagens, como em “Alba” (“a chuva so-
bre bambus flor de fumaca”, p. 35), “Sa-
nie I” (“chuvas amenas desde Portrane no
litoral”, p. 39) e nos textos de Six poémes
(compostos entre 1947 e 1949), como “sigo
este fluxo de areia que desliza”. Os ver-
sos deste ultimo, que citam a chuva em
francés e em inglés, receberam a mesma
traducdo para o portugués, pois sdo to-
talmente equivalentes. O mesmo ndo se
verifica em “quisera meu amor morresse”:
a traducdo do poema escrito em franceés

¢ “quisera meu amor morresse/ chovesse

4 Ao longo do volume, deparamo-nos com um voca-
bulario banhado pela dgua: vale, orla, praia, vau, baia,
oceanos, rios, rego, brejo, Loire, Jordao, correntes,
vazante, espuma, aguas claras, dgua de canalha, flu-
tuacdo, barco, barqueiro, boiando, nadando.
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sobre o cemitério/ e nas ruelas por onde
choro/ aquela que julgou me amar” (p.
179). Beckett inseriu um novo elemento
no poema, ao traduzi-lo para o inglés,
indicando o desejo do sujeito poético de
que a chuva caisse ndo apenas no cemi-
tério, mas nele proprio: “quisera eu que
[...] a chuva chovesse no cemitério/ e em
mim” (p. 179).

Um escrito que merece ateng¢do espe-
cial, no que diz respeito a esse tema, ¢
“Calvario a noite”, pertencente aos Poe-
mas esparsos, textos redigidos também nos
anos 1930, como os de Ossos do eco. Nas
Notas, os tradutores sugerem a leitura, em
paralelo, do poema “Flood” (“Enchente”),
escrito por James Joyce em 1915, que des-
vela, a0 mesmo tempo, a beleza e a ameaca
da natureza, sob a forma da imensiddao da
dgua. Em “Calvario”, Beckett também in-
sere contrastes de vida e morte dos ele-
mentos da natureza no ambiente vasto da
dgua. Eles florescem, como o amor-per-
feito que salta do utero da agua e depois
murcha nos seios da dgua e o martim-
-pescador, peixe cujo habitat é a mesma
dgua que o afoga. O cordeiro da “insus-
tentagdo” (p. 111), neologismo criado por
Beckett, provavelmente se refere a fini-
tude do ser humano, em contraste com
a natureza que, no ciclo natural do am-
biente aquético, vai “reempreenhar” (p.
111), como quando a floracdo azul bate
nas paredes do utero da 4gua.

A sugestdo de Siscar e Vescovi da
leitura paralela de “Calvary by night”
e “Flood”, de Joyce, deve-se a expres-
sdo “waste of water”, que estd no poema
deste ultimo e foi transportada para o
mencionado escrito beckettiano. A dgua

une os dois autores em outros textos, que

retratam paisagens costeiras da Irlanda,
como em “Serena II”: “[...] na Baia de
Blacksod as baleias dancam [...]/ Ela me
levou para o alto até um divisor de dguas/
[...]/ pelotdes de laricos ndo se volta para
la/ tumulto de trilhas e corregos fugindo
rumo ao mar” (p. 51). Nels Pearson observa
que esse signo da fuga pela via maritima
também estd presente no romance joyciano
Retrato do artista quando jovem, sinali-
zando um posterior éxodo da terra natal:
“Como as epifanias multidirecionais de
Stephen Dedalus ao longo desta mesma
costa, as linhas de ‘Serena II’ proclamam
uma terminal expatriacdo — ‘ndo ha como
voltar atrds’” (Pearson, 2015, p. 112).
Ao contemplar o mar, o “eu” de “Se-
rena II” constata a sua abertura para a
ampliddao (um caminho que levava a hori-
zontes mais largos). Em 1937, Beckett saiu
definitivamente da Irlanda e seguiu em
direcdo a Paris. Morris Sinclair, primo do
autor, apontou ao bidégrafo James Knowl-
son (1996, p. 253) os motivos dessa saida:
“Morar na Irlanda foi um confinamento
para Sam. Ele se deparou com a censura
irlandesa. Ele ndo poderia nadar na cena
literaria irlandesa ou na politica do Es-
tado Livre como W. B. Yeats fez... Mas
a cidade grande, o horizonte mais amplo,
oferecia a liberdade do anonimato rela-
tivo [...] e o estimulo ao invés da opres-
sdo, ciume, intriga e fofoca de Dublin”.
Em Paris, Beckett estreitou sua ami-
zade com Joyce, que conheceu no final
dos anos 1920. L4, costumavam contem-
plar os dois bracos de dgua do Rio Sena,
separados por um longo trecho da Ilha
dos Cisnes, pela qual caminhavam si-
lenciosos (Knowlson, 1996, pp. 108-9).

A imagem permaneceu na memoria do
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autor de “Improviso de Ohio”, pequena
peca teatral em que essa visdo € resga-
tada: “Pela unica janela ele avistava rio
abaixo a extremidade da Ilha dos Cisnes
[...]. Dia ap6s dia viam-no percorrer, a
passos lentos, a ilhota. [...] Na ponta
ele parava sempre para contemplar a
dgua que se afastava. Como em alegres
redemoinhos, os dois bragcos confluiam
e refluiam unidos” (Beckett, 2022, pp.
88-9). Esse texto tem seu foco em apenas
dois personagens, o Leitor e o Ouvinte,
que devem ser “tdo semelhantes quanto
possivel” (Beckett, 2022, p. 87), como se
Ié em uma das rubricas do escrito. Nele,
avulta-se o duplo: os dois homens pareci-
dos, duas cadeiras no palco e a mengao
aos cisnes, “animais que costumam nadar
aos pares” (Perrone-Moisés, 2022, p. 99).
O tema foi perseguido em outras pecas e
varias narrativas, como Esperando Godot
(Vladimir-Estragon e Pozzo-Lucky), Fim
de partida (Ham-Clov), A ultima grava-
cdo de Krapp (Krapp idoso ouvindo a
voz gravada de Krapp jovem), Mercier
e Camier (os protagonistas homonimos
ao romance)’® etc.

Em Poesia completa, a duplicagdo
impde-se no poema “Arenes de Lutece”
(“Arenas de Lutécia”). Neste, um “eu”,
a partir de um espago ao alto numa ga-
leria parisiense, vé a si proprio e uma
mulher embaixo se aproximarem: “De
onde estamos sentados pouco acima das

bancadas/ eu nos vejo chegar pela en-

5 Cldudia Maria de Vasconcellos (2017, p. 13) observa
que, no universo beckettiano, ocorrem varios tipos
de duplicagdo: do personagem, “da prépria obra com
énfase no recurso da mise en abyme”, do autor e do
leitor ou da plateia.

trada da Rue des Arénes” (p. 149, grifo
nosso). Na sequéncia, a mulher inter-
rompe a caminhada, distraida pela vi-
sdo de um surrealista cachorro verde,
enquanto o homem prossegue, sobe uma
escada e se depara com si mesmo. Esse
momento do poema ¢ marcado por um
deslocamento do ponto de vista, pois é
apresentado a partir dos olhos do “eu”
que escalou os degraus da escada: “Sinto
um arrepio, sou eu que venho até mim,/
¢ com os outros olhos que agora vejo/ a
areia as pocas d’agua sob o chuvisco/ [...].
Viro-me espanto-me de encontrar ali sua
triste figura” (p. 149). O duplo tem sua
aparicdo em outro poema do livro, “Sua
sombra retornou”, no qual o reencontro
e a nova separacdo de um homem com
sua sombra sdo o centro tematico: “sua
sombra retornou/ certa noite/ deitou-se
dissipou-se/ palida foi-se” (p. 231).
Duplas teméticas sdo perseguidas em
Poesia completa, como 6bito-vida e silén-
cio-palavra. A morte é assunto obsessivo,
a espraiar suas marcas ao longo do livro
inteiro: ela sobrevoa e pousa no primeiro
poema, “O abutre” (“arrastando sua fome
pelo céu/ de meu cranio concha de céu
e de terra// [...]// até que fome terra e
céu virem carnica”, p. 25), e € o centro
das atengdes no lirismo de cemitério dos
“Epitafios”, posicionados quase ao fim
do volume. Nestes, pode-se deparar com
uma voz fantasmal (“Pobre de mi! Po-
bre de mi!/ Morto e ainda aqui”, p. 249)
ou com um disparo irdnico (“O médico
nada/ o doente afunda”, p. 249). O fale-
cimento assombra também o dltimo po-
ema do livro, “Comment dire” (“Como
dizer”), pois Beckett comecou a escrevé-
-lo no Tiers Temps, uma casa de repouso
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com aparato hospitalar (anteriormente, era
uma maternidade). O escrito, que nasceu
ali, em 1988, foi posteriormente traduzido
para o inglés pelo proprio Beckett como
“What is the word” (“Qual é a palavra”).
A autotraducdo foi publicada depois da
morte do autor, ocorrida em 1989. O as-
sunto, como os titulos apontam, é a difi-
culdade do sujeito poético de expressar-se
com o verbo: “qual é a palavra —/ esse
isso —/ esse isso aqui —/ todo esse isso
aqui = (p. 255).

O tema ja figurava na obra beckettiana
ao menos desde os anos 1940, como em
Watt, composto em plena Segunda Guerra
Mundial, uma fonte ndo s6 de mortes,
mas também de siléncios, segundo Wal-
ter Benjamin®. No romance, o protago-
nista ndo encontra nomes para designar
0 que vive: “ele queria palavras que se
encaixassem a sua situac¢do, [...] a con-
dicdo de ser na qual ele se encontrava.
Isto é alguma coisa cujo nome eu nao sei.
E Watt preferia ter de lidar com coisas
das quais ele ndo sabia o nome” (Be-
ckett, 1981, pp. 81-2). Ocorre algo pa-
recido em “Comment dire”/“What is the

word”: ciclicamente, faltam palavras ao

6 Apesar de se referir ndo a Segunda e sim a Primeira
Guerra Mundial, Benjamin, em “O narrador”, mostra
que, contribuindo para a dificuldade de se narrar algo
naqueles tempos, o triste evento calou muitas vozes:
“No final da guerra, observou-se que os combatentes
voltavam mudos do campo de batalha nao mais ricos,
e sim mais pobres em experiéncia comunicavel” (Ben-
jamin, 1994, p. 198).

enunciador para continuar a sua escrita,
que no entanto prossegue, como em O
inomindvel. Assim, tem-se um texto com
poucas e hesitantes palavras e um actimulo
de espagos em branco, propositadamente
ndo preenchidos pelo enunciador, que nao
abre mio desse recurso, pois reivindica
seu “direito ao siléncio”, tdo fundamental
para ele. O mesmo se dd com o sujeito
poético de um dos escritos sem titulo de
Six poémes: “o que faria sem este siléncio
abismo de murmurios” (p. 177). Segundo
Eni Orlandi, o siléncio mostra-se como “o
reduto do multiplo”, sendo tdo polissémico
quanto a palavra, pois pode se associar
a resisténcia, introspecc¢do, contemplacao,
mensagem escondida nas entrelinhas etc.
(Orlandi, 1995, p. 44). Todos esses sentidos
aparecem nas obras beckettianas.
Siléncio, verbo, falecimento e vida to-
mam as torrentes dos versos de Poesia
completa, obra na qual se constata a dic-
cdo especial e portentosa de um artista
cosmopolita e multifacetado, que nunca
abriu mio da defesa dos direitos huma-
nos e da paz no mundo. Ele s6 aceitava a
luta com as palavras, a mesma do sujeito

drummondiano de “O lutador”.
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