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1. Introdugdo. O apelo a Transcendéncia. Diferentes orientagbes do co-
nhecimento humano. A problematica de Deus. Plano de trabalho.

2. O problema de Deus e seus aspectos. A sabedoria da razao, adafé e a
teoldgica.

3. Conhecimento de Deus através dos entes finitos. Como se processa.
A implicacao metafisica.

4. Conhecimento de Deus através da revelagao. Como se processa. A ade-
sdo-da fé.

5. Diferencas de perspectivas. A razao e a fé. Pensar e crer. Atitude filo-
séfica e atitude religiosa. A Filosofia, conhecimento racional de Deus. A Teo-
logia, conhecimento de Deus pela adesao da fé e sua explicacao por via discur-
siva.

6. Relagdes entre a Filosofia e a Teologia. Influéncias reciprocas. Tensdo
benéfica entre ambas.

7. O problema da Filosofia crista. Breve referéncia. Possibilidade histé-
rica.

8. Enunciados finais.

RESUMO

O texto visa destacar os critérios epistemoldgicos que permitem relacionar
o conhecimento filoséfico ao conhecimento teolégico de Deus. Demonstra que
ambos os aspectos da pesquisa sobre Deus sao pertinentes e complementares.

O conhecimento filoséfico de Deus decorre dos resultados da Metafisica e
da Antropologia Filoséfica. O ser humano atinge a Causa Final através do
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“longo peregrinar” (a expressdo € de Bochenski) pelo reino dos entes finitos.
O conhecimento teoldgico de Deus decorre da revelagdo. O tedlogo, por via
discursiva, através de reflexdo metédica sobre os dados da Biblia, pretende
chegar & uma explicagéo parcial de Deus.

O conhecimento da primeira espécie provém da razdo; o da segunda, €
obra da fé. Mas os estudos ndo sio antindmicos porque entre a razio ¢ a f€ néo
pode haver conflito. E que, como salienta Béla Weissmahr, ‘0 conhecimento
derivado da revelagao divina contém como seu elemento essencial o conheci-
mento de Deus que surge mediante o emprego da inteligéncia”. Logo a Teolo-
gia s6 pode acrescentar saberes mais elevados a Filosofia.

O conhecimento filoséfico fica, assim, devidamente demarcado. Ele nao
se confunde com o conhecimento empirico ou o conhecimento cientifico. Muito
menos com o de natureza teoldgica. O texto ressalta este tltimo aspecto, procu-
rando evidenciar a autonomia da Filosofia.

PALAVRAS-CHAVE

1. Filosofia. Conhecimento que tende & explicacdo de toda a realidade
(conhecimento, universo, pessoa, existéncia, valores, sentido da histéria, mun-
do, Absoluto) & luz da razio natural.

2. Antropologia Filoséfica. Pesquisa que tende a obtengdo da resposta a
indagacio da esséncia e propriedades do ser humano (auto-realizagéo, autode-
senvolvimento e relagdes com o outro € 0 mundo).

3. Autotranscendéncia. Propriedade que decorre do sentido metafisico
do homem, ou seja, o movimento pelo qual o homem procura superar a si mes-
mo: na vida cognitiva, pela busca incessante do saber; na vida volitiva, pela
busca continuada e novas realizagdes.

4. Interpretagao teocéntrica da autotranscendéncia. Abertura do Ser
Total. Nido a simples abertura orientada ao vazio ou ao futuro, mas uma abertu-
ra que se direciona ao Absoluto.

5. Teologia Natural. Parte da Ontologia que se preocupa com a explica-
¢do racional de Deus, bem como de suas relagdes com a criatura € o mundo.
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O termo Teodicéia foi cunhado por Leibniz para a justificagdo de Deus, ou se-
ja, o estudo da bondade divina, da liberdade do homem e da origem do mal.

6. Teologia Dogmatica. Explicagio metddica e cientifica destinada a
conhecer e refletir sobre Deus, a partir dos dados da revelac@o historicamente
ocorrida.

7. Relacionamento entre Filosofia e Teologia. A Filosofia conduz ne-
cessariamente a uma pesquisa sobre Deus com base na luz natural da razéo; a
Teologia, como estudo de Deus, tem como ponto de partida a revelagéo, procu-
rando refletir sobre a mensagem biblica, de forma metdédica. Ambos 0s estudos
se contemplam.

FILOSOFIA E TEOLOGIA

1. Introdugio. O apelo a Transcendéncia constitui inclinacdo natural do
ser humano. Por isso, nosso pensamento através de vérios caminhos, se orienta
para Deus, procurando melhor conhecé-Lo.

Santo Agostinho, nos ““‘Soliléquios’, obra escrita apds sua conversdo e
engajamento a f¢ crista, traduziu esse entendimento ao indicar os temas basicos
de sua filosofia: Deus e a alma. “Deum et animam scire cupio. Nihilne plus?
Nihil omnino” (V. E, nas “ConfissGes’’, obra escrita doze anos mais tarde, tam-
bém confirmou esse pensamento ao proclamar: “‘Fecisti nos ad Te, et inquietum
est cor nostrum, donec resquiescat in Te” (),

A busca agostiniana de Deus bem representa e traduz aquele anseio exis-
tencial de todo o ser humano. Propriedade. essencial da natureza humana é, na
verdade, a autotranscendéncia a que se referem filgsofos como Gabriel Mar-

(1) Santo Agostinho, Los Soliloquios, Obras de Santo Agostinho, B.A.C., Madrid, 1957,
tomo I, Livro I, cap. I1, 7, p. 506.

(2) Santo Agostinho, Confessiones, Obras de Santo Agostinho, B.A.C., Madrid, 1968,
tomo II, Livro I, cap. I, 1, p. 73.
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cel®, Maurice Blondel®, e teGlogos como Karl Rahner® e Ladislaus
Boros(©).

No presente trabalho, pretendemos analisar dois caminhos através dos
quais o pensamento humano se eleva a Deus, o da Filosofia e o da Teologia, o
saber racional e o saber da fé.

Bem sabemos que para muitos filésofos, como os que se dedicam 2 anali-
se da linguagem, esta questido do conhecimento de Deus ndo se pde. Pensamos,
porém, que uma resposta a tal questdo precisa ser dada. A Filosofia ndo pode
fugir a sua discussao.

Dentro do 4mbito do tema proposto — Filosofia e Teologia — delimitamos
nossa pesquisa a indagagao das relagdes existentes entre esses dois saberes.

Seguiremos este plano: primeiramente, vamos pesquisar o problema de
Deus nos seus diversos aspectos; em segundo lugar, estudaremos, mais detida-
mente, o aspecto filoséfico, vendo em que constitui o Deus dos Filésofos; e, em
terceiro lugar, orientaremos nossa pesquisa para o aspecto teolégico, procuran-
do apresentar o Deus da Revelacdo. As conclusGes desta parte inicial, permiti-
rdo fixar nossa atencdo na diferenca fundamental de perspectiva, ou seja, a da
razdo e a da fé, a do pensar e a do crer. Isto nos levard ao dmago da questao,
possibilitando, através das premissas que forem estabelecidas, firmar os neces-
sdrios contornos e disting6es entre a Filosofia e a Teologia, ou melhor dizendo,
entre a Teologia Natural (parte especial da Ontologia) e a Teologia Sistematica
(exposicdo metddica das verdades contidas na Revelagdo). E esse confronto
culminari com a andlise das influéncias, tensGes ¢ implicagdes reciprocas.

(3) Gabriel Marcel, Le Mystére de Iétre, in Textos de los Grandes Filosofos, Curso de
Filosofia Tomista, vol. 15, Barcelona, Herder, 1977, p. 233/236 (Fe y realidad. qué es

el ser?).

(4) Maurice Blondel, Exigencias Filosoficas del Cristianismo, in Textos de los Grandes
Filosofos, Curso de Filosofia Tomista, Barcelona, Herder, 1977, p. 168/173 (Pensar

Natural y Pensar Cristiano).

(5) Karl Rahner, Oyente de la Palabra, trad. Alejandro Esteban Latos Ros, Barcelona,
Herder, 1967, p. 73/91 (cap. V El Hombre como Espiritu).

(6) Ladislaus Boros, O Deus da Esperanga, trad. Jesis Hortal, Ed. Loyola, 1976, p. 7/38
(As grandes correntes do pensamento contemporaneo).
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Epi suma: nosso estudo pretende dizer que a Teologia diz muito mais de
Deus do que a Filosofia. Para a Teologia, Deus é a Vida Pura, a Verdade Pura,
o Amor Puro. A Ontologia, porém, ensina que Deus é o Ser Infinito, uno e
simples, a causa fundamental da ordem dos seres. Segundo a Teologia, Deus se
revela no Mistério da Trindade, sendo uma pluralidade de pessoas sem compo-
$icao ou exclusdo miituas (as pessoas divinas sdo consubstanciais). Para a Filo-
sofia, Deus € a causa dos seres, exercendo sua ago por meio de leis naturais.
Da Causa primeira é que provém toda a ordem e a dinimica dos seres finitos.
Em conseqiiéncia, a Teologia contém saberes que, por acréscimo, podem com-
pletar os da Filosofia. Para a Teologia, Deus é muito mais do que simples causa
dos seres. Deus € Amor. A sua providéncia, deve corresponder a resposta da
criatura, num relacionamento pessoal de oragdo, de louvor e de silica. A exis-
téncia do ser humano se abre, assim, & Transcendéncia, sendo a esperanga a
estrutura ontoldgica da pessoa.

Toda a Teologia aperfeigoa o conhecimento filoséfico de Deus. E ambas
as disciplinas, no seu correto relacionamento, contribuem, através dos enuncia-
dos relativos ao Ser Infinito, para despertar um relacionamento mais profundo
entre o ser participado € o Ser Absoluto. Alids, para Blondel, a Teologia é a
perfeicdo da Filosofia.

2. O problema de Deus e seus aspectos. Existem vdrios caminhos pelos
quais o conhecimento de Deus pode ser obtido. A distingéo, segundo nos pare-
ce, foi bem equacionada por Manuel Gonzalo Casas. Segundo seu entendi-
mento, hé quatro sabedorias relativamente ao tema ao Absoluto: a sabedoria da
razio, a da fé, a da teologia e a dos dons do Espirito Santo. Sdo esses os modos
do conhecimento de Deus(?. Deixando de lado o conhecimento por tltimo ci-
tado, que provém da vida carismética, vamos deter nossa atengéo no contetido
das trés primeiras.

A sabedoria da razdo € aquela que desvenda o problema de Deus a luz
dos principios naturais; a da fé se diferencia da anterior, porque se baseia na
revelacdo, exigindo, mais, do ser pensante, uma atitude religiosa, de adesdo,
espontinea e livre, as verdades reveladas; a de natureza teoldgica conjuga, de
certa forma, os dois fatores: baseia-se nos dados da fé, mas estes sdo estudados
¢ explicitados por vias discursivas.

Cada uma dessas sabedorias diz algo a respeito de Deus. Contudo, é certo
que o filésofo, como filésofo, néo conhece a Deus senzo de uma maneira indi-
reta. Ndo pode penetrar no mistério de sua Intimidade; tem que se deter no li-
miar desta. Porque o filésofo parte do estudo dos seres finitos para poder atin-

(7) Manuel Gonzalo Casas, Introduccién a la Filosofia, 42 ed., Ed. Gredos S.A., p. 90/104
(Leccién IX, Filosofia y Teologfa).
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gir a Causa Primeira. E conhecer uma coisa como causa de outra nio € conhe-
cé-la de maneira absoluta. O tedlogo, porém, tem uma perspectiva muito mais
ampla. Ele parte da fé e pretende conhecer o tema de sua indagacio, na sua
natureza mais profunda. Para isto, € preciso que o préprio Deus, num ato de
amor, se revele,

Basicamente, sob o ponto de vista cientifico, h4 dois caminhos para al-
cancar a Deus: o percorrido pelo fil6sofo e o percorrido pelo tedlogo (o cami-
nho da fé, puro e simples, pode ndo ser objeto de explicitagdo teolGgica, per-
manecendo, no entanto, auténtico). Aquele s6 chega a Deus através de um
“longo peregrinar pelo reino do finito, através dos entes deste mundo”’, sendo
seu Deus ““de contornos tdo imprecisos e carregados de problemas’, como bem
relembra J.M. Bochenski®. O dltimo chega a Deus, logo de inicio: o ato de
adesdo a verdade revelada é desde entdo captado e cientificamente enunciado.

Ambos se condicionam mutuamente. A Teologia, tentando penetrar mais
profundamente no mistério de Deus, complementa o conhecimento filoséfico. E
a seguinte a licdo, sempre penetrante, de Edith Stein: “‘O pensamento conclusi-
vo cunha conceitos bem afiados, mas mesmo estes ndo sao capazes de abranger

o incompreensivel, distanciando-o, pelo contrario, de todo o termo conceitual.
Mais do que o caminho do conhecimento filoséfico, oferece-nos o caminho da
fé: o Deus da proximidade pessoal, o amante misericordioso, € uma certeza que
nao € prdpria a nenhuma cogni¢ao natural. Mas também o caminho da fé é uma
via escura. O préprio Deus sintoniza sua linguagem com regras humanas, para
fazer-nos entender mais o incompreensivel”’(*).

A delimitagéo desses dois aspectos e a aceitag@o daquela diretriz depen-
dem de melhor analise do Ser Infinito. Temos que confrontar a conceituagao
decorrente de uma implicacao metafisica, para a qual o Ser Infinito € o fun-
damento e a razdo ser de todos os entes € a proveniente da revelacao do pré-
prio Ser Total, como o Caminho, a Verdade ¢ a Vida, onde além de ser causa
dos entes, é Ele o propulsor do divino encontro com a liberdade dos seres hu-
manos.

Estes dois conhecimentos foram bem esclarecidos por Joseph De Finance,
ipsis verbis: ‘A razdo conhece todas essas coisas a partir do finito, sem poder
nunca sair de sua finitude. Do Ser divino sé sabe o que dele se manifesta atra-
vés dos entes. Nao o capta ¢m Si mesmo. Chega ao umbral do mistério, mas

(8) J.M. Bochenski, Diretrizes do Pensamento Filoséfico, trad. Alfred Simon, 62 ed.,
E.P.U., 1961, p. 109/119 (O Absoluto).

(9) Edith Stein, Na Forga da Cruz, trad. Hermann Baaken, Ed. Cidade Nova, 1982, p. 49.
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ndo Ihe ¢ permitido desvend4-lo. Além desse umbral, para ela se estende o in-
cognoscivel... O conhecimento direto do Ser Total s6 pode depender do Ser
Total mesmo. E somente quando o Ser Total, por sua iniciativa gratuita, se ma-
m_festa em Pessoa, descobrindo 2 inteligéncia, nas mais profundas partes do
mistério, alguns horizontes insuspeitos, somente assim o conhecimento do ser,
esbogado na Ontologia, alcanga sua perfeigio: uma visdo penetrante e unifica-
dora, que capta a cada um dos entes no mais intimo de si mesmo, contemplan-
do-o0s todos juntos na sua fonte e no seu exemplar, na Idéia concreta do Ser que
€, no horizonte da mera razdo, a esséncia divina e, mais precisamente, no hori-
zonte da fé, o Verbo de Deus”(10),

Com esta indicacio, procuremos confrontar o conhecimento indireto do
Ser divino, o que se manifesta através dos entes, com o conhecimento direto,
que provém da revelagao. Esta seqiiéncia melhor traduzird os diversos elemen-
tos que irdo servir de fundamento para as distingoes e relacionamentos ulterio-
res entre a Filosofia e a Teologia.

3. Conhecimento de Deus através dos entes finitos. A Filosofia é “o
conjunto dos conhecimentos naturais, metodicamente adquiridos e organizados,
que tende a fornecer a explicagao fundamental de todas as coisas’, consoante
definicdo de Louis de Racymaeker{! D). Tem como notas caracteristicas, na ex-
pressiva licdo do Prof. Miguel Reale, ““o amor do saber e a exigéncia de uni-
versalidade””(12)

Para atingir a esta explicagdo fundamental, a Filosofia estuda o ser, anali-
sando seus atributos, sua ordem e sua dinémica, no plano metafisico. Cabe-lhe
a andlise do ser na sua unidade e pluralidade, bem como na sua atividade.

Esse estudo conduz, necessariamente, a um problema fundamental: o de
Deus. Trata-se de problema implicito, desde logo, nia primeira revelagao do ser.
O estudo dos seres finitos culmina com a andlise metafisica da existéncia de
Deus.

Fernand Van Steenberghen, depois de ter considerado a ordem dos seres
finitos (composigdo e dindmica), demonstra que a existéncia do Ser infinito
constitui uma implicacdo metafisica. O estudo filoséfico de Deus é simples
explicitagao do contetido de referidas inferéncias. A dedugéo dos atributos, ne-

(10) Joseph De Finance, Conocimiento del Ser, Tratado de Ontologia, trad. Salvador Ca-
ballero Sanchez, Ed. Gredos S.A., p. 497/498.

(11) Louis de Raeymaeker, Introduction a la Philosophie, 42 ed., Publications Universi-
taires de Louvain, 1956, p. 33.

(12) Miguel Reale, Filosofia do Direito, 92 ed., Saraiva, 1982, p. 5/9.
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gativos e positivos, de Deus constitui objeto da ciéncia ontoldgica, ou melhor,
é o coroamento da anélise da composigio do finito(13),

A razdo dltima dos seres é a Causa Fundamental a que se chega apds o
longo peregrinar a que se refere J.M. Bochenski, j4 mencionado. Porque a cau-
sa fundamental é transcendente com relagao as causas finitas. E, assim, o Ser
Infinito surge de uma implicac@o de ordem metafisica.

Assim obtido, esse conhecimento € relativo, limitado, parcial, incompleto
e indireto. O conhecimento do fil6sofo se inicia com a andlise da concepgao
dos entes para, através destes, atingir o Ser. Da contingéncia dos seres finitos €
que deve ser extraida a prova da existéncia do Ser supremo e necessario.

Deus nao € conhecido em si, mas como causa dos seres. Como ensina
Aristételes: ““dizemos que Deus € uma das causas de todas as coisas, um dos
primeiros principios’ (Metafisica, L. 1, 983, 10).

Revelando a Deus como causa dos seres, a Filosofia responde parcial-
mente a questao formulada no inicio deste trabalho. Seu caminho leva a Deus,
mas seu conhecimento é superficial. Partindo dos seres nao atinge o Ser na sua
realidade mais profunda.

Béla Weissmahr, depois de discutir o problema da capacidade cognitiva
do homem relativamente ao conhecimento racional de Deus e de concluir pela
sua possibilidade, indica, de forma metddica, os sinais de Deus no mundo, a
saber: ““a) o homem em busca do sentido da vida; b) o homem diante da exi-
géncia absoluta da moralidade; c) o homem na busca do sentido dltimo de todas
as coisas; e d) o homem frente ao mistério do mundo em evolugio™ (14,

O conhecimento de Deus vem da percepgao de alguns sinais. Exemplo fri-
sante dessa perspectiva filosdfica, que apenas consegue revelar a Deus como
causa dos seres temos numa passagem de Santo Agostinho. Nas suas ‘‘Confis-
sbes’’, servindo-se de um processo literdrio, ele formula a diversos seres da
natureza a pergunta relativa ao conhecimento de Deus. Destes seres (trata-se da
terra, do ar, do vento, do sol, da lua, das estrelas, do préprio homem, da massa
do universo) s6 botem uma resposta: “‘Foi Ele quem nos criou”. A pergunta

(13) Fernand Van Steenberghen, Ontologia, 42 ed., Publications Universitaires de Lou-
vain, 1966, p. 166/168; idem Dieu Caché, Publications Universitaires de Louvain,
1966, p. 232/269.

(14) Béla Weissmahr, Teologia Natural, trad. Claudio Gancho, Barcelona, Herder, 1986,
p- 58 e segs.
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“Quem € Deus?”” ou a stplica “dizei-me ao menos alguma coisa Dele”, os se-
res respondem com argumentos de mera causalidade porque ndo podem sair de
sua finitude(1),

Esse o conhecimento preambular de Deus que, evidentemente, s6 pode ser
complementado pelo conhecimento teoldgico. Parece que isto ndo consistira em
um problema para a fé, porque esta, embora auto-suficiente, devera ser compa-
tivel com a razdo. Néo se pode crer naquilo que parece manifestamente absurdo
ou simplesmente falso.

- Antes, porém, de concluir pela compatibilidade entre a razéo e a fé, e da
possibilidade de harmonia fecunda entre a Filosofia e a Teologia, vejamos co-
mo se processa o conhecimento do Ser Total que se manifesta a nds, na sua
natureza mais profunda pela revelacao.

4. Conhecimento de Deus através de sua revelacao. Afirma o cristia-
nismo que os Patriarcas, os Profetas e sobretudo Jesus Cristo trouxeram aos
homens a mensagem de Deus, uma revelagao divina. Por via de conseqiiéncia,
nesta revelacdo, também subsiste uma visdo compreensiva e unificada da reali-
dade.

Nas suas linhas gerais, a revelagdo abrange o mistério primordial, o da
Encarnagio e o da Redengéao: o primeiro revela a natureza de Deus; o segundo,
o de Jesus Cristo, que se fez homem; e o terceiro, o mistéric da Cruz, de um
Deus que salva a humanidade pecadora.

O mistério primordial afirma a existéncia de um Deus Infinito, subsistente
em trés pessoas, que tém participagio na mesma e Unica natureza divina. Eter-
namente, o Pai engendra o Filho, ou seu Verbo, expressio perfeita do seu pen-
samento. Eternamente, também o Pai e o Filho constituem o principio do Espi-
rito Santo, expressao perfeita e subsistente do amor dos primeiros.

Este é o dogma do Deus em si. Semelhante conclusdo em nada contradiz
as conclusoes da Ontologia, acima explicitadas. Projeta, isto sim, uma luz nova
sobre 3 esséncia e os atributos de Deus, metafisicamente descritos.

Além desse conhecimento, a revelagdo nos apresenta o mistério da Encar-
nacio e da Redengdo: o mistério do “Deus conosco” e o da Cruz. Sobre este
tiltimo Edith Stein teceu profundas consideragGes. Pois bem, respondem ambos
os mistérios a um designio grandioso: fazer de Jesus, o centro e o fim de toda a
criagdo e assegurar, a todas as criaturas, o retorno a casa do Pai. Alids, no pen-
samento de W Soloviev, de espirito platdnico e agostiniano, Cristo € a catego-
ria da unidade total, o cosmos divinizado.

(15) Santo Agostinho, Confessiones, ob. cit., p. 396.
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Este é o mistério. Seu contetddo também é compativel com a nogéo filoso-
fica de sabedoria na ordem da causalidade. Se a realidade absoluta néo se en-
contra na ordem dos seres finitos, ela é transcendente ao finito. Nao hé antino-
mia entre esta inferéncia metafisica e a que decorre do estudo sistemético da
revelacdo. Para esta, Deus ndo é apenas a sabedoria que tudo ordena, mas o
amor que, através desta mesma ordenagao, se manifesta. Deus € a providéncia
que, através da criacdo continuada, cuida dos seres, dirigindo o mundo 2 reali-
zagdo de seu plano. As conclusdes apresentadas por Jacques Maritain, na sua _
obra ““Sobre a Filosofia da Histéria” se harmonizam, perfeitamente, com afir-
magdes de ordem escatoldgica.

Vé-se, assim, que tudo o que filosoficamente se pode afirmar de Deus &,
também, reconhecido pela revelagio e estudado pela Teologia. Para a Filosofia,
Deus € o ser necessario a explicabilidade racional do mundo, na sua ordem,
harmonia e consumagio; para a Teologia, Deus é o Ser eterno, Absoluto e
Criador de todos os seres, sendo, além disso, o0 Amor Infinito que se manifesta
numa providéncia especial e misteriosa. Nao h4, pois, dissonincia entre as con-
clusées da Antropologia Filoséfica, da Ontologia ou da Filosofia da Histéria e
a visdo mais abrangente da Teologia.

Séo perspectivas diversas que nao se excluem.

5. Diferencas de perspectivas. A razao e a fé. Pensar e Crer. Afitude
filoséfica e atitude religiosa. Vimos que o caminho filos6fico € o caminho
teoldgico levam a Deus, embora o peregrinar do primeiro seja diverso do do
segundo. Como quer que seja, € procedente a afirmagao de Edith Stein, segun-
do a qual ‘““quem procura a verdade, consciente ou ndo, procura Deus”’. Além
disso, mostramos que o conhecimento de Deus, através dos entes coincide, em
parte, com o conhecimento de Deus, através da verdade revelada. Por fim, veri-
ficamos que os dois prismas de conhecimento nao se opdem nem se excluem.

Logo, pode-se dizer que a Filosofia e a Teologia constituem maneiras di-
ferentes, embora harmdnicas, de olhar e perscrutar a natureza do Criador. Co-
mo diz Orlando Vilela ““A Filosofia vé€ as coisas nelas mesmas e Deus nas coi-
sas; a Teologia vé€ Deus nele mesmo e as coisas em Deus’*(16),

Ha diferenca de perspectiva nesse olhar: uma encara a realidade divina
pela razdo; outra, pela fé. Por conseguinte, o objeto material delas €, em parte,
idéntico; o objeto formal € diverso e as distingue: a Filosofia considera a Deus
como causa dos seres; a Teologia, na sua realidade mais profunda. Rigorosa-
mente falando, pode-se dizer que sé se chega a existéncia e & natureza de Deus
através da andlise do finito: o objeto préprio e direto da Ontologia é o estudo
do ente enquanto ente, sendo Deus causa adequada do finito. Este € mutavel,

(16) Orlando Vilela, Iniciagdo Filoséfica, Ed. Agir, 1961, p. 68/72.
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miltiplo, contingente e relativo, sendo Deus ‘“‘implicagio necesséaria” desses
atributos. Assim é a Filosofia (no caso, a Teologia Natural); ndo a Teologia
(Sobrenatural), cujo estudo encara a realidade divina na sua realidade mais pro-
funda.

Procede tal situagdo do fato de existir no ser humano a luz do conheci-
mento natural ¢ a da fé, coexistentes e em posicédo de perfeito equilibrio. O crer
ndo pode ser contrario & evidéncia do pensar, pois, ainda que distintos, ndo sao
separados.

Santo Tomés de Aquino, na Summa contra Gentiles adverte que “‘os dons
da graca se acrescentam & natureza de tal maneira que os mesmos nio a su-
primem, sendo que a aperfeicoam. Assim sucede com a luz da fé que nos € in-
fundida gratuitamente: nao destréi a luz do conhecimento natural com a qual
temos sido dotados pela natureza’.

Nem sempre assim se entendeu. Historicamene, vérios esforgos foram
feitos para conciliar a razéo ¢ a fé. Uns chegaram ao extremo de negar aquela
em favor desta; outros, ao contrério, deificaram a razdo, negando qualquer pos-
sibilidade a fé.

A razdo pode ver a Deus por forca da evidéncia intrinseca; a fé, pela evi-
déncia extrinseca da autoridade de um Deus que se revela ao homem. De modo
que a crenga jamais pode ser contriria aquela evidéncia racional.

A Teologia Sistemética subsiste ao lado da Teodicéia, para nos utilizar-
mos da expressdo cunhada por Leibniz.

Duas conclusdes podem ser estabelecidas com base no que ficou exposto:
a) o conhecimento de Deus através dos entes e o de Deus proveniente da reve-
lagdo ndo se contradizem nos seus enunciados; b) a luz qu¢ ilumina aquele co-
nhecimento e a que manifesta a este se encontram perfeitamente equilibradas no
ser humano, coexistindo harmonicamente.

Séo estas as duas bases para o correto equacionamento entre as disciplinas
filoséfica e teoldgica. A problemética, apontando os elementos de confronto
permite, agora, demonstrar as relagdes de compatibilidade que reinam entre
ambas, as influéncias miituas e possiveis tensoes, sempre benéficas.

Procuremos examind-las.

6. Relacoes entre a Filosofia e a Teologia. Influéncias reciprocas.
Tensao entre ambas. A sabedoria € o conhecimento sobre a realidade tltima,
a do Ser Supremo; mas ela se realiza sob duas luzes distintas: a sabedoria filo-
sé6fica, 4 luz natural da razao; a sabedoria teoldgica, a luz da fé.
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O conhecimento teolégico completa e aperfeigoa o conhecimento ontolé-
gico de Deus.

Esta complementacio eficiente dé origem as relagGes reciprocas entre am-
bas as disciplinas; ademais, elas mantém entre si mituas influéncias, numa ten-
sao sempre benéfica.

A contraposicio entre ambas é simplesmente insustentdvel. Jacques Ma-
ritain, numa sintese feliz, assim formulou aquelas relacdes: “A Teologia ou
ciéncia de Deus, enquanto se deu a conhecer a nds pela revelagdo, estd acima
da Filosofia. A Filosofia lhe é submetida, ndo em seus principios, nem em seu
desenvolvimento, mas em suas conclusdes, sobre as quais a Teologia exerce
controle, constituindo, assim, a regra negativa para a Filosofia”(17).

Desse enunciado e com base nos grifos, que séo nossos, pode-se deduzir:
a) a Filosofia fornece elementos & Teologia, para que esta possa atingir seu
objetivo: compreender, na medida do possivel, as verdades reveladas; b) a
Teologia, por ter proeminéncia sobre a Filosofia, exerce uma regulacéo de ca-
rater negativo.

No primeiro caso, ndo se trata de uma utilizacéo de cardter necessario
(porque, em si mesma, a Teologia € independente), mas de caréter conveniente.
Nesse sentido a Filosofia pode ser considerada instrumento da Teologia, porque
auxilia o raciocinio teoldgico. Daf a férmula classica: ‘“‘philosophia ancilla
theologiae”. Alids, a Teologia ndo pode estar desligada das categorias do pen-
samento.

No segundo caso, a diretriz existe porque a verdade das proposicGes re-
veladas ndo pode estar em antagonismo com a das proposigdes filoséficas. Co-
mo vimos, a fé e a razdo nao podem apresentar conclusoes antinémicas. Pode
ocorrer, € certo que determinados raciocinios filoséficos, ndo elaborados por
formas inteiramente corretas, propiciem conclusées contraditdrias relativamente
a verdade da fé, suficientemente esclarecida pela Teologia. Nesse caso, de
pseudoconflito, de conflito aparente, esta iltima disciplina pode indicar teses
que ndo podem ser aceitas.

Por tudo, a Teologia é.um estimulo ao filosofar. H4 questdes filoséficas
somente possiveis pela pressdo da fé na especulagio do cristdo. Assim, a Filo-
sofia recebe da Teologia notdveis subsidios para a elaboragio de certos con-
ceitos e teorias que seriam omitidas se deixadas a seus préprios recursos.

(17) Jacques Maritain, Elements de Philophie, Introduction Générale a la Philosophie,
Paris, Libr. Pierre Tequi Ed., 1951, p. 86 e segs.
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- 7. O problema da Filosofia Cristi. As consideragbes precedentes ten-
Clonaram estabelecer a harmonia reinante entre a razio e a fé; objetivaram con-
frontar o conhecimento de Deus dos Fil6sofos e o conhecimento de Deus dos
Tedlogos; demonstraram ser o segundo conhecimento um aprofundamento do
primeiro; apresentaram os caminhos para Deus através da sabedoria filoséfica €
da teol6gica; e mostraram que, embora separadas e distintas, as ciéncias filosé-

fica e teolégica guardam entre si relagées harménicas, havendo influéncias e
tensoes reciprocas.

O problema da Filosofia Crista surge, precisamente nesse contexto: o pen-
sador cristdo intenta demonstrar certas verdades relativas a Deus (existéncia,
natureza, criagio, relagées com o mundo, etc.) sobre as quais j4 cré firmemente.
A questdo, que apresenta indimeras dificuldades a resolver, comporta nova pes-
quisa, fugindo ao alcance do presente trabalho. Pode-se afirmar, contudo, que o
filésofo, quando demonstra as verdades basicas se vale de métodos prdprios,
sendo seus conhecimentos obra unica, exclusiva e especifica da razéo.

Nestas condigdes, ndo pode haver uma filosofia que seja crista, em si
mesma, isto &, estruturalmente. Pode, isto sim, surgir, historicamente, uma filo-
sofia que se harmonize com a verdade revelada, sendo, assim, por mero aci-
dente, crista. A Filosofia € autbnoma em seu ambito racional. Ainda que se
consagre ao estudo de Deus (Teologia Natural) deve ser sempre conduzida pela
luz racional da razdo. A explicagdo dltima s6 pode ser captada pela luz da ra-
zdo. A explicagdo do universo a partir de suas razdes tltimas deve ser fruto de
captagao racional. A maiéutica de Sécrates, a dialética de Platdo, a légica de
Aristételes, a intuicdo de Bergson ou a intuicdo fenomenoldgica de Husserl,
apenas para citar alguns caminhos para o filosofar, sdo métodos que jamais se
compadecem com o ato de fé.

Em sua esséncia, a Teologia € crista; nio a Filosofia que se assenta em
bases racionais, puramente humanas.

8. Conclusdes. No desenvolvimento do presente trabalho, procuramos
demonstrar que tanto a Filosofia quanto a Teologia se preocupam com o tema
do Absoluto, havendo dois caminhos para a sua pesquisa.

Resumindo, podemos dizer, agora, como ambas as disciplinas se distin-
guem e se relacionam.

A Filosofia parte dos seres finitos para, através destes, alcangar a Deus,
como Causa Fundamental; a Teologia parte de Deus, na sua prépria natureza,

A Filosofia, conhecendo a Deus, como causa dos seres, ndo o conhece de
maneira absoluta e direta; a Teologia, pelo contrério, conhece a Deus na sua
natureza mais profunda, em parte revelada.
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A Filosofia chega a um Deus impreciso e de contornos problematicos,
mesmo assim apds o longo peregrinar pelo mundo dos seres; a Teologia alcanca
a Deus no seu limiar, pela adesio prévia, que exige, das verdades reveladas.

O objeto material de ambas €, assim, Deus.

O objeto formal, que as distingue, é, no caso da Filosofia, Deus somente
como causa dos seres (aspecto determinado, circunscrito), €, no caso da Teolo-
gia, Deus na sua natureza mais profunda (na parte revelada).

As relagées entre ambos os conhecimentos sé podem ser harménicas. A
fonte do conhecimento da Filosofia é a razdo e a da Teologia € a fé. Mas os
dons da graga ndo destréem sendo aperfeicoam os da natureza.

Ainda aqui sdo cabiveis as seguintes consideragoes de Béla Weissmahr, in
verbis: “‘o conhecimento divino obtido com a ajuda da inteligéncia humana de-
ve ser considerado como um conhecimento outorgado por Deus; e o conheci-
mento derivado da revelagdo divina contém como seu elemento essencial o co-
nhecimento de Deus que surge mediante o emprego da inteligéncia”. E mais:
“o conhecimento divino ‘natural’, isto €, o conhecimento de Deus que a criatu-
ra desenvolve ‘imanente do mundo’, e o conhecimento divino por revelagio ou

‘tra?lsg:endente’ ndo s6 nao se excluem sendo que se condicionam mutuamen-
te”(18),

O saber teoldgico completa o filoséfico. Se a resposta da Filosofia € par-
cial, a da Teologia € mais completa. A Teologia acrescenta saberes mais eleva-
dos a Filosofia, sem excluir os desta.

Isto posto, acolhemos as seguintes ponderacoes de Johannes Hessen: “A
tragédia do conhecimento filoséfico ndo pode superar-se no campo da Filoso-
fia, porque brota de sua esséncia mais intima. Deste modo, a Filosofia aponta a
um ideal mais alto, mais além dela mesma, que significa preencher o tltimo de-
sejo que nenhuma Filosofia pode satisfazer. Com outras palavras, € a religido o
que a Filosofia assinala como seu complemento essencialmente necessario”(19),

A Filosofia implica numa conversdo do superficial para o profundo, do
relativo para o absoluto. A esta certeza nos conduz a Filosofia. Na Teologia, a
certeza é de tipo diferente: implica, ndo s6 numa conversao profunda, mas num
relacionamento intimo do ser participado com o Absoluto. Depende do assenti-
mento da fé e este provém da poténcia mais profunda do nosso ser. Sdo Paulo,
15 de abril de 1987

(18) Béla Weissmabhr, ob. cit., p. 185/190.

(19) Johannes Hessen, Tratado de Filosofia, Ed. Sudamericana, p. 41/42.



