IV - HISTORIA DO DIREITO

O CASAMENTO NO PENTATEUCO

Antonio Cléudio da Costa Machado
Professor Assistente do Departamento de Direito Processual
da Faculdade de Direito.

Resumo: A clara exposi¢io da disciplina do casamento nos cinco livros de
Moisés € o objetivo deste trabalho. A visdo prévia do Cédigo de Hammurabi é
importante porque permite a compreensdo do contexto cultural sob o qual
viveu Abrado. Os muitos aspectos do casamento judaico sdo examinados,
inclusive a questio ética envolvida com a poligamia, o divércio e a endogamia,
ao lado das regras legais relativas aos detalhes do relacionamento entre
marido e muiher em Israel nos tempos da entrega da Lei por Deus.

Abstract: The clear exposition of the marriage treatment in the five books of
Moses is the target of the present work. The previous vision of the Hammurabi
Code is important because permits the compreension of the cultural context
under wich Abraham lived. The many aspects of the Jewish marriage are
examined, including the etic question envolving the polygami, the divorce and
the endogami, besiedes the legal rules concerning to the details of the husband
and wife relationship in Israel in the time of God’s Law delivery.

Unitermos: Casamento; Pentateuco; Hammurabi; Direito hebraico; Poligamia;
Endogamia; Repidio; Direito antigo.

1. Introdugio: Objeto do Trabalho e seu Método Analitico - O escopo deste
estudo € a exposi¢do clara e precisa da disciplina juridica da institui¢io casamento
nos cinco primeiros livros do Velho Testamento, ou seja, no Pentateuco de Moisés.

O tema € digno de toda a aten¢do. Em primeiro lugar, porque é indiscutivel
a relevancia histérico-cultural deste monumento juridico, promulgado ha 3.500 anos,
e que, ao lado do Cédigo de Hammurabi, representa o que de melhor e mais antigo
se conhece em termos de corporificagio de leis civis em toda a histéria da
humanidade. Em' segundo, porque apesar de sua magnitude e repercussio, o
contettdo de muitas das suas disposi¢des € pouco conhecido e difundido fora dos
estreitos limites da cultura e literatura judaicas, malgrado a estrondosa influéncia do
Cristianismo sobre o mundo ocidental. .

E importante observar, ¢ isto é reconhecido pelos que se debrugam sobre a
Histéria do Direito, que a civilizagio egipcia, apesar do grande desenvolvimento que
experimentou nas ciéncias € nas letras, ndo produziu, até aonde se sabe, uma grande
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legislagdo civil. Pelo contrério, a preocupagdo legiferante desse povo se concentrou
mais no direito processual do que no substancial, ndo se comparando, assim, em
termos qualitativos, a lei babil6nica ou hebraica com a egipcia sob o ponto de vista
dos direitos civis (Flavio Queiroz de Moraes Jtnior, Da Estrutura Filoséfica do
Ministério Publico, Justitia, 123:34).

Quanto ao método de anélise escolhido para a realizagfio deste trabalho,
optamos, num primeiro instante, pelo levantamento minucioso de todos os textos
constantes do Pentateuco que, de uma forma ou de outra, se relacionavam com' o
tema casamento.

Em seguida, procuramos separar 0s textos estritamente legais dos histéricos
que nos fornecem o pano de fundo das relagGes sociais dos hebreus; quanto a estes
Giltimos, ainda, a distingdo entre narrativas pré ou pds éxodo é importantissima, para
se saber até que ponto a lei mosaica representou ruptura com os costumes
sumerianos que permearam as origens da Nagdo de Israel com Abrado. E sabido
que os descendentes de Jac6 se transformaram em verdadeira nagdo no curso dos
430 anos (entre 1875 e 1445 AC) em que permaneceram como escravos no Egito.
Sobre este periodo pouco ou quase nada se conhece acerca da histéria hebraica,
razdo porque qualquer pretensdo de estudo comparado deve se ater A civilizagdo
babildnica do século XVIII AC. Ademais, estes quatro séculos de histéria egipcia de
dominagio dos Icsos sdo identicamente obscuros aos historiadores.

Por fim ndo poderiamos desprezar, como nido desprezamos, a interpretagio
e a doutrina teoldgica acerca de determinados textos menos claros e as liges de
histéria que pudessem ajudar na compreensio do contexto do qual emerge o
instituto casamento.

2. O Pentateuco: localizacio literdria e conteddo A palavra pentateuco,
transliteragdo de “"pentateuchos” do grego, significa livio de cinco volumes,
correspondendo aos primeiros livros do Velho Testamento SGénesis, Exodo,
Levitico, Nameros e Deuteron6mio), todos de autoria de Moisés a

Para os judeus o' Pentateuco é comumente identificado como “sepher
hatt6rd", "o livro da lei"; ou ainda como "hatt6rd", "a lei", palavras estas que no
hebraico parecem significar basicamente "ensino” ou "instrugio”

Ainda sob este prisma ¢ interessante a observa¢io de que o que a cultura
cristd conhece como Velho Testamento é chamado pelos judeus de "tanach”, cuja
primeira parte € o "tordh", o livro da lei, seguido pelo "nabiim" composto dos Livros
proféticos € o "ketubim’, identificado com tudo o que ndo seja "a lei" ou "os
Profetas”. J4 o "Talmude" corresponde & compilagio dos comentérios rabinicos ao
"Tordh" e tem por, conteiido normas éticas, leis, poesias, poemas, oragdes, rituais,
sermdes, folclore, lendas ¢ comentérios sobre as escrituras e teologia como nos
informam Robert J. Brennan e David R. D. Corréa (Profecias Messidnicas, S. Paulo,
edigio autbnoma, 1989, p. 157). O "Talmude" é composto, por sua vez, pelo
"Mishna" ou "Halak" (comentarios sobre o "Torah"), "Gemara" (comentarios sobre o
"Mishna", detalhes acerca da lei) e "Hagada" (sermdes e histérias). Anote-se que a
seqiéncia dos livros do "Tanmach' ¢ diferente daquela obedecida pelo Velho
Testamento.
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C. L Scofield, comentando a Biblia Sagrada em obra cl4ssica da literatura
teologlca, ensina que o Velho Testamento possui quatro grupos bem definidos,
assim divididos: a lei (Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros ¢ Deuterondmio); histéria
(Josué, Juizes, Rute, I ¢ II Samuel, I e II Reis, [ ¢ I Cronicas, Esdras, Neemias e
Ester); poesia e sabedoria (J6, Salmos, Provérbios, Eclesiastes ¢ Cantares de
Salomio); e profecias (Isaias, Jeremias, Lamentagles, Ezequiel, Daniel, Oséias,
Joel, Amés, Obadias, Jonas, Miquéias, Naum, Habacuque, Sofonias, Ageu, Zacarias
¢ Malaquias). Particularmente a respeito do Pentateuco, assevera este tedlogo com
propnedade que, apesar de ser a redencdo de Israel, o tema geral, "cada um dos
cinco livros tem sua parte distinta no todo: Génesis ¢ o livro dos comegos e explica a
origem de Israel. Exodo conta a histéria do livramento de Israel; Levitico fala do
culto de Israel como um povo libertado; € Deuterondmio adverte e instrui esse povo
a vista de sua iminente entrada e posse da heranga" )

Quanto a Lei de Moisés, técnica e especificamente considerada como corpo
de normas ou conjunto de regras propriamente dito, dela se ocupam em primeiro
lugar os capitulos 20 a 31 de Exodo, sendo que os capitulos 20 a 23 prescrevem
regras de cardter preponderantemente juridico (os dez mandamentos, leis acerca
dos altares, servos, violéncia, propriedade, civis ¢ religiosas, o testemunho falso e
injaria, deveres dos juizes, ano de descanso, sibado e as trés festas oficiais),
enquanto que os capitulos 24 a 31 estabelecem leis de natureza preponderantemente
cerimonial e espiritual (instrugdes sobre a construgdo do tabernmiculo: arca,
propiciatério, mesa, candelabro, cortinas, véu € colunas, altar do holocausto, itrio,
azeite, vestes sacerdotais, sacrificios e cerimonias de consagragdo, ofertas continuas,
altar do incenso, resgate, bacia de bronze, 6leo da ungdo, incenso sagrado, artifices
da obra do tabernaculo, a disciplina do sdbado e as tdbuas do testemunho). Nos
capitulos 32 a 40 o que se encontra sdo narrativas histéricas (0 comportamento
reprovavel do povo, a atuagdo intercessoria de Moisés, a construgdo do tabernaculo
e de todos os seus utensilios), entremeadas pela repetigdo da lei das festas e do
sabado, além de admoestagdes diretas de Deus a obediéncia feita ao povo. Em meio
a tudo isso, inimeras referéncias ao casamento e sua disciplina juridica sdo
claramente identificadas.

No que- concerne ao livro de Levitico a mesma divisdo classificat6ria pode
ser observada, preponderando, no entanto, quantitativamente as regras de cunho
cerimonial e espiritual. Assim, nos capitulos de 1 a 7 tém disciplina o holocausto, as
ofertas de manjares e os sacrificios (pacificos, pelos pecados de ignorincia, pelos
pecados ocultos, pelo sacrilégio, pelos pecados voluntérios, pela culpa), além da
proibi¢do de comer gordura e sangue e a institui¢io da porciio dos sacerdotes.
Identicamente de natureza cultual mostram-se os capitulos 11 a 15 que tratam de
varios aspectos relativos a purificagdo (animais limpos e imundos, purificacdo da
mulher depois do parto, leis sobre a lepra, imundicies do homem e da mulher); o
capitulo 16 que impée o Dia da Exposigdo ¢ a festa anual da exposicio, o capitulo 23
que volta a disciplinar as festas solenes € a primeira parte do 24 que fala do azeite
para o candelabro € do pao para a mesa do Senhor. J4 de cariter
preponderantemente juridico revelam-se as disposi¢des contidas nos capitulos 18,
19, 20, 21, 22, 25 e 27. O capitulo 18 interessa diretamente a0 nosso estudo, posto
tratar dos casamentos ilicitos; o 19 traz a repetigdo de vérias leis; 0 20 prevé as penas
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para vérios crimes; o 21 estabelece regras para os sacerdotes; o 22 a disciplina do
comer coisas santas; o 25 institui 0 ano do descanso, o ano do jubileu ¢ prescreve
regras especificas a favor dos pobres e dos escravos (quanto a estes dltimos de
forma minuciosa); e, finalmente, o 27 regulamenta os votos, sua avaliagio e resgate,
além das dizimas. Os capitulos 8 a 10, por outro lado, contém narrativas histéricas (a
consagracdo de Ardo e seus filhos, a oferta de sacrificios por parte de Ardo e a
morte de Nadabe e Abid), enquanto que o 26 expressa admoestagdes contra a
idolatria ¢ prevé a béngdo de Deus no caso de obediéncia e o castigo pela
desobediéncia. Ainda que fora do campo estritamente juridico, encontramos, aqui €
acold, variadas regras disciplinadoras do casamento judaico.

A respeito do Livro de Niimeros ¢ interessante observar a presenga de uma
grande quantidade de textos hist6rico-narrativos: capitulo 1 (censo de Israel); 7
(ofertas dos principes); 8 (consagragdo dos levitas); 9 (celebragdo da Péscoa e a
nuvem sobre o tabernaculo); 10, segunda parte (partida do Sinai); 11 (murmuragdo
do povo e as codornizes no deserto); 12 (a sedi¢do de Mirian e Ardo); 13 (o envio
dos espias); 14 (sedicdo do povo e o castigo de Deus); 16 (a rebelido de Coré); 17
(florescimento da vara de Ardo); 20 (morte de Mirian, rocha de Meriba e a morte
de Arido); 21 (derrota de Arade, serpente de bronze, jornada dos israelitas, vitéria
sobre alguns reis); 22 a 24 (histéria de Balado); 25 (o zelo de Finéias); 26 (censo de
todos os israelitas); 27, parte final (predigdo da morte de Moisés); 31 (vitéria sobre
os medianitas); 32 (a questio da Transjorddnia); ¢ 33 (acampamentos desde o
Egito). No que diz respeito aos textos propriamente juridicos, uma particularidade
chama bastante atengdo que € a natureza administrativa-organizacional de muitas
das regras estabelecidas: capitulo 2 (ordem das tribos no acampamento); 3 (nmero
e oficios dos levitas); 4 (responséveis pelos servigos religiosos); 10 (trombetas de
prata); 11, terceira parte (a designacido de setenta ancidos para ajudarem Moisés);
35 (o estabelecimento das cidades dos levitas e das cidades de reffigio). Leis civis,
em pequeno nimero, sdo encontradas no capitulo 5 (lei sobre os leprosos e lei da
restituicdo, além da interessantissima disciplina da prova da mulher suspeita de
adultério); 18 (deveres e direitos dos sacerdotes); 28 (a solugdor do caso concreto
acerca dos direitos hereditarios das filhas de Zelofeade); 30 (lei sobre os votos) €, no
35, parte final (execu¢do do homicida). Por derradeiro, encontram-se, ainda, em
Nimeros algumas regras cerimoniais: capitulo 6 (lei do nazireado); 15 (ofertas e
sacrificios pelos pecados de ignorancia); 19 (purificacdo); 28 (ofertas continuas) e,
29 (ofertas nas outras festas solenes).

Relativamente ao conteiddo do Livro de Deuterondmio (literalmente, em
grego, "outra lei") percebe-se, com clareza, a predominincia do seu caréter juridico,
presente nele, contudo, alguns textos juridico-historico-narrativos nos capitulos 1 a 3
(primeiro discurso de Moisés acerca da historia de Israel); 5, parte final, e 9, parte
final (a mediagdo de Moisés); 10 (as segundas tdbuas da lei ¢ a vocagdo da tribo de
Levi); 27 (a promulgacio solene da lei); 29 (a nova alian¢a de Deus com o povo); 31
(a sucessdo de Moisés); 32 (o cintico de Moisés e o dltimo dia de sua vida) e, 34 (a
morte de Moisés), bem como reiteradas exortages de Deus a seu povo nos
capitulos 4, 6, 10 e 11 (a obedi€ncia a lei); 7 (contra a infidelidade seguidas da alusdo
as béncdos decorrentes da obediéncia); 8 (2 memdria dos beneficios alcangados); 27,
parte final, e 28 (béncdos e castigos) e a expressa consigna¢do de promessas do
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grande profeta no capitulo 18 ¢ de misericérdia no capitulo 30, além da béngdo de
Moisés no 33. Estritamente juridicos, mas de cunho cerimonial, revelam-se os textos
contidos nos capitulos 12 (leis acerca da prestagio de culto a Deus); 13 e 17,
primeira parte (tratamento dos id6latras), 14 proibi¢io do mutilamento do corpo,
animais limpos ¢ imundos ¢ dizimos) € 18 (tratamento dispensado aos adivinhos e
feiticeiros). De natureza administrativo-organizacional sdo as regras coatidas no
capitulo 4 (separagio das trés cidades de refagio); 16, primeira parte
(regulamentagio das festas oficiais) e 19, primeira parte (disciplina das cidades de
refigio). De natureza civil, a maioria: capitulo 15 (ano da remissio ¢ leis a favor dos
servos e escravos); 16 am sua parte final (deveres dos juizes), 17, parte final
(julgamento de questdes dificeis, elei¢do e deveres de um rei), 18, primeira parte
(direitos dos levitas), 19, segunda parte (execugdo do homicida, marcos e
testemunhas), 20 (disciplina da guerra), 21 (homicidio de autoria desconhecida,
mulher prisioneira, filhos desobedientes e cadaver no patibulo), 22 (coisas perdidas,
varias leis, lei sobre castidade e casamento), 23 (pessoas excluidas das assembléias,
limpeza do acampamento, fugitivos, prostitutas, usura e votos), 24 (divércio), 25
(agoites, levirato, pesos e medidas), 26 (primicias da terra e dizimos) e 31, parte
final (a lei da leitura das leis de sete em sete anos).

Por derradeiro, ndo podemos deixar de aludir ao Livro de Génesis e seu
conteudo: exclusivamente histérico-narrativo: capitulo 1 (a criagdo do universo e da
terra); 2 (a criagdo do homem e da mulher); 3 (a origem’do pecado e da redencio);
4 a 8 (origem das familias); 9 a 10 (origem das nag¢des); 11 (origem das linguas); 12 a
50 (origem do povo de Israel).

No que concerne ao objeto especifico deste estudo, o casamento, € evidente
que a contribui¢do do Livro de Génesis assume feigdo completamente distinta das
dos outros quatro livros do Pentateuco, cujo contetido histérico se imiscui com o
momento da outorga da lei. Diversamente destes, Génesis nos servird como grande
fonte de informagées € subsidios do contexto histérico, do pano de fundo sécio-
cultural sobre o qual veio a incidir a codificagio mosaica. A sua importincia para o
trabalho ¢, pois, indubitével.

3. O Direito Vigente no Tempo de Abraiao - Génesis 11:27 a 31 relata que
Terd descendente de Sem, filho de No€ - tinha trés filhos, dentre os quais Abrado ¢
que viveu com eles em Ur dos caldeus. Concordam tedlogos e historiadores que o
relato de Génesis situa-se hd aproximadamente 4.000 anos, isto €, 2.000 AC. Sobre a
civilizagdo caldéia - surgida no Sul da Mesopotdmia como fusdo das civilizagdes da
Suméria e da Acidia no curso do terceiro milénio antes de Cristo* - pouco se
conhecia até meados do século passado, quando se iniciaram pesquisas e escavagdes
arqueoldgicas na regido do Oriente Préximo. Até entdo, tudo, ou quase tudo, que se
sabia era fundado nos relatos biblicos. Concretizadas as escavagdes ¢ realizadas
inimeras descobertas, ndo s6 ficou demonstrada a exatidio das Escrituras como,
também, novas e importantissimas informagdes sobre aquele periodo de tempo
vieram a luz.

Sabe-se hoje que os sumérios constituiram a base cultural das civilizagdes
mesopotimicas € que muitos conhecimentos atribuidos, até ha pouco tempo, aos
babildnios e assirios sdo de origem nitidamente sumeriana ). Com a invasdo dos
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acadios, povos semitas do deserto da Siria, por volta do Século XX AC, foram sendo
fundadas vérias cidades, inclusive a BabilOonia que, mais tarde, se transformou na
capital do Primeiro Império Babildnico em 1800 AC, reunindo sob o poder de
Hammurabi (1792 a 1750 AC) todas as cidades da Mesopotdmia ©®,

E justamente nesta época embriondria do Primeiro Império Babildnico,
entre os séculos XX e XIX AC, que viveu em Ur dos Caldeus uma das mais
notaveis cidades-estado fundadas pelos sumérios o precursor da nagdo israelita,
Abraio. E necessério, portanto, para melhor compreensdo da formacdo e contetido
da legislagio mosaica que se conhega a cultura sob a qual viveu o "pai da fé" e que
teve grande influéncia sobre os costumes ¢ o direito que disciplinaram o povo judeu
durante os 430 anos em que permaneceu no Egito. Nossas atengdes, ¢ evidente,
restringir-se-do especificamente ao direito de familia da época.

De acordo com Emmanuel Bouzon, autor de importante obra denominada
O Cédigo de Hammurabi (Petrépolis, Ed. Vozes, 43. ed., 1987), este conhecido
estadista reinou sobre a Babilonia de 1792 a 1750 AC, tendo conseguido, ao final
deste periodo, reunir sob seu poder quase toda a Mesopotdmia (op. cit. pp. 17 e 20).
Hammurabi ndo foi apenas um grande conquistador, mas um excelente politico e
h4bil administrador. O império que construiu deveu-se em grande parte a
inteligéncia da utilizagdo da politica de pactos e aliangas, por um lado, e por outro a
conquista da confianca dos povos vencidos, 0 que realizava reconstruindo suas
cidades, reerguendo seus templos e implantando o direito ¢ a ordem no pais,
fundamentando, assim, a unidade do seu reino (op. cit. pp. 20 € 21). Vé-se ai a
grande importincia do direito que fez vigorar em toda a Mesopotimia de seu
tempo.

Sobre o chamado "Cédigo de Hammurabi" - mais uma obra liter4ria para
enaltecer a figura do rei do que propriamente um cédigo e seu contetido, tomamos
a liberdade de transcrever a precisa licio de Emmanuel Bouzon, "verbis": "... o
material legal da estela de Hammurabi espelha, em parte, a atividade do rei como
juiz. Diversos paragrafos legais sdo, provavelmente, sentengas proferidas por
Hammurabi, que seus escribas aproveitaram, dando-lhes uma formulagio abstrata
em estilo casuistico. Assim sendo, ndo admira que esse material legal trate,
principalmente, de questdes de maior interesse para o paldcio. As diversas ’leis’
casuisticas sdo organizadas pelo principio de atragio, pela semelhanca de temas e
assuntos tratados. A parte legal da estela de Hammurabi pode, grosso modo, ser
estruturada da seguinte maneira: § § 1-5: Determinam as penas a ser impostas em
alguns delitos praticados durante um processo judicial; §§ 127-195: Regulam o
direito de familia, filiacio e herancas; §§ 196-214: Determinam as penas para
lesGes corporais; § § 215-240: Regulam os direitos e obrigagdes de algumas classes
de profissionais; § § 241-277: Regulam pregos e saldrios; § § 278-282: Contém leis
adicionais sobre a propriedade de escravos” (op. cit. p. 29).

Particularmente no que diz respeito ao tema do qual nos ocupamos, o
Codigo de Hammurabi deixa claramente antever que também na Babilonia a familia
era comsiderada a célula-mater da sociedade. Como bem salienta Emmanuel
Bouzon, o sistema familiar era patriarcal (op. cit. p. 36). De fato, examinando-se
com cuidado o poder conferido ao pai de familia, chega-se indubitavelmente a tal
conclusio, bastando mencionar a prescrigdo expressa do §§ 117 do Coédigo que
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alude a permissdo que tem o pai de vender a esposa, o filho, a filha em virtude de
divida, ainda que somente por quatro anos.

No que concerne ao casamento, a peculiariedade que mais chama a atengio
¢ indiscutivelmente a forma exigida pela lei para a sua conmstituicdo: o contrato
escrito. Dispde o § 128 do Codigo de Hammurabi que "se um awilurn tomou uma
esposa € ndo redigiu o seu contrato, essa mulher ndo é esposa’. Também o que
conhecemos hoje como noivado, ao que tudo indica, era equiparado ao casamento e
celebrado por escrito, uma vez que o § 130 faz alusdo a crime sexual praticado
contra "esposa de um outro awilum, que (ainda) ndo conheceu um homem e mora
na casa de seu pai.

A respeito da poligamia, observa Emmanuel Bouzon que embora esta "ndo

fosse proibida, o casamento era, em geral, monogdmico” (op. cit. p. 36). Frente ao
exame do texto do Coédigo de Hammurabi, a monogamia pode ser afirmada como
préatica geral, por duas ordens de circunstincias: primeira, a de que na parte relativa
aos direitos hereditérios ndo existem disposi¢des disciplinando divisdo de bens entre
pessoas (8§ 170, 171, a, e 171, b, que falam da concorréncia entre os filhos da
"primeira esposa” € de uma escrava; segunda, a de que o segundo casamento sem
rompimento do primeiro era expressamente vedado em uma hipétese (§ 144) e
permitido em duas outras com imposigio de garantias A primeira esposa (§§ 145 e
148). O § 144 proibia o segundo casamento com sacerdotisa sugifum se a primeira
esposa era sacerdotisa naditum e houvesse dado filhos ao awilum por meio de uma
escrava. O § 145 permitia o segundo casamento na situa¢do anterior apenas se a
esposa naditum ndo houvesse gerado, mas a segunda esposa sugifum nio seria
igualada A naditum em termos juridicos. O § 148 permitia o segundo casamento,
mas se a primeira esposa tivesse, antes, sido acometida da doenga /abum, o awilum
ndo poderia repudiar, sendo direito da primeira morar em sua casa e ser alimentada
ali enquanto vivesse. Toda esta rigida disciplina mostra que o Cédigo Hammurabi
ndo incentivava a bigamia ou poligamia, pelo contrario sugere que a monogamia era
a regra na sociedade babilonica daquela época.

Outro importante aspecto do casamento disciplinado expressamente pelo
Cédigo de Hammurabi € o repidio. O § 138 expressamente dispe que se um
awilum quiser abandonar sua primeira esposa que ndo lhe gerou filhos, podera fazé-
lo desde que lhe dé o correspondente em prata ao seu terhaturn (o prego pago pelo
pai do noivo ao pai da noiva), além da devolucio do dote. O § 139 afirma que se
ndo houver terhatum, pagara o marido uma mina de prata "como indenizagdo do
repudio”; se 0 marido é um muskenum (alguém socialmente inferior ao awilum),
pagard um ter¢o de uma mina de prata, diz 0 § 140. Caso a repudiada fosse uma
sugitum ou naditum, além da devolugio do dote, a mulher deveria receber a metade
do campo, do pomar e dos bens moéveis, ficando ela, ainda, com o direito de educar
os filhos e, ap6s educa-los, teria o direito, ainda, a parte correspondente a um
herdeiro e a liberdade de casar outra vez. Grandes eram, assim, as prerrogativas de
que gozavam as sacerdotisas entre os babilonios. J4 o § 141, por outro lado, previa
que se uma mulher viesse a apropriar-se secretamente de bens do marido, ou
dilapidasse sua casa (gastasse excessivamente), o que representava desprezo ao
marido, este poderia repudis-la sem qualquer indenizagdo ou, simplesmente, casar-
se com outra, mantendo a primeira como escrava. Bastante interessante, de outra
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sorte, é a disposi¢do do § 142 que regula o reptdio pela mulher que, negando-se ao
relacionamento sexual com o marido, mas provando perante o juiz que ndo tem
nenhuma falta e que o marido a despreza, traindo-a, tem o direito de receber de
volta seu dote ¢ ir para a casa de seu pai. Contudo, se ficar apurado que a negagio
do sexo é injustificada, porque a mulher leva vida suspeita fora do lar e gasta
demais, o que representa desprezo ao seu marido, ela sera "langada na 4gua’, diz o
artigo 143, isto &, sera condenada 4 morte por afogamento.

O adultério € outra circunstincia minuciosamente disciplinada pelo Codigo
de Hammurabi, tanto sob o prisma substancial, quanto processual. Materialmente
falando, tratam do assunto varios paragrafos do referido Cédigo. O primeiro é o §
129 que prescreve que se a esposa de um awilum fosse surpreendida dormindo com
outro homem, ela seria amarrada ¢ lancada n’4gua (pena de afogamento). A
segunda parte deste paragrafo, porém, dispunha que se 0 esposo perdoasse a esposa,
o rei também deixaria viver seu servo, ou seja, o rei deixaria de aplicar-lhe a pena
capital. O § 130, ja referido neste trabalho, dispunha sobre a violéncia sexual
cometida por meio de imobilizagdo contra a mulher casada, porém virgem que ainda
morasse com O pai (a noiva de nossos dias), crime cuja pena era identicamente a
morte do agressor; a mulher era libertada. J4 o § 133 previa como adultério a
interessante situa¢cio da muiher; cujo marido fosse feito prisioneiro, que tendo
meios de subsisténcia em sua propria casa viesse a se juntar a outro homem: "se essa
mulher ndo cuidou de si e entrou na casa de um outro, comprovario (isto) contra
essa mulher ¢ a langardo n’4gua”. Entretanto, se na "casa do que foi feito prisioneiro
ndo ha o que comer, sua esposa podera entrar na casa de um outro. Essa mulher
ndo tem culpa’, segundo o disposto no § 134. E o § 135 completa a disciplina
dizendo que se nesta Gltima situagdo (falta de meios de subsisténcia e ajuntamento a
outro homem) a "esposa gerou filhos, ¢ mais tarde seu marido voltou e chegou a sua
cidade, essa mulher voltara para o seu primeiro marido; os filhos seguirdo o pai’. E,
finalmente, segundo o § 136, "se um awilum abandonou a sua cidade e fugiu,
ocorrendo qualquer uma das hipéteses atras referidas, o marido que venha a
retornar nio recuperard a sua esposa "porque ele desprezou sua cidade e fugiu".

Quanto ao direito processual, duas normas precisam ser mencionadas ainda
no que atine ao adultério. A primeira é a do § 131 que prescrevia que "se o marido
acusou sua esposa (mas), ela ndo foi surpreendida dormindo com outro homem, ela
pronunciard o juramento de Deus e voltar4 para a sua casa". E que inexistindo
flagrante e provas do adultério, a mulher poderia demonstrar validamente sua
inocéncia, fazendo apenas juramento perante o deus de sua cidade. A outra regra
processual para a matéria no Codigo de Hammurabi € a prevista no § 132 que
dispée que "se contra a esposa de um awilum foi apontado o dedo por causa de
outro homem, mas ela nio foi surpreendida dormindo com outro homem, para o
seu marido ela mergulhara no rio" Como observa Emmanuel Bouzon, trata-se de
uma acusagdo de adultério fundada, provavelmente, "na opinido piblica da cidade”,
na "fama de adiiltera em relacio aquela mulher... o ato da mulher mergulhar no rio
deve ser comsiderado como um ordéilio. Caberd ao deus 'Rio’ como juiz divino
demonstrar ao esposo, € a opinido piblica da cidade, a inocéncia ou a culpabilidade
dessa mulher" (op. cit. pp. 141 e 142).
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Para encerrar este capitulo introdutério sobre o direito babilénico ndo
podemos deixar de referir alguns outros institutos vinculados ao casamento e
regulamentados pelo Cddigo de Hammurabi. O primeiro a que fazemos mengéo era
o "terhatum" aludido, por exemplo, nos § § 159, 164 e 166, e que representava a
quantia que se pagava ao pai da noiva como compensagio pela entrega de sua filha,
ja que era "geralmente o pai do noivo que escolhia a esposa para seu filho € pagava a
quantia em prata’, como observa Emmanuel Bouzon (op. cit. p. 36). O dote era
outra figura disciplinada detalhadamente pelo Cédigo - como nos § § 162, 163, 164,
172, 180, 182, 183, 184 entre outros - e pertencia & esposa, mas era administrado
pelo marido. Por fim, merecem referéncia ainda o presente nupcial que era
acrescentado ao "terhatum” pelas familias mais ricas e que € tratado, v.g. nos §§
171, "b", 172, e o incesto que era caracterizado perfeitamente nas leis de Hammurabi
como se vé pelas normas contidas nos § § 154 a 158.

Concluidos este prévio exame acerca do direito babildnico vigente no tempo
de Abraio, que serve de paradigma legitimo para o estudo do Pentateuco mosaico,
passemos a enfocar o casamento entre os judeus.

4. O Casamento no Pentateuco.

4.1 Questoes Prévias Acerca do Casamento no Pentateuco e Demais
Porgdes das Escrituras.

4.1.1 - O Casamento como Instituicio Divina Teologicamente, casamento
pode ser conceituado como o estado estabelecido por Deus no qual um homem e
uma mulher podem viver juntos em relagdo sexual com a aprovag¢do do seu grupo
social. A partir deste conceito percebe-se claramente que o Pentateuco, como toda a
Biblia, considera o casamento como uma instituicio divina, isto é, como uma
experiéncia humana originada do coragdo de Deus, estabelecida historicamente
mediante o poder criador de Deus e abengoado por Deus sejam quais forem as
pessoas, sem distin¢gdo de tempo, espago, raca ou credo que a ela venham a se
submeter. Ainda sob este aspecto do casamento como instituicio divina é
importantissimo salientar que os relatos biblicos acerca da promessa de Deus a
Adao de uma companheira em Génesis 2:18 ("Disse mais o Senhor Deus: nio é bom
que o homem esteja so; far-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja idénea"), a formagio
da mulher em Génesis 2:22 ("E a costela que o Senhor Deus tomara ao homem,
transformou numa muiher, ¢ lha trouxe") € a ordem de Deus expressa em Génesis
2:24 ("Por isso deixa o homem pai e mie, e se une a sua mulher, tornando-se os dois
uma s carne"), revelam que o casamento corresponde ao relacionamento intimo e
tinico entre um homem e uma mulher, unidade inquebrantivel esta que ilustra a
relagdo espiritual € eterna existente entre Deus e seu povo (Jr. 3; Ez. 16; Os. 1-3) ¢
entre Jesus Cristo - o Filho de Deus, o Messias Salvador e sua Igreja (Ef. 4:22-23).
Como bem acentuam Frank Lawes - Stephen Olford (4 santidade do sexo, Séo
Paulo, Ed. Fiel, 1974), "o casamento ¢ o desejo de Deus. Foi Deus quem tomou a
iniciativa, lendo o coragdo de Adio. Foi Deus quem se achegou a Addo para prover-
lhe uma companheira de existéncia... 0 matrimonio ¢ da vontade de Deus, e Seu
proposito € a satisfagdo humana" (op. cit. pp. 87, 88 e 91).
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4.1.2 - A Questio Etica Acerca do Incesto e da Poligamia no Pentateuco
Embora o Pentateuco tenha sido escrito apenas no século XV, antes da era crista,
Moisés, sob inspiragdo direta de Deus, relata no Livro de Génesis a hist6ria de toda
a criagdo, deixando patente que a raca humana nio ¢ fruto de qualquer evolugio
biolégica, mas resultado imediato da soberana vontade de Deus: Génesis 1:1 ("No
principio, criou Deus os céiis ¢ a terra”); e 2:7 ("Entdo formou o Senhor Deus ao
homem do p6 da terra, e lhe soprou nas narinas o folego da vida € o homem passou
a ser alma vivente"). Fica, assim, absolutamente afirmado que a raga humana surgiu
a partir de um finico e exclusivo homem, Ad3o.

Ora, se assim €, tem procedéncia a pergunta tantas vezes repetida por
cientistas e pensadores nos Ultimos séculos: como, entdo, surgiram as geragles a
partir dos filhos de Addo? A resposta é tdo 6bvia como simples: os filhos e filhas de
Addo casaram-se entre si ¢ geraram novos homens e mulheres que, pela repeti¢do
do processo, povoaram a terra como era do desejo de Deus (Gn. 1:28). E
importante salientar que Génesis como toda a Biblia, ndo é um livro cientifico, mas
o relato da histéria de tudo o que existe, permitindo, assim, por meio de seu
detalhado estudo a conclusdo de que na primeira sociedade humana o incesto nio s6
nio tinha qualquer conotagdo imoral como representava o fnico meio de
cumprimentos dos designios de Deus comunicados ao homem, dentre os quais se
encontra o de povoar o planeta.

Duas observagbes de cardter teologico se colocam para fundamentar a
assertiva acima. Em primeiro lugar, ndo pode jamais o estudioso das Escrituras
afastar-se do principio hermenéutico consubstanciado na idéia de que a revelagio
divina, a propésito da histéria da humanidade, ndo ¢ completa. Sem divida, ndo é
por outro motivo, que alguns tedlogos chegam a defender a "teoria da brecha" (ou
"gap", em inglés) que seria um intervalo indefinido de tempo existente entre Génesis
1:1 e 1:2. Baseiam-se tais tedricos na significacdo exata do "sem forma e vazia" de
Génesis 1:2 que no hebraico quer dizer literalmente "arruinada” ("torru va torru"). O
raciocinio é este: se o versiculo 1 afirma que “no principio criou Deus os céus € a
terra’ e logo no 2 estd consignado que a terra estava "arruinada" é porque algo
aconteceu neste intervalo, sustentando alguns que esta ruina representaria o caos
provocado pela revolta de Satanas (Ez. 28:11-15, Is. 14:12-17). S6 este exemplo de
argumentagdo biblico-teolégica ja seria suficiente para demonstrar a corregio do
principio de que a revelagio de Deus ndo € completa. Mas para confirmar tal
validade principioldgica citamos duas outras importantes inferéncias a partir de
textos biblicos. A primeira concerne a possivel mutagdo biolégica do planeta, a
partir do evento do dilivio (Gn. 7:11 a 8:19) com a cessac¢do da longevidade pela
alteracio ambiental, a troca de costumes alimentares, tormando-se- 0 homem
carnivoro entre outras coisas. A segunda diz respeito a origem das ragas, havendo
quem defenda que todas elas tiveram origem em Noé e seus trés filhos, Sem, Cio e
Jafé (Gn. 9:18-19): de Sem teria surgido a raga branca; de Cao, a raga negra e, de
Jafé, a raga amarela. Em suma, tudo isso mostra que a tese do incesto como meio
natural de reprodugido ndo €, em absoluto, afastada pela narrativa biblica de
Génesis, pelo contrdrio, ¢ fortemente sugerida. Um segundo principio
hermenéutico-teoldgico que demonstra a perfeita compatibilidade do incesto com os
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designios de Deus é o de que a revelagdo divina é progressiva. Lendo-se e
estudando-se as Escrituras com cuidado e profundidade percebe-se que Deus
abengoou homens pelo simples fato de terem exercido fé, ndo exigindo deles retidao
moral sendo na exata medida daquilo que o préprio Deus j4 lhes havia revelado no
que concerne a Sua Santidade. E em fungio disto, por exemplo, que se afirma que a
idéia e a prética do monoteismo s6 ficaram consagrados definitivamente com a Lei
de Moisés, promuigada 500 anos depois da promessa de Deus a Abrado (Neste
sentido afirma Paul Johnson, Histéria dos Judeus, Rio de Janeiro. Imago Editora, 23
ed., 1989, pp. 27 e 28). O que ndo se dizer, entdo, a respeito dos demais usos e
costumes praticados pelos precursores da Nagdo de Israel como, por exemplo,
aqueles relativos a guerra, 4 escraviddo, aos crimes € suas penas, a familia e,
especialmente, quanto ao que nos interessa, ao casamento. A revelagdo plena da
vontade de Deus s6 veio muito mais tarde com o Messias prometido, o Ungido do
Senhor, aquele que "¢ a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criagdo,
pois nele foram criadas todas as coisas", como afirma, por inspiragdo divina, Paulo
aos colossenses (Col. 1:15-16), isto &, Jesus Cristo, Nosso Senhor, que nos legou o
Evangelho da Salvagdo, com o Novo Testamento, este sim, a plena revelagdo da
Santidade ¢ da vontade de Deus para o homem.

Ora, se aceitamos como validos os principios interpretativos de que a
revelagdo histérica da palavra de Deus ndo é completa e de que a revelagio da
moral de Deus ao homem é progressiva, chegamos entio i conclusdo de que nada
infirma a tese de que o incesto fosse legitimamente praticado nos primérdios da
sociedade humana e, fundados especificamente no segundo principio aludido, que a
poligamia fosse, ainda bem mais tarde, admitida por Jawé na incipiente comunidade
judaica.

Assim, a respeito da poligamia e seu enquadramento ético-social, €
importante ficar salientado que em todo o Antigo Testamento esta figura ndo ¢ tida
como sexualmente reprovada, posto constituir um estado matrimonial juridicamente
reconhecido pelas civilizagdes que participaram da formacdo cultural do povo
hebreu. Como tivemos a oportunidade de ver, a sociedade babildnica na qual viveu
Abrado admitia a poligamia, embora com restri¢des, e este comportamento social,
assim como o incesto na sociedade pré-historica, existia para atender a uma
necessidade perfeitamente definida: a permanéncia da raga e da familia ¢ o
fortalecimento do grupo com o aumento do nimero de filhos, futuros homens de
guerra. Se este dado sociolégico explica a poligamia da forma geral no mundo
antigo, o que nio se dizer de uma nacéo fundada por um dnico homem, Abrade, que
recebeu a promessa (mas por qué nio dizer a ordem) de tomar posse de Canad,
uma terra habitada e disputada palmo a palmo por intimeros povos guerreiros. E
evidente que a poligamia seria um dos instrumentos usados por Deus - embora esta
ndo fosse reconhecidamente a Sua vontade perfeita para que Israel conquistasse
séculos mais tarde a terra "que mana leite e mel".

4.1.2 - O Valor da Familia entre os Judeus - Frente a tudo que ja estudamos
até aqui ¢ facilimo compreender a enorme importincia de que se revestiu a familia
desde o nascimento de Israel com Abrado. As circunstincias histéricas
extremamente adversas ao surgimento desta Nagdo - a escravizagio de um pequeno
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povo no Egito, a sua saida a forga do cativeiro e seu destino rumo a uma terra
prometida humanamente inatingivel somadas a revelagdo do propésito de Deus de
manter com este povo uma alianca perpétua de fidelidade equiparada ao
relacionamento do marido com sua esposa, explicam o valor exacerbado dado pelo
judeu a familia.

Ensina-nos Henri Daniel-Rops (4 Vida Didria nos Tempos de Jesus, Editora
Vida Nova, 22 ed., 1986, pp. 81 ¢ 82) que em Israel a familia era a base vital da
sociedade, sua pedra fundamental, constituindo nos primeiros tempos até mesmo
uma entidade separada sob o prisma da lei, uma parte da tribo. A lei, disciplinando-
a sob vérios aspectos, tinha o intuito de prover a sua permanéncia e resguardar a sua
pureza e autoridade: "enquanto os judeus desejassem permanecer fiéis A Lei (e isto
era quase universal) eles jamais deixariam de admitir o lugar predominante da
familia na sociedade", conclui o autor (op. cit. p. 81).

A familia judaica ndo era apenas um agregado social, era uma verdadeira
comunidade religiosa com suas festas préprias como, v.g., a Pdscoa de cardter
estritamente familiar. Em hebraico, o termo familia (aha, ah) significava irmao,
meio-irmao, primo e até mesmo um parente proximo (op. cit. p. 81), o que mostra a
extensdo subjetiva dada a este vinculo e a relevancia social desta entidade. Tal
importancia é demonstrada, ainda, pelo fato da boa sorte de um membro significar a
alegria de todos e a infelicidade de um enlutar todo o grupo; uma tinica desonra
afligia a familia inteira. Henri Daniel-Rops nos lembra, finalmente, que "nada podia
quebrar o lago de sangue, e todos tiravam proveito disso. Certificar-se da
perpetuacdo da familia, isto &, casar-se, era entdo uma questio da maior
importincia para o homem" (op. cit. p. 82). :

Estabelecida, em linhas gerais, a feigdo da familia judaica, vejamos, a partir
de agora, como o Pentateuco regulamenta o casamento que lhe d4 origem.

4.2 A Constituicao do Casamento no Pentateuco.

42.1. - A Escolha da Noiva - Assim como ocorria na Mesopotimia no
tempo de Abrado, também entre seus descendentes, o povo judeu, era comum que a
noiva fosse escolhida pelo pai do noivo, embora também acontecesse do préprio
noivo ter a prerrogativa da escolha. Génesis 24:1 a 4 relata que Abrado ordenou ao
seu mais antigo servo que procurasse em meio a sua parentela uma esposa para
Isaque. A procura, o encontro da noiva, a concordincia do pai e irmao de Rebeca e
a sua propria concordincia encontram-se minuciosamente descritos nos versiculos 5
a 61 que se seguem.

Embora o texto faca referéncia a concorddncia da noiva, parece certo que
tal era dispensédvel em virtude do poder conferido ao pai num regime patriarcal (a
inexisténcia de outros textos no mesmo sentido identicamente aponta na mesma
direcdo). Também Isaque enviou Jaco & Pad3-Ara "para tomar de 14 esposa para si"
(Gn. 28:6); Juda tomou esposa para seu primogénito (Gn. 38:6); Hagar casou Ismael
com mulher no Egito (Gn. 21:21). Quanto a necessidade de concordincia dos pais
da noiva ndo hd a menor ddvida, bastando lembrar de Génesis 29:21 que narra o
pedido de Jac6 a Lab4o: "Dé4-me minha mulher, pois j4 venceu o prazo, para que me
case com ela" Em sintese, tudo dependia da vontade dos pais dos noivos, do
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contrato que se celebrasse entre eles. J4 no que concerne a escolha da noiva pelo
préprio noivo, sabe-se que isto ocorria, mas a negociagio deveria envolver seus pais
como no caso de Siquém e Dind (Gn. 34:4 a 8). Era raro, por outro lado, que um
jovem casasse contra a vontade de seus pais, como ocorreu com Esat (Gn. 26:34 ¢
35), mas o casamento forcado pela lei (contra a prépria vontade do homem)
também existia. Exodo 22:16 prescreve que "se alguém seduzir qualquer virgem, que
ndo estava desposada, e se deitar com ela, pagara seu dote e a tormara por mulher”,
E Deuterondmio 22:29 explicita a san¢io, prevendo: "entdo o homem que se deitou
com ela dard ao pai da moga cinqiienta siclos de prata; € uma vez que a humilhou,
lhe serd por mulher; ndo poderd mandi-la embora durante a sua vida“.

422 - O Noivado - Ha pelo menos dois textos no Pentateuco que revelam
claramente a existéncia da figura daquilo que conhecemos hoje como noivado. O
primeiro deles se encontra em Deuterondmio 20:7 que prescreve: "Qual o homem
que esta desposado com alguma muilher ¢ ainda ndo a recebeu? V4, torne-se para
sua casa, para que ndo morra na peleja e outro homem a receba”. Esta regra acerca
da guerra mostra que era possivel a um homem estar desposado sem ainda ter
"recebido” a sua mulher, isto é, sem ter tido ainda relagGes sexuais e sem viver sob o
mesmo teto com ela. Estavam noivos somente, posto que o casamento ainda ndo
havia sido consumado (a posse - "hakhnashah" era a unido fisica e espiritual por
toda a vida). O segundo texto importante estd ém Deuterondmio 22:23, aonde se 1&:
"Se houver moga virgem, desposada, e um homem a achar na cidade e se deitar com
ela..." A previsio legal é justamente a mesma; a da mulher virgem desposada, quer
dizer, noiva (v., ainda, Exodo 22:16).

Embora o noivado se distinguisse nitidamente do casamento pela auséncia
de coabitagdo nos dois sentidos, o fato é que o noivado da lei de Moisés como, na
verdade, o noivado em todo o Oriente Préximo daquela época - era algo muito mais
vinculativo sob o ponto de vista juridico do que o noivado do nosso tempo. Henri
Daniel-Rops chega mesmo a afirmar que a despeito das figuras do noivado e do
casamento serem "teoricamente muito diversas, elas na verdade se confundiam. O
fato € que a lei reconhecia direitos ¢ obrigagGes durante o noivado que eram quase
as mesmas do casamento”, citando, como exemplo, a submissdo da noiva a prova da
dgua, no caso de suspeita de adultério, ao apedrejamento no caso deste estar
caracterizado, bem como a titularidade de algumas prerrogativas, tais quais a de nio
poder ser rejeitada sendo por carta de divorcio, a de ser considerada vitiva se o noivo
morresse, além de ter o filho nascido na constincia do noivado considerado legitimo
(op. cit. p. 85).

Deve-se observar, ainda, que o Pentateuco nio fala do rompimento do
noivado enquanto espécie de contrato prévio (pré-requisito do casamento) - como
fazia o C6digo de Hammurabi que previa a perda do presente original € nupcoal e
do "terhatum"” pelo noivo desistente (§ 159) ou a devolugio destes em dobro no caso
do sogro desistente (§ 160). Por isso, ndo se sabe ao certo se a figura existia entre os
judeus.
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423 - O Dote - O Pentateuco, em algumas passagens histérico-narrativas e
em alguns textos estritamente legais, nos d4 uma clara visdo de como o dote era
disciplinado entre os judeus, sendo certo tratar-se de um instituto muito importante
e uma questdo que levava os pais dos noivos a prolongadas negociagdes ),

O dote judaico ndo se confunde, em absoluto, com a moderna feigdo desta
figura que, a0 que parece, tem sua origem mais remota nas previsdes do Codigo de
Hammurabi, mencionadas anteriormente, aonde o dote correspondia a um presente
dado pelo pai 4 sua filha, mas que era administrado pelo marido (§ § 162, 163, 164,
172, 180, 182, 183, 184 do referido Cédigo). Este presente do pai da noiva existia
entre os judeus, mas nio era chamado de dote. Génesis 24: 60 a 61 nos informa que
Rebeca, apds por ter sido abengoada por seus parentes, se levantou com suas
mogas-servas e partiu; as mogas-servas certamente foram dadas como presente a
Rebeca pelo seu pai. Também Génesis 29:24 refere a sitna¢do de um presente sem
denomina-lo de dote: "Para serva de Lia, sua filha, deu Labio sua serva Zilpa".

Na verdade, o que a Lei de Moisés qualificava como dote ("mohar") era o
que os babildnios conheciam como "terhatum", ou seja, uma quantia paga ao pai da
noiva como compensacio pela entrega da filha. As normas juridicas expressas em
Exodo disciplinam a figura: "Se alguém seduzir qualquer virgem que nio estava
desposada, ¢ se deitar com ela, pagara seu dote e a tomara por mulher" (v.16); "Se o
pai dela definitivamente recusar dar-lha, pagara ele em dinheiro, conforme o dote
das virgens" (v. 17). E interessante notar, neste diapasdo, que a lei veio apenas a
consolidar normativamente o que o incipiente povo judeu j& praticava h4i
quatrocentos anos. Génesis 34:12 relata o pedido que o hebreu Siquém fez a Jac6 e
a seus filhos, "verbis": "Majorai de muito o dote de casamento e as dédivas, e darei o
que me pedirdes; dai-me, porém, a jovem por esposa". A esta figura, o "mohar” e
também a este tempo, se referem dois textos, embora sem alusdo expressa: Génesis
24:53 que diz que o servo de Abrado, enviado a buscar esposa para Isaque "tirou
joias de ouro e de prata e vestidos, e os deu a Rebeca; também deu ricos presentes a
seu irmdo e a sua mée", Génesis 29:18 que alude a conhecidissima situagio de Jacod
que amava Raquel e disse a Labdo: "Sete anos te servirei por tua filha moga,
Raquel". A proposta de Jacd a seu futuro sogro era, como se v€, a de pagar com seu
trabalho por um tempo determinado o "mohar” a,

Discute-se entre os tedlogos e historiadores se o dote judaico teria natureza
de preco de compra. O Novo Diciondrio da Biblia afirma categoricamente que nio,
haja vista que a noiva ndo era comprada como escrava (op. cit. Vol. II, p. 1.014). O
argumento tem procedéncia frente a Lei Mosaica. O dote era apenas mais um
elemento, embora importantissimo, no acordo que celebravam os pais dos noivos
para acertar o noivado com vista ao futuro casamento.

Por fim, hi de se fazer meng¢do ao terceiro elemento envolvido com o
noivado e casamento judaicos, o presente do noivo, que ao lado do presente da
noiva e da compensagio pecunidria dada ao pai da noiva (o dote, para os judeus),
compunha o complicado arcabougo econdmico desta prolongada negociag¢do. Os
textos de Geénesis 34:12 e 24:53, ji citados, mencionam, respectivamente, “as
dadivas", além do dote, que Siquém ofereceria a noiva e as "joias de ouro e de prata
e vestidos" que o servo de Abrado deu a Rebeca, quando da conclusdo do contrato
do noivado desta com Isaque. Estes presentes tinham o nome de "mattan” entre os
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judeus que, segundo Henri Daniel-Rops, teria a fun¢io de resguardar a noiva
economicamente no caso de viuvez (op. cit. p. 85).

424 - A Consumacio do Casamento e sua Informalidade - Malgrado as
enormes responsabilidades advindas do noivado com o desencadeamento de um sem
niimero de deveres e a propria criagdo do "status’ de "desposada(o)" para os noivos,
a sociedade judaica s6 considerava verdadeiramente casados aqueles que se unissem
fisicamente pelo ato sexual e cujo relacionamento conjugal fosse do conhecimento
péblico. Quanto ao ato sexual, como fato consumativo do ‘casamento, nio existe
nenhuma regra escrita no Pentateuco que o preveja, mas é evidente que dada a
enorme relevancia da virgindade e sua severa tutela juridica na Lei de Moisés (Ex.
22:16 € 17; Nm. 5:11 a 31) parece legitima a afirmacio de que o casamento sé se
consideraria devidamente consumado, quando o marido e a mulher se
"conhecessem"”. Corrobora tal entendimento o fato de que a hist6ria dos patriarcas,
transmitidas oralmente durante séculos e relatada no Livro de Génesis, nos d4 conta
de que os casamentos se consumavam desta maneira. Génesis 24:67 conta que
"Isaque conduziu-a até a tenda de Sara, mae dele, e tomou Rebeca, € esta lhe foi por
mulher. Ele a amou..."; 29:23, diz que Labdo "a noite, conduzia Lia, sua filha, ¢ a
entregou a Jaco. E coabitaram"; 38:2, falando de Jud4, afirma que ele viu "a filha de
um cananeu chamado Sua; ele a tomou por mulher e a possuiu'. Ndo parece crivel,
assim, que no curso do desenvolvimento da nagdo israelita no cativeiro egipcio tenha
este costume orgindrio e simples cedido a -exigéncias formais que dificultassem a
pratica do casamento, permanecendo, ao que tudo indica, a coabita¢cdo como fator
decisivo para o seu reconhecimento.

No que diz respeito ao reconhecimento piblico como elemento essencial da
constitui¢do do matriménio, também ndo hd no Pentateuco qualquer regra que o
estabeleca expressamente. Contudo, pelo fato de o casamento ter um significado tdo
especial para a comunidade judaica é de se supor que o conhecimento piblico
representasse parte integrante da formacdo do vinculo matrimonial, pelo menos
dentro de circunstincias normais de vida. E que tanto no Egito, enquanto povo
escravizado, quanto na peregrinacio no deserto, como ainda nos primeiros tempos
na terra de Canad na condigdo de guerreiros conquistadores, as circunstincias de
vida social ndo eram nem de longe favoraveis 4 formalizagio do casamento.

Talvez isto explique a diferenga crucial existente entre o casamento judaico,
da Lei de Moisés de cardter informal como temos procurado demonstrar, € 0
casamento babildnico dos tempos de Abrado tio formal a ponto de exigir o Codigo
de Hammurabi contrato escrito, sob pena de inexisténcia de vinculo matrimonial (§
128). A Babilonia de Hammurabi era a capital de um Império (o I Império
Babil6nico), a estabilidade sociopolitico uma realidade pelo menos durante alguns
séculos, a vigéncia de um direito formal, unificado em todo o territério, um fator
decisivo de seguranca e de dominagdo. J4 a nagdo de Israel na terra prometida nio
passava de um povo quase nomade a procura de assentamento, vivendo em
constante pé-de-guerra com seus vizinhos para alcangar a posse de um territdrio que
por promessa ¢ interven¢do de Deus lhe pertenceria. Tais diferencas gritantes
justificam’ a informalidade de muitos dos institutos juridicos da Lei de Moisés e,
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principalmente, daquele de que mais dependia a sobrevivéncia da nagido como povo
guerreiro.

Contudo, se parece certo que nos primeiros tempos de Israel ndo havia a
figura de contrato escrito (no livro apécrifo de Tobias, 7:14 hé referéncia a tal
contrato que no "Mishnah" se chama "Kethubhah") (2 n3o podemos esquecer que
as festividades de casamento sempre fizeram parte da cultura judaica, cumprindo a
relevantissima funcio de dar publicidade ao relacionamento conjugal. Quanto a tais
festividades o Livro de Génesis nos da idéia de alguns de seus detalhes como, por
exemplo, que era comum a realizagdo de uma ceia que poderia ser realizada na casa
da noiva (Gn. 29:22); que a noiva usava um véu (Gn. 24:65); que os pais € amigos
abengoavam o casal e desejavam-lhes felicidades (Gn. 24:60); que os noivos eram
escoltados até um aposento pelos pais (Gn. 29:23); que a consumacio do casamento
acontecia pelo ato sexual, como ja vimos (Gn. 24:67; 29:23; 38:2) e, finalmente, que
as festividades duravam uma semana (Gn. 29:27). Frente a auséncia de normas
juridicas disciplinadoras das festas de casamento especificamente na Lei de Moisés
(que regulamentava muitas outras) ¢ de se supor que em relagio a estas, o costume
forjado pelo tempo e pela tradigio fosse perfeitamente suficiente para dar for¢a de
instituicdo a tais cerimdnias, tornando-se, assim, desnecessdria a regulamentagio
formal. Provavelmente, os costumes vigentes a respeito de casamento na época em
que a lei foi promulgada eram aqueles mesmos de que nos d4 noticia, Génesis,
parcialmente acrescidos de novos detalhes surgidos no curso dos quatrocentos e
trinta anos em que o povo judeu permaneceu cativo no Egito. Qual seja a exata
feigdo destas cerimOnias no tempo do éxodo ¢ dificil de se saber ante a falta de
outros relatos, mas é importante observar que fora do Pentateuco, isto €, nos livros
escritos posteriormente a Moisés, inclusive nos do Novo Testamento, inimeras
referéncias ao casamento judaico se fazem presentes e todo este material nos
fornece uma boa visdo do desenvolvimento desta instituigio em Israel, através dos
tempos (3. Entretanto, como o objeto deste trabalho se circunscreve ao
matrimdnio no Pentateuco, quanto as festividades paramos por aqui.

43 - A Poligamia no Pentateuco - Estudando-se com profundidade o
Pentateuco a luz dos propositos divinos para a humanidade, ndo se pode deixar de
reconhecer que embora a poligamia atendesse e se adequasse A necessidade de
crescimento do povo israelita - vocacionado para se tornar "uma grande nag¢io" (Gn.
12:2) -, a vontade perfeita de Deus sempre foi a de que o homem se unisse pelo
casamento a uma s6 mulher (Gn. 2:24), o que ¢é corroborado pelos livros proféticos
do Velho Testamento, aonde a alianca entre o Senhor e Israel é simbolizada pelo
matrimdnio monogimico (Oséias, Jeremias, Isafas e Ezequiel)e, também, por todo
o ensino de Jesus Cristo ex?resso no Novo Testamento (nos Evangelhos sindticos e
nas cartas dos Apostolos) (). O fato é que embora a poligamia entre os judeus
pudesse ser histdrica e sociologicamente justificada, espiritualmente a nagdo judaica
nunca perdeu a viso de que a monogamia era um ideal elevado a ser perseguido.
Henri Daniel-Rops esclarece que "toda uma trama de tradigbes religiosas,
remontando a um periodo anterior 4 Lei Mosdica, considerava a monogamia como a
unido ideal desejada por Deus, estando também de acordo com a natureza. No
relato da criagdo da mulher o misterioso jogo de palavras ’chamar-se-4 varoa (isha),
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porquanto do vardo (ish) foi tomada’ era interpretado como a licenca para o
casamento monogimico" (op. cit. p. 82). De fato, a monogamia estd 1mphc1ta em
toda a histéria de Addo e Eva, ja que Deus criou uma s6 esposa para o primeiro
homem.

J4 tivemos a oportunidade de ver anteriormente (item 3.1.2) que a questdo
ética envolvida com a poligamia é perfeitamente equacionada, tentando-se em
consideragdo que a revelagdo de Deus é progressiva, nio havendo, assim, nenhuma
contradi¢io no fato de a cultura judaica admitir esta prética e nem na circunstincia
da Lei Mosaica disciplin-la formalmente. Deus, portanto, permitiu a0 homem
descobrir sozinho que a poligamia ¢ inconveniente e traz pecado, sendo as proprias
Escrituras que relatam os problemas que os grandes homens enfrentaram por causa
dela: Abrado com Sara ¢ Hagar (Gn. 21), Jacé com Lia € Raquel (Gn.29) e Salomio
prancando idolatria por causa de suas muitas mulheres (I Reis 11) ), para
mencionar apenas alguns exemplos. Todavia parece extremamente importante
consignar que assim como acontecia com a sociedade babildnica dos tempos de
Abraido, cuja lei disciplinava a poligamia, sem contudo incentiva-la (fizemos esta
observagdo quando estudamos o Cédigo de Hammurabi), o mesmo se dava entre os
judeus que receberam a Lei de Moisés. E isto pode ser percebido por trés ordens de
fatores: um espiritual, um socioecondmico e outro juridico. Quanto ao primeiro, a
ele j4 dedicamos atengéo suficiente em linhas atras. No que concerne ao segundo, é
de se supor que dada a caréncia ecorémica do povo judeu que saiu do Egito, poucos
fossem os homens que tivessem condigdes de sustentar mais de uma mulher; muito
provavelmente, destarte, os casamentos poligdmicos existiam nas classes ricas e nio
entre o0 povo em geral. E no que diz respeito ao terceiro, basta que se atente para o
conteddo nitidamente restritivo das normas disciplinares da poligamia. Examine-
mo-las, portanto.

O texto legal ¢ mais longo ¢ também o mais genérico a respeito da
poligamia no Pantateuco ¢ indubitavelmente o de Deuterondémio 21:15 a 17 que
transcrevemos: "Se um homem tiver duas mulheres, uma a quem ama e outra a
quem aborrece, e uma e outra lhe derem filhos, e o primogénito for da aborrecida"
(v.15) "no dia em que fizer herdar a seus filhos da aborrecida reconhecera por
primogénito, dando-lhe dobrada porg¢do de tudo quanto possuir; porquanto aquele é
o primogénito do seu vigor: o direito da primogenitura é dele (v.17)". Este texto
biblico nos revela algumas coisas importantes: primeira, a de que esta norma
juridica ndo estava criando nada de novo, apenas regulamentando algo que j4 existia
antes; segunda, a de que o inicio do texto deixa clara a possibilidade de alguém nio
ter duas mulheres, j4 que ¢ empregado o vocdbulo “se”; terceira, a de que esta regra
que ¢ abstrata e geral --- revelando, assim, o que deveria ser mais usual na época ---
prevé a hipétese de existéncia de apenas duas mulheres e nio mais; e, finalmente, a
quarta, a de que a questdo central que exigia solugdo era a titularidade da
primogenitura e ndo a poligamia em si, 0 que mostra que a "mens legis" era a de
restringir o direito do marido poligdmico € garantir o direito do primogénito ainda
que nascido da mulher nio amada.

Outro texto legal que pde as claras a restri¢do imposta a quem descjasse a
poligamia e a protegio juridica dada a mulher € o de Exodo 21:9 e 10: "Mas se a
filha de um judeu vendida como escrava, (v.7) casar com seu filho outra mulher, nio
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diminuird 0 mantimento da primeira, nem os seus vestidos, nem os seus direitos
conjugais” (v.11). Mais uma vez o que se nota é que a questdo importante é o
tratamento da escrava judia e ndo a poligamia em si. A restri¢do estava em impor ao
pai que desse ao filho um segundo casamento a obrigagdo de sustentar a primeira
esposa (obrigagdo alimenticia); a garantia da mulher em se tornar titular ao direito
de ndo ser restringida, em nenhum aspecto, no seu relacionamento conjugal.

Deuterondmio 17:17, por outro lado, disciplinando os deveres do rei --- que
Israel sO teria quatro séculos mais tarde, em 1051 AC --- dispGe, em tom de-
recomendagdo, que o monarca se abstivesse da pritica da poligamia: "Tdo pouco
para si multiplicard mulheres, para que o seu coragdo se ndo desvie; nem
multiplicard muito para si prata e ouro". A regra, na verdade, profetizava
exatamente 0 que aconteceria mais tarde com Salomao que, por causa das muitas
mulheres, se entregou & idolatria desagradando ao Senhor (I Reis, 11) as),

Em conclusdo, o que se pode dizer pelo exame destes trés textos do
Pentateuco que regulamentam o casamento poligdmico é que a Lei Mosaica
reconhecia a instituigdo sem, contudo, incentiva-la. Pelo contririo, as limitagées e
restrigdes impostas A sua prdtica e a recomendagdo no sentido da sua abstengdo
revelam nitida resisténcia a figura, o que ia, na verdade, ao encontro daquele ideal
maior € mais elevado, originarjo do coragdo de Deus: 0 matrim6nio monogamico.

4.4 - O Marido, a Mulher e as Outras Mulheres no Casamento Poligamico
Assim como acontecia em todo o mundo antigo, também entre os judeus a mulher
ocupava uma posi¢do de inferioridade social e juridica. Num regime patriarcal,
aonde a familia tinha o status de entidade autdnoma, tantos quantos fossem os casais
tantos seriam os lideres espirituais, os "cabegas” cheios de poder sobre a esposa, os
filhos (a quem poderiam matar: Gn. 22; ou vender como escravos, Dt. 21:7) e as
propriedades. Tal era a prominéncia do marido na familia judia que a mulher
normalmente o chamava de senhor (baal) ou mestre (adon), o que mostra a sua
clara subalternidade na relagdo conjugal. Para se ter uma idéia de até aonde chegava
o poder do marido, basta referir a interpretagio deturpada que se dava ao texto de
Exodo 20:17 (repetido em Deuteronémio 5:21) que reza: "Nio cobicaras a casa do
teu préximo. Ndo cobigards a mulher do teu préximo, nem o seu servo, nem a sua
serva, nem 0 seu boi, nem o seu jumento, nem cousa alguma que- pertenga ao teu
préximo”. Como nos lembra Henri Daniel-Rops "os homens concluiram, entdo, com
demasiada facilidade, que a esposa lhes pertencia como qualquer outro bem. A
mulher era de tal forma considerada como sujeita ao marido que segundo a lei a
mulher de um escravo era vendida juntamente com ele” (Ex. 21:3). "A esposa era
uma possessdo excessivamente valiosa e ninguém mais tinha o direiro de toci-
la". . E se ninguém podia toci-la isto significava, entre outras coisas, que a
fidelidade exigida da mulher era absoluta e que o adultério por ela cometido era um
crime gravissimo. Todavia, a reciproca nao era verdadeira, tanto que o adultério do
marido era em certos casos brandamente apenado, a ele era facilmente facultado o
repidio e, quanto ao que aqui nos interessa, a ele era dado o direito de contrair
outras niipcias na constincia do primeiro casamento. Mas se assim acontecesse,
como ficavam juridicamente a esposa originéria e as demais?
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Vejamos:

A grande dificuldade com que se defronta o estudioso do Pentateuco para
responder a pergunta formulada reside em duas circunsténcias: primeira, ndo existe
uma disciplina formal na lei a respeito do assunto, e, segunda, os varios textos que
aludem 3 poligamia referem-se a pelo menos quatro classes de mulheres: esposas,
concubinas, escravas e criadas. Genesis 4:19 - o primeiro texto biblico atinente a
poligamia - diz que "Lamenque tomou para si duas esposas"; 25:1, afirma que
"desposou Abrado outra mulher" e nos versiculos 5 & 6 que "Abrado deu tudo o que
possuia a Isaque" (v.5). "Porém aos filhos das concubinas que tinha, deu ele
presentes..." (v.16); 29:28 ¢ 30 relata que Labdo deu a Jaco "por mulher Raquel do
que Lia" (v. 30); 30: 3 ¢ 4 expressa que Raquel disse a Jacé: "Eis aqui Bila, minha
serva; coabita com ela, para que dé a luz e eu traga filhos a0 meu colo, por meio
dela". (v.3). "Assim lhe deu Bila, sua serva, por mulher; e Jac a possuiu". (v.4);
32:22 refere que Jaco "levantou-se naquela mesma noite, tomou suas duas mulheres,
suas duas servas e seus onze filhos, e transpds o vau do Jaboque"; 36:2 diz que "Esati
tomou por mulheres dentre as filhas de Canaa: Ada... Ollibama... € Basemate"; 36:12
diz que "Timna era concubina de Elifaz"; e Levitico 19:20, por seu turno, faz
expressa alusdo a escrava desposada”

Bem, procuremos definir a sitnagio de cada uma. Pelo exame dos textos
transcritos a primeira conclusido a que se chega € a de que as servas nio eram
consideradas como esposas do chefe da familia judaica. E que em Génesis 32:22
existe clara distingdo entre estas e aquelas e ndo se pode perder de vista que Bila ja
anteriormente tinha dado filhos a Jaco (Gn. 30: 5 e 7). Na verdade, esta pratica da
mulher estéril ter filhos por intermédio de servas era comum, tanto entre os hebreus
(Gn. 16: 1 a 4), fala de Abrado) quanto entre os babildénicos (Codigo de
Hammourabi, § § 144 a 147) e tudo isto sem afetar o status de esposa (nica (ou ndo)
da estéril. Parece n3o existir motivo para que se pense que nos tempos do éxodo a
prética tivesse sido abolida ou alterada.

Quanto as escravas, um primeiro aspecto importante a ressaltar é que
alguns estudiosos afirmam que o senhor da casa tinha direitos sexuais sobre todas as
suas escravas (8, Isto ndo pode significar em absoluto que a cada relagdo sexual, se
tal é verdade, o chefe da familia passasse a ter mais uma esposa. E evidente que néo.

Contudo, nada impedia que deliberadamente o marido tomasse dentre suas
escravas uma ou algumas como esposas mesmo segundo nos dio a entender alguns
textos da Lei de Moisés. Exodo 21: 7 ¢ 8 prescreve que " Se um homem vender a sua
filha para ser escrava, esta ndo lhe saird como saem os escravos" (v. 7). "Se ela ndo
agradar ao senhor que se comprometeu a desposa-la, ele terd de permitir-lhe o
resgate...". A regra se refere, como se vé, a0 compromisso de casamento com
escrava judia, o que lhe daria a condigdo de esposa (observe-se que os escravos
hebreus tinham o direito a libertagio no sétimo ano, conforme Ex. 21:2 e Dt. 15:12).
Ja Deuterondmio 21:10 a 13 prevé a situagdo de um guerreiro judeu que desejasse
se casar com uma cativa (v. 10 e 11), Depois de tomada uma série de providéncias
de purifica¢do, ele se tornaria seu "marido” e ela sua "mulher” (v. 12 e 13). Os dois
textos, portanto, mostram que a escrava poderia ser feita esposa ), 6 que significa,
também, como é G6bvio, que poderia permanecer escrava e nesta condigdo viver por
toda a vida se ndo pertencesse a nagdo de Israel.
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No que concerne 3s concubinas é ainda mais dificil dizer qual fosse a sua
exata posi¢do dentro da familia poligdmica, uma vez que a Lei de Moisés ndo faz
qualquer referéncia a elas (talvez isto também signifique a inten¢do de ndo fomentar
a prética). Entrementes, algumas informagoes sobre o concubinato nos fornecem
certos trechos biblicos e isto nos servird de apoio na procura da determinagdo da
provavel posi¢do juridica de tais mulheres. O texto bésico que é preciso referir é
evidentemente o de Génesis, 25: 1,5 € 6 ja citado em linhas atris, aonde se encontra
expresso que "desposou Abrado outra mulher” (v. 1), que "Abrado deu tudo o que
possuia a Isaque" (v. 5); "Porém aos filhos das concubinas que tinha deu presentes"
(v. 6). Esta narrativa nos permite algumas constatagdes: primeira, a de que .a
proximidade dos versiculos 1, 5 € 6 (4 que os v. 2 a 4 trazem apenas a relacdo dos
filhos) mostra que a "mulher” do v. 1 € evidentemente uma das "concubinas" do v.6;
segunda, a de que o texto chama de “concubina” (v.6) a mulher de Abrado que ele
desposou e que dificulta, de uma certa maneira, a distingdo entre "esposa' e
"concubina"; terceira, a de que os filhos das concubinas podiam ser discriminados
quanto ao seu direito hereditario (v.6); quarta, a de que a referéncia a "concubinas”
englobava todas as mulheres de Abrado que ndo Sara” (Gn. 16:1), dada a Abrado
para gerar-lhe um filho (Gn. 16: 2 a 4). Embora reconhegamos a dificuldade
interpretativa parece plausivel afirmar frente ao texto examinado que a concubina
ndo se equiparava juridicamente a esposa: era discriminada quanto a sua
denominagio (Gn.25:6). Ainda no que concerne a discrimina¢gio nominal um outro
texto de Génesis a confirma expressamente. Génesis 36: 11 ¢ 12 relata que: "Os
filhos de Elifaz sdo: Tema, Omar, Zefd, Gaeta e Quenaz'. (v.11).

"Timna era concubina de Elifaz, filho de Esad, e teve de Elifaz a Ameleque”
(v. 12). @) E se havia discriminagio nominal ¢ porque no plano juridico a situagio
da concubina era diferente da esposa. Em face do exposto, é possivel concluir que a
concubina nio era uma segunda esposa e, sim, uma mulher secundéiria ou
complementar ¢ que, por isso, possuia uma situagio juridica inferior que nio é bem
esclarecida no Pentateuco.

Por derradeiro, duas importantes observagdes. Primeira: ao marido judeu
era possivel possuir duas ou mais esposas no sentido de esposas "legitimas", se
podemos assim chamar, o que significava a presen¢a na mesma familia de duas ou
mais mulheres com direitos conjugais plenos, mulheres igualmente de classe juridica
superior. Era a situacio, por exemplo, de Jacd casado com Lia e Raquel, relatada
por Génesis 29. (1) Segunda: h4 quem pense que o fato de o marido ter continuo
relacionamento sexual com uma serva dava a esta a condi¢io de concubina. @),

45 - O Dever de Fidelidade e o Adultério - Examinando-se o
relacionamento conjugal A luz da Lei de Moisés, conclui-se facilmente, ¢ com
seguranga, que ao esposo era dado exigir da esposa total fidelidade, mas a reciproca
nio era verdadeira, em absoluto. A justificativa para o tratamento dicotdmico dos
conjuges tem origem socioldgica e € encontrada na grande importincia que o judeu
dava a familia, de sorte que o adultério da mulher correspondia a uma ameaga
permanente A pureza e integridade do lar pela possibilidade de introdugdo de um
bastardo na linhagem e na heranca. Por isso, a lei, suprema guardia da familia, era
tdo severa com o adultério da mulher ¢ complacente em determinados casos com o
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marido. J4 sob o ponto de vista estritamente espiritual, h4 perfeita base biblica para
se afirmar a indiscriminada repulsa de Deus ao adultério: Génesis 20: 2 a 3 relata
que apds Abrado dizer ao rei de Gerar, que Sara era sua irma (v.2), "Deus, porém,
veio a Abimeleque em sonhos de noite e lhe disse: Vais ser punido de morte por
causa da mulher que tomaste, porque ela tem marido" (v.3). Corroboram a
afirmacdo os claros ensinamentos de Jesus Cristo, a plena revelagio da vontade do
Senhor, a respeito do assunto (Mt. 5:27-32).

Seja como for, vejamos a fei¢do da disciplina juridica contida no Pentateuco
acerca do adultério, sendo de rigor observar, desde logo, que consideremos a figura
num sentido amplo --- € ndo na acepgio técnico-juridica que possui hoje ---, posto
que a lei mosaica assim regulamenta.

A primeira regra explicita alusiva ao dever de fidelidade e a proibig¢io do
adultério se encontra nos "Dez Mandamentos" de Exodo 20: "Nio adulteras" (v. 14);
"Nio cobigaras a caso do teu préximo. Nio cobigaras a mulher do teu préximo..." (v.
17). Tais mandamentos eram absolutos ¢ abrangiam tanto o ato (v.14) quanto a
intencdo (v.17); a reprovagio do comportamento era a um sé tempo social, moral e
espiritual, além de cerimonial, sendo este dltimo aspecto especificamente
contemplado em Levitico 18:20 que reza: "Nem te deitards com a mulher de teu
proximo, para te contaminares com ela". J4 Deuterondmio (a repeti¢do da lei escrita
por Moisés pouco antes da entrada em Canad) 5:21, reitera: "Ndo cobigaras a
mulher do teu préximo. Ndo desejaras a casa do teu préximo..." Aqui, simplesmente,
inverteu-se a ordem das proibicdes de Exodo 20:17, ficando fora o aspecto
cerimonial préprio das disposi¢des do Livro de Levitico. Observe-se, outrossim, que
enquanto o "nido cobicards a mulher do teu préximo’ (Ex. 20:17; Dt. 5:21) é
mandamento especialmente dirigido aos homens, "ndo Adulteraris" é genérico,
impondo dever de fidelidade também as mulheres.

Malgrado a equiparagio disciplinar a priori --- ¢ até a maior énfase do
comando dado ao marido --- a caracterizagio do adultério da mulher se dava pela
simples infidelidade, enquanto que o adultério do marido s6 se caracterizava se da
infidelidade fosse praticada com mulher noiva ou casada.

Como vimos, a0 marido, nio s6 era reconhecido o direito de possuir outras
mulheres e concubinas, como o de exercer poder sexual sobre suas escravas, de
sorte que apenas O que representasse agressao a familia alheia (a sedugdo de uma
noiva ou casada) era tido pela lei como ilicito. Vejamos, entdo, as provisdes do
crime de adultério e suas diversas penas no Livro de Levitico, capitulo 20: "Se um
homem adulterar com a mulher do seu préximo, ser4 morto o adiltero e a addltera”
(v. 10). No mesmo sentido Dt. 22:22 "O homem que se deitar com a mulher de seu
pai, terd descoberto a nudez de seu pai; serdo mortos esta e aquele; o seu sangue
caird sobre eles" (v. 11); "Se um homem se deitar com a sua nora, ambos serdo
mortos; fizeram confusdo; o seu sangue caird sobre eles" (v.12); "Se um homem
tomar uma mulher e sua mae, maldade é: a ele e a elas queimardo com fogo, para
que ndo haja maldade no meio de vés" (v. 14); "Se um homem tomar a sua irm3,
filha de seu pai ou filha de sua mae, e vir a nudez dela, ¢ vir a dele, torpeza é:

_portanto, serdo eliminados na presenga dos filhos do seu povo; descobriu a nudez de
sua irmi, levard sobre si a sua iniqilidade” (v. 17); "Se um homem se deitar com
mulher no tempo da enfermidade dela, e lhe descobrir a nudez, descobrindo a sua
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fonte, e ela descobrir a fonte do seu sangue, ambos serdo eliminados do meio do seu
povo" (v. 18) (). “Também a nudez da irmi de tua mie, ou da irma de teu pai nio
descobrirds, porquanto descobriu a nudez da sua parenta; sobre si levardo a sua
inigitidade" (v.19), isto é, sofrerdo a pena de morte como nas hipdteses dos
versiculos anteriores; "Também se um homem se deitar com a sua tia, descobriu a
nudez de seu tio; seu pecado sobre si levardo; morrerdo seus filhos" (v. 20); "Se um
homem tomar a mulher de seu irmio; ficario sem filhos" (v. 21). E interessante
observar que pelo menos estd dltima figura de adultério tem como san¢do uma
medida proveniente diretamente de Deus: a infertilidade.

O capitulo 23 de Deuterondmio nos apresenta uma outra situag¢do bastante
particularizada de crise de adultério, que merece meng¢io € que se encontra assim
descrita: "se houver moga virgem, desposada, ¢ um homem a achar na cidade e se
deitar com ela", (v.23) "entdo trareis ambos a porta daquela cidade, e os apedrejareis
até que morram; a moga porquanto nio gritou na cidade, e o homem, porque
humilhou a mulher do seu préximo: assim eliminards o mal do meio de ti" (v.24).
Esta € a hipdtese que caracteriza o adultério da noiva (j& que o s6 noivado gerava
para ela o dever absoluto de fidelidade) e ndo, como poderia parecer, o estupro da
noiva. A razio estd no fato de que a falta do grito de socorro na cidade faz presumir
o consentimento e o adultério, gerando, destarte, a pena de apedrejamento de
ambos. Se a noiva gritasse, evidentemente a ela ndo se aplicaria qualquer espécie de
sang¢do. Mas o estupro da noiva também se encontra previsto em Deuterondmio 23,
verbis: "Porém se algum homem no campo achar moga desposada, e a forgar, ¢ se
deitar com ela"; (v. 25) " 2 moga ndo fards nada: ela nio tem culpa de morte; porque,
como o homem que se levanta contra o seu préximo, e lhe tira a vida, assim também
¢ este caso” (v.26) "Pois a achou no campo; a moga desposada gritou, e ndo houve
quem a livrasse" (v. 27). O crime aqui caracterizado é claramente o de estupro,
posto presumir a lei no v.27 que a noiva gritou por socorro, mas ninguém a ouviu
para acudi-la. Como entdo, presuntivamente, ndo houve consentimento, nio ha
adultério punivel. S6 a0 homem (ou marido) ¢ aplicada a pena de morte.

Facamos referéncia agora a uma ultima situagdo especifica de crime de
adultério, cuja san¢do para o marido (ou um homem ndo-casado) é bem mais
branda. Referimé-nos a previsdo de Levitico 19: 20 a 22: "Se alguém se deitar com
uma mulher, se for escrava desposada com outro homem e ndo for resgatada, nem
se lhe houver dado liberdade, entdo serdo agoitados: ndo serdo mortos, pois nio foi
libertada". (v. 20); "O homem como oferta pela sua culpa, trard um carneiro ao
Senhor, a porta da tenda da congregacdo” (v. 21); "Com o carneiro da oferta pela
culpa, o sacerdote fard expiacdo por ele perante o Semhor, pelo pecado que
cometeu, e ser-lhe-4 perdoado o pecado que cometeu’ (v.22). Como se vé, a
penalizagio é bem menos severa, porque a condigido de escrava da ofendida torna o
ato menos lesivo a familia. Russel P. Shedd esclarece, ainda, que "a moga escrava
tinha direitos, mas suas circunstincias lhe tolhiam sua possibilidade de exercé-los.
Era o homem que tinha que procurar a expiagdo pela sua transgressdo, € a moga
ndo podia ser morta: o motivo desta cleméncia legal ¢ que a escrava, sendo
considerada a propriedade particular de um homem, por ser sua concubina (Ex.
21:7-11), nio podia morrer sem causar uma perda injusta ao seu Senhor ou dono
que a comprara". (4 Biblia Vida Nova, Sdo Paulo, Ed. Vida Nova, 1980, p. 132).
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Finalmente, ndo podemos deixar de fazer referéncia a uma situa¢do que poderia ser
caracterizada como de adultério (se o agressor fosse um homem casado), mas que
perante a Lei de Moisés nao constituia crime e sim mero ilicito civil. Deuteron6mio
22:28 e 29 estatuiu: "Se um homem achar moga virgem, que est4 desposada, ¢ pegar
nela, e se deitar com ¢la, e forem apanhados" (v. 28) "entdo o homem que se deitou
com ela dar4 ao pai da moga cinqiienta ciclos de prata; ¢ uma vez que a humilhou,
lhe serd por mulher; ndo podera mand4-la embora, durante a sua vida" (v. 29). Nio
se trata de crime, porque as san¢des sio meramente civis, embora severas: a
indenizacio paga ao pai da noiva, a obrigagdo de ndo repudié-la por toda a vida. A
razdo da menor reprovabilidade do ato € clara: como a agredida € "solteira", ndo ha
agressdo frontal, direta & mie de familia e, por conseguinte, a familia. Observe-se
quanto ao que dissemos (agredida "solteira"), que ndo hd no Velho Testamento
nenhuma alusio a vocdbulo que possa ser traduzido em portugués por "solteiro" ou
"solteira". Isto talvez se deva ao fato de o jovem e de a jovem judia na Antiguidade
casarem-se muito cedo (assim que habilitados & procriagdo), o que tornaria este
estado civil pouco importante.

4.6 - A Prova do Adultério da Mulher Suspeita - Para duas situagdes de
suspeita do marido de que a mulher houvesse praticado adultério, prevé o
Pentateuco interessantissimos meios de prova, através dos quais a verdade seria
estabelecida.

A primeira hipétese se encontra prevista em Deuterondmio 22:13 a 21 que
transcrevemos: "Se um homem casar com uma mulher e, depois de coabitar com ¢la,
a aborrecer" (v.13) "¢ lhe atribuir atos vergonhosos, € contra ela divulgar m4- fama,
dizendo: Casei com esta mulher ¢ me cheguei a ela, porém ndo a achei virgem";
(v.14) "entdo o pai da moga e sua mae tomaro as provas da virgindade da moga,
as levarao aos ancidos da cidade, a porta" (v. 15). "O pai da moga, dir4 aos ancidos:
Dei minha filha por mulher a este homem; porém ela a aborreceu; "(v. 16) " e eis
que lhe atribuiu atos vergonhosos, dizendo: Nao achei virgem tua filha: todavia, eis
aqui as provas da virgindade da minha filha. E estenderdo a roupa dela, diante dos
ancidos da cidade..." (v.17). Como se percebe, a hip6tese legal versa sobre a
acusa¢do de adultério, praticado pela noiva antes da consumagio do casamento,
feita pelo marido publicamente, ante a circunstincia de nio té-la achado virgem.
Nota-se que a lei parece presumir relativamente pela divulgagdo extraconjugal da
mé-fama, o adultério, tanto que impdem aos pais da noiva o 6nus do recurso ao
judicidrio (a procura dos juizes da cidade, os "ancidos") e o Onus da prova da
virgindade, prova esta perfeitamente possivel dado o costume de guardarem-se os
lengbis manchados de sangue do leito nupcial da primeira noite. Tal solugdo
legislativa, deve-se consignar, ¢ totalmente distinta da prevista pelo Cédigo de
Hammurabi que em situagio similar permitia 4 mulher livrar-se da acusagdo
pronunciando um juramento diante do deus da sua cidade e voltando para casa
(8131), posto que ndo foi surpreendida em flagrante. Talvez a diferenga de
tratamento se explique pelo fato de sempre ter existido entre os hebreus o costume
de guardar o lengol ensangiientado da noite de nipcias; ou o contrério, por sempre
ter havido o costume por causa de maridos inescrupulosos....
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Na seqiiéncia, dispde os versiculos 18 ¢ 19 sobre a sang¢io imposta ao marido
que houvesse acusado falsamente sua mulher e os versiculos 20 e 21 sobre a pena a
que se sujeitaria a mulher caso ndo ficasse provada a sua virgindade. Quanto aos
dois primeiros versos diz a lei que os ancidos da cidade "tomardo o homem, € o
agoitardo”, (v.18) "e o condenario a cem ciclos de prata, e o dardo aos pais da moga;
porquanto divulgou mé-fama sobre uma virgem em Israel. Ela ficaria sendo sua
mulher, e ele ndo poderd mandi-la embora, durante a sua vida" (v.19). A san¢do
juridica para a hipdtese, assim como ocorria na situagdo de Deuterondmio 22: 28 e
29, era civil, obrigando o marido a indenizar o pai da noiva por damo moral e
impedindo-o de repudia-la por toda a vida. Quanto aos Gltimos versos mencionados
temos: "Porém se isto for verdade que se ndo achou na moca a virgindade",(v.20)
entdo a levardo a porta da casa de seu pai, e os homens de sua cidade a apedrejardo,
até que morra; pois fez loucura em Israel, prostituindo-se na casa de seu pai: assim
eliminards o mal do meio de ti" (v.21). Atente-se para o detalhe da execugido da pena
e seu carater humilhante: a mulher era apedrejada publicamente (na porta da casa
de seu pai) por todos os homens da cidade, disciplina esta que tinha evidentemente
escopo intimidatério para o resto da comunidade.

A segunda hipétese de prova de adultério da mulher suspeita vem
longamente descrita em Nameros 5:11a a 31 que ndo podemos deixar de transcrever
-ante a extraordinaria peculiaridade do meio probatério instituido: a revelagdo divina
acerca do adultério. Vamos ao texto, verbis: "Disse mais o Senhor a Moisés:" (v.11)
"Fala aos filhos de Israel, e dize-lhes: Se a mulher de alguém se desviar ¢ lhe for
infiel" (v.12), "de maneira que algum homem se tenha deitado com ela, e for oculto
aos olhos de seu marido, e ela o tiver ocultado, havendo-se ela contaminado, €
contra ela ndo houver testemunho, e ndo for surpreendida em flagrante”, (v.13) "e o
espirito de ciimes vier sobre ele, € de sua mulher tiver cifimes, por ela se haver
contaminado, ou o tiver, ndo se havendo ela contaminado” (v.14) "entdo esse homem
trar a sua mulher perante o sacerdote, ¢ juntamente trard a sua oferta por ela: uma
décima de efa de farinha de cevada, sobre a qual nio deitara azeite, € nem sobre ela
poré incenso, porquanto é oferta de manjares de ciimes, oferta memorativa, qua
traz a iniqilidade a memoria (v.15)" "O sacerdote a fara chegar, e a colocara perante
o Senhor" (v.16). "O sacerdote tomarid 4gua santa num vaso de barro; também
tomard do que houver no chido do tabernidculo, e o deitard na 4gua" (v.17).
"Apresentar4 a mulher, perante o Senhor, e soltard a cabeleira dela; e lhe pora nas
mdos a oferta memorativa de manjares, que é oferta de manjares de ciimes. A igua
amarga, que traz consigo a maldi¢do, estard na mdo dos sacerdotes’ (v.18). "O
sacerdote a conjurard e lhe diré: se ninguém contigo se deitou, e se nio te desviaste
para a imundicie, estando sob o dominio de teu marido, destas 4guas amargas,
maldigoantes, seras livre".(v.19) "Mas, se desviastes, quando sob o dominio de teu
marido, e te contaminastes, ¢ algum homem que ndo é teu marido, se deitou contigo
(v.20)" entdo o sacerdote fard com que a mulher tome o juramento de maldigdo e
por praga no meio de teu povo, fazendo-te o Senhor descair a coxa e inchar o
ventre” (v.21). "E esta dgua amaldigoante penetre nas suas entranhas, para te fazer
inchar o ventre, e te descair a coxa. Entdo a mulher dird: Amém, amém!" (v.22) " O
sacerdote escrevera estas maldigdes num livro € com a 4gua amarga estas maldigdes
serdo apagadas” (v.23) "E fard que a mulher beba a 4gua amarga que traz consigo a



242

maldi¢do; e, sendo bebida, lhe causard amargura’ (v.24). "Da mio da mulher
tomara o sacerdote a oferta de manjares, da oferta memorativa, e sobre o altar o
queimara ¢ depois dard a beber a 4gua a mulher (v.26). "E, havendo-lhe dado a
beber a 4gua sera que, se ela se tiver contaminado e a seu marido, tenha sido infiel,
a 4gua amaldigoante entrara nela para a amargura e o seu ventre se incharj, e a sua
coxa descair4; a mulher sera por maldi¢do no meio do seu povo" (v.27)."Se a mulher
se ndo tiver contaminado, mas estiver limpa, entdo sera livre, e conceberd” (v.28).
"Esta é a lei dos costumes, quando a mulher, sob o dominio do seu marido, se
desviar e for contaminada; (v:29) "ou quando sobre o homem vier o espirito de
ciimes, e tiver ciimes de sua mulher, apresente a mulher perante o Senhor, ¢ o
sacerdote nela execute toda esta lei" (v.30). "O homem serd livre da iniqiiidade,
porém a mulher levara a sua iniqiidade" (v.31) O texto fala por si mesmo, cabendo
apenas observar a titulo de esclarecimento, como faz Russel P. Shedd, que o
"sacerdote... depois de escrever a lei que condena este pecado, a escreveria num
pergaminho, e, antes que as letras secassem, mergulharia a sentenga num recipiente
de 4gua, A qual era acrescentado um pé amarissimo. Esta dgua amarga, tendo
dissolvido as palavras condenatérias, dava-se a mulher para beber e, mediante a
intervengdo divina, talvez acompanhado pelo fator psicolégico de culpa, a mulher
cairia doente com a incha¢io do ventre, infeccdo do dtero, descaimento da coxa,
arrastando a perna ao andar, comprovando-se, assim, a sua infidelidade. Desta
maneira a lei mantinha a pureza conjugal, a fidelidade da mulher em sua rejeigio ao
amor do seu marido, e controlava os cidmes" (op. cit. p. 191).

4.7 - O Divércio (O Repiidio da Mulher) - Assim como aconteceu em toda a
antignidade, também entre os judeus o divércio, ou o repidio da mulher, era
praticado com maior ou menor freqii€ncia. Em relagdo a nagfo israelita
especificamente, é possivel ligar de maneira direta a institui¢io ao contexto cultural
do seu primeiro precursor, Abrado, que viveu na fase embriondria do Primeiro
Império Babildnico, cuja sociedade e seus costumes impunham o divércio e, ainda, a
legislagdo posterior; o Codigo de Hammurabi, o disciplinava sem incentivé-lo, o que
¢ mostrado pelas garantias outorgadas a mulher repudiada, como tivemos a
oportunidade de ver. Este fator origindrio ligado a fé de Abrdao num Deus Unico,
cujo propdsito até entio revelado, e transmitido verbalmente por muitas geragdes,
era de que o homem e sua mulher fossem "uma s carne” (Gn. 2.24), contribuiu,
assim, para que nos tempos do €xodo o divércio fosse visto como algo necessario
socialmente, mas posto sob suspeita quando encarado . pelo prisma moral e
espiritual. Talvez isto explique o fato de a Lei de Moises dedicar tdo pouco espaco
ao tratamento deste importante instituto, como que revelando o descompasso da
pratica do repidio com o ideal divino do casamento monogimico indissoliivel. E
isto ficou mais tarde provado com os envios proféticos de Oséias (Os. 1:3), Jeremias
(Jr. 3:8), Ezequiel (Ez.23), Malaquias (MI. 2:13) e, finalmente, nas palavras de Jesus
Cristo que afirmam enfaticamente que Moisés permitiu o divércio por causa das
durezas dos coragoes dos judeus (Mt. 19:8).

O fato é que a sensagdo que se tem, examinando os poucos textos do
Pentateuco que falam do divércio, é a de que a Lei Mosaica, assim como o "C6digo
de Hammurabi", ndo ordenou o divorcio como mandamento, mas simplesmente
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regulou uma pritica j4 existente, sem, contudo, incentivé-la. Isto fica bem claro, por
exemplo, quando Levitico 21:13 e 14, estatuindo leis para os sacerdotes
prescreve: "Ele tomara por mulher uma virgem" (V.13). Vilva, ou repudiada, ou
desonrada, ou prostituta, esta ndo tomar4, mas virgem do seu povo tomara por
mulher" (v.14). Levitico 21:7 € ainda mais severo: "Ndo tomardo mulher prostituta,
ou desonrada; nem tomarido mulher repudiada de seu marido, pois o sacerdote &
santo a seu Deus". Ora, esta regra juridica e sua concisa exposi¢do de motivos revela
a desprezibilidade do divércio a luz da perfeita vontade de Deus.

Seja como for, vejamos como Deuterondmio 24, o principal texto sobre o
assunto, disciplina o divércio, "verbis": "Se um homem tomar uma mulher e se casar
com ela, e se ela ndo for agradavel aos seus olhos, por ter ele achado causa
indecente nela, e se ele lhe lavrar um termo de divorcio, e lho der na médo e a
despedir de casa (v.1)) "e se, saindo da sua casa, for, e se casar com outro homem,
(v.2)" e se este a aborrecer, € lhe lavrar termo de divércio e lho der na mio, ¢ a
despedir de sua casa, ou se este dltimo homem, que a tomou para si por mulher, vier
a morrer*, (V.3) "entdo o seu primeiro marido, que a despediu, ndo podera tornar a
desposi-la, para que seja sua mulher, depois que foi contaminada; pois ¢
abominagdo perante o Senhor; assim nao faras pecar a terra que o Senhor teu Deus
te da por heranga'. (V.4).

Antes de procurarmos os detalhes da disciplina do divircio encontraveis no
texto, fiquemos com um comentério hermenéutico genérico dos mais interessantes.
O Novo Diciondrio da Biblia, que virias vezes citamos no curso deste trabalho,
adverte que, " algumas versGes deixam subentender que um imperativo consta na
segunda metade do primeiro versiculo desse capitulo, mas nossa versdo portuguesa,
acompanhando outras versdes que seguem Keil, Delitzsch, S.R. Driver, ¢ a
Septuaginta, deixa o condicional "se" ser repetido até o fim do versiculo terceiro, de
maneira que € somente o quarto versiculo que contém o préprio regulamento” (op.
cit. vol. II, p. 1.016). Ora se o preceito é secunddrio (ou san¢do) se encontra apenas
no versiculo 4 (o mandamento de que o marido que repudiou nido pode tornar a
desposar a repudiada), tendo toda a narrativa anterior a natureza do preceito
primério, fica corroborada textualmente a idéia de que o divércio era disciplinado
em tom de tolerdncia e ndo como ordem; em outras palavras, a "cousa indecente”
achada na mulher “pode" se seguir o divorcio e nio "deve" se seguir o divércio. E a
partir desta interpretagdo talvez também caiba uma inferéncia: se o divércio “podia"
ser dado (e ndo "devia" ser dado) é porque a pratica deste instituto na época da
promulgac¢do da lei ndo era assim algo tio comum como se poderia supor @6), ja
que Moisés apenas reconheceu o que jé existia.

O primeiro detalhe importante, quanto a exegese do texto legal transcrito,
estd na ddvida sobre o que se deva entender por "cousa indecente” (no hebraico
earwath dabhar, literalmente "nudez de uma coisa") que o marido podia achar na
esposa que a tornasse desagradédvel, justificando, assim, o repidio (Dt. 24.1).
Concordam os comentaristas biblicos de que o adultério era o principal dos
fundamentos, o que os leva a uma outra importante conclusio, qual seja, a de que
nem todos os maridos traidos buscavam a pena de morte para as suas mulheres (o
perddo era contemplado pelo "Cédigo de Hammurabi”). Mas que outros motivos
podiam ser incluidos no "cousa indecente"? Ndo ha base histérica-informativa para
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se responder satisfatoriamente 3 indagag¢do quanto a época de Moises, mas talvez a
referéncia a interpreta¢Ges rabinicas surgidas séculos depois sobre o mesmo texto
nos apresenta algo que parega verossimil e adequado aos primeiros tempos. Henry
Daniel-Rops nos revela tais subsidios, dizendo que "os doutores da lei ndo estavam
de acordo quanto as razbes que davam direito ao repddio’, sendo que "alguns
entendiam a expressio ’indecente’ em Deuterondmio como indicando algo
repugnante ou desagradavel, o que era avangar demasiado. Uma escola mais liberal
considerava que apenas a infidelidade se achava envolvida; mas outra escola dizia
que se uma esposa estragasse regularmente o alimento que cozinhava, isso bastaria
para estabelecer o fato de que era desagradéavel e repugnante. O rabino Akkiba
julgava até mesmo a idéia de procurar uma mulher de melhor aparéncia como razio
suficiente para o repidio da esposa"’, informacio esta que se encontra no "Gittin"
9.10, tratado talmidico sobre o divorcio (op. cit. p. 92). As situagdes aventadas ndo
aparecem nada irreais também para o século XV AC.

Fazendo agora uma comparagdo com o passado, ¢ mais precisamente com o
Cbodigo de Hammurabi, nada estranharia se entre os judeus recém-egressos do
Egito a esposa fosse repudiada por nio poder dar filhos ao marido (parédgrafo 138)
ou pelo fato de gastar imoderada e reiteradamente (paragrafo 141). Na verdade,
ante os termos tdo genéricos de Deuterondmio 24:1 nenhum elenco de motivos para
o divércio pode ser aceito sem discussdes.

De acordo com o texto de Deuterondmio 24, o repidio para se concretizar
dependia de uma formalidade essencial: a lavratura de um termo de divorcio que é
mencionado nada menos de que duas vezes (v.1 ¢ 3). Era este documento escrito,
elaborado unilateralmente pelo marido, que sacramentava e publicizava o ato; era
ele que servia de prova do novo estado civil da mulher, permitindo-lhe outro
casamento, conforme a prescrigdo legal (v.2 e 3). Note-se, outrossim, que a lei nido
exigia o recurso ao juiz para o aperfeicoamento do divércio: bastava que o marido
expulsasse de casa a esposa (0 que provavelmente acontecia com algum ou muito
alarde) @7 ¢ concomitante ou posteriormente lhe entregasse o documento, aonde
manifestava formalmente a vontade de romper o vinculo conjugal. Ainda segundo o
texto que ora comentamos, a prética do ato de repidio e a sua formaliza¢io tinha
um efeito irrevogédvel e definitivo para o marido, que era o de jamais voltar a
desposar a mulher repudiada, mesmo que ela se tornasse livre do segundo
casamento, quer por sucessivo repldio, quer pela morte de segundo esposo (V.4).
Como vimos anteriormente, toda a passagem sobre o divércio de Deuteronémio 24
gira em torno deste efeito restritivo do direito do marido que repudia.

Em duas situagbes especiais o divorcio era expressamente vedado pelo
Pentateuco: quando o marido tivesse falsamente acusado sua esposa de infidelidade
pré-marital (Dt 22:13 a 19 que j4 transcrevemos € examinamos a luz do tema
adultério); e quando um homem tivesse tido relagdes sexuais com uma virgem e o
pai da jovem o tivesse compelido a casar-se com ela (Dt. 2:28 e 29; Ex. 22: 16 € 17
que identicamente foram objetos de estudo). Em ambas as hipéteses a restrigio ao
direito de repudiar significava san¢éo civil, como visto € estudado.

J4 no que concerne 4 mulher repudiada, algumas observagdes se fazem
necessdrias: primeira, a mulher repudiada jamais poderia ser tomada por um
sacerdote (Lv. 21:7 e 14); segunda, s a repudiada, filha de sacerdote, sem filhos e
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que vivesse com ele poderia comer do pdo de seu pai (Lv. 22:13); terceira, todo voto
realizado por divorciada valia plenamente (Nm. 30:9); e quarta, toda mulher
prisioneira que se casasse e fosse repudiada tinha o direito de ir para onde quisesse
¢ de ndo ser vendida, nem maltratada (Dt. 21:14). Observe-se, por fim, que
normalmente, seja qual fosse a situagao, a mulher repudiada retornava para a casa
dos pais (Lv. 22:13); mantinha a guarda dos filhos até seis anos e das filhas até que
se casassem, se 0 motivo do divércio ndo fosse o da infidelidade; e fazia jus a uma
indenizagdo pelo reptidio ),

Mas e quanto 2 esposa, seria possivel a ela prépria repudiar o marido? Para
responder a mais esta indagag¢io trazemos a lume outra vez as precisas informagdes
de Henry Daniel-Rops que, fundado em licdo de Cohen, assevera: "Em teoria, a
mulher nfo tinha direito de pedir divércio: a fnica maneira de consegui-lo era
tornar-se tdo desagraddvel ao marido que este viesse a tomar a iniciativa. A doutrina
rabinica permitia, entretanto, que a Assembléia ’fizesse pressdo’ sobre o marido a
fim de induzi-lo a repudiar a esposa em certos casos --- impoténcia devidamente
estabelecida em executar adequadamente os deveres conjugais; crueldade habitual,
moléstia repulsiva e incurdvel, tal coma a lepra; mundana de profissio e
envolvimento num trabalho repugnante, tal como a coleta de estrume de cachorro
para os curfumes, ou deixar a Palestina e viver numa terra distante" (op. cit p. 92).
Embora o ensinamento transcrito se vincule 4 "doutrina rabinica", muito posterior
ao éxodo, ndo é improvavel que os comgg)ortamentos acima elencados tivessem lugar
logo ap6s promulgada a Lei Masaica @),

4.8 - O Levirato - Se a familia tinha enorme importincia na cultura judaica,
o que é certo, ¢ perfeitamente compreensivel, é que a necessidade de preserva-la e
de perpetuéd-la fosse uma constante preocupagio das leis que a regulamentavam.
Temos visto até aqui que de muitas maneiras diferentes a Lei Mosaica tutelava os
interesses da familia como institui¢do. Deuterondémio 25: 5 a 10 nos apresenta uma
figura, cujo escopo era especificamente a perpetuagido do vinculo familiar pela
impositiva outorga de descendéncia ao hebreu que falecesse sem deixar filhos: o
levirato.

O texto da lei é o seguinte: "Se irmdos morarem juntos, € um deles morrer,
sem filhos, entdo a mulher do que morreu nio se casara com outro estranho, fora da
familia; seu cunhado a tomar4 e a recebera por mulher, e exercera para com ela a
obriga¢do de cunhado" (v.5). "O primogénito que ela lhe der ser4 sucessor do nome
de seu irmdo falecido, para que o nome deste ndo se apague em Israel" (v.6).
"Porém, se 0 homem nio quiser tomar sua cunhada, subir4 esta a porta, aos anciios,
e dird: Meu cunhado se recusa a suscitar a seu irmio nome em Israel; ndo quer
exercer para comigo a obrigagdo de cunhado" (v.7). "Entdo os ancidos da cidade
devem chamd-lo ¢ falar-lhe; €, se ele persistir, ¢ disser: Ndo quero toma-la"; (v.8)
“entdo sua cunhada se chegara a ele na presenca dos ancidos, e lhe descalcard a
sandalia do pé, e lhe cuspira no rosto, e protestara, e dird: Assim se fard ao homem
que nao quer edificar a casa de seu irmio"; (v.9) "e o nome de sua casa se chamara
em Israel: A casa do descalgado” (v.10).
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A palavra levirato tem sua origem no vocébulo latino "levir" que significava
*cunhado" ou "irmido do marido". E por isso que a obriga¢do criada pela lei é
chamada de "obrigagio de cunhado" no versiculo 5. A primeira referéncia biblica ao
instituto do levirato é encontrada em Génesis 38:8 a 10 --- 0 que prova a antiguidade
do costume tornado lei em Moises onde se encontra narrada a histéria de Ona
que advertido por Jud4 ("Possui a mulher de teu xrmao cumpre o levirato e suscita a
descendéncia a teu irmdo", (v.8), mas sabendo que " o filho ndo seria tido como
seu... Todas as vezes que possuia a mulher de seu irmdo deixava o sémem cair na
terra, para nio dar descendéncia a seu irmdo" (v.9), terminando o episédio com a
sua morte ("Isso, porém, que fazia, era mau perante o Senhor, pelo que também a
este que fez morrer”, v.10).

E interessante notar que o levirato nada mais era do que a obrigagdo do
irmio do marido de se casar com a cunhada viiva, o que fica bem claro no versiculo
5 pela expressdo "Tomar4 e a recebera por mulher"; tratava—sgd assim, de hip6tese de
casamento forgado, imposto pela lei, ao cunhado solteiro (casamento exigido,
ndo desejado) que, no entanto, podia ser objeto de recusa (v.7 e 8). O casamento
realizado nestas condigGes tinha o fim exclusivo de provocar a gravidez da cunhada e
a concepgio de um rebento que seria “sucessor de nome" do irmdo para que o
"nome deste ndo se apague em Israel" (v.6). Observe-se, outrossim, que a lei do
levirato representava uma excegio expressa as normas que proibiam que um homem
desposasse a mulher de seu irmdo (Lv: 18:16; 20:21). A proibi¢do, portanto, era
vigente em todas as situagdes que ndo a de viuvez sem filhos, tais como: adultério
puro e simples com a cunhada; casamento com a mulher repudiada pelo irmédo (que
seria também adultério); e o casamento com a vitiva do irmio que tivesse filho ou
filhas deste. E que a lei do levirato ndo se aplicava se a vitiva tivesse filhas, posto que
estas herdavam o nome ¢ os bens do pai falecido ("Quando alguém morrer, € nio
tiver filho, entdo fareis passar a sua heranga a sua filha": Nm. 27: 8)

Bastante interessante, por outro lado, era a san¢io imposta ao cunhado que
nio quisesse cumprir o levirato e a forma de sua aplicagdo. A cunhada deveria se
dirigir ao orgdo jurisdicional da época --- que eram os ancidos, cujo trabalho
judicante se dava na "porta" da cidade --- e 14 como que acionar o cunhado para
cumprir sua obrigagdo (v.7).

Citado o cunhado ¢ mostrando este mais uma vez a sua resisténcia (v.8),
passava ele a sofrer a ptblica ¢ humilhante san¢io executada pela prépria vitiva
(v.9), o que certamente ocorria com ou sem emprego da forca, apds um sumério
julgamento da causa pelos juizes.

4.9 - O Casamento Endogémico - Assim como em rela¢do a varios aspectos
da Lei Mosaica é possivel distinguir aquilo que estd de acordo com a perfeita
vontade de Deus, daquilo que ¢ simplesmente tolerado por razdes culturais e
socioldgicas - e porque, como visto, a revelagdo divina é progressiva ---, também a
disciplina do casamento endogimico no Pentateuco admite esta declarada
dicotomia.

Historicamente, desde a fundagio da nagio de Israel, percebe-se claramente
a necessidade de que os casamentos nio se realizassem fora dos estreitos limites da
parentela de Abrado, haja vista que um povo novo, monoteista, comegava a ser
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forjado por Deus ¢ isto representava um dos maiores rompimentos culturais ja
vistos em toda a histéria da humanidade. Logo, é evidente, que o sucesso da
empreitada dependia, humanamente falando, da manutengio da pureza da raga. E,
por isso, que Abrado, ja idoso, fez seu mais antigo servo jurar que ndo tomaria
esposa para seu filho dentre. as filhas dos cananeus, mas que iria a sua parentela
para tomar a esposa para Isaque (Gn. 24:1 a 4). Por esse motivo também Isaque,
chamando Jacé, e dando-lhe sua béngdo, disse: ndo tomaras esposa dentre as filhas
de Canai (Gn. 28:1). Esat, irmio de Jaco, recebeu a aprovagdo de seu pai por se
casar com mulheres cananéias (Gn.28.8) (2, Contudo, a idéia de casamento
endogimico --- que encontrou ambiente perfeito para se desenvolver durante os 430
anos de escraviddo no Egito --- s0 veio a ser consagrado como ordem explicita de
Deus na Lei de Moisés, mais exatamente no Livro de Exodo, capitulo 34, aonde o
Senhor faz alianca G3) com o povo de Israel nestes termos: "Entdo disse (Deus): Eis
que fago uma alianga; diante de todo o teu povo farei maravilhas que nunca se
fizeram em toda a terra, nem entre nagdo alguma: de maneira que todo este povo,
em cujo meio tu estds, veja a obra do Senhor; porque cousa terrivel é o que fago
contigo" (v.10). "Guarda o que eu te ordeno hoje: eis que langarei fora na tua
presenca 0s amorreus, os capaneus, os heteus, os ferezeus, os heveus e os jebuseus”
(v.11). "Abstém-te de fazer alianga com os moradores da terra para aonde vais; para
que te ndo sejam por cilada” (v.12). "Mas que derrubareis os seus altares, quebrareis
as suas colunas e cortareis os seus postes idolos" (v.13). "(porque nio adorarés outro
deus: pois 0 nome do Senhor ¢ zeloso; sim, Deus zeloso ¢ ele);" (v.14) "para que ndo
faca aliancas com os moradores da terra: ndo suceda que em se prostituindo eles
com os deuses, ¢ lhes sacrificando. alguém te convide, € comas dos seus sacrificios”;
(v. 15) "e tome mulheres das suas filhas para os teus filhos, ¢ suas filhas
prostituindo-se com seus deuses, facam que também os teus filhos se prostituam
com os seus deuses" (v.16). "Ndo fards para ti deuses fundidos" (v. 17). Era
realmente impossivel distinguir nas regras juridicas o seu conteddo estritamente
social dos seus fundamentos espirituais. Mas seja como for, o que este longo texto
nos apresenta ¢ a consagra¢io nio s6 da endogamia (transit6ria), como também do
préprio monoteismo (definitiva) e a abominagdo a Deus representada pela idolatria.

A mesma probigdo € repetida genericamente em Deuterondmio 7:3, onde se
1&: "nem contrair4s matrimOnio com os filhos dessas nagdes: ndo dards tuas filhas a
seus filhos, nem tomaras suas filhas para teus filhos". A ratio da ordem encontra-se
expressamente prevista no versiculo seguinte, aonde se percebe o claro espiritual
contetdo: "pois elas fariam desviar teus filhos de mim, para que servissem a outros
deuses @, ¢ a ira do Semhor se acenderia contra vos outros, ¢ depressa vos
destruira” (v.4).

Todavia a despeito da vedagdo genérica, pelo menos uma outra passagem
do Pentateuco nos apresenta excegdo expressa. Deuterondmio 21 afirma: "Quando
saires a peleja contra os teus inimigos, e 0 Senhor teu Deus os entregar nas tuas
mados, e tu deles levares cativos” (v.10), "e vires entre eles uma mulher formosa e te
aperfeigoares a ela e a queiras tomar por mulher" (v.11), "entdo a trar4s para a tua
casa: e ela rapard a cabega, cortard as unhas" (v.12), despird o vestido do seu
cativeiro, e ficard na tua casa, e chorara a seu pai ¢ a sua mie, durante um més.
Depois disto a tomaras: tu serds seu marido, ¢ ela tua muther” (v.13). Sobre a regra,
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Russel P. Shedd tece o seguinte comentario, fundado na prescrigio geral ja aludida
de Deuterénomio 7: 1 a 3:"Era permitido o casamento com mulheres estrangeiras
que vivessem em cidades fora da Palestina. As mulheres estrangeiras que vivessem
na prépria Palestina tinham de ser mortas com todos os demais cananeus” *~~.

Observe-se, por fim, e mais uma vez, que a excecdo aberta a regra do
casamento endogimico naquele contexto significava apenas a tolerdncia a uma
situagdo’ ja existente € que, por isso, dependia de regulamentagdo; ndo que fosse
esta, como o visto, a vontade de Deus para aquele momento. Ndo se deve perder de
vista, e isto é importante, que o povo de Israel era uma nagio guerreira, cujas lutas
geravam despojos (coisas e pessoas) e, por comseguinte, a necessidade de se
estabelecerem regras que disciplinassem as relages entre os vencedores (no caso
Israel) e os vencidos; a ;()r(’)pria escraviddo, como instituto juridico, era o coroldrio
16gico desta necessidade 9.

410 Casamentos llicitos A severa proibi¢do do casamento judeu com
mulheres gentias pela observancia do principio do matrimdnio endogimico, a Lei de
Moisés vedava terminantemente a unido entre pessoas vinculadas pelo parentesco
ou pela afinidade. A regra proibitiva e genérica sobre a matéria era
indubitavelmente Levitico 18:6, que rezava:"Nenhum homem se achegara a qualquer
parente da sua carne, para lhe descobrir a nudez: "Eu sou o Senhor". Na seqiiéncia,
neste mesmo capitulo de Levitico, a lei passava a elencar, uma por uma, as hipéteses
de casamentos ilicitos.

Antes, contudo, da referéncia ao rol minucioso de casamentos vedados
(casamento no sentido de vinculo entre pessoas de sexos diferentes) fazemos alusdo
a trés unides consideradas abominéveis. A primeira que mencionamos era a que
envolvia um homem ou uma mulher com animais (Lv.18:23, 20:15 e 16), cuja san¢do
era a morte (Ex.22:19) e maldicio (Dt. 27:21). A segunda era o relacionamento
homossexual, cuja conseqiiéncia era, da mesma forma, a morte (Lv.18:22; 20:13). E
a terceira, a relagdo sexual com mulher no tempo da sua menstruagio (Lv.18:19;
20:18), o que se explicava por motivos de satde e higiene ), concluindo Levitico
18, mais a frente: "com nenhuma destas causas vos contamineis, porque com todas
estas causas se¢ contaminaram as nagdes que eu lango fora de diante de vos" (v.24).
"E a terra se contaminou; ¢ eu visitei nela a sua iniqiiidade, ¢ ela vomitou os seus
moradores” (v.25). "Todo que fizer alguma destas abominagGes, sim, aqueles que as
cometerem, serdo eliminados do seu povo" (v.29).

Quanto aos casamentos ilicitos propriamente, vejamos o que o Pentateuco
estatuia, valendo a pena observar que nem todas as hipGteses foram previstas e,
também, que vérias situagdes proibidas haviam ocorrido com os antepassados dos
israelitas que presenciaram a promulgacio da lei.

Era proibida a unido da filha com o pai e do filho com a mde: "Ndo
descobrirds a nudez de teu pai e de tua mie: ela é tua mae; ndo lhe descobriras a
nudez’ (Lv. 18:7). No passado, as filhas de L6 praticaram incesto com seu pai (Gn.
19:30 a 38). Ainda na linha reta vedava-se expressamente o casamento do homem
com sua neta: "nudez da filha do teu pai, ou da filha de tua filha, a sua nudez nao
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descobriréds, porque é a tua nudez' (Lv. 18:10). Embora a lei ndo fosse expressa,
certamente eram consideradas ilicitas as unides com avds € avds ou da avé com o
neto.

Identicamente proibido era o casamento entre irmdos: “A nudez da tua-
irma3, filha de teu pai, ou filha da tua mie, nascida em casa, ou fora de casa, a sua
nudez ndo descobriras" (Lv. i&8Y). No mesmo sentido: Levitico 18:i1 e 20:17. A
situag¢fio ja havia ocorrido: Sara era meia-irma de Abrdao (6n. 12:13; 20:2; 26:7).
Segundo a lei, a pena para tal hipétese era a morte (Lv. 20.17), além da maldi¢io
que recairia sobre os praticantes (Dt. 27:22).

Sobrinho e tia, da mesma forma, ndo podiam se casar: "Também a nudez da
irmi de tua mie, ou da irmd do teu pai ndo descobrirds; porquanto descobriu a
nudez da tua parenta; sobre si levardo a sua inigiiidade" (Lv. 20:19). a regra é
repetida no verso subseqiiente com explicitagio diferenciada da san¢do: "Também se
um homem se deitar com sua tia, descobriu a nudez de seu tio; seu pecado sobre si
levardo; morrerdo sem filhos" (Lv. 20:20). Em igual sentido, Levitico 18:12 a 14. Esta
prética, ao que tudo indica, ndo era incomum entre os judeus: Ardo e Moisés eram
filhos de Ario com sua tia Joquebede (Ex. 6:20).

Do texto de Levitico 18 ndo consta qualquer referéncia a unido de primos e
primas, o que revela a plena legitimidade deste costume, perante a Lei de Moisés:
"... as filhas de Zelofeade, se casaram com os filhos de seus tios paternos” (Nm.
36:11). '

De ignal maneira o casamento entre afins nio era permitido em certas
hipéteses: "A nudez de tua nora ndo descobriras: ela é mulher de teu filho: n3o lhe
descobriras a nudez' (Lv. 18:15), "... ambos serdo mortos: fizeram confusio...” (Lv.
20:12): Maldito aquele que se deitar com sua sogra..." (Dt. 27:23). "Se um homem
tomar a mulher de seu irmio, imundicia é; descobriu a nudez de seu irmao; ficardo
sem filhos" (Lv. 20:21). No mesmo sentido: Levitico 18:16. Nao haveria qualquer
ilicitude nesta hipdtese, entretanto, se 0 irmio tivesse morrido sem deixar filhos: o
casamento do irmdo com a cunhada viiva era obrigatério (o Levirato, de
Deuteronémio 25:5 a 10 que j4 estudamos). "Ndo descobrirds a nudez da mulher de
teu pai; € nudez de teu pai” (Lv. 18:8) e "...serdo mortos esta e aquele; o seu sangue
caira sobre eles” (Lv. 20:11). Era proibido, assim, 0 matrim6nio com a madrasta,
norma expressamente repetida em Deuterondmio 22:30 e 27:20 (neste fltimo como
ato sujeito 3 maldi¢do). Por "mulher de teu pai”, talvez pudesse ser entendida
também a concubina, como na situa¢io de Riiben que se deitou com Bila, concubina
de Jacd (Gn. 35:22).

Por dltimo, trés outras atuag¢des,. ou melhor, situagGes de casamento ilicito:
"A nudez duma mulher e de sua filha ndo descobriras; ndo tomarss a filha de seu
filho, nem a filha de sua filha, para lhe descobrir a nudez; parentes sdo: maldade ¢"
(Lv. 18:17; "Se um homem tomar uma mulher e sua-mie? Maldade &, a ele € a elas
queimario com fogo, para que ndo haja maldade no meio de vés" (Lv. 20:14). A lei
vedava rigorosamente, como se v€, o casamento de um homem com uma mulher e
sua filha concomitantemente €, também, com uma mulher e sua mie, neste tGltimo
caso sob pena de morte “com fogo", o que era absolutamente excepcional no sistema
de penas do Pentateuco. E, por fim, considerava a Lei de Moisés unido abominavel
e criminosa o casamento com mulher casada: "Nem te deitards com a mulher de teu
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proximo, para te contaminares com ela” (Lv. 18:20); "Se um homem adulterar com a
mulher do seu préximo, serd morto o adiltero ¢ a addltera” (Lv. 20:10) (sobre a
abominacio deste ato, leia-se Levitico 18:24 a 30). Observe-se que todas as
hipéteses previstas como de matriménios ilicitos eram reputadas identicamente
como préaticas criminosas (sobre este aspecto, comparem-se os capitulos 18 e 20 do
Livro de Levitico). 8)

4.11 - Outros Aspectos do Casamento no Pentateuco - Nesta parte final do
trabalho queremos fazer referéncia a vérias regras juridicas constantes do
Pentateuco, cujas matérias ndo comportam itens autdnomos, mas que tangenciam,
de uma forma ou de outra o tema casamento. Agrupamos, assim, sob um mesmo
envoélucro todo o remanescente contetido disciplinar do matriménio encontravel nos
cinco livros de Moisés.

Precisamos abordar, em primeiro lugar, algumas questdes estritamente
espirituais, envolvidas com o casamento judaico: a idolatria, a desobedi€ncia, suas
conseqiiéncias, e a contaminagao ritual.

Sobre a idolatria é importante salientar que este pecado é reputado como
gravissimo por Deus que o qualifica como abominagio no sentido daquilo que gera
asco, aversdo, nojo. A tal ponto chega a repulsa divina por essa prética que
Deuterondémio 13:6 a 10 autoriza expressamente o marido a executar sumariamente
sua esposa no caso de incitamento a idolatria, "verbis": "Se... a mulher do teu amor
(entre outras pessoas)... te incitar em segredo, dizendo: "Vamos, e sirvamos a outros
deuses..." (v.6) "..ndo concordaris com cle, nem o ouvirds; nio o olhards com
piedade, nio o pouparis, nem o esconderas”; (v.8) "mas certamente o mataris. A tua
mdo seré a primeira contra ele, para o matar, ¢ depois a mao de todo o povo" (v.9).
Apedreja-lo-as até que morra, pois te procurou apartar do Senhor teu Deus, que te
tirou a terra do Egito, da casa da serviddo". (V10). Pouco mais a frente, em
Deuteronémio 28, a Palavra de Deus fala genericamente a respeito da
desobediéncia e estabelece maldi¢Ges que atingem o casamento ¢ a familia, nestes
termos: "Serd, porém, que se ndo deres ouvidos A voz do Semhor teu Deus, nio
cuidando em cumprir todos os seus mandamentos € os teus estatutos, que hoje te
ordeno, entdo virdo todas estas maldicées sobre ti, ¢ te alcangardo:" (v.15)
"..Esposar-te-4s com uma mulher, porém outro homem dormird com ela...
(v.30)"...teus filhos e tuas filhas serdo dados a outro povo..." (v.32)..." Geraras filhos e
filhas, porém, ndo ficardo contigo; porque serdo levados ao cativeiro" (v.41). Tais
maldi¢Ges se cumpriram algumas vezes no curso da histéria do povo de Israel por
causa de sua infidelidade %),

Coroldrio dessa repulsa pela desobedi€éncia eram, ainda, algumas
prescrigdes especificas dirigidas a pais e a filhos: "Das filhas de Israel haverd quem o
faga" (Dt. 23:17); "Ndo contaminaris a tua filha, fazendo-a prostituir-se: para que a
terra ndo se prostitua, nem se encha de maldade” (Lv. 19:29). (40) Tratava-se da
proibicdo da prostitui¢io cultual, realizada nos templos aos deuses dos povos
vizinhos. Aos filhos a lei dirigia estas ordens: "Honra a teu pai e a tua mde, para que
se prolonguem os teus dias na terra que o Senhor teu Deus te d4 (Ex. 20:12); Este, o
primeiro mandamento com promessa; "Maldito aquele que desprezar a seu pai ou a
sua mée.." (Dt. 27:16). O pecado da desobediéncia dos filhos aos pais era
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considerado tdo grave que a lei chegava mesmo a prescrever em Deuterondmio 21:
"Se alguém tiver um filho contumaz e rebelde, que ndo obedece 2 voz de seu pai e a
de sua mde, e, ainda, castigado, ndo lhes d4 ouvidos" (v.18), "‘pegardo nele seu pai e
sua mie e o levardo aos ancidos da cidade, a sua porta" (v.19), "e lhes dirdo: Este
nosso filho é rebelde e contumaz, ndo d4 ouvidos & nossa voz: ¢ dissoluto e
beberrdo" (v.20). "Entio todos os homens da sua cidade o apedrejardo, até que
morra; assim eliminaras o mal do meio de ti: toda a Israel ouvird e temera" (v.21).

Outro aspecto relacionado diretamente com o casamento era a
contaminagdo ritual. Vdrias situagdes sdo previstas ¢ disciplinadas nos capitulos 12 a
15 do Livro de Levitico.

A mulher que concebesse um menino seria imunda por sete dias (Lv. 12:1);
o menino era circunscidado no oitavo dia (12:3); depois ficaria a mulher trinta e trés
dias a "purificar-se do seu sangue" (12:4). Se uma menina nascesse, a imundicie
duraria duas semanas (12:5). Em qualquer caso, seguir-se-ia um holocausto em
expiacdo pela mulher que assim ficaria purificada (12:6 € 7).

Os capitulos 13 e 14 de Levitico regulamentavam detalhadamente a
contaminagdo e a purificagdo do leproso. Como o assunto ndo se relacionava
imediatamente com o casamento deixamos de expor o tratamento.

J4 o capitulo 15 do mesmo livro de Levitico prevé varias hip6teses de
contaminagio do homem e da mulher: "Qualquer homem que tiver fluxo seminal do
seu corpo, sera imundo por causa do fluxo" (Lv. 15:2), seguindo-se a contaminagio
da sua cama (15:4), dos que a tocarem (15:5 e 6), dos que tocarem seu corpo (15:7),
da sua cela (15:9) e tudo o mais que ele tocar (15:10); quando estivesse limpo,
contar-se-iam sete dias para a sua purificagdo e apds lavadas as suas vestes e
banhado o seu corpo estaria limpo (15:13); ao oitavo dia seria realizado um
holocausto com 0 que se consumava a expia¢io pelo seu fluxo (15:14 e 15).

"Também o homem, quando se der com ele emissdo do sémen, banhara
todo o seu corpo em &dgua e serd imundo até a tarde” (Lv. 15:16). "Toda a veste €
toda pele em que houver sémen, se lavardo em 4gua e serdo imundas até a tarde"
(15:17). Sobre a "polui¢do noturna’ do guerreiro, sua saida do acampamento e
purificagdo, h4 a fala de Deuterondmio em 24:9 a 14.

"Se um homem coabita com a mulher e tiver emissdo do sémen, ambos se
banhardo em 4gua e serdo imundo até a tarde” (Lv. 15:18).

"A mulher, quando tiver o fluxo de sangue, se este for fluxo costumado do
Seu corpo, estara sete dias na sua menstruacio, e qualquer que a tocar serd imundo
até A tarde" (Lv. 15:19). "Tudo que ela tocasse era imundo (15:20 a 23, 26 e 27),
inclusive 0 homem que com ela coabitasse, por sete dias, e depois serd limpa"
(15:28). Ao oitavo dia, era feita uma oferta pelo pecado e um holocausto com o que
ficava expiado o "fluxo da sua impureza perante o Senhor” (15:29 e 30). Levitico
18:19 e 20:18 conclufam a disciplina: "Nio te chegaras a mulher, para lhe descobrir a
nudez, durante a sua menstruagdo” (18:19); "Se um homem se deitar com mulher no
tempo da enfermidade dela, e lhe descobrir a nudez, descobrindo a sua fonte, € ela
descobrir a parte do seu sangue, ambos serdo climinados do meio do seu povo"
(20:18). Interessante observagdo sobre o assunto nos ministram Tim e Beverly
LaHaye que tomamos a liberdade de transcrever, fazendo-a nossa: "As leis
cerimoniais, em geral, tinham objetivos espirituais. Mas essas leis foram dadas h4
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3.500 anos atras, quando nio haviam chuveiros e duchas, tio convenientes ao nosso
uso, € nem havia tampGes absorventes, desinfetantes e outros meios de higienizagio.,
A morte de Cristo acabou de uma vez por todas com as leis cerimoniais, ritos e
ordenangas (Hb. 9:1 a 10 e 25)" (O ato conjugal, Belo Horizonte, Editora Beténia,
6a. ed., 1984, p. 256).

O voto ou juramento, declaracio unilateral de vontade como fato gerador
de obrigagdes, era conhecido do povo judeu e expressamente disciplinado na Lei de
Moisés, que assim dispunha em termos gerais no Livro Levitico, capitulo 30:
"Quando um homem fizer voto ao Senhor, ou juramento para obrigar-se a alguma
abstinéncia, ndo violara a sua palavra; seguindo tudo o que prometeu, fard" (v.2).
Quanto 3 mulher casada a disciplina era a seguinte: "Porém se ela se casar, ainda
sob seus votos ou dito irrefletido dos seus labios, com que a si mesma se obrigou”,
(v.6) "e seu marido, ouvindo-o calar-se para com ela no dia em que ouvir, serdo
véalidos os votos dela, e lhe serd preciso observar a abstinéncia a que se obrigou”
(v.27). "Mas se seu marido o desaprovar no dia em que ouvir, e anular o voto que
estava sobre ela, como também o dito irrefletido dos seus ldbios, com que a si
mesma se obrigou; o Senhor lhe perdoard” (v.8). No tocante ao voto da mulher
solteira a disciplina juridica era exatamente a mesma, cabendo, no entanto, ao seu
pai validi-lo com o seu siléncio ou anuld-lo (Lv. 30:3 a 5); j4 quanto a vitiva ou
divorciada, "tudo com que se obrigar lhe ser4 valido" (30:39), exceto se o voto tivesse
sido proferido anteriormente & morte do marido ou ao divércio € 0 esposo o tivesse
anulado "no dia em que o soube" (30:10 a 14). E interessante notar, outrossim, que
em caso de anulagdo o marido passava a responder pela obrigagio da mulher
(30:15). .

Também o costume hoje conhecido como "lna-de-mel" encontrava expresso
regramento no Pentateuco. Deutorondmio 24:5, assim prescrevia: "Homem recém-
casado ndo saird A guerra, nem lhe imporé qualquer encargo; por um ano ficar4 livre
em sua casa ¢ promovera felicidade & mulher que tomou". Vé-se que o casamento --

normalmente contraido muito cedo em toda a Antiguidade, inclusive em Israel ---
trazia para os nubentes algumas significativas regalias...

O aborto involuntdrio identicamente possuia disciplina explicita no
Pentateuco. Exodo 21:22 rezava que: "Se homens brigarem e ferirem mulher
gravida, e forem causa de que aborte, porém sem maior dano, serd obrigado a
indenizar, segundo o que lhe exigir o marido da mulher; e pagard como os juizes lhe
determinarem". Agora, se o dano fosse grave, aplicar-se-ia a Pena de Talido do olho
por olho, dente por dente, tio conhecida dos babilénios ¢ do Coédigo de
Hammurabi, verbis: "Mas se houver dano grave, entdo dards vida por vida", (v.23)
"olho por olho, dente por dente, mdo por mao, pé por pé" (v.24) "queimadura por
queimadura, ferimento por ferimento, golpe por golpe" (v.25). Observe-se que a
Pena de Talido ¢ repetida mais duas vezes no Pentateuco: Levitico 24:19 e 20 e
Deuteronémio, 19:21.

Voltando a questdo da filiagdo, trés importantes regras precisam ainda ser
mencionadas: a primeira sobre o filho do escravo; a segunda sobre o filho ilegitimo;
e a terceira sobre o filho do estrangeiro. Exodo 21:4 dispondo sobre os servos (ou
escravos). prescrevia que: "se o seu senhor lhe der mulher, € ela der 2 luz filhos e
filhas, a mulher e seus filhos serdo do seu senhor, € ele saird sozinho". Quer dizer,
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havendo escravatura --- ainda que transitéria para o hebren (Ex. 21:2) — o vinculo
de sangue ndo gerava para o pai o direito de dar nome ao filho, nem de o ter sob sua
guarda. Quanto ao filho ilegitimo, a Lei de Moisés o restringiria no que concerne ao
exercicio do direito de culto. Deuterondnio 23:2 dispunha: "Nenhum bastardo
entrard na assembléia do Senhor". J4 no que atine ao filho do estrangeiro, restrigdo
também lhe era imposta no plano cultural, a despeito da aplicagdo irrestrita da Lei
de Moisés a estrangeiros (Lv. 24:22; Nm. 9:14): Deuteronémio 23:8, estabelece que:
"QOs filhos que lhes nascerem (dos estrangeiros referidos no V.7) na terceira geragéo,
cada um deles estrard na assembléia do Senhor". Embora sem tangenciar o tema
casamento, mas ainda relacionando-se com as restrigdes cultuais, queremos aludir a
uma Gltima hipdtese bastante interessante prevista pela lei: "Aquele a quem forem
trilhados os testiculos, ou cortado o membro viril, ndo entrard na assembléia do
Senhor" (Dt. 23:1).

Outra situagdo curiosa relacionada com o casamento e regrada pelo
Pentateuco era a prevista por Deutorondmio 25:11 e 12: "Quando brigarem dois
homens, um contra o outro, ¢ a mulher de um chegar para livrar o marido da mio
do que o fere, ¢ ela estender a mao, e o pegar pelas suas vergonhas", (v.11) "cortar-
lhe-4 a mio: ndo a olhards com piedade" (v.12). A severidade da pena era devida ao
fato, como nos informa Russel P. Shedd, de que "o 6rgdo masculino ndo devia ser
maltratado (Dt. 23:1)", posto que era a "fonte da fertilidade e também trazia o sinal
do pacto de Deus com o seu povo (Gn. 17:11)" (op. cit. p.220). Para a Gléria de
Deus.

Notas ao texto

1- Sobre as longas discussdes a respeito da autoria e unidade do Pentateuco,
leia-se O Novo Diciondrio da Biblia, Sdo Paulo, edi¢ées Vida Nova, 1986, Vol. II,
pps. 1258 a 1265.

2- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. II, p. 1257. Ja houve quem defendesse
a tese da existéncia de um hexateuco pela inclusdo do livro de Josué, cuja narrativa
se liga a do Pentateuco e, também, a de um Testamento com a supressio de
Deuteronémio que ¢é repetigio da lei (op. cit. 1.257 e seguintes).

3- Robert J. Brennan e David R.D. Corréa (op. cit. p.157) nos-ensinam,
ainda, que o Talmude mais importante € o babilonico completado em 600 DC que
contém 2.947 pastas-(do Talmude de Jerusalém, completado em 400 DC nio restou
muita coisa ¢ ndo é muito usado). Todo o material contido no Talmude foi
compilado para funcionar como cerca protetora em torno da lei. Entretanto,
observam os autores que a cerca se tornou tio grande e confusa que a verdade da lei

de Deus foi enterrada numa pirdmide de detalhes e racionalizagdes humanas.
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4- 4 Biblia Sagrada, Sdo Paulo, Imprensa Batista Regular do Brasil, 1983, p.
\%118

5- A respeito do grande desenvolvimento da divilizagdo caldéia e
especialmente da fascinante "Ur dos Caldeus", examine-se Werner Keller, E @ Biblia
tinha razdo... Sao Paulo, Melhoramentos, 1973, Cap. 2, pps. 27 a 38.

6- A. Souto Maior, op. c it., p. 38. Antes, em 2550 AC., Sargdo I, o grande
soberano assirio j4 havia tentado a unmificagdo ac4dio-sumeriana que durou dois
séculos apenas. Antonio José Borges Hermida, op. cit. p. 30, informa que com a
fusdo dos sumdrios e acddios surgiram os caldeus, cuja capital era a Babilonia. Os
caldeus habitavam ao Sul, a Baixa Mesopotimia, e os Assirios, seus inimigos, viviam
no Norte, na Alta Mesopotimia.

7- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. I, p. 1.013.

8- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. 11, p. 1.014. Esta obra nos informa que
a origem destas disposi¢des do Codigo de Hammurabi estd, respectivamente, no
Cédigo Lipit-Istar, 29, e Eshnunna, 25, as mais antigas codificagdes de que se tem
noticia.

9- Henri Daniel-Rops, 4 Vida Didria nos Tempos de Jesus, p. 85.

10- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. I, p. 1.014, também ilustra o
pagamento do "mohar” com trabalho referindo o texto de Deuteronémio 3:4 que
alude ao fato de Moisés apascentar o rebanho de Jetro, seu sogro.

11- Nem se diga que o Cédigo de Hammurabi € posterior a Abraio e que
suas regras ndo teriam influenciado a cultura judaica. Embora se possa concordar
que Abraio ¢ anterior aproximadamente cem anos ao Cédigo, deve-se lembrar que
Hammurabi apenas consolidou juridicamente o que j4 existia antes ma cultura
mesopotimica, inclusive em termos de direito de familia e casamento.

12- O Novo Diciondrio da Biblia, VoL 11, p. 1.015.

13- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. II, pp. 1.014 e 1015, apresenta o
casamento judaico sobre a perspectiva global do Velho Testamento, cuja cerimdnia
compreendia os seguintes passos: vestes dos noivos, damas de honra e amigas da
noiva, procissdo, a festa do casamento,- cobertura da noiva, a béngdo, a cimara
nupcial, a consumagio, a prova da virgindade e as festividades. Sobre o casamento
nos tempos de Cristo, leia-se a excelente ¢ detalhada descrigdo que oferece Henri
Daniel-Rops, op. cit. pps. 86 ¢ 87.

14- Neste sentido, Henri Daniel-Rops, op. cit. p. 83.

15- O Novo Diciondrio da Biblia, Vol. H, p. 1.012.
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16- Deuteronémio 17 impunha ainda as seguintes condigdes para o
estabelecimento da monarquia: a escolha deveria ser de Deus (v. 15, primeira
parte); o rei deveria ser homem da nagdo israelita (v. 15, segunda parte); o rei ndo
deveria procurar multiplicar cavalos (v. 16); nem mulheres, prata e ouro (v. 17);
deveria ter um traslado da lei (v.18) para 1é-los diariamente (v.19) para que o seu
coracdo nao se ensoberbe-se e nem se desviasse da justiga (v.20).

17- A vida didria nos tempos de Jesus, op. cit. p. 88.
18- O Novo Diciondrio da Biblia, op. cit. p. 1013.

19- Talvez houvesse alguma cerimdnia simples para dar publicidade ao
casamento com a escrava (O Novo Diciondrio da Biblia, op. cit. p. 1.013).

20- Davi e Salomaio, relata a Biblia, possuiam, ao lado das esposas, muitas
concubinas (examine-se II Sam. 5:13; [ Rs.11:3; Ct.6:8 € 9).

21- I Samuel 1:1 e 2 afirma que Elcana tinha dwas mulheres: uma se
chamava Ana e a outra Penina (v.2).

22- O Novo Diciondrio da Biblia, op. cit. p. 1.013.

23- Russel R. Shedd (A4 Biblia Vida Nova, Sio Paulo, Editora Vida Nova,
1980, p. 133) ensina que maldade, no hebraico, (Zimmah), tem uma raiz que
significa planejar, intentar, pensar em fazer, mentalizar e que estd ligado tal
vocdbulo i idéia de malicia, premeditagdo, torpeza, depravagio.

24- Sobre a menstruagdo como impureza examine-se 0 quUE €sCTEvemos i
frente no item 3.11 dedicado 4 contaminac¢io da mulher.

25- Levitico 22:12 e 13 apresenta outras duas regras, envolvendo casamento
e os sacerdotes que examinaremos 2 frente.

26- Desta idéia, porém, sem o fundamento exegético apresentado, comunga
Henri Daniel-Rops, op. cit. p.93.

27- Oséias 2:2 e 3 faz crer que quando o marido repudiava a mulher ele
bradava: "ela ndo é minha mulher, e eu nio sou seu marido" (V.2). E caso isto nio
fosse suficiente, ele poderia deix4-la despida... como no dia em que nasceu”.

28- Neste sentido Henry Daniel-Rops, op. cit. p. 83.

29- Sobre o tema repudio nas escrituras como um todo, leia-se Robert S.
Plekker, O Divércio a@ luz da Biblia, Sdo Paulo, Editora Vida Nova, la. ed., 1985.



256

30- Neste sentido, O Novo Diciondrio da Biblia, op. cit. p. 1.016. Ainda na
mesma pagina, esta obra nos lembra que o Livro de Rute demonstra que tal
costume se estendia para além do irmdo do marido. Aqui, um parente, cujo nome
ndo é dado, tinha o dever primério, ¢ foi somente quando ele se recusou que Boaz
pode se casar com Rute.

31- Sobre o assunto, com maiores detalhes, O Novo Diciondrio da Biblia, op.
cit. p. 1.016.

32- A questio racial encontrava-se ao lado do adultério na base subjetiva da
traicio de Simdo e Levi, filhos de Jacd, contra os siquemitas (Gn 34.2). Esta
questdo, por outro lado, ndo impediu José de receber como presente de Fara6 no
Egito, por razdes Gbvias, uma mulher filha de um sacerdote (Gn. 41.45).

33- A idéia de alianca de um deus (Deus) com um povo determinado é
insinuada na histéria da civilizacio.

34- Nfimeros 25:1 a 4 nos relata este episddio ocorrido, durante a
peregrinagdo de Israel no deserto: "Habitando Israel em Sitim, comegou o povo a
prostituir-se com as filhas dos moabitas"(v.1). "Estas convidaram o povo aos
sacrificios dos seus deuses; € 0 povo comeu, inclinou-se aos deuses delas". (.2).
"Juntando-se Israel a Baal-Peor, a ira do Senhor se acendeu contia Israel" (v.3).
"Disse o Senhor a Moisés: Toma todos, todos os cabegas do povo, e enforca-os ao
Senhor ao ar livre, € a ardente ira do Senhor se retirard de Israel® (V.4). Pouco mais
a frente em Niameros 31, outra narrativa nos mostra a gravidade com que Deus
encarava a influéncia estrangeira. Apos derrotarem os midianitas"... os filhos de
Israel levaram presas as mulheres... € suas criangas; também levaram todos os seus
animais, e todo o seu gado, e todos os seus bens" (v.9). Contra este ato indignou-se
Moisés: "... Deixaste viver todas as mulheres" (v.15). Agora, pois, matai de entre as
criangas todas as do sexo masculino; e matai toda a mulher que coabitou com algum
homem, deitando-se com ele” (v.17). "Porém todas as meninas, e as jovens que nio
coabitaram com algum homem, deitando-se com ele, deixai-as viver para v6s outros"
(v.18).

35- Biblia Vida Nova, op. cit. p. 215, notas 10 e 11. Nas notas subseqiientes
(12 e 13) assevera o comentarista que: "Esses atos de purifica¢io simbolizam sua
remogdo do estado de escrava. O més de luto era para lhe dar tempo de refazer-se
no seu intimo e também testar a sinceridade do amor do homem".

36. Levitico 25:44 previa que Os escravos que os israelitas tivessem viriam
das nagbes vizinhas; Deuterondmio 20:10 e¢ 11 estabelecia que, na iminéncia de
guerra, a paz deveria ser oferecida (v.10) e, uma vez aceita, 0 povo que na terra se
achasse seria submetido a trabalhos forcados (v.11). Ainda no que diz respeito ao
casamento especificamente, Levitico 22:12 previa que: "Quando a filha do sacerdote

se casar com estrangeiro, ela ndo comerd da oferta das coisas sagradas". Tratava-se,
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como se v&, de restrigdo juridica imposta a filha do sacerdote que ndo se casasse
com judeu (Veja ainda v.13).

37- Examinaremos o assunto no item 3.11 2 frente.
38- H4 quem entenda que as proibigdes de Levitico (mais detalhada no
capitulo 18 do que no 20) seriam validas durante a vida da primeira esposa como

ap0s a sua morte: s6 Levitico 18:18 fala em "Durante a vida".

39-Béncdos em profusio também haviam sido prometidas (Dt. 7: 12 a 26;
28; 1 a 14). Tudo era uma questao de escolha.

40- Deutorondmio 23:18 arremata: "Nio trarés saldrio de prostitui¢do nem

preco de sodomita 3 casa do Senhor teu Deus por qualquer voto; porque uma e
outra cousa sdo igualmente abominaveis ao Senhor teu Deus".
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