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Resumo:

Trata-se de investigar alguns aspectos pontuais da teoria platonica
da Justica, sobretudo aqueles ligados a cosmologia e a metafisica que
perpassam o texto da Republica, em seu livro X, a partir do mito de Er
(Repuiblica, 525 a/ 621 d). Com este intuito é que se direcionam as pesquisas
para a mistica desta concepgéo acerca do justo e do injusto.

Abstract:

It is about a research of some prompt remarks of theory
platonicienne of the justice, especially those attached to the cosmology and the
metaphysics that cross the text of the Republic (Republic, 525 a/ 621 d), in his
X book, from the myth of Er. It is with this intention that one directs research
for the mystic of this conception on the just and the unjust.

Unitermos: Justica; retribui¢ao; bem comum; metafisica.

Sumdrio:

1. Delimitagdo das ambigdes de pesquisa; 2. A transcendéncia da Justica; 3. O mito
de Er; 4. A Justica césmica; Conclusdes; Bibliografia

1. Delimitacdo das ambicdes de pesquisa

Quando se trata de investigar pontualmente a virtude da Justica' na
concep¢do tedrica platonica, constata-se, desde o inicio, a imbricagdo do tema com

1. De pronto, deve-se dizer que a Justica é uma virtude, e liga-se diretamente a virtude a idéia de
conhecimento (s6 se erra por ignorancia, no lema socratico), de modo que a virtude ¢ algo ensindvel.
Mas, se todo conhecimento somente pode ser dito como tal se se detiver nas Esséncias, e ndao nas
aparéncias, entdo, a Justica que se ensina é acerca do que E e nio do que parece ser; em meio ao
dualismo (presente em Tales, Parménides, Heraclito, Anaximenes, Anaximandro, Empédocles)
mitolégico e mistico flagrante entre Bem (cuja causa é Deus e que existe como Idéia) e Mal (cuja causa
¢ outra que nao Deus e que inexiste como Idéia), a Justica ensinavel € algo que aponta para o Bem.
Consulte-se a respeito destas impressoes, Kelsen, A llusdo da Justica, 1995, pp. 01-17 e 142-152.
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pressupostos metafisicos.” Vislumbra-se que os entrelacamentos temdticos sao
incontorndveis, pois, no estudo da questao, nao se pode relegar a pergunta "o que € a
Justica?" ao derradeiro plano. Deve-se enfrentd-la, sem excusas, e, justamente por
isto, esbarra-se na linha de uma fronteira que desloca o problema do simples
tratamento da Justica como uma questdo humana, ética, politica, juridica... para
radicd-la em solo metafisico.

Assim, discutir e enfrentar o problema da Justica na teoria platonica
pressupde que se desloque a pesquisa no sentido da abordagem do fundamento
tltimo das préticas de poder, juridicas e politicas. Em outras palavras, a procura de
um fundamento para a Justica, sua existéncia e sua natureza, neste retrocesso as
causas dltimas da dominagdo, da obediéncia... estao, na teoria platonica,
pressupostos ligados a teoria do conhecimento, a teoria da alma, a teoria das Idéias,
etc’ Nesta especulagdo, portanto, niao se poderd deixar de encaminhar a
compreensdao da Justica como sendo parte Bem Absoluto, Idéia transcendente,
eterna, imutdvel, ndo-sujeita a apreensio sensivel e, portanto, nao-sujeita a
demonstracdo, nem mesmo por meio da dialética. A idéia do Bem que estd a
governar todo kdsmos noétos representa a grande prioridade do sistema de Idéias
concebido por Platio.! E neste intento, enfim, que se lancam as presentes
consideracdes.

O empreendimento, que se resume na abordagem de apenas um
aspecto das preocupagdes platonicas acerca da Justica, ndo deve, em suas

2. O acompanhamento da semantica do termo diké (e seus correlatos dikia, adikia, dikaiosyne...),
dentro do contexto cultural grego, permite dizer que, historicamente, houve uma gradativa
dessacralizacdo das questdes ligadas a Justica, que deixaram de estar tamanhamente dependentes da
vontade dos deuses do Olimpo (Zeus, Thémis, Diké e outros deuses) para se fazerem questdes
humanas, e, portanto, serem tratadas dentro do didlogo sécio-humano como objeto de perquiri¢des
mais racionais e menos religiosas e/ou metafisicas. O processo de dessacralizacio (do séc. VIII ao séc.
IV a. C) dos significados de diké, de Homero a Aristdteles, coincide com a prépria modificagao
cultural por que passou a sociedade grega (Bittar, A teoria aristotélica da Justica, in Revista da
Faculdade de Direito da Universidade de Sdo Paulo, v. 92, 1997, pp. 53-73). Mas, no meio deste
processo, pode-se apontar Platao (sécs. IV-V a.C.) como uma excegdo, pois reverte sua teoria no
sentido da especulacao metafisica, na tentativa de enfrentar o relativismo sofistico, incumbindo-a da
tarefa de identificar a esséncia da Justica, na seqiiéncia das contribui¢des misticas orfico-pitagoricas.

3. De fato: "A ligagdo intima entre as doulrinas platdnicas da alma e da Justica ¢ ébvia, nao apenas
no fato de ele sempre apresentar uma em conjun¢ao com a outra, especialmente na sua obra principal
sobre a doutrina da alma, no Fedon, mas igualmente nas modificagdes pelas quais passa a doutrina da
alma" (Kelsen, O que € Justi¢a?, 1998, p. 99).

4. "Donde mejor se ve cémo concebia €l esta solucion es en la Repiiblica, pues toda la estructura
de esta obra descansa sobre el criterio de que la idea del bien, el principio primario de todos los
valores, ocupa un lugar predominante en el centro del cosmos" (Jaeger, Paidéia, 1949, 111, p. 288).
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pretensoes, deixar de relacionar minimamente dados importantes e conceitos-chave
que participem do interesse tematico, assim como ndo deve deixar de recolher
informacdes relevantes que estejam em conexao com o objetivo temdtico. Deste
modo, com pretensdes delimitadas, ndo se visa a tragar um panorama acerca do
imenso problema da Justica em Platdo, mas, sim, fazer com que a questdo pontual
(Justica césmica), eleita como objeto desta investigagdo, seja atravessada por
consideragdes que introduzem caréncias demonstrativas durante a abordagem do
tema.’

E certo que, ao se mencionar a intengdo de uma investigacio sobre a
Justica em Platdo, estd-se a cercar uma temdtica tdo-vasta quanto as préprias
latitudes da obra do filésofo da Academia. Isto porque a preocupagao com a Justica
aparece desde as obras de juventude até as de maturidade, perpassando, com
relevantes flutuacbes e variagdes semanticas de uma obra a outra, todo o conjunto
dos escritos exotéricos {exoterikoi logoi) platdnicos. Entao, temdticas como o Estado
Ideal, o governo do rei-fildsofo (philosophos), a constituicio (politeia), a melhor
forma de se dar leis (ndmos) aos homens, as classes sociais do Estado e as partes da
alma (psyché), a funcao do legislador (nmomotétes) para o Estado, o papel da
eqiiidade (epiéikeia) ao lado da lei (nomos), as penas e a justificacdo de sua
utilizagdo pelo Estado, a Justica como virtude (areté), a Justica como proporcdo
(analogia), entre outras, seriam necessariamente trazidas para o seio da investigacao,
tornando-a complexa demais para que se tornasse viavel.

Porém, ndo se trata de relegar estas temdticas, simplesmente
desconsiderando-as. Trata-se, ao invés, de se abordar uma tépica (Justica césmica
platonica), e de se apresentarem alguns comentdrios acerca da mesma, que absorve
os demais debates laterais (Justica e eqiiidade, Justica e democracia, Justica no
Estado...); o que se quer é ver a Justica discutida sob o seu aspecto metafisico, que,
na teoria platénica, significa 0 mesmo que a discussao acerca de esséncias (do que

5. As flutuages de significado do termo dike na histéria grega, literdria e filosofica, sao intimeras.
Mesclada as nogdes hierdrquico-sociais a época de Homero, sedimentada como reclamo social na obra
de Hesiodo, desenvolvida em virias de suas facetas nas maos dos dramaturgos do séc. V a.C.,
enxertada na relatividade do discurso dos sofistas, a semantica histdrica do termo diké trai qualquer
lentativa de uniformizagao do conceito pesquisado (Cfr. Pelers, Termos filosdficos gregos: um Iéxico
historico, 1983, pp. 53-55, verbete dike). Mesmo na obra de um determinado filésofo, como Platéo, o
termo sofre indmeras variaces, dos didlogos de juventude aos de maturidade (comparar Apologia de
Sdcrates, Ion, Eutifron, Hipias Maior, Laques, Cdrmides, onde a Justica é tratada lateralmente, com
Protagoras, Gorgias, Republica, Politico, Leis, onde a Justica € tratada frontalmente). Por isso a
investigacao despretensiosa deve se situar em aspeclos ponluais e categéricos do problema, ndo
devendo se alargar para toda a dimensao da obra do filésofo.
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€), e ndo das aparéncias (do que pode ser, como pode nao-ser).® Assim, tragadas no
essencialismo (transcendente platonico, as demais temdticas que ndo sdo abordadas
frontalmente, deslocam-se como aspectos indiretos da realizacdo da Justi¢a na
sociedade, numa determinada constituicio (politeia), em sua materialidade
funcional, o que s6 pode significar o cumprimento e a realizacdo das regras
metafisicas que governam o kdsmos.

2. A transcendéncia da Justica

A transcendéncia da Justica ndo se deve ao fato de ser esta uma
questao desinteressante aos homens. Pelo contrério, a sociedade carece de Justiga, o
homem carece de Justica; esharra-se, inevitavelmente, quando da constituicdo de um
Estado, na questdo da Justica. Mais que isto, toda organizagao politica realiza
justicas ou injusticas. A Justica perpassa os ambientes humanos, as organizagoes, os
agrupamentos, e confere sentido a organizacao constitucional de todo Estado; é-lhe
mesmo espinha dorsal, sendo sua prépria ratio essendi. Assim € que se pode dizer
que se trata de uma questio sobre a qual se depositam muitos interesses humanos,
sociais e éticos, e Platdo ndo nega isto em sua teoria.

Afirmar que toda Justica residiria em solo transcendente seria o
mesmo que negar a possibilidade de existéncia de uma Justica palpdvel. Assim,
entre 0 Justo Absoluto, inalcan¢dvel de imediato, e somente contemplavel como
Idéia, e o Injusto Absoluto, maxima manifestacao da injustica, existe uma outra
categoria, a do justo empirico, humano, realizavel.”

O que ocorre verdadeiramente é que o debate acerca do justo e do
injusto platonicos, ao se abrir para pressupostos metafisicos, nio se exaure nos
estreitos limites dos acontecimentos humanos. As dificuldades humanas em definir o
termo "justica” em apresentar racionalmente os limites de sua pratica social, em
circunscrever seus tracos de modo claro na legislacdo, entre outras, sio exatamente
os motivos que justificam a necessidade de superagdo do relativismo conceitual
(Justica como dado entre dados), assim como da contingéncia da Justica legislada,

6. Esséncia e aparéncia parece ser o eixo bindrio que movimenta a argumentagao platénica. A este
respeito, o mito da caverna (Repiblica), com sua simbologia, é esclarecedor. Consulte-se o estudo
aprofundado de Findlay, La transcendencia de la caverna, 1969.

7. Cf. Kelsen, A Iluso da Justica, 1995, pp. 40-61.
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no sentido de buscar-se o absolutismo conceitual (Justica como imanéncia), assim
como a permanéncia da Justica como valor perene.

Nada disto, segundo Platao, pode ser conseguido sem a contemplagdo
do que € definido como Real. E o ponto de partida para a constitui¢io dos meandros
desta discussdo, acerca da Realidade e da Verdade, que alids perpassa inimeros
didlogos platonicos, serd o "mito de Er" apresentado, em meio a uma exposicao de
Sécrates a Glauco sobre arte e técnica, no final do livro X do didlogo Repiblica (525
a/ 621 d) de Platdo.?

3. O mito de Er

A narrativa do mito, portanto, é um impositivo no excursus desta
investigacao. Neste sentido é que se dedica este espago a apresentacao do mito, que
se refere a figura de Er, guerreiro origindrio da Panfilia (Asia Menor), que, morto em
uma batalha, teve seu corpo posteriormente encontrado dentre outros caddveres de
guerreiros, mas na espantosa condicdo de caddver sdao e integro. Uma vez
encontrado, reconduzido a sua pdtria e velado por doze dias (dwdekataios) (Rep.,
614 a), no tltimo destes doze dias, recobrou a vida e contou aos circunstantes o que
havia visto no Hades.

A partir de entdo advém seu relato pessoal, tudo narrado por Sécrates,
baseado nas tradi¢des populares a respeito, de como seria a vida no Além, contando
que, ao deixar o corpo, sua alma foi para um lugar maravilhoso, uma grande
pradaria, onde se aglomeravam intimeras almas, e onde se avistavam quatro buracos,
dois no solo e dois no céu. Os juizes, que ali se encontravam, avistavam os justos, e
a estes recomendavam de seguir a direita e para o céu, por uma das aberturas (tous
mén dikaious keletiein poredesthai ten eis dexian te kai dnw dia toi ouranod) (Rep.,
614 c), e avistavam, da mesma forma, os injustos, e a estes recomendavam de seguir
a esquerda e para baixo, por uma das aberturas (tods dé adikous tén eis aristerdn te
kai kdtw) (Rep., 614 c). Estes mesmos juizes, que selecionavam os justos dos

8. O fato de se abordar um mito ndo torna a pesquisa parte de uma panacéia figurativa; o mito é
lao-significativo como método, em Platdo, como o didlogo e a discussao dialética. De fato: "Por vezes,
abandona a discussao dialética e exprime idéias de acesso dificil por meio do mito. Este encontrava-se
na tradicdo, servia para embelezar a exposicdo e repousar o espirito com sua beleza poética,
exprimindo o provdvel ou o possivel, mas nao o absolutamente certo. Pensa-se que s6 se empregava
nas obras destinadas ao publico, e ndo ao ensino" (Pereira, Estudos de historia da cultura classica, Ta.
edigdo, I Volume, 1993, p. 478).
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injustos, recomendaram a Er que nio tomasse nenhuma das direcdes, mas que
retornasse ao mundo e servisse de testemunha aos homens do que havia visto ali.

De uma das aberturas da terra, conta Er ter visto surgir almas sujas e
empoeiradas, que contavam sofrimentos e dores, e, pelo contrdrio, de uma das
aberturas do céu, almas puras, que contavam das maravilhas que haviam visto (tas
d'au ek toi ouranoi eupatheias diegeisthai kai théas amechanous to kallos) (Rep.,
615 a), todas vindas de uma longa viagem. Sécrates, em sua narrativa do relato de Er
sobre o supraterreno, insiste em contar apenas o essencial a Glduco, atribuindo ainda
a Er outras informacgdes acerca da vida no Além. Assim, as almas injustas pagavam,
para cada injustica cometida, dez vezes mais (dekdkis); a duragdo de cada punicao é
de cem anos (vida humana); para cada boa a¢do, na mesma medida, a recompensa é
decuplicada. A narrativa de Er sobre o sistema de punicdes e recompensas se baseia
no testemunho de almas que, além de terem visto coisas feias e padecido coisas
ruins, presenciaram grandes criminosos (parricidas, tiranos...) serem impedidos de
deixar as entranhas da terra ao tentarem delas sair.

Logo em seguida a uma permanéncia de sete dias nesta pradaria, onde
estes fatos narrados foram presenciados por Er, as almas dela se deslocaram por
quatro dias, caminhando em dire¢do a uma coluna luminosa, que se vertia em
direcdo ao céu. Ali se avistavam Lachésis (passado), Clotho (presente) e Atropos
(futuro), filhas da Necessidade, responsaveis pelo movimento dos arcos celestes.
Apresentando-se, relata Er, diante de Lachésis, cada alma recebia sua sorte no
porvir, e isto tendo-se em vista o reencontro préximo com um corpo carnal (archeé
dlles periodou thnetoi génous thanatephdrou) (Rep., 617 d), mas tudo nio por
intervencdo e responsabilidade da divindade, mas sim por sua prépria liberdade de
escolha (aitia eloménou; Theos anaitios) (Rep., 617 e; Timeu, 42 d); escolhendo os
modelos de vida (ta twn biwn paradeigmata) (Rep., 618 a), as almas o faziam com
base em experiéncias e hdbitos de vidas anteriores (kata synétheian gar toii protérou
biou ta polla aireisthai) (Rep., 620 a), selecionando o que melhor lhes conviria num
futuro préximo.

Neste sentido, tendo em vista a liberdade de escolha de cada alma,
podiam ser escolhidas vidas animais ou humanas (zwwn te gar pantwn bious kai dé
kai tous anthrwpinous dpantas) (Rep., 618 a); ap6s a escolha, cada alma recebia seu
demonio, que lhes encaminharia nas dificuldades da vida (ekeinen d'ekdstw on eileto
daimona) (Rep., 620 d). Isto feito, o demdnio de cada alma se encarregava de
conduzir a sua pupila diante de Clotho e, em seguida, de Atropos, tornando
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irrevogdvel o destino por ela escolhido livremente, dentro de seu cabedal de
responsabilidades e experiéncias anteriores.

Em seguida, todas as almas se apresentavam diante do trono da
Necessidade, para, posteriormente, passarem pela grande planicie do Léthes, onde,
pela noite, beberiam da dgua do rio Amelete, responsavel pelo esquecimento do que
viram e vivenciaram. Feito este ritual, em meio a noite, apds fortes estrondos e
relampagos luminosos, cada alma é conduzida ao local onde renascerd. Er, por sua
vez, ndo tendo bebido da dgua do rio Amelete (cuja dgua é responsdvel pelo
esquecimento das vivéncias anteriores), e tendo recebido a orientagdo de retornar ao
mundo para contar sua experiéncia no Além, recobrou sua consciéncia, tomando
novamente posse de seu corpo que foi retirado de campo em meio aos andrajos de
guerra, pode, liberto do adormecimento que acomete todas as almas, trazer seus
relatos sobre o que seria a responsabilidade de cada qual pelos seus atos e pelo
préprio destino.

Conhecendo isto, afirma e garante Socrates a Glauco, pode-se ser
feliz, bem como agradar os deuses, nesta terra e de imediato, e no Além, no descrito
caminho de mil anos que se tem impreterivelmente de enfrentar (kai en (é chiliétei
poreia, én dielelythamen, ei prattwmen) (Rep., 621 d).

4. A Justica cosmica

Por meio deste mito, e deve-se grifar o fato de o mito representar para
o discurso socrdtico-platonico um modus procedendi de debate de uma questio,
Sécrates procura ilustrar a vivéncia da alma que é pouco palpdvel e a respeito da
qual pouco se conhece: a vivéncia post mortem. O encerramento do texto da
Repiiblica com o mito parece transferir a carga e o peso da interpretacao do mito ao
leitor, isto porque, acredite ou-ndo em sua realizacdo, o leitor se vé impressionado
por suas dimensdes. Os ecos do mito, e as recomendagdes de Sdcrates no sentido de
que Glduco se empenhe em ter sempre presente esta imagem em sua mente,
ribombam no vazio do término de um dos mais marcantes textos platonicos.

E o que é importante reter sdo os reflexos destas consideragdes sobre a
teoria platénica da Justica. Da calibra¢do entre o que é humano e o que é divino,
Platdo extrai suas consideragdes sobre o justo e o injusto. A admissiao de uma
Realidade (divina) para além da realidade (humana), importa, também, na admissao
de que existe uma Justica (divina) para além daquela conhecida e praticada pelos
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homens. O que é inteligivel, perfeito, absoluto e imutdvel, pode ser contemplado, e é
do resultado desta atividade contemplativa que se devem extrair os principios ideais
para o governo da politeia, tarefa delegada ao filésofo.’

Platdo estd consciente, ao elaborar sua doutrina, do fato de que a
Justica (divina) é inalcangével, e, portanto, irrealizavel como prdxis social. A Justica
¢ inalcancdvel porque se trata de algo inefdvel. A Justica Absoluta é um segredo
divino,'" sendo, portanto, inexprimivel do ponto de vista teérico."’ Bem ao contrario
do que ocorre na proposta de Aristdteles, que concede tratamento rigoroso,
semantico e detalhado a cada espécie e subespécie nominada de Justica (dikaion
némimon, dikaion physikon...),"* nos didlogos de Platao dedicados a questio da
Justica, que ndo sdo poucos (comparar Apologia de Socrates, lon, Eutifron, Hipias
Maior, Laques, Cdrmides, onde a Justica é tratada lateralmente, com Protdgoras,
Gorgias, Republica, Politico, Leis, onde a Justica é tratada frontalmente), queda a
questdo sem possibilidade de receber tratamento conceitual mais sélido ou uniforme.

Mas, mesmo estando a Idéia da Justica distante dos olhos do comum
dos homens, sua presenca se faz sentir desde o momento presente na vida de cada
individuo. Existe, para além da ineficaz e relativa Justica humana (a mesma que
condenou Sdécrates a morte!), uma Justica, infalivel e absoluta, que governa o
kdsmos, e da qual nao se pode furtar qualquer infrator. A Justica ndo pode ser tratada
unicamente do ponto de vista humano, terreno e transitério; a Justica é questdo
metafisica, e possui raizes no Hades (além-vida), onde a doutrina da paga (pena pelo
mal; recompensa pelo bem) vige como forma de Justica Universal.

A cosmovisio platonica, que segue rigorosamente passos pitagoricos,
permite a abertura da questdo da Justica a caminhos mais largos que aqueles
tradicionalmente trilhados no sentido de se determinar seu conceito. O que a
proposta platonica contém é uma redugdo dos efeitos racionais da investigagao, e

9. Onde o filésofo platdnico governa nao sdao necessarias leis, pois sua vontade é a vontade do
Estado; as leis somenle aparecem como um palialivo, como uma alternativa vidvel para a falta de um
verdadeiro homem sébio. Neste caso, as leis nao devem e ndo podem ser desobedecidas em hipotese
alguma, como se afirma no Politico, 300 (Kelsen, A llusdo da Justica, 1995, pp. 498-503).

10. Cf. Kelsen, A Husao da Justica, 1995, pp. 497-498.
11. Cf. id. ibid., pp. 488-489.

12. Vide, a este respeito, Bittar, A teoria aristotélica da Justica, in Revista da Faculdade de Direito
da Universidade de Sdo Paulo, v. 92, Sio Paulo, 1997, pp. 53-73. Ademais, consulte-se o texto de
Ferraz Junior, La nocion aristotélica de justicia, in Atlantica, Madrid, 1969, margo-abril, III, pp. 166-
194.
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uma maximizagao dos aspectos metafisicos do tema.'® Neste sentido, toda alma que
perpassa a sombra e a incégnita da morte, encontrard seu julgamento, que serd feito
de acordo com os impecdveis mandamentos da Justica. A doutrina da paga no Além
dos males causados a outrem, deuses e homens, possui cardter essencialmente
6rfico-pitagérico,'* e é o cerne da Justica césmica platonica.

Desta forma, combatendo o relativismo conceitual proposto pelos
sofistas, encontra Platao a raiz do problema da Justica nido no hic et nunc das
préticas juridicas e politicas humanas. Em verdade, o que faz Platdo, ao teorizar
sobre a matéria, € integrar as responsabilidades humanas a um movimento valorativo
mais amplo que aquele que preside a organizagio sécio-humana. A conduta e seu
regramento possuem raizes no Além (Hades), de modo que o sucesso terreno
(maioria dos tiranos, homens ptblicos, juizes...) e o insucesso terreno (Sdcrates...)
nao podem representar critérios de mensurabilidade do carater de um homem (se
justo ou se injusto). No reino das aparéncias (mundo terreno, sensivel), o que parece
ser justo, em verdade, ndo o é, e 0 que parece ser injusto, em verdade, ndo o é. A
inversdo ético-valorativa operada por Platao'® faz com que todo o equilibrio das
relacdes humanas se baseie nao em critérios palpdveis, acessiveis aos sentidos,
passiveis de serem discutidos pela opinido (ddxa);'® o que ha é que se cria uma
expectativa de Justica, somente realizivel no Além, apesar de, por vezes,
imediatizar-se na vida terrena.

Mais que tudo, nesta seqiiéncia do raciocinio platonico, a Justica como
retribuicao (paga pelos males causados a homens e a deuses) no Além é a doutrina

13. Assim, o que ocorre ¢ que a nogao de Jusliga se funcionaliza, de modo a que scja [cita parte de
uma ordem de coisas muito maior; sua importancia como médximo valor humano diminui 4 medida em
que a investigagao cvolui em seus aspectos metafisicos e transcendentes. De [ato, a Juslica parlicipa do
Bem, Idéia Maior que tudo ordena, e para o que tudo teleologicamente se direciona, ou scja. da Idéia
que congrega todas as demais virtudes (Amizade, Coragem, Amor...). A propria paga no Além é
somente meio para a realizagdo do Bem Supremo, como se pode inferir do texto da Repiblica. A
respeito, consulte-se Kelsen, A Jlusdo da Justiga, 1995, pp. 447-448.

14. Consulte-se, a respeito do misticismo platonico, Cornford, Mysticism and science in the
pythagorean tradition, in The pre-socratics: a collection of critical essays, 1974, pp. 135-160.

15. "Platao nao da grandes garantias acerca do destino dos justos nesta vida - embora ele tenha a
certeza de que os deuses os ndo-csquecerdo (Rep. 613a-b; comparar Leis X, 899¢-900b) -. mas é na
vida fulura que a Justica recebe a sua recompensa suprema, tal como ¢ descrito em termos ardentes no
"Mito de Er" in Republica X" (Peters, Termos filosdficos gregos, 1983, p. 55, verbete dikc).

16. O que € justo nao pode ser objeto de ddxa, mas somente de epistéme, ¢ esla ndo é sendo o
conhecimento por meio da dialética; a prépria massa dos homens nao estd em acordo quanto ao que
seja a Justica. Vide, neste sentido, Kelsen, A /lusdo da Justi¢a, 1995, p. 279.
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da pedagogia do agora, pois atemoriza pela possibilidade da sancio. Seja no
Gorgias, seja nas Leis, seja na Republica, a retribui¢io aparece como a forma
providencial de Justica césmica. Nas Leis, sobretudo, a ordem do mundo é dada pela
Justica retributiva (Leis, 903).” Esta ¢ infalivel.'"® O melhor 2 alma que se separa do
corpo é nada dever a ninguém, pois aquele que algo dever, ainda que se esconda
(Leis, 905), sob a Justica encaminhada pela Providéncia Divina havera de sucumbir.
De fato, a retribui¢ao é o modo de Justica metafisica (Republica, 613), que ocorre
desde o aqui e também no Além. A Justica agrada a Deus," sendo que a injustica o
desagrada; mais que isto, a Justica € causa de bem para aquele que a pratica, e causa
de mal para aquele que a transgride.*’

Sobretudo o mito final da Repiblica (mito de Er) ilustra a doutrina da
paga no Além, motivo pelo qual sua narra¢do aparece como um imperativo na
construcao desta investigacdo. De acordo com o mito narrado por Sécrates a Glauco,
as almas despidas de quaisquer ornamentos, qualificagdes, titulos, referéncias,
provas de grandeza... apresentam-se a um tribunal (divino), cuja funcgdo é julgar
acerca do destino de cada qual no Além, de modo a que umas justas passem a direita
de Deus (gozos), outras injustas passem a esquerda e para baixo de Deus (penas);”'
as almas cumprem seus ciclos num longo periodo de provas, durante o qual
permanecem indo e vindo entre duas realidades.

Toda alma que retorna de seu ciclo tem o direito de escolher, diante de
trés moiras, a sorte que deseja cursar, dentro de um vasto leque de opgdes, podendo
optar por profissdes e posi¢des sociais as mais variadas, levando-se em conta as
aptiddes que ja possui e que jd adquiriu em vivéncias passadas; logo em seguida
submete-se a alma a beber a dgua do rio Ameles para o esquecimento do que viu e

17. "Enquanto identifica justica com retribuicao, Platao nido apenas assume a doutrina 6rfico-
pitagérica, mas aceita uma visdo do povo grego que vem da Antigiiidade” (Kelsen, O gue € Justica?,
1998, p. 99).

18. Cf. Kelsen, A Ilusdo da Justi¢a, 1995, pp. 325-327.
19. Cf. id. ibid., p. 279.

20. O castigo corrige, emenda, ensina; € a tnica forma de corregdo do incorreto; também a
intimidagao melafisica (temeridade pelo futuro no Hades) é aliada da corre¢do e educagao das almas.
Vide a este respeito, as consideragdes acerca da pedagogia penal de Platao no texto A llusdo da Justica,
de H. Kelsen, 1995, pp. 305-310.

21. Estd-se a ulilizar da palavra Deus (Théos), no conlexlo dos estudos da Repiblica, mas, ha que
se ressaltar que a presenga de Deus é muito mais sensivel nas obras posteriores a Republica. Nestas
Platdo parece assumir todas as conseqiiéncias diretas e indiretas do uso do termo Deus, como principio
¢ causa do existente, em sua reflexao. Esta ¢ a opinido de Jacger, Op. cit., p. 289.
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posterior renascimento.” O préprio renascimento, momento de unido do corpo com
a alma, sendo que esta estd presa como a um carcere aquele, significa a Justica em
funcionamento, mecanismo que responsabiliza cada alma por sua conduta aqui e no
Além.?

A conclusdo ndo é outra senao a de que ndo se pode ser justo ou
injusto somente para esta vida, pois se a alma preexiste ao corpo, € porque também
subsiste a vida carnal, de modo que ao justo caberd o melhor e ao injusto o pior.
Aqui residem esporos da doutrina 6rfico-pitagérica e de um dualismo escatolégico.
Ao justo, a Ilha dos bem-aventurados, ao injusto, o Tértaro (Gorgias, 447).** Neste
sentido, o mecanismo é implacdvel, pois toda alma comparecerd diante de um
tribunal, que sentenciard os acertos e os erros, determinando o fim de cada qual no
Além ?

Mas, neste quadrante de reflexdes, ainda se encontra espaco para as
consideragdes acerca da Justica que é praticada entre os homens. Ndo-s6 a Justica
(Divina) estad presente entre os homens, como também a Justica (humana), uma vez
que esta nada mais é que cépia da Justica (Divina); instdvel e imperfeita, sé pode ser
algo que deriva do conhecimento instivel e imperfeito que o homem possui da
Verdade, da Realidade, do que E, de acordo com a teoria metafisica do
conhecimento exposta no Ménon e no Fedro.®® A existéncia da Justica (Divina) nio
desmerece a existéncia da Justica (humana). Pelo contrdrio, aquela é fundamento
para a obediéncia desta; a ordem estatuida por uma constituicao (politeia) deve ser
seguida como preceito de valor divino, e isto pois seu fundamento reside na
transcendéncia da prépria Justica Absoluta; esta obediéncia, mesmo as leis iniqiias,
deve ser irrestrita (Criton, 50), pois também Sdcrates submeteu-se a sentenca

22. Dai a idéia fundamental da doutrina platdnica de que a concepgao de Justica € inata ao homem
quando de seu nascimento, pois conheceu o que € o justo e o injusto no Além, disto tendo se esquecido
transitoriamente, cabendo ao filésofo, por maiéutica, trazer a tona este conhecimento previamente
adquirido, reavivando apenas o que ja se conhece por experiéncias anteriores.

23. Cf. Kelsen, A Ilusdo da Justica, 1995, pp. 315-323.

24. Esta mesma reflexao reaparece no comego e no fim da Republica.
25. Cf. Kelsen, A Ilusdo da Justiga, 1995, pp. 300-304.

26. Cf. id. ibid., pp. 203-218.
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condenatdria que injustamente lhe fora imposta (Apologia de Sdcrates).”” Assim, as
leis positivas vém justificadas metafisicamente, e a legitimidade da organizagdo
criada por elas deriva desta ordem sobrenatural ?® As leis transitérias que se inspiram
nas regras da Justica hdo de ser obedecidas sob qualquer condigéo.

A ordem politica platonica se estrutura como uma necessidade para a
realizagio da Justica, um imperativo para o convivio social,”’ onde governados
obedecem e governantes ordenam.* E, nesta ordem, onde uns obedecem e outros
ordenam, deve haver uma cooperagdo entre as partes para que se realize a Justica. A
alma tripartite, cuja estrutura é dada pelo Fédon, é feita paradigma funcional para a
explicagdo da estrutura do préprio Estado (Rep., 368 e ss.), onde a razao deve
imperar sobre a paixao, sob pena de o cocheiro nao-conseguir corrigir o curso da
alma desgarrada pelos instintos, como narrado no Fedro, 246. A divisao do trabalho
é a regra de Justica no Estado Ideal; trés classes dividem-se em trés atividades
(politica; defesa; economia), ndo podendo haver interferéncia de uma classe na
atividade da outra (Rep., 592); a interferéncia representa a injusli(;a.31 Isto, pois, cada
classe corresponde a uma parte da alma, e a alma racional, aliada a epitimética, deve
governar. Neste sentido, a Justica na cidade é ordem; a desordem € sinénimo de
injustica.** A Justica ¢ a satide do corpo social, pois onde cada um cumpre o que lhe
¢ dado fazer, o todo se beneficia desta complementaridade.

O Estado Ideal platdnico descrito sistematicamente na Republica é
apenas meio para a realizacio da Justica.** Mas, de fato, este Estado nio-existe na

27. Na teoria aristotélica da Jusliga, o respeito & méxima Justica, ou seja, a Justica que regula a
vida da comunidade (dikaion nomimon), chamada justiga total, é o respcito a propria comunidade. O
desrespeilo aos seus comandos s6 pode representar o desrespeito a ordem estatuida para o controle das
condutas humanas.

28. Cf. Kelsen, A llusdo da Justiga, 1995, pp. 504-519.

29. Para que se perceba de mais perto as nuances que estao a governar o cosmo, a cidade e o
homem, Icia-se, obrigatoriamente, Rachel Gazolla de Andrade, Platdo: o cosmo, o homen e a cidade,
1994, onde se enconlrara excelente anélisc da teoria platénica.

30. Cf. Kelsen, A ilusao da justica, 1995, pp. 238-241.
31. Cf. id. ibid., p. 462.

32. "La Justicia, en efecto, la justicia en la ciudad, consiste simplemente cn que cada una de las
clases sociales que hemos dicho, o mds concretamente los hombres a ellas pertenecientes, hagan lo que
les corresponde: los guardianes, que gobicrnen; los soldados, que combatan y los de la clase
econémicamente productiva, que produzcan” (Robledo, Platdn: los seis grandes temas de su filosolia,
1993, p. 559).

33. CI. Kelsen, A Ilusdo da Justica, 1995, pp. 453-457.
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Terra, e sim no Além, como modelo a se inspirar (Rep., 592). Neste Estado, a
Constituicdo (politeia) é apenas instrumento da Justica, pois estabelece uma ordem
juridica. De qualquer forma, para Platdo, o Estado Ideal deve ser liderado ndo por
muitos (democracia), uma vez que a multidao nio-sabe governar,** mas por um
tnico (teocracia), o filésofo, o sdbio, pois este contemplou a Verdade, e estd apto a
realizd-la socialmente. Aqui, poder e filosofia (platdnica) se aliam.

Nas Leis, diferentemente do que ocorre no movimento textual da
Reptiblica, o Estado aparece como uma realidade concreta, de modo que a tendéncia
final do escrito, organizado por Filipe de Opunto, é a paidéia. Na Repuiblica, o
Estado, na verdade, é assumido apenas paradigmaticamente; a possibilidade de sua
ocorréncia ¢ reduzida.*® Do supramodelo paradigmatico do Estado irrealizével para
o Estado palpével, hd um acréscimo de concretude considerdvel na teoria politica
platonica.

Conclusoes

Antes de distanciar o metafisico do fisico, Platdo cuida de reafirmar a
unidade teoldgica como causa daquilo que estd submetido a corrupcdo e daquilo que
ndo-estd. Desta forma, é claro que a prépria legislacdo, as préticas politicas, as
formas, os regimes de Estado... encontram fundamento tltimo na prépria ordenacao
cosmica. Aquilo que é transcendente tudo perpassa, de modo que a metafisica desta
concep¢do soma a nocdo de Justica humana uma outra, a da Justica Divina, que a
tudo preside, que a tudo governa, uma vez que Deus é a medida de todas as coisas (o
dé theos emin pantwn chremdtwn métron an eie malista).

Em Leis, 645 b, Deus figura como legislador e inspirador da
legislagdo humana.*” A propria questdo que abre o debate do didlogo ndo é outra
sendo se Deus é ou-ndo legislador (624 a) 38 De fato, consta que, e nas Leis (715 e)

34. Cf. id. ibid., p. 458.

35. Hé que se concordar com aqueles que sustentam como argumento em favor da autenticidade
das Leis o fato de este didlogo ndo-anular o Estado Ideal da Repiblica, e sim se adicionar aquela
proposta feita com pinceladas mais idealistas (Robledo, Platon: los seis grandes temas de su filosofia,
1993, p. 589).

36. Cf. Jaeger, Paidéia, 1949, 111, pp. 273-276.
37. pol in w de h para gewn tinoj h par anqrwpou tou gnontoj tauta | ogon parabousan.

38. A resposta do cretense ¢ afirmativa, no sentido de que Zeus é responsdvel pela legislagao
(Qeoj, xene, Qeoj, wj ge to dikaiotaton ei pein).
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isto € expresso, que Deus é o principio, o meio e o fim de todas as coisas (0 meén dé
theds, wsper kai o palaios 1gos, archén te kai teleutén kai mésa twn dntwn apantwn
échwn), ou, ainda nas Leis (716 c), que Deus ¢ a medida de todas as coisas (o dé
theos emin pdntwn chremdtwn métron an eie madlista), diferentemente do que
acreditavam os sofistas, com destaque para Protdgoras, para quem o homem era o
principio de todas as coisas, das que sdo porque sdo e das que ndo-sio porque nao-
s30.* Em poucas palavras, sobretudo nas obras de velhice, Deus aparece, na
expressio de Jaeger, como o "pedagogo universal" *°

A doutrina platénica, nao-obstante as diferencas pontuais que
distanciam partes da obra, que dilaceram a busca de unidade do pensador, que
dificultam o conhecimento de conjunto do filésofo e de suas preocupagdes, aparece
como um pensamento coerente na medida em que dentro dela a ratio essendi do
Estado ndo é outra sendo a paidéia; onde Deus governa como pedagogo, e tudo se
direciona teleologicamente para o Bem Absoluto, é certo que a educagdo tem de ser
o fim das estruturas humanas e politicas. Assim, ao Estado ¢é delegada estd funcdo
primordial de ensinar almas, e em sua atuacdo, em sua existéncia, em seu proceder
estdo presentes poderes para isto (seja para corrigir, seja para punir, seja para fazer
expiar, seja para melhorar...); educacio e Estado'' andam entrelagados.*’ Assim,
também, a ética e a moral estdo na base do justo e do injusto, assim como da prépria
politica.

39. De fato: "Asi concebido, el concepto de Dios se convierte en centro y [uente de toda
legislacidn y ésta en su expresion directa y su realizacidn terrenal. Dios se revela y actia en el cosmos
del Estado, como en el de la naturaleza” (Jaeger, Paidéia, 1949, 111, p. 313).

40. Cf. Jaeger, Paidéia, 1949, 111, pp. 314-315.

41. A solugdo medianeira dada por Aristoteles ao problema da educagio é diferente daquela
proposta por Platdo nas Leis. A educagao deve ser piblica e privada, para Aristoteles (Politica; Ethica
Nicomachea); ndo-s6 publica, pois, a adeso voluntaria a atitude ética depende do animus do agente, de
maneira que apesar de uma legislagdo perfeita induzir a formacdo de homens perfeitos, isto
praticamente jamais ocorrerd sem que os cidaddos se sintam voluntariamente compelidos ao dever.
Ethos é resultante da inculcagio da virtude na reiteracio de agées do homem, pelo proprio homem, e
nao pela legislagéo ou a partir da legislagao. O habito virtuoso provém desde a mais tenra idade e deve
estar acompanhado de theoria e prdxis. Basta, pois, no tocante a estas questdes, o que ficou dito. A
respeito do problema da educagao predominantemente ptiblica em Platdo, comenta-se: "En realidad, la
creacién de un sistema complelo de educacion elemental, considerado como la paideia del pueblo y
como base de la alta educacidén de que se habia ocupado en sus obras anteriores, constituye una de las
més audaces innovaciones de Platon, digna de este gran genio educativo” (Jaeger, Paideia, 111, 1949, p.
318).

42. E na base desla relagdo estaria o €ros na movimentacao do todo. A este respeito, vide Kelsen,
A Ilusao da Justica, 1995, pp. 245-266.
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