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Resumo:

A Autora atravds de leitura e pesquisa examina todos os “dialogos” de Platdo na sua
mitua relagdo, concluindo no dissertar da matéria relatorial que se ¢ possivel
permitir que um diferente caminho nos guie para o implicito no pensamento do
filésofo grego.
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Abstract:

The author read and resecrched all Plato’s dialogues in its mutual relation,
concluding whether is possible 10 find another way to construe the thought of that
greek philosopher.

Keywords: Plato. “Dialogues” “Cavern allegory”. Thought. Original Truth.
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[203]°0 saber das ciéncias ¢ usualmente enunciado sob a forma de
proposi¢des e oferecido como conjunto de resultados compreensiveis, os quais desde logo
podem ser utilizados. Todavia, a “doutrina”™ de um pensador ¢ o que sobra implicito dentro
do quc é expressamente dito, aquilo ao que o homem csta aberto, “exposto™, de tal sorte
que podemos dispor” sem pensar.

A fim de experimentar e conhccer, doravante, o que um pensador deixou
implicito® qualquer coisa que possa ser, nés temos que considerar o que cle disse. Para
satisfazer adequadamente esta exigéncia, seria necessario examinar todos os “dialogos™ de

" HEIDEGGER. Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Vitorio Klostermann, 1976, p. 203-238.

“Plato’s doctrine of truth™ (PLATONS LEHRE VON DER WAHRHLEIT): tradugio em inglés por Thomas
Sheehan, in: Pathmarks, ed. William Mcneill, Cambridge (GB) e Nova York: © Cambridge University Press,
1998, pp. 155-182; “La doctrine de Platon sur la vérité™: tradugio do francés por André Préau para © Edition
Gallimard, 1968, Questions 1 et 1, p. 423-469. Traducdo para o portugués de Jeannette Antonios Maman.
Professora Doutora do Departamento de Filosotia e Teoria Geral do Direito da Faculdade de Direito da
Universidade de Sdo Paulo.

Os numeros de paginas em colchetes se referem as paginas cm Wegmarken, Gesamtausgabe, Band 9. Nessa
edicdo, as paginas 204, 206, 208, 210 e 212 contém o texto grego da Alegoria da Caverna. o qual nio ¢
apresentado aqui.

Dispor como utilizar, utilizar deste saber sem pensar.

Em inglés: “unsaid” (ndo dito: implicito): em francés: “n'a pas dif” ou “informulé” (ndo dito: implicito).
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336 Jeannette Antonios Maman
Platdo na sua relagdo muatua. Uma vez que isso é impossivel, nos poderemos permitir que
um caminho diferente nos guic para o implicito no pensamento de Plato.

O que permanece implicito no pensamento de Platdo ¢ uma mudan¢a na
determinagdo da esséncia da verdade. O fato que essa mudanga ocorra, em que isto
consiste, e o que lhe serve de fundamento: ¢ isto que noés desejamos csclarecer® numa
interpretagdo da “alegoria da caverna”

A “alegoria da caverna” ¢ apresentada no comego do livro sétimo do
“dialogo” sobre a esséncia da moAis (Republica. VII. 514 a. 2 até 517 a, 7). A “alegoria™’
narra uma cstéria. A narrativa desdobra-se na conversagdo entre Sécrates e Glauco.
Sécrates narra a historia, Glauco revela um crescente assombro. A tradu¢do que nds
juntamos ao texto compreende passagens explicativas estranhas ao original® ¢ que nos
colocamos em parénteses. |[fim 203]

[205] “Imagine isso: Pessoas vivem abaixo da terra numa habita¢io em
forma de caverna. Estendendo-se a uma grande distincia ao alto, proximo a luz do dia,
esta sua entrada, para a qual a caverna inteira agrupa-se. As pessoas estio nesta morada
desde a infancia, acorrentados pelas pernas e nuca. Este é o motivo, também, de clas
permanecerem no mesmo lugar, de tal modo que a tnica coisa para elas olharem ¢ tudo
quanto elas encontrarem frente suas faces. Mas porque estdo acorrentadas, elas sdo
incapazes de mover suas cabegas ao redor. Alguma luz, por certo, € possibilitada a elas, a
saber, de um fogo que emite seu brilho em direg@o e por detras delas. estando acima € a
alguma distincia. Entre o fogo e aqueles que estdo acorrentados (portanto, atras de suas
costas), nesse lugar c¢stende-se um caminho, em uma dada altura. Imagine que um muro
baixo foi construido ao longo da extensdo desse caminho, como a cortina baixa que os
titereiros levantam, sobre a qual eles mostram seus marionetes™

“Eu vejo”. ele [Glauco] disse.

“Entdo, agora, imagine, ao longo deste muro baixo, que pessoas estdo
carregando toda espécie de coisas que passam acima da parede: estatuetas e outras
esculturas feitas de pedra ou madeira e muitos outros artefatos gue as pessoas fizeram.
Como vocé pode esperar, alguns (dos carregadores) estdo conversando entre si (enquanto
cles vdo andando) e alguns estdo em siléncio.

[Glauco:] “Este é um guadro incomum que vocé esta apresentando aqui, ¢

estes sdo prisioneiros incomuns”

6 Esclarecer no sentidn de “jogar luz”, ndo no sentido do esclarectmento iluminisia.
7 Emalemao: “Gleichnis” (alegoria, parabola).

§ Ao original grego de Platdo.
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Martin Heidegger 337

“Lles sd0 muito parecidos com nés humanos” - - eu respondi. “O que vocé
acha? Desde o principio, tal espécie de homens nunca se orientou, seja por iniciativa
prépria, seja com a ajuda dos outros, a ver qualquer coisa que nio fosse as sombras que o
brilho do fogo (constantemente) projeta sobre a parede em frente deles”

[Glauco:] “Como pode ser diferente”. ele disse, “uma vez que eles sdo
forgados a manter suas cabegas imoveis por toda suas vidas?”

[207] “E o que eles véem das coisas que estdo sendo transportadas (a suas
costas)? Nio & apenas isso que eles véem (isto ¢, as sombras)?”

[Glauco:] “Certamente”

“Agora, se eles fossem capazes de dizer alguma coisa sobre o que viram e
pudessem discutir sobre isso, ndo acha que eles poderiam considerar o que eles véem na
parede como entes?”

[Glauco:] “Eles teriam que considerar™

“E se agora, esta prisdo, também tivesse um eco reverberando da parede que
eles tém em frente (a parede que olham exclusiva e constantemente)? Assim que um
daqueles que andam por tras das pessoas acorrentadas (e transportando coisas) fizesse um
barulho, acha que os prisioneiros imaginariam que o que fala seria qualquer outro que néo
a sombra que passa em frente deles?”

[Glauco:] “Nada mais, por Zeus!”

“De nenhuma maneira, entdo” eu respondi, “teriam aqueles que estdo
acorrentados dessa forma alguma vez considerado algo a ser descoberto exceto as sombras
langadas pelos objetos”

“Isto absolutamente teria de ser o caso”. ele [Glauco] disse.

“Entdo agora,” eu repliquei, “observe o processo por meio do qual os
prisioneiros sdo liberados de suas correntes e, juntamente com isto, curados da falta de
discernimento.'® Além disso, considere que tipo de falta de discernimento teria que ser se
0 seguinte ocorresse com aqueles que estivessem acorrentados. Quando qualquer um deles
fosse desacorrentado e forgado, de repente, a levantar-se, a girar-se,'' a andar e a levantar
os olhos para luz, em cada caso a pessoa seria capaz de fazer isso unicamente sentindo
dor; e, por causa do vibrante brilho, ele ndo seria capaz de olhar aquelas coisas cujas
sombras via antes. (Se tudo isto acontecesse com o prisioneiro). o que vocé acha que ele
diria se alguém o informasse que o que ele viu antes eram (apenas) ninharias, mas que

O grego “pa A1 ouk eywy €¢n” mais literalmente significa *“*Por Zeus, Fu nao’, ete disse™ (Existem mais

que numerosas formas em que alguém possa cxpressar concordincia vm um dialogo platdnico). [Nota do
tradutor].

Einsichtlosigkeit: adpocuvr. [Nota do tradutor].

Literalmente: girar ao redor o pescogo [den Hals umzuwenden, mepiayeiv Tov auyxeval. [Nota do tradutor].

10
1
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338 Jeannette Antonios Maman

agora cle cstava um pouco mais proximo dos entes: e que ele também viu mais
corretamente como uma conseqiiéncia do agora estar voltado para o que é mais
entitativo'*? E se alguém (cntée) the mostrasse cada uma das coisas que vio passando e
Ihe forgasse a responder a pergunta sobre o quc sc trata, |209] ndo acha quc ele ficaria sem
saber o que fazer e, além do mais, também consideraria que o que ele viu antes (com seus
proprios olhos) estd mais desoculto do que o que esta agora sendo mostrado (para ele por
algum outro)?”

“Sim. absolutamente™ ele disse.

“E se alguém ainda o forgasse a examinar o brilho do fogo, ndo machucaria
os seus olhos ¢ ele, entdio, n3o se desviaria ¢ fugiria (de volta) para o que ele € capaz de
olhar? E ele ndo decidiria que (o que ele podia ver antes sem qualquer ajuda) €, de fato,
mais claro do que o que agora esta lhe sendo mostrado?”

“Precisamentc™ ele disse.

“Agora, entretanto, se alguém, usando a forga, arrancasse ele (que foi
liberto das correntes) para fora dali e o erguesse pela ingreme e dificil encosta ¢ nio lhe
permitisse se livrar até que o tivesse arrastado para fora a luz do sol, esse que foi arrastado
desta forma nio sentiria, neste processo, dor e raiva? F, quando estivesse alcangado a luz
solar, os seus olhos ndo seriam preenchidos com o brilho. por conseguinte. ele no se
sentiria incapaz de ver algo do que agora é revelado como o desoculto?”'

“lile seria totalmente incapaz de fazer isso” ele disse. “ao menos nio de
repente”

“Obviamente, levaria algum tempo se acostumar, cu acho, se isso € uma
questdo de compreender com os olhos de alguém, com o que esta ali em cima (fora da
caverna a luz do sol). E (nesse processo de se acostumar) poderia, primeiro € mais
facilmente, cstar apto a olhar as sombras e, depois, as imagens das pessoas e de outras
coisas, enquanto elas sdo refletidas na dgua. Mais tarde, entretanto, ele estaria apto a ver
as coisas a st mesmas (os entes, em vez dos seus reflexos obscuros). Mas dentro do
alcance de tais coisas. poderia ser mais facil para ele contemplar tudo o que exista na
abbbada celeste, e a propria abobada, ao fazé-lo a noite, ao olhar a luz das estrelas ¢ a lua.
(mais facilmente, deve-se dizer) do que ao olhar para o sol e seu brilho durante o dia”

[Glauco:] “Indubitavelmente”

[211] “Porém, eu penso que, [inalmente, ele estaria na condi¢io de olhar o
proprio sol, ndo apenas ao seu reflexo, quer seja na agua ou onde quer que possa aparecer,

12

St being”

Em inglés
&s: “unhidden” (desoculto: desencoberto). Em alemio: “Unverborgene™

" Em inglés:
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Martin Heidegger 339

mas ao sol mesmo, tal como ele é e a si mesmo, e no lugar apropriado para ele, e
contemplar de que natureza ele €”

“Tsso necessariamente aconteceria desta forma” ele disse.

“E tendo feito tudo aquilo, a esse tempo ele também seria capaz de
congregar o seguinte sobre isso (0 sol): que ele é o que confere as estagdes do ano e 08
anos, e que determina tudo o que existe na (agora) regido visivel (da luz solar), e. ademais,
que isso (o sol) também é a causa'® de todas aquelas coisas que as pessoas (que habitam
abaixo na caverna) tém, em certa maneira, ante seus olhos”

“Isso é dbvio” ele disse, “que ele chegaria a estes (o sol e tudo o que ¢
posto em sua luz), depois de ele ter deixado mais longe aqueles (que sdo meramente
reflexos e sombras)”

“E entdo o que? Se cle novamente recordasse de sua primeira morada, € o
“saber” que transita como regra ali, ¢ as pessoas com quem elc estava acorrentado,'” nio
acha que ele se consideraria com sorte por causa da transformagio (que teria acontecido),
e, por contraste, se sentiria triste por eles?”

[Glauco:] “Muito por certo”

“Entretanto, se (entre as pessoas) no lugar anterior de habitacio (isto €. a
caverna) se estabelecessem certas honras e louvores para quem quer que mais nitidamente
olhasse o que passasse por la (i. ¢., coisas que acontecem todos os dias) ¢, ademais,
melhor se lembrasse qual normalmente vem primeiro, qual por ultimo, qual vem ao
mesmo tempo, e, para quem qucr que (entdo) pudesse mais facilmente predizer, o que
fosse ocorrer em seguida — vocé ndo acha que ele (que saido da caverna) invejaria (ainda
agora) aqueles (na caverna) e desejaria competir com aqueles (ali) que sao estimados e
tém poder? Ou ele ndo escolheria desejar sobre si a condicdo que Homero fala: “viver
sobre a terra (acima da terra) como um |213] criado pago de um outro lavrador privado de
recursos” '® E ele ndo preferiria acolher absolutamente qualquer outra coisa, do que
associar-se com aquelas opinides (sustentadas na caverna) e ser aquele tipo de ser
humano?”

“Eu acho” ele disse, “que preferiria suportar tudo do que ser aquele tipo de
ser humano (o tipo da caverna-habita¢do)”

“E agora”, eu respondi, “considere isto: Se esta pessoa que havia saido da
caverna voltasse 14 pra baixo dc novo e sentasse no mesmo local como antcs, ele nfo

Em alemio: “Ursache™ (tradugdo contextual do termo grego diTios que significa causador).

Literalmente: “aqueles que estavam acorrentados com ele entdo (naquela alura)” [der damals mir ihm
Gefesselten | TV ToTe ouvdeapwTEV]”. [Nota do tradutor].

Odisséia X1 (489-490). Versos incluidos no lamento proferido pela sombra de Aquiles, no momento que
Ulisses o congratula por manter-se rei no Hades.
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encontraria neste caso, uma vez tirado tdo de repente da luz solar, seus olhos
antecipadamente preenchidos com a escuridao?”

“Sim, muito por certo” disse ele.

“Se elc agora, mais uma vez, tivesse que se ocupar com aqueles que
permancceram acorrentados, afirmando e sustentando opinides sobre as sombras —
enquanto seus olhos estdo ainda debilitados e antes de terem sido acostumados, um ajuste
que demandaria um pouco de tempo — cle ndo seria entdo cxposto ao ridiculo ali em
baixo? E eles ndo o fariam saber que, sim, ele havia subido, mas somente a fim de voltar
(dentro da caverna) com seus olhos cstragados, e entdo, certamente, ndo valeria a pena
subir? E se eles pudessem agarrar csta pessoa que se encarregou de liberta-los das
correntes e conduzi-los acima, e se eles pudessem o matar, eles realmente nio o
matariam?”

“Eles certamente que fariam” ele disse.

O que significa esta histéria? Platdo mesmo oferece a resposta: ele tem
imediatamente a interpretagdo seguindo a estoria (517 a, 8 até 518 d, 7).

317

A residéncia cavemnaria € a “imagem™'’ para Tnv... & Oy dotvopévny
e8pav "o lugar da nossa residéncia, o qual (de modo cotidiano) é revelado para visio
cnquanto olhamos ao redor” O fogo na caverna, quc queima sobre 0os que habitam ali, € a
“imagem™ para o sol. A abdbada da caverna representa a abdobada do céu. As pessoas
vivem abaixo desta abdbada, consignados a terra e a ela sujeitos. O que lhes circunda e
concerne ali [214] &, para cles, “o real” [“das Wirkliche], isto €, o que aquilo é. Nesta
morada do tipo-caverna eles sentem que estdo “no mundo” e “‘em casa” e aqui eles
encontram o que podem confiar.

Por outro lado, as coisas que a “alegoria” menciona, como visiveis fora da
caverna, s30 a imagem para o que propriamente o ente dos entes [“das eigentlich Seiende
des Seienden’™] consiste. Isso, de acordo com Platdo, ¢ o que por mcio do qual os entes
aparecem em sua “forma visivel” Platdo nfio considera esta “forma visivel” como um
mero “aspecto” Para ele, a “forma visivel” tem, ademais, alguma coisa de um “adiantar-
s¢”, mediante o qual uma coisa se “apresenta” '® Situando-se ncsta “forma visivel™ o ente
mesmo mostra a si mesmo. Em Grego “forma visivel” é £180s ou 18¢a. Na “alegoria”, as
coisas que sdo visiveis a luz do dia fora da caverna, onde a visdo ¢ livre para olhar tudo,
sio uma ilustragdo concreta das “idéias” '® De acordo com Platdo. se as pessoas nio
tivessem essas “idéias” em vista, quer dizer, a respectiva “aparéncia” das coisas — seres

Em alemao: “Bild™

'® Nota de Heidegger no “Geistige Uberlieferung”. edigdo 1942: *Ser presente-para (Being preseni-1o), isto €,
presente-até (present-unto) [An-, d-h. herzu -wesen]”

Em alemao: “/deen”
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vivos. humanos. numeros, deuses — eles jamais poderiam perceber isto ou aquilo como
uma casa. como uma arvore e como um deus. Eles habitualmente acreditam que véem
diretamentc csta casa e aquela arvore e 0 mesmo com cada ente. Geralmente eles nunca
suspeitam que € sempre e apenas na luz das “idéias” quc eles véem tudo que passa tao
facilmente ¢ familiarmente por “real” Segundo Platdo, o que eles presumem ser
exclusivamente e propriamente o real — o que eles imediatamente v€em, ouvem,
apreendem, calculam — sempre permanecera uma mera sombreagdo da idéia e,
conseqiientemente, uma sombra. Aquilo que estd mais proximo. ainda que tendo a
consisténcia de sombras, mantém os humanos dia a dia prisioneiros. Eles vivem em uma
prisio e deixam todas as “idéias” para tras de si. E, uma vez que ndo reconhecem de
forma alguma esta prisio pelo que ela €. eles consideram que este territorio cotidiano,
abaixo da abobada dos céus, ¢ a arcna da experiéncia e do julgamento que oferece o unico
critério para todas as coisas e relagdes ¢ quc fixa as (nicas regras para sua disposi¢do e
arranjo. |215]

Agora se os seres humanos, considerados nos termos da “alegoria™
repentinamente, enquanto ainda estiverem na caverna, de novo langarem os olhos ao fogo,
cujo brilho produz as sombras das coisas que sdo carregadas de um lado para o outro, eles
imediatamente experimentariam este desacostumado giro ao redor de seu olhar fixo como
uma ruptura do comportamento habitual e da opinido corrente. De fato. a mera sugestdo
de A0 estranha instincia. a ser adotada, enquanto ainda no mnterior da caverna, € rejeitada,
visto que ali, na caverna, se esta na clara e completa posse do real. As pessoas na caverna
sdo tdo apaixonadamente atadas a sua “visdo” que elas sdo incapazes de mesmo suspeitar
da possibilidade dc o que elas tomam por real poder ter a consisténcia de meras sombras.
Mas como eles podem saber sobre sombras, quando eles nem mesmo querem ser avisados
do fogo na caverna e sua luz, ainda que este fogo seja meramente alguma coisa “artificial”
e, por esta razio, devendo ser familiar aos seres humanos. Como contraste, a luz solar fora
da caverna de nenhum modo € produto da criagdio humana. No seu brilho, as coisas que
tem brotado e estio presentes mostram a si mesmas, imediatamente. sem precisar de
obscurecimentos para representd-las. Na “alegoria” as coisas que mostram a si proprias
sdo a “imagem” para as “idéias” Mas no sol na “alegoria” é a “imagem” para aquilo que
faz todas as idéias visiveis. E a “imagem” para a idéia de todas as idéias. Isto,
posteriormente, de acordo com Platdo, é chamado n Tou dyaboul 18¢a, o que se traduz
com a “literal™ mas pouco desencaminhada frase “a idéia do bem”

As correspondéncias alegdricas que nds agora apenas temos cnumerado
entre as sombras ¢ a realidade como experimentada diariamente, entre o brilho do fogo da
caverna e as idéias, entre o sol ¢ a idéia mais elevada — n3o exaurem o conteudo da
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“alegoria” De fato, a dimensdo apropriada disto nem sequer ainda veio a nossa
compreensdo. Antes do que apenas reportar sobre os lugares da habita¢do e as condigdes
das pessoas dentro ¢ fora da caverna, a “alegoria™ relata uma séric de movimentos. Os
movimentos que relata sdao |216] movimentos de passagem para fora da caverna para a luz
diurna e, depois, o retorno da luz diurna para a caverna.

O que acontece nesses movimentos de passagem? O que torna esses eventos
possiveis? De onde eles derivam sua necessidade? Que questdo estd em jogo nessas
passagens?

Os movimentos de passagem de fora da caverna para a luz diurna e, em
seguida, de volta para a caverna, em cada caso, requer que os olhos se acostumem a
mudanga do escuro para a claridade e da claridade de volta para o escuro. Em cada vez, ao
fazer isso, os olhos cxperimentam a confusio, certamente por razdes opostas cm cada
caso: SITTal Kal GO SITTAY yiyvovtal emTapatels oppaciv (518 a, 2). “Dois tipos
de confusio acontecem para os olhos, e por duas razdes”

Isto significa que existem duas possibilidades. Por um lado, as pessoas
podem deixar suas ignorancias, dificilmente noticiadas, e chegar onde entes se mostram
para elas mais essencialmente, mas onde, inicialmente, pessoas nio estdo preparadas para
o essencial. Por outro lado, as pessoas podem debandar da instancia do conhecimento
essencial e serem forgadas a voltar para o territério onde a realidade comum reina
suprema, mas sem serem capazes de reconhecer o que € comum e usual ali, como sendo o
real.

E exatamente como o olho fisico tem que se acostumar, de inicio, vagarosa
e constantemente, de modo idéntico a luz ou a escuriddo, assim, do mesmo modo, a alma.
pacientemente, ¢ através de uma apropriada série de passos, tem de acostumar-se ao
territorio dos entes para os quais é exposta. Porém, esse processo de ficar acostumado
requer que, antes de qualquer outro, a alma em sua totalidade seja movida® ao redor®
como considera a diregdo fundamental de seu esfor¢o, do mesmo modo como o olho pode
olhar confortavelmente em qualquer diregfio apenas quando o corpo todo tem primeiro
admitido a posigdo apropriada.

Todavia, por que csse processo de ficar acostumado a cada territdrio tem
que ser lento e constante? A razdo ¢é que o mover ao redor tem a ver com o ente do homem
e, deste modo, toma lugar no genuino solo da esséncia de homem. Isto significa que o
rumo normativo que é resultado destc movimento ao redor tem de ser aberto por uma
relacdo que ja sustenta nossa esséncia, e se desenvolve dentro de um comportamento

20

21

Em inglés: “rurned’ (movida; girada)
Em inglés: “around” (ao redor; em tomo; em volta).
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estavel. [217] Este processo por mcio do qual a esséncia humana ¢ reoricntada e
acostumada ao territorio atribuido a esta em cada ponto ¢ a esséncia do que Platdo chama
mendeia [paideia]. A palavra nio se presta para ser traduzida. Como Platio definc sua
esséncia, mauSeia significa o mepiaywyn oAns s Puxns, o guiar de todo ser humano
no movimento ao redor da sua esséncia. Conseqiientemente. modeto ¢ essencialmente um
movimento de passagem, isto ¢, da dnodevsic para maudela. Ao manter-se com seu
carater, de um movimento de passagem, a maideia permanece sempre relacionada a
amoideuoia. A palavra alemd Bildung [“educacio” ** literalmente “formagio”] é a que
chega mais perto de capturar a palavra woudelo, mas ndo inteiramente. Neste caso, €
claro. nds precisamos restabelecer a Bildung seu poder original como palavra, € temos que
esquecer a ma interpretagio com a qual foi vitima no final do século dezenove. Bildung
[“formagdo™] significa duas coisas. Por um lado, formagdo significa formar pessoas, no
sentido de imprimir sobre eles um carater que se abre. Entrctanto, a0 mesmo tempo, este
“formar” das pessoas “forma™ (ou imprime um carater sobre) pessoas, por, anteriormente,
tomar medidas em termos de alguma imagem paradigmal, a qual, por esta razdo, €
chamada de proto-tipo [Vor-hild]. Deste modo, antes e ao mesmo tempo, “formagdo”
significa imprimir um carater sobre pessoas e guiar pessoas para um paradigma. O
contrario de maudeia é amondeuoia. falta de formacgio, onde nenhum rumo fundamental ¢
despertado e aberto, ¢ onde nenhum proto-tipo normativo € posto adiante.

A “alegoria da caverna” concentra seu poder explanador em fazer-nos aptos
a ver e saber a esséncia de contar uma estoria por meio de imagens concretas. Ao mesmo
tempo, Platdo procura evitar falsas interpretagdes; ele quer mostrar que a esséncia da
mau8elor ndo consiste em meramente despejar conhecimento em uma alma despreparada
como se ela fosse algum recipiente vazio e que resiste esperando. Pelo contrario, a
educag¢do genuina prende nossa alma genuina e a transforma em sua totalidade por,
primeiramente, nos conduzir para o lugar de nosso ser essencial ¢ ali nos habituar. Que a
“alegoria da caverna” é destinada a ilustrar a esséncia da mouSelax é exposto com
suficiente clareza na sentenga perfeita com que Platao introduz a estéria no comego do
livro Sétimo: MeTa TouTa 81, £l oV, amelkaoov ToloUTe Trabel TRV NUETEPAY GUcIV
maidelos Te MEPL ko1 amanSevoias. “E depois daquilo, tente fazer aparecer, por vocé
mesmo, a partir do tipo |218] de experiéncia (a ser apresentada na estéria scguinte), uma
visdo (da esséncia) igualmente da educagdo e da falta de educagdo, a qual (por ter seu
lugar préprio em conjunto) diz respeito ao genuino fundamento do nosso ser como
humanos”

n

Em inglés: “education™ (cducagio: instrugio).
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A afirmagdo de Platdo ¢ clara: A “alcgoria da caverna” ilustra a esséncia da

5 2

“instru¢io” ** Como contraste, a interpretagdo da “alegoria”, que nés agora iremos
empreender, pretende chamar a atengio para a “doutrina” platonica da verdade. Noés nio
estariamos sobrecarregando a “alegoria™ com alguma coisa alheia a ela? A interpretagio
ameaga se degenerar numa reinterpretagdo que faz violéncia ao texto. Deixe esta aparéncia
permanecer até nos termos confirmado nosso discernimento de que o pensamento de
Platdo se sujeita a uma transformag@o na esséncia da verdade, que se torna a lei oculta
governadora do que o pensador expressa. De acordo com nossa interpretagdo, conferida
como necessaria para uma futura necessidade, a “alegoria” ndo apenas ilustra a esséncia
da instru¢do, mas, ao mesmo tempo, abre nossos olhos para uma transformac¢io na
esséncia da “verdade” Se a “alegoria™ pode mostrar ambas, ndo teria de ser o caso de que
uma relagdo essencial se afirmasse entre “instrucao™ e “verdade”? Lsta relagio, de fato, se
obtém. E ela consiste no fato de que a csséncia da verdade, e o tipo de transformagéo que
ela aqui primeiramente sofre, loma possivel a “instrugdo” nas suas estruturas basicas.

Todavia, o que € isso que conecta “instrugdo” ¢ “verdade” juntas em uma
unidade original e essencial?

TMouSeia significa movimentar ao redor a totalidade do o ser humano. Isto
significa remover os seres humanos da regido onde eles primeiro encontraram as coisas. se
transferiram e se habituaram, a outro dominio onde seres aparecem. Esta transferéncia é
possivel apenas pelo fato de que tudo que foi antes manifestado aos seres humanos, bem
como pela via na qual foi manifestado, se transformou. Tudo o que foi desocultado aos
seres humanos em qualquer tempo dado, bem como a maneira de sua desocultagdo, tem
que ser transformado. Em grego desocultagdo € chamada aAnBeta, uma palavra que nés
traduzimos como “verdade” E, por um longo tempo no pensamento ocidental, a
“verdade” significou a concordancia da representa¢@o no pensamento com a coisa mesma:
adequatio intellectus et rei. [219]

Entretanto. se nos ndo estivermos satisfeitos em meramente traduzir as
palavras moideict e aAnbeia literalmente, e se ao invés disto nods tentarmos pensar
completamente a questdo de acordo com a maneira grega de conhecimento, ¢
considerarmos a questio essencial que estd em jogo nessas tradugdes, entdo
imediatamente “cducagdo” e “verdade™ viriam juntas como ¢m uma unidade essencial. Se
nés tomarmos seriamente o contetdo essencial do que a palavra aAnbeia designa, entdo
nos teremos que perguntar: De qual perspectiva Platdo aproxima sua determinagdo da
esséncia da desocultagdo? Para a resposta a csta questdo nos aludimos ao contetido

23

Aqui optamos pela palavra “instrugac™ (“education™: Bildung).
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proprio da “alegoria da caverna”. A resposta ira demonstrar, igualmente, o fato de que, ¢ 0
modo no qual, a “alegoria™ lida com a esséncia da verdade.

O “desoculto” e sua “desocultacio” designam, a cada ponto, 0 que esta
presente ¢ manifesto na regido onde os seres humanos sucedem de habitar. Porém, a
“alegoria” conta a estéria de passagens de uma morada para outra. Deste modo, esta
estoria ¢ dividida, de uma forma geral, em uma série de quatro diferentes locais de
moradas, em gradagdes especificas para cima e para baixo. As distingdes entre os locais
de moradas®™ e os degraus® no interior dos movimentos de passagem s3o fundadas nos
diferentes tipos de aAnfes normativas em cada nivel, isto é, os diferentes tipos de
“verdade” que sdo dominantes em cada plano.”® Por essa razio, de uma forma ou de outra,
nos temos que considerar e designar o que o aAndés, o desoculto, é em cada plano.

No primeiro plano, as pessoas vivem acorrentadas dentro da caverna,
absortas no que elas imediatamente encontram. A descri¢do deste local de morada termina
com uma sentenga enfatica: TOVUTATAG! 81 ... o1 TOOUTO! oUk av GAAo Ti vopilolev
TO aAnfEs N TaS TV OkeuaoTMY okias (515 c¢l-2). “De nenhuma forma, entdo,
aqueles, que estdo acorrentados desta maneira. considerariam qualquer outra coisa como
desoculta, exceto as sombras dispostas pelos objetos™

O segundo plano narra sobre a remog¢io das correntes. Mesmo que ainda
confinados na caverna, aqueles prisioneiros sdo agora livres em um certo sentido. Agora
eles podem se mover ao redor em todas as diregdes. Tornou-se possivel ver as coisas
mesmas que eram |220] previamente carregadas ao longo e por tras deles. Aqueles que
antes olhavam apenas para as sombras agora vém HOGAAOV Tl EYYUTEP TOU OVTOS (515
d2), “um pouco mais proximo do que €” As coisas mesmas oferecem suas formas
visiveis, de um certo modo, especificamente, no brilho do fogo artificial da caverna, e ndo
estdo mais ocultas pelas sombras que projetam. Na medida em que alguém encontra nada
além de sombras, estas mantém o olhar fixo do cativo e, deste modo, se insinuam no lugar
das coisas mesmas. Porém, quando o olhar fixo de alguém ¢ liberto de seu cativeiro das
sombras, se torna possivel para a pessoa que foi liberta. entrar na area do que é
aAnBéoTepa (515 d6), “mais desoculto” E, ainda, isso tem que ser dito dele que foi
libertado: NyeioBan Ta TOTe OpwHEva GARBEcTEPE 1) TG VUV Seikwupeva (ibid.). “Ele ird
considerar (as sombras) que ele viu depois (sem qualquer ajuda) como mais desocultas do
que o que estd agora sendo mostrado (para ele, por alguém de fato)”

* Em alemdo: “Aufenthalte”

Em alemao: “Stufen”
Em inglés: “stage” (degrau; palco; plano; nivel).
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Por que isso ¢ assim? O brilho do fogo, para o qual scus olhos ndo estio
adaptados, cega aqueles que foram libertados. Esta cegueira os impede de ver o fogo
mesmo e de apreenderem como o seu brilho ilumina as coisas e, assim, permite essas
coisas aparecerem pela primeira vez. [sto é o motivo daqueles que foram cegos nio
poderem compreender que, o que cles previamente viram. era meramente sombras
daquclas coisas, dispostas pela luz deste mesmo fogo. Certamente, aqueles que foram
libertados véem agora outras coisas além das sombras, mas tudo isto aparece apenas em
confusdo. Por contrastc, o que eles véem na luz refletida do. ainda, invisivel ¢ ndo
descoberto fogo, isto €, as sombras, aparccem em nitidos contornos. Porque pode ser visto
scm confusdo, esta consisténcia com que as sombras aparecem tem que atingir aqueles
que tem sido libertos, como sendo “mais desoculta” Entretanto, a palavra aAnBés ocorre
de novo no fim da descricdo do segundo dcgrau, e agora no degrau comparativo:
aAnBecTepa, o “mais desoculto” A “verdade” mais apropriada se encontra nas sombras.
Logo, mesmo aqueles que foram libertos de suas correntes, ainda avaliam erradamente o
que eles pressupdem como verdade, porque lhes falta a condi¢ido prévia para “avaliar”
isto ¢, a liberdade. Certamente, a remog¢io das correntes traz uma certa [221] libera¢do,
mas o deixar solto ndo ¢, ainda, a liberdade real.

A liberdade real ¢ alcangada apenas no terceiro plano. Aqui alguém que foi
desacorrentado ¢, ao mesmo tempo, transportado para fora da caverna, “ao aberto™ Ali.
sobre a terra, todas as coisas sdo manifestas. A aparéncia que mostra 0 que as coisas sao
agora, ndo mais aparecera meramente no brilho artificial e confuso do fogo. dentro dos
limites da caverna. As coisas mesmas s¢ encontram ali na for¢a vinculante ¢ na validez da
sua propria aparéncia. A abertura, dentro da qual esta agora colocado o prisioneiro liberto,
nio significa a imensiddo de algum espaco aberto: antes, o aberto estabelece os limites
para as coisas e ¢ a caracteristica do poder vinculador do brilho radiante da luz solar, o
qual ¢ também visto. A aparéncia que mostra o que as coisas mesmas sdo, as €181 (idéias),
constituem a esséncia em cuja luz cada ente individual se mostra como isto ou aquilo, e
apenas neste auto-mostrar que a coisa visivel tornou-se desoculta ¢ acessivel.

O nivel da morada que agora foi alcangado €, como nos outros. definido em
termos do que € normativamente ¢ propriamente desoculto neste nivel. Todavia, logo no
comeco de sua descri¢io do terceiro plano, Platdo fala TV vuv Aeyopéveov aAnbuwv
(516 a3). “do que ¢ agora endercgado como o desoculto™ Este desoculto é aAnBeoTepa.
ainda mais desoculto do que eram as coisas iluminadas pelo fogo artificial na caverna, em
sua distingdo para com as sombras. O desoculto que ¢ agora alcangado € o mais desoculto
de todos: Ta aAnbéoTepa. Ainda que, em verdade. Platdo ndo usa esta palavra nesta parte
do texto, ele menciona To aAnBécTotov, o mais desoculto, na correspondente €
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igualmente importante discussdo no comego do Livro VI de A Republica. Aqui (484 ¢, 5
sq.) ele menciona o1 ... eis To &hnBéoTatov amoBAémovtey, “aqueles que olham
fixamente sobre o mais desoculto” O mais desoculto mostra se em cada caso no o que ¢
do ente. Sem este sentido do mostrar o que € (isto é, as idéias), toda e qualquer coisa cm
especifico — de fato, absolutamente tudo  permaneceria oculta. *O mais desoculto” ¢
assim chamado porque é o que [222| aparece, anteriormente, em tudo o que aparece, ¢ faz
tudo o que aparece scr acessivel.

Ja dentro da caverna, mudar o olhar das sombras para o brilho do fogo e
focar nas coisas reveladas pela luz do fogo, era uma tarefa dificultosa que se provou
malsucedida; mas agora estando livre no aberto, que estd fora da caverna, requer
completamente todo esforgo e paciéncia. A liberagdo ndo acontece pela simples remogao
das correntes, e ndo consiste numa liberdade descontrolada; antes, ela primeiro comega
com o esforgo continuo de habituar o olhar a ser fixado sobre o firme limite das coisas que
se encontram nas suas formas visiveis.A liberagdo auténtica é a perseveranga de ser
orientado para o que aparece na sua forma visivel, ¢ o qual é o mais desoculto neste
aparecer. A liberdade existe apenas como a orientagdo que € estruturada neste caminho.
Além do mais, esta orientagdo como um movimento para... sozinha realiza a esséncia da
maudeia como um movimento ao redor. Deste modo, a realizagdo da esséncia da

32

“instrugdo™’ pode ser alcangada apenas na regido do, e sobre a base do, mais desoculto,
isto €, a aAnBecTaTov, isto €, o mais verdadeiro, isto ¢, a verdade no sentido proprio. A
esséncia da “educa¢do” é fundada na esséncia da “verdade”

Entretanto, porque a esséncia da moidelo consiste na Teprorywyn OAns
™s Juxns, entdo a medida que ela é como um movimento ao redor, ¢la constantemente
perdura numa superagio da amoideucta. A maudeta contém dentro de si uma relagdo
anterior com a falta de instrugdo. E se, de acordo com a prépria interpretacio de Platio, a
“alegoria da caverna” ¢ admitida por esclarecer a csséncia da moudeia, entdo este
esclarecimento tem também quc fazer expressar precisamente este fator essencial, a
constante supcragdo da falta de instru¢fo. Por isso, a narragdo da cstéria ndo termina,
como ¢ freqlientemente admitido, com a descricdo do nivel mais alto alcan¢ado na
ascensdo para fora da caverna. Pelo contréario, a “‘alegoria™ inclui a estéria da descida da
pessoa liberta de volta para caverna, de volta para aqueles que ainda ¢stdo acorrentados.
Aquele que foi liberto €, igualmente, suposto a liderar essas pessoas para longe do que é
oculto para elas ¢ trazé-las face-a-face com o mais desoculto. Porém, o assim chamado
liberador ja ndo mais sabe seu rumo ao redor da caverna e [223| corre o perigo de
sucumbir ao poder catastréfico do tipo de verdade yue € ali reguladora, o perigo de ser

“Educag¢ao” ou “formagio”
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dominado pela reivindicagdo da “realidade™ comum como a tinica realidade. O liberador ¢
tratado com a possibilidade de ser levado a morte, uma possibilidade que se torna uma
realidade no destino do “professor” de Platdo, Sécrates.

O retorno para a caverna ¢ a batalha promovida dentro dela entre o liberador
€ 0s prisioneiros, que resistem a toda libera¢do, por si mesmo compde o quarto plano da
“alegoria™ no qual a estoria atinge a conclusio. Reconhecidamente a palavra aAnfés nio
€ mais usada nesta parte da narrativa. De modo algum, este plano também tem que lidar
com o desoculto, que condiciona a area da caverna. que agora a pessoa livre visita mais
uma vez. Porém, ndo era o “desoculto” - as sombras — que regula a caverna, ja
mencionado no primeiro plano? Sim, era. Mas dois fatores sdo essenciais para o
desoculto: de uma maneira ou de outra, ndo apenas torna acessivel tudo o que aparece € o
mantém revelado no seu aparecer, mas também, constantemente, supera uma ocultagio do
oculto. O desoculto tem quc ser separado da ocultagio; em um dado sentido, ele tem que
ser roubado da ocultagio. Originalmente, para os gregos,” ocultagio, como um ato de
auto-ocultar, permeou a esséncia do ente e, assim, também determinou os entes nas suas
presentificagdes ¢ acessibilidades (“verdade™); e esse € o motivo da palavra grega que os
romanos denominam “veritus”, e noés “verdade™ a ser distinguida pela alfa-privativa
(&-Anbeia). Verdade™ originalmente significa aquilo que foi arrancado da ocultagio.”
Verdade é, deste modo., um arrancar para fora em cada caso, na forma de um
descobrimento. A ocultagdo pode scr de varios modos: fechamento, ocultamento, disfarce,
encobrimento, mascaramento, dissimulaggo. E uma vez que, de acordo com a “alegoria”
de Platdo, o desoculto supremo [224] tem que ser arrancado de um ocultamento baixo ¢
obstinado, por esta razdo o movimento de saida da caverna para o aberto e para a luz do
dia é uma luta de vida ou morte. O degrau quatro da “alegoria” nos oferece um olhar
rapido do fato de que a “privagdo” — alcancando o desoculto pelo arrancar para fora —
pertence a esséncia da verdade. Portanto, como em cada um dos trés planos prévios da
“alegoria da caverna” o plano quatro também lida com a aAnbeia.

Esta “alegoria” pode ter a estrutura de uma imagem da caverna sob gualquer
condig¢do apenas porque ela € anteriormente co-determinada pela experiéneia fundamental
da aAnbeia, a desocultagio dos entes, o que era alguma coisa auto-evidente para 0s
gregos. Ndo seria para outra coisa a caverna subterranca, exccto para algo aberto em si
MesSmo que permanece ao mesmo tempo coberto por uma abdbada e, apesar da entrada,
desmurada e ccrcada por terra circundante? Este cercado do tipo caverna que ¢ aberto

28

Nota de Heidegger na edicdo Geistige Uberlieferung, 1942: “Heraclito, fragmento 1237

Nota de Heidegger na edicdo Geistige Uberlieferung, 1942: “no sentido daquilo que é verdade™ [im Sinne
des Wahren). ;

" Nota de Heidegger na edigdo Geistige Uberlieferung, 1942: “[de um] ocultamento™ [Verbergung].
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dentro de si mesmo, e que o cerca e, portanto, oculta, refere-sc, igualmente. do mesmo
modo, a algo para fora, o desoculto que se expande para fora na luz sobre a terra. Apenas
a esséncia da verdade, entendida no sentido grego original da aAnBeiar — a desocultagio
que é relacionada ao ocultado (para algo dissimulado e disfargado) —, tem uma relagdo
essencial com esta imagem de uma caverna subterranea. Onde quer que a verdade tenha
outra esséncia, onde quer que ela ndo seja ocultagdo ou, a0 menos. ndo scja Cco-
determinada pela ocultagdo, nesse lugar uma “alegoria da caverna” ndo tem fundamento
como uma ilustragao.

E, ainda., mesmo que a aAnbeta seja propriamente experimentada na
“alegoria da caverna” e seja mencionada nela em pontos importantes, de modo algum, no
lugar da desocultagdo, outra esséncia da verdade se impulsionara para frente. Entretanto,
isto também implica em dizer que a desoculta¢do ainda preserva uma certa prioridade.

A apresentagdo da “alegoria”™ juntamente com a propria interpretagdo de
Platdo sobre ela, compreende a caverna subterrinea e a area de fora, quase que auto-
evidentemente, como o territério dentro do qual os cventos da estéria sdo exauridos.
Porém, em tudo isso, o que ¢ essencial sdo os movimentos de passagem: a ascensdo do
dominio [225] da luz do fogo artificial para o brilho da luz solar, assim como, o descenso
da fonte de toda luz de volta para a escuriddo da caverna. O poder ilustrativo da “alegoria
da caverna” ndo vem da imagen da clausura da abdébada subterranea ¢ da prisdo das
pessoas dentro de seus limites, como tampouco vem da visdo do espago aberto fora da
caverna. Para Platdo, antes, o poder expositivo por tras das imagens da “alegoria” esta
concentrado no papel executado pelo fogo, o brilho do fogo e a disposi¢do das sombras, a
claridade do dia, a luz solar ¢ o sol. Tudo depende do resplandecer adiante de tudo o que
aparece € no fazer possivel sua visibilidade. Certamente a desocultagdo ¢ mencionada em
seus varios degraus, mas € considerada simplesmente em termos de como faz tudo o que
aparece ser acessivel na sua forma visivel (¢1805) e em termos de como faz esta forma
visivel, como aquela que se mostra (18¢at) ser visivel. Esta reflexdo propriamente dita sc
foca sobre o aparecer da forma visivel. o qual é concedido no préprio brilho do
resplandecer. A forma visivel oferece uma visdo daquilo gue se apresenta como qualquer
ente dado. O reflexo propriamente dito objetiva a 18éa. A “idéia” é a forma visivel que
oferece uma visdo do que se apresenta. A 18¢a & o puro resplandecer no sentido da frase
“o sol resplandece™ A “idéia" ndo pcrmite que qualquer coisa (por tras dela) “resplandega
¢ aparega’ [“erscheinen”]; ela mesma € o que resplandece, ¢ o que concerne apenas ao
resplandecer em si mesmo. A i0de/a ¢ aquilo que pode resplandecer [ “das Scheinsame ).
A csséncia da idéia consiste na sua habilidade de clarear e ser vista [“Schein- und
Sichtsamkeit ). Isto €, o que nos leva para a presenga, especificamente a vinda para a
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presenca do que um ente é em qualquer instancia dada. O ente se torna presente em cada
caso em seu o que €. Mas depois de tudo, a vinda para presenga é a esséncia do ser. Para
Platdo, este € o motivo da esséncia propriamente dita do ser consistir no o que é. Mesmo
uma terminologia posterior mostra isto: quidditas, e ndo existentia, é o verdadeiro esse,
isto €, essentia. O que a idéia, no seu resplandecer adiante, pde em visdo e, desse modo,
nos permite ver, € — para o olhar focado sobre a idéia — a desocultagdo daquilo que
aparece como idéia. Esta desocultagdo é, anteriormente e, por si mesma, entendida como
aquilo que é compreendido na compreensio da 18¢a, como aquilo que é conhecido
(Y1Yvwokouevov) no ato de conhecer (Y1yvedokeiv). Apenas nesta revolugdo platonica
s30 0 VOELV |226] € 0 vous (apreensdo), antes de tudo, essencialmente referidos a “idéia”
A adogio desta oricntagdo para as idéias, doravante, determina a esséncia da apreensio
[“Vernehmung "] e. subseqiientemente, a esséncia da “razdo” | “Vernunft ).

A “desocultagdo™ agora se refere ao desoculto sempre como aquilo que é
acessivel gragas a habilidade da idéia resplandecer. Mas 4 medida que o acesso é,
necessariamente, cxecutado por meio do “ver’”, a desocultagdo € unida na “rela¢do” com o
ver, se torna “relativa” ao ver. Assim, ao final do Livro VI da Repiblica, Platio
desenvolve a pergunta: O que faz a coisa vista ¢ o ato de ver serem o que sdo em sua
relagio? O que abarca o espago entre eles? Que jugo (Cuyov 508 a. 1) mantém os dois
juntos? A “alegoria da caverna” foi escrita a fim de esclarecer a resposta, que anuncia uma
imagem: O sol, como fonte de luz. empresta visibilidade para tudo o que € visto. Porém. o

|s9

ver vé o que ¢ visivel apenas 4 medida que o olho é nA1og18¢s, “como sol” por ter o poder
de participar no tipo de esséncia do sol. que é, seu resplandecer. O olho em si “emite luz”
e se devota ao resplandecer, e deste modo, € capaz de receber e apreender tudo o que
aparece. Em termos do que estd em jogo, a imagem significa um relacionamento que
Platdo expressa como segue (VI, 508 e, | ss.): ToUTO Tolvuv TO T aAnbeiav mapexov
TOIS YIYVWOKOUEVOLS KAl TG YyvedokovTt Ty Suvauiv amodidov Ty Tou ayabou
18¢av pabr Evar. “Deste modo, o que oferece desocultagio para a coisa conhecida
também concede poder (dc conhecimento) para o conhecedor, isto, eu digo. € a idéia do
bem”

A “alegoria™ menciona o sol como a imagem para a idéia do bem. Em quc
consiste a esséncia desta idéia? Como 18¢a, o bem ¢é algo que resplandece, assim, algo que
oferece visdo, deste modo, em ordem seguida, algo visivel e, por esta razdo, conhecivel,
de fato: BV T6d YVwoTw TeAeuTaia 1) Tou ayadou 18ea kail poyts opacon (517 b, 8).
“Na esfera do que pode ser conhecido, a idéia do bem € o poder dc visibilidade que realiza
todo resplandecer adiante ¢ que, portanto, ¢ adequadamente visto apenas ao final, |227] de
fato. é, realmente, dificilmente (apenas com grandes dores) visto, sob qualquer condi¢do”.
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Nbés traduzimos TO ayaddv?! com o aparentemente compreensivel termo “o
bem” Mais fregiientemente, nés pensamos nele como o “bem moral”, assim chamado
porque ¢ conforme a lei moral. Iista interpretagfio € alheia ao pensar grego, mesmo que a
interpretagdo de Platdo de ayaBov como idéia oferega a ocasido para pensamento de “o
bem” “moralmente” e, enfim, suponha essa como um “valor” A nogéo de valor que entra
em moda no século dezenove, no despertar da moderna concepgido de “verdade” € a
derradeira €, a0 mesmo tempo, a mais fraca descendéncia de ayabdv. A medida que o
“valor” ¢ a interpretagdo, em termos de “valores”, sustentam a metafisica de Nietzsche —
na forma absoluta de “reavaliagdo de todos valores” — e uma vez que, para ele, todo
conhecimento parte de uma origem metafisica de “valor”. neste ambito Nietzsche ¢ o mais
desenfreado discipulo de Platdo na historia da metafisica ocidental. Entretanto, na medida
em que ele entende valor como condigdo de uma possibilidade de “vida™, uma condigdo
pressuposta pela “vida mesma”™ Nielzsche sustenta a esséncia do ayaBov, com muito
menos prejuizo do quc aqueles que seguem o absurdo disparate dos ‘“‘valores
intrinsecamente validos™

Além disso, se nds seguirmos a moderna filosofia e pensarmos na esséncia
da “idéia” como perceptio (“representagio subjetiva™). entdo nds encontraremos na “idéia
do bem” um “valor” presente em algum lugar em si mesmo, do qual, ademais, nds temos
uma “idéia” FEsta “idéia” tem que naturalmente scr a mais elevada, porque o que importa
¢ que (udo transcorra no “bem” (no bem-estar da prosperidade ou na regularidade de uma
ordem). Dentro dos limites desta via moderna do pensar, nada mais absolutamente existe
para compreender da esséncia original da 186 ToU ayabou.

Pensado em grego To ayaBov significa aquilo que é capaz de algo e
possibilita outro a ser capaz de algo. Toda 18¢a. a forma visivel de [228] algo, oferece um
olhar para o que um ente é em cada caso. Deste modo, no pensamento grego, as “idéias”
possibilitam algo aparecer em seu o que € €. assim, estar presente em sua permanéncia. As
idéias s3o o que é em tudo que é. Portanto. o que faz toda idéia ser capaz como uma idéia
- na expressido de Platdo: a idéia de todas as idéias — consiste em fazer possivel o
aparecer, em toda sua visibilidade, de todo presente. A esséncia de toda 1déia, certamente.
consiste no fazer possivel e no possibilitar o resplandecer, que permite uma visio da
forma visivel. Por essa razdo, « idéia das idéias ¢ aquilo-que-possibilita como tal, To
ayaBov. Isto causa a resplandecéncia de tudo que pode resplandecer, e,
conseqlientemente, € aquilo mesmo que propriamente aparece pela resplandccéncia,

Nota de Heidegger a edi¢io de 1947: “O ayaBov ¢ certamente uma 186, mas nio mais presente-para (ou
presente-até que) e, portanto, dificilmente visivel™ [ayaBov zwar \8éa, aber nicht mehr anwesend. deshalb
kaum sichtbar].
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aquilo que € o mais apto a resplandecer em sua resplandecéncia. Por esta razio, Platio
designa o a0gaqo/n também como Tou 6VTos TO davoTaTov (518 ¢, 9), “aquilo que mais
resplandece (o mais apto a resplandecer) dos entes”

A expressdo “a idéia do bem” — que tanto desencaminhou o pensamento
moderno € o nome para aquela distinta idéia que, como idéia das idéias, é o que
possibilita tudo mais. Esta idéia, que sozinha pode ser chamada “o bem”, permanece 18¢a
TeAeuTala, porque na sua esséncia da idéia alcanca seu cumprimento, isto €, comega a
scr, de maneira que disto também surge primeiro a possibilidade de todas as outras idéias.
O bem pode ser chamado de “idéia mais elevada” num duplo sentido: Ela é a mais elevada
na hierarquia do fazer possivel; ¢ ver isto ¢ uma tarefa muito ardua de olhar diretamente
para cima. Apesar da dificuldade de compreender isto adequadamente. esta idéia, admitida
a esséncia da idéia, no sentido grego, tem que ser chamada "o bem”, de qualquer maneira,
constantemente, sempre enconftra-se na visdo, onde quer que todo ente sob qualquer
condi¢do se mostre. Até mesmo onde as pessoas véem apenas sombras, cujas esséncias
ainda ficam ocultadas, ali também o brilho do fogo tem que resplandecer, mesmo que as
pessoas ndo compreendam adequadamente este resplandecer ¢ experimentem 1ss0 como
advindo do fogo, e mesmo que aqui, sobre tudo. elas ainda estejam inconscientes de que o
fogo ¢ apenas um resultado (éxyovov VI, 507 a, 3) do sol. Dentro da caverna, o sol
permanece invisivel e, ndo-obstante, mesmo |229] as sombras se nutrem de sua luz. Mas o
fogo na caverna, que torna possivel uma apreensio das sombras, que nio percebem a sua
propria esséncia, ¢ a imagem para o fundamento ndo reconhecido de toda experiéncia do
ente, que os pretende sem os conhecer como tal. Todavia, o sol por seu resplandecer ndo
apenas confere brilho sobre tudo que aparece, e, juntamente com este brilho, a visibilidade
e, assim, a “desocultagio” Mas ndo apenas isto. Ao mesmo tempo. seu resplandecer
irradia calor e, por esta incandescéncia, possibilita tudo que “vem a ser” a sair para a
visibilidade da sua duragio permanente (509 b).

Entretanto. uma vez que o sol mesmo ¢ verdadeiramente visto (0dp8¢10ade)
— ou, caindo numa metafora, uma vez quc a idéia mais elevada € tomada em vista de,
OUMAOYIOTEX ElVal WS GPC TEO! TaVTwY auTn opBuv Te kal kahwdv oitia (517 ¢),
“entdo pode-se tirar a conclusdo  obtida em conjunto (da propria idéia mais elevada)
que obviamente para todas as pessoas esta idéia do bem € a fonte original [Ur-sache],
igualmente de tudo que é correto (no comportamento humano) ¢ de tudo que € belo” — que
é, aquilo que se manifesta para o comportamento de tal forma a trazer o resplandecer de
sua forma visivel a aparéncia. A idéia mais elevada ¢ a origem, isto €, a fonte original [Ur-
sache] de todas as “coisas” [“Sachen”] e de suas coisidades [Sachheit]. “O bem” garante o
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aparecer da forma visivel, na qual tudo o que € presente tem sua estabilidade no que é€.
Mediante esse garantir, o ente ¢ mantido dentro do ser e, assim, ¢ “salvo™

No que diz respeito a todas as formas de discernimento prudencia
informa a atividade pratica, segue-se da esséncia da idéia mais elevada 6T1 8¢l TauTV
1861V Tov péAhovTa Epdpdves mpakelv 1 18l n dnuoota (517 ¢, 4/5), “que qualquer
um que esta preocupado com o discernimento prudencial, mesmo em assuntos pessoais ou
em negocios publicos, tem que ter essa visdo (a saber, a idéia que, a medida que ela ¢ a
possibilitadora da esséncia da idéia. ¢ denominada o bem)” Quem quer que queira atuar
em um mundo determinado por “as idéias™ precisa, antes de qualquer coisa, de uma visdo
das idéias. E, assim, a propria esséncia da Tondela consiste em fazer o ser humano livre ¢

1 que

afirma-lo para a claridade e constancia do discernimento dentro da esséncia. Agora, uma
vez que, de acordo com a propria interpretagdo de Platdo, a “alegoria da caverna™ €
acreditada por oferecer uma imagem concreta da esséncia da moudeta, [230] ela tem
também quc contar a ascensdo para a visdo da idéia mais clevada.

Porém, n3o scria o caso de a “alegoria da caverna™ lidar especificamente
com a aAnfeia? Nio absolutamente. E, ainda mais, permanece o fato de que esta
“alegoria” contém a “doutrina” de Platdo sobre a verdade, visto que a “‘alegoria™ €
fundada no evento tacito por meio do qual a 16¢ax ganha dominancia sobre a aAnbeia. A
“alegoria” coloca em imagens o que Platio diz sobre 18¢a ToU ayaBov, a saber, que auTn
kupia GAnBetav kol vouv wapaoyouevn (517 ¢, 4), “ela mesma ¢ soberana visto que ela
confere desocultagdo (sobre o que se mostra) e. a0 mesmo tempo, concede apreensio (do
que é desoculto)” A aAneia vem sob o jugo da 18¢éa. Quando Platdo diz que a 18¢a é a
soberana que permite a desocultagio, ele conduz a algo nio dito, isto é. que doravante a
esséncia da verdade no é, como a esséncia da desocultagdo, o desdobrar-se da propria e
essencial plenitude, mas, antes, o deslocar-se para esséncia da 1860, A esséncia da verdade
desiste de seu trago fundamental de desocultagio.

Se nosso comportamento com 0$ entes € sempre, ¢ em todo lugar, um
assunto do 18€1v da 18¢q, a visdo da “forma visivel” entdo todos nossos esforgos devem
ser concentrados, sobretudo, em fazer tal visdo possivel. E isto requer a visdo correta. Ja
dentro da caverna, quando aqueles que foram libertos desviaram-se das sombras e
dirigiram-se para as coisas, elas dirigiram seu olhar para aquilo que, em comparagio com
as meras sombras. “é mais entitativo”:’’ Tpos pAAoV OVTa TeTPpapuEvos OpBdTEpOY
BAemor (515 d. 3/4), “e, assim. voltaram-se para o que é mais entitativo, elas devem
certamente ver mais corretamente” O movimento de passagem de um lugar para outro

32

Em inglés: “prudential”

B oo PO .
© Eminglés: “in being”.
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consisle no processo por meio do qual o olhar atento se torna mais correto. Tudo depende
da 6peéTng, da corre¢do do olhar atento. Através desta corregdo, o ver ou conhecer se
tornam algo corrcto, de modo que, no final, se dirige diretamente para a idéia mais
elevada e se fixa neste “alinhamento direto” Em este se dirigir, a apreensdo se conforma
a0 quc € para scr visto: a “forma visivel” do ente. O que resulta desta contformacio da
apreensdo, como uma 18¢1v, para a 18¢at ¢ um opolwots, um acordo do ato de conhecer
com [231] a coisa mesma. Deste modo, a prioridade da 18¢a ¢ da 18€1v sobre a ahnfeia
resulta na transformagio da csséncia da verdade. A verdade se torna opBoTns, a corregdo
do apreender e do afirmar.

Com essa transformagdo da esséncia da verdade, ocorre ali, ao mesmo
tempo. uma mudanga do lugar da verdade. Como desocultacio, a verdade ainda é um
traco fundamental dos entes mesmos. Porém, como corre¢do do “olhar”, ela se torna uma
caracteristica do comportamento humano com respeito aos entes.

Todavia. em um certo sentido. Platdo tem que firmar-se na “verdade” ainda
como uma caracleristica dos entes. porque um ente, como algo presente, tem o ser
precisamente no aparecer, ¢ o ser traz a desocultagdo com ele. Mas. a0 mesmo tempo, a
indaga¢do pelo desoculto sc desloca na direcdo do aparecer da forma visivel, e,
conseqiientemente, na dire¢do da corregdo do ver. Por esta razdo, existe uma ambigiiidade
necessaria na doutrina de Platdo. Esta €, precisamente, a que atesta para a anteriormente
tdcita. mas agora cxpressa, mudanga na esséncia da verdade. A ambigiidade € claramente
manifestada no fato de que enguanto a aAnfeta é o que é nomeado e discutido, € a
opBotns que ¢ significada e colocada como reguladora — e tudo isto numa unica
seqiiéncia de pensamento.

A ambigiiidade na determinagio da esséncia da verdade pode ser vista numa
Gnica sentenga tirada da se¢do que contém a propria interpretagdo de Platdo da “alegoria
da caverna” (517 b, 7 até ¢, 5). O pensamento condutor € que a idéia mais elevada une ¢m
conjunto o ato de conhecer e o que ¢ conhecido. Porém, esta relacao € cntendida de dois
modos. Em primeiro lugar, e, portanto, normativamente. Platdo diz: i Tou &yafou 18¢a
[a idéia do bem] é mavTeov opBdv Te kol kahwdv olTia, “a fonte original (i. €., a
possibilitadora da esséncia) de todo correto bem como dc todo belo™. Mas entdo € dito que
a idéia do bem é xupia aANBelav kol VoV Tapaoyopevn, “a soberana que confere
desocultagio bem como apreensdo” Essas duas afirmagdes ndo correm em paralelo, de
modo quc a aAnBeia correspondesse a0 opBa (o que é correto) |232] e a vous (apreensio)
correspondesse ao koha (o que é belo). Antes, a correspondéncia trabalha em modelo
cruzado. Correspondente av opba. o que é correto ¢ sua corre¢io, existe a apreensao
correta. e correspondente ao que ¢ belo, existe o desoculto; a esséncia do belo encontra-se
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em ser expavéotatov (cf. Fedro), aquilo que, mais do que tudo e mais puramente
resplandecente de, e a partir de, si mesmo, mostra a forma visivel ¢. deste modo, ¢
desoculto. Ambas as sentengas falam da primazia da idéia do bem como possibilitadora da
corre¢do do conhecer e a desocultagdo do conhecido. Aqui a verdade ainda ¢, antes € ao
mesmo tempo, desocultagdo e corregdo, embora a desocultagdo ja esteja sob o jugo da
18¢a. A mesma ambigiiidade na determinagdo da esséncia da verdade prevalece também
em Aristoteles. No capitulo final do Livro 1X da Merafisica (Met., ©. 10, 1051 a 34 ss.)
onde o pensamento aristotélico sobre o ser dos entes alcanga o cume, a desocultagdo ¢ o
todo poderoso trago fundamental dos entes. Mas Aristoteles pode dizer também ou yap €oT!
10 Peudos kot TO AANBEs Ev TOIS Tpayuaciv ... aAN ev Stavoia (Met., E, 4, 1027 b, 25
ss.). “De fato, o falso e o verdadeiro nfo estdo nas coisas (mesmas) ... mas no entendimento”

O julgamento intelectual e a afirmagdo sdo, agora, o lugar da verdade, da
falsidade e da diferenca entre elas. A afirmagdo é chamada verdadeira a medida que ela se
conforma ao estado das coisas e, assim, ¢ opotwots. Esta determinacio da esséncia da
verdade nio mais contém uma apelagio a aAnBeia no sentido de desocultagdo; pelo
contrario, aAnBeta, agora tomada como o oposto de Yeudos (i.e., do falso no sentido de
incorreto), ¢ pensada como corregido. De agora em diante, esta caracterizagdo da esséncia
da verdade como corre¢do de ambas, representagdo e afirmagéo, se torna reguladora para a
totalidade do pensamento ocidental. Como evidéncia disto, é o suficiente citar as teses
condutoras que tipificam como a esséncia da verdade é caracterizada nas épocas principais
da metafisica. [233]

A tese dec Thomas de Aquino emprega o bem para a cscolastica medicval:
veritas proprie invenitur in intellectu humano vel divino (Queestiones de veritate, quacstio
I, articulus 4, responsio): “A verdade é ¢ncontrada propriamente no intelecto, seja humano
ou divino” O intelecto estd aonde a verdade tem seu lugar essencial. Neste texto, a
verdade ndo € mais cAnBetor, mas opolwaots (adequatio).

No comego dos tempos modemnos, Descartes estimulou a tese prévia
afirmando: veritatem proprie vel fulsitatem non nisi in solo intellectu esse posse (Regule
ad directionem ingenii, Regula V111, Opuscula posthuma X, 396). “A verdade ou a falsidade,
em sentido proprio, ndo pode estar em nenhuma outra parte sendo apenas no intelecto”

E, na época cm que a era moderna chega a sua realizagdo, Nietzsche aguca
ainda mais a tese anterior quando ele diz: “A4 verdade é o tipo de erro sem o qual um
determinado tipo de sercs vivos ndo pode viver. Em ultima andlise. o valor para a vida é o
que € decisivo” (Nota do ano 1885, A4 vontade de Poder, nimero 493). Se a verdade é.
para Nietzsche, um tipo de erro, entdo sua esséncia consiste cm um modo de pensar que
sempre. embora necessariamente, falsifica o real, especificamente a medida que todo ato
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de representar paralisa o continuo “tornar-se” e, erigindo scus fatos estabelecidos contra o
fluxo do “tornar-se™, estabelece como, supostamente, o algo real que nio corresponde —
isto é, algo incorrcto ¢, deste modo, errénco.

A determinagdo da verdade de Nietzsche como a incorre¢io do pensar esta
de acordo com a esséncia da verdade tradicional como a corre¢io da afirmagio (AOyos).
O conceito da verdade de Nietzsche exibe o Gltimo vislumbre da mais extrema
conseqiiéncia da mudanga da verdade. da desocultagio dos entes a corre¢do do olhar
atento. A mudan¢a mesma foi realizada na determinag¢io do ser dos entes (em grego: o ser
presente do que € presente) como 18€q.

Como uma conseqiiéncia desta interpretagdo dos entes, estar presente nio é
mais 0 que era no comeco do pensamento ocidental: [234| a emcrgéncia do oculto em
desocultagdo, onde a mesma desocultagdo, como esclarecedora, constitui o trago
fundamental do estar presente. Platio concebe o estar presente (oudia) como 18¢q.
Entretanto, a 18¢a ndo esta subordinada a desocultagdo, no sentido de servir ao que esta
desoculto, ao trazé-la a aparigio. Mais propriamente, o oposto € o caso: € o resplandecer
(o se mostrar) que, dentro de sua esséncia e em um singular relacionar a si mesmo, pode
logo ser chamado desocultagdo. A 186 nio é algum primeiro plano que a aAnBeia exibe
frente as coisas presentes;’® antes, a 186 € o fundamento que faz a aAnfeio possivel.
Mas, mesmo como tal, a 18¢a ainda reivindica algo da original, mas ndo reconhecida,
esséncia da aAnBeia.

A verdade, como desocultagio, ndo é mais o trago fundamental do ser
mesmo. Em vez disso, como uma conseqiiéncia do estar sob o jugo da idéia, a verdade se
torma corregdo, ¢, doravante, sera a caracteristica do conhecimento dos entes.

Desde entfio, tem existido um esfor¢co pela “verdade”, no sentido de
corregdo do olhar e da corregio de sua direcdo. Desde entdo, o que interessa. em todas as
nossas orientacdes fundamentais em diregdo ao ente, € a obten¢do de uma correta visdo
das idéias. A reflexdo sobre a ma18eia ¢ a mudanga na esséncia da aAnBeiar se pertencem
e pertencem a mesma narrativa da passagem de uma morada para outra, a narrativa que €
contada na “alegoria da caverna”

A diferenca entre as duas moradas, uma dentro e outra lora da caverna, ¢
uma diferenca de codia. Em geral esta palavra significa ser perspicaz em algo, ser habil
em algo. Falando propriamente, codia significa ser perspicaz sobre aquilo que € presente
como desoculto e que, como presente, perdura.’® Perspicicia ndo ¢ equivalente a

“ Mais literalmente: “... ndo ¢ o primeiro plano presente da ainOea = [“Die \8¢a ist nicht ein darstellender

Vordergrund der ahnBeia .”.]. [Nota do tradutor).
35 Nota de Heidegger na edigdo Geistige Uberlieferung, 1942: “Cf. Heréaclito, fragmento 1127
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meramente possuir o conhecimento. Ela significa pertencer a uma morada que, em todo
lugar e fundamentalmente, tem um apoio no que perdura. [235]

O tipo de perspicacia que ¢ reguladora ali abaixo na caverna — 1 £kEl codia
(516 ¢, 5) ¢ sobrepujada por outra codta. Esta, mais tarde, esforga-se unicamente, e
sobre tudo, a perceber por um instante o ser dos entes nas “idéias” Esta codia, em
contraste com aquela na caverna, ¢ distinta pelo desejo de alcancar mais além do que €
imediatamente presente e adquirir um fundamento naquilo que, ao se mostrar, perdura.
Esta codia é em si uma predilecdo e amizade ($r1Aia) com as “idéias” que conferem o
desoculto. Fora da caverna codia é dprhocodia. A lingua grega ja conhecia esta palavra
antes da época de Platdo e usou-a em geral para nomear a predilegdo pela perspicacia
correta. Platdo apropriou primeiro a palavra como um nome para uma perspicacia
especifica sobre os entes que, a0 mesmo tempo, define o ser dos entes como idéia. Desde
Platio pensar sobre o ser dos entes se tornou “filosofia” porque cla ¢ uma questdo de
olhar acima para as “idéias” Mas a “filosofia” que comega com Platdo tem, deste
momento em diante, a caracteristica distintiva do que mais tarde sera denominada
“metafisica” Platio mesmo, concretamente, ilustra o contorno basico da metafisica na
estoria contada na “alegoria da caverna™ Dc fato, a cunhagem da palavra “metafisica” ja
esta prefigurada na apresentac¢@o de Platdo. Na passagem (516) que descreve a adaptagdo
do olhar para as idéias. Platdo diz (516 ¢, 3): O pensar vai HET EKElva, “mais além”
daquelas coisas que sdo experimentadas meramente na forma de simples sombras e
imagens, e vai £1s TaUTA. “em dire¢do para fora” dessas coisas, a saber, as “idéias™ Estas
sdio o suprasensivel, visto com um olhar nfo sensivel; elas sdo o ser dos entes, que ndo
podem ser apreendidas com nossos drgios corporeos. £ o mais elevado no territério do
suprasensivel é aquela idéia que, como idéia de todas as idéias, permanece a causa da
existéncia e apari¢do de todos os entes. Porque esta “idéia” é, desse modo, a causa de
tudo, logo, ela ¢ também “a idéia” que é chamada ‘o bem™ Esta mais elevada e primeira
causa é chamada por Platdo, e correspondentemente por Aristoteles, To Béiov, o divino.
Desde entio, o ser foi interpretado como 18¢x, o pensar sobre o ser dos entes |236]
tornou-se metafisico, ¢ a metafisica tornou-se teologica. Neste caso, teologia significa a
interpretagdo da “causa” dos entes como Deus e a transferéncia do ser a essa causa, que

contém o ser em si e dispensa o ser para fora de si, porque ela é o mais entitativo®®

dos entes.
Esta mesma interpretagdo do ser como 18¢a., que deve sua primazia a uma
mudanga na esséncia da aAnbeia, requer que ao ver as idéias scja conferida alta distingio.

Correspondendo a esta distingao cstd a mondeia, a “instrugdo” dos scres humanos.

16 : T . ') P . 8
Em inglés: “being-est”;, em alemao “Seindste”
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Ocupando-se com os scres humanos e com a posicio dos humanos entre os entes, esta
domina totalmente a metafisica.

O comego da metafisica no pensamento de Platdo ¢, ao mesmo tempo, o
comego do “humanismo”™ Aqui a palavra tem que ser pensada em sua esséncia o,
portanto, em seu sentido mais amplo. Nesta considera¢do, “humanismo™ significa o
processo que € envolvido no comego, no desdobrar-se e no fim da metafisica, por meio do
qual os seres humanos, em variados aspectos, mas sempre delibcradamente, se movem
para um lugar central entre os entes, obviamente, desse modo, sem ser o ente mais
elevado. Aqui

3

ser humano™ algumas vezes significa humanidade ou género humano,
algumas vezes o individuo ou a comunidade e algumas vezes o povo [das Volk] ou o
grupo de pessoas. O que estd sempre em jogo € isto: tomar os “seres humanos” que
dentro da esfera de um sistema fundamental metafisicamente estabelecido de entes, sdo
definidos como animal rationale, ¢ os conduzir, dentro desta esfera, para a libera¢io de
suas possibilidades, para a certeza dos seus destinos e para a prote¢io de suas vidas. Isto
acontece como conformagio de seus comportamentos “morais” como a salvagdo de suas
almas imortais, como o desdobramento dos seus poderes crialivos, como o
desenvolvimento das suas razdes, como a nutricio de suas personalidades, como o
despertar de seus sentidos civicos, como o desenvolvimento de seus corpos, ou como uma
combinagio apropriada de alguns ou de todos estes “humanismos” O que ocorre em cada
instancia ¢ uma rotacdo metafisicamente determinada ao redor do ser humano, quer em
orbita estreita quer em ampla. Com a realizagdo da metafisica. o “humanismo” (ou [237]
em termos “gregos’™: a antropologia) também avanga para as mais extremas - ¢
igualmente incondicionadas - “posi¢des”

O pensamento de Platio segue a mudanga na esséncia da verdade, mudanga
que se torna historia da metafisica, a qual no pensamento de Nietzsche entra em realizagdo
incondicionada. Desta forma, a doutrina de Platdo sobre a verdade ndo € algo que €
passado. Ela ¢ historicamente “presente” ndo apcnas no sentido de que suas doutrinas tém
um “‘efeito posterior” que os historiadores podem calcular, nem como um ressurgir ou
uma imita¢io da antiguidade, nem mesmo como a mera preservagio do que foi legado.
Mais propriamente, esta mudanga na esséncia da verdade esta presente como a toda
poderosa realidade fundamental — estabelecida por longo tempo e, conseqiientementc.
ainda adequada - da. sempre em avango, histéria mundial do planeta neste mais moderno
dos tempos modernos.

Tudo o que acontece com os seres humanos historicos advém, cm cada caso,
de uma decisdo sobre a esséncia da verdade que aconteceu hd muito tempo e nunca de
acordo com os humanos cxclusivamente. Através desta decisdo, as linhas cstido sempre ja
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desenhadas considerando o que, na luz da esséncia da verdade instituida, é procurado e
estabelecido como verdade ¢, igualmente. o que é desprezado e ignorado como nao verdadeiro.

A cstéria contada na “alegoria da caverna” oferece um olhar rapido do que
esta realmente acontecendo na histdria da humanidade ocidental, igualmente agora ¢ no
futuro: Tomando a esséncia da verdade como a corre¢do da representagdo, pensa-se todos 0s
entes de acordo com as “idéias” e avalia-se toda realidade de acordo com os “valores™
Aquilo que sozinho, e em primeiro lugar, ¢ decisivo ndo é quais idéias e quais valores sdo
postos, mas antes, o fato de que o real € interpretado sob qualquer condigdo dc acordo com
as “idéias” e que o “mundo™ é pesado sob qualquer condigdo de acordo com os “*valores™

Entretanto, nds temos lembrado a esséncia da verdade original. A
desocultacio®” se revela para esta lembranga como o trago fundamental dos entes
mesmos.”® Apesar disso, a lembranga da |238| esséncia original da verdade tem que
pensar esta esséncia mais originalmente. Portanto, tal lembranga nunca podera tomar a
desocultacio meramente no sentido de Platdo, isto é, como sob o jugo da 18¢a. Como
Platdo a concebe, a desocultacdo permanece subordinada a uma relagdo com o olhar, o
apreender, o pensar ¢ o afirmar. Obedccer esta relagdo significa abandonar a esséncia da
desocultagdo. Nenhuma tentativa de fundamentar a esséncia da desocultagio na “razdo”
no “espirito”. no “‘pensar’ no “logos” ou em qualquer tipo de “subjetividade”, pode
alguma vez salvar a esséncia da desocultacdo. Em todas essas tentativas, o que tem que
ser fundamentado — a esséncia da desocultacio mesma — ainda ndo é adequadamente
procurado. O que sempre fica “aclarado’ ¢ somente alguma conseqiiéncia essencial da
esséncia nao compreendida da desocultagao.

Primeiramente ¢ requerido uma apreciacio do “positivo™ na esséncia
“privativa” da aAnBeia. O posilivo tem que ser primeiro experimentado como o trago
fundamental do ser mesmo. Antes de mais nada, 0 que tem que irromper sobre nés € a
exigéncia por meio da qual nés somos compelidos a questionar ndo apenas 0s entes no seu
ser, mas o ser mesmo ( que ¢ a diferenca). Porque esta exigénceia encontra-sc diante de
nos, a esséncia original da verdade repousa em sua origem oculta.

Sdo Paulo, dezembro de 2005.

Primeira edigdo, 1947: “A oAnfeia € um nome para essc, nao para veritas”. [*Die GARBera ist ein Name fiir
esse, nicht fiir veritas™].
Primeira cdicao, 1947: “que é, como ser” [d.h. als das Seyn].

A autora agradece a colaboragao do Dr. Pedro Proscurcin Junior.
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