APRESENTACAO DO DOSSIE

COSMOPOLITROPICALIA: DIPLOMACIA
ANIMISTA EM SA0 PAauLo

Em meados do outono passado em Sao Paulo, mais de 200 estudantes
e pesquisadores desafiaram o retrocesso politico e econémico de
uma forma particularmente audaciosa: eles se deixaram conduzir
por uma famosa bruxa em uma danca ritual e canto invocatério
realizados em espiral, com o intuito de regenerar a terra em que
a cidade foi construida. Starhawk, uma americana ecofeminista,
ativista antiglobalizacio e wicca, foi convidada ao lado do lider
indigena Ailton Krenak e de antropo6logos estrangeiros e brasileiros
para a Universidade de Sdo Paulo para a sexta conferéncia bianual
da ReACT (Reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia)®.
O objetivo de todos era tratar do tema da conferéncia, o entreviver
- um neologismo que se refere ao problema apontado por grupos
indigenas latino-americanos sobre como podem (e se podem) os
modernos cosmopolitanos e os seres ndo humanos coexistir de
forma bem-sucedida dentro e através de seus respectivos e com
frequéncia bastante divergentes meios politico-ecolégicos.

O objetivo dos organizadores dessa edicdo da ReACT?, um
grupo brilhante de cinco antropélogos e uma pesquisadora da
area de Letras, era o de determinar de que forma intelectuais
como eles poderiam contribuir para esse debate e outros como o
da “cosmopolitica” - como Isabelle Stengers nomeou a politica que
diz respeito a pessoas e entidades excluidas pela modernidade do
espaco proprio da politica e/ou do mundo. O propésito do comité
organizador em convidar Starhawk, cuja biografia Stengers

1 O evento ocorreu entre 16 e 19 de maio de 2017. Starhawk e Ailton foram convidados
como conferencistas, assim como quatro antropélogos: Ténia Stolze Lima, Marisol de
la Cadena, Stefan Helmreich e eu. Os Gltimos trés trabalham nos Estados Unidos. Este

texto foi escrito originalmente como um relato para académicos angléfonos.

2 O comité organizador foi composto pelos antropdlogos Stelio Marras, Renzo Taddei,
Joana Cabral de Oliveira, Marisol Marini e André S. Bailao, assim como por Jamille
Pinheiro, uma jovem pesquisadora na area de Letras e tradutora prolifica, responsavel
ou corresponsavel pelas edi¢des brasileiras de trabalhos de Gayle Rubin, Marilyn

Strathern, Roy Wagner, Bruno Latour, Alfred Gell.



recentemente trouxe a atencio de intelectuais na Europas, era o de mostrar acio
e nfo ficar apenas no discurso. Para tanto, encorajar uma plateia de académicos a
aprender com um tipo de pensadora cuja posicio fora das ciéncias, tanto naturais
como humanas, geralmente faz com que ela atraia poucos dentro das universidades,
mas que devera ser ouvida - eles argumentam - caso se deseje que novas relagoes
sejam criadas ndo apenas entre os variados tipos de modernos e os por volta de 70
milhées de indios nas Américas, mas também com o conjunto (des)continuo de ndo
humanos - que nés ainda chamamos, meio sem jeito, de planeta Terra.

Se a atmosfera em ebuli¢do entre as pessoas dangando em espiral foi algum
indicativo, a ousadia dos organizadores valeu a pena. Havia uma forte sensacio de que,
em primeiro lugar, ndo deveriamos ter vergonha de dar as méaos a outras pensadoras
e pensadores e afirmar junto com uma californiana de meia-idade que os espiritos
locais dos Guarani removidos dessa terra, mas também dos préprios ancestrais dos
participantes, estavam nos rodeando. E também, sendo um gesto simbolico ou um
chamado “real” e efetivo, pedir humildemente sua ajuda para transformar o atual
clima politico-ecolégico talvez seja mais eficaz do que as formas de acdo convencionais,
mas desgastadas, que nos restam agora. Também havia o sentimento intenso de que
cantar um dos encantamentos favoritos de Starhawk em unissono - “ela muda tudo o
que ela toca/tudo o que ela toca muda” — realmente estava reunindo forcas esquecidas
e dispersas que poderiam destravar o lado brasileiro da grave situagao planetaria.
Caso vocé tenha tomado o “ela” do canto como um agregado de forcas materiais pré-
e impessoais ou uma tempestade de espiritos conscientes e pessoalizados, tanto os
fisicamente ocultos, como aqueles livres do mundo fisico - isto é, caso tenha optado
por permanecer dentro daquilo que Philippe Descola chama de “naturalismo”, a
consideragdo moderna de que a fisicalidade é a maior parte de tudo o que existe, ou
caso tenha se sentido puxado para fora dele, e em direcdo ao “animismo”, em que almas
e espiritos sdo ndo apenas reais, mas mais fundamentais4 —, vocé ainda assim sentiu
que alguma parte integral daquilo que existe estava em processo de mudanca em sua

3 Stengers esteve por tras das tradugdes francesas dos livros de Starhawk: Dreaming the dark: magic, sex, politics
(Boston: Beacon Press, 1982) e Webs of power: notes from the global uprising (Gabriola Island: New Catalyst Books,
2003), e alguns de seus artigos incisivos dizem respeito ou fazem referéncias especiais a ela: a introducao da
tradugao francesa do segundo livro (STARHAWK. Parcours d’une altermondialiste. Paris: Empécheurs de
Penser en Rond, 2004) e trabalhos mais conhecidos, como o artigo “Reclaiming animism” (STENGERS, Isabelle.
Reativar o animismo. Trad. Jamille Pinheiro Dias. Belo Horizonte: Chéo da Feira, 2017) e seu livro com Philippe
Pignarre (STENGERS, Isabelle; PIGNARRE, Philippe. Capitalist sorcery: breaking the spell. trad. Andrew Goffey,
Nova York: Palgrave Macmillan, 2011).

4 DESCOLA, Phillipe. Beyond nature and culture. Chicago: University of Chicago Press, 2014. Ver também seu
longo didlogo com Pierre Charbonnier, um texto que clarifica as analises do primeiro livro, inclusive a
respeito de suas apostas politico-ecolégicas e descolonizantes: DESCOLA, Phillipe; CHARBONIER, Pierre. La

composition des mondes. Paris: Flammarion, 2015.
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forma de ser— o “como” o ser é. Que alguma parte do ser estava sendo refeita — e isto s6
é possivel porque o ser esta sempre e apenas no fazer-ses.

Provavelmente néo serdo apenas alguns colegas brasileiros dos organizadores
que torcerdo o nariz a ideia de uma roda de académicos consentindo em se deixar
conduzir por uma teérica wicca californiana — assim como a convicgao deste autor
de que a acdo conjunta deles terd um papel crucial no desenrolar do theatricum
philosophicum contemporaneo. Varios de seus colegas norte-americanos, incluindo
antropdlogos, talvez possam pensar que seria justamente o Brasil — onde os anos de
repressio, anteriores ao renascimento da pesquisa nacional prometido brevemente
por Lula, talvez pudessem ter deixado os intelectuais do pais atrasados em relacéo
ao resto do mundo -, o lugar onde esse entusiasmo mal orientado provavelmente se
materializaria. Mas tal reagdo dira muito sobre o narcisismo calcificado da maior
parte da academia norte-americana e sua atitude de “se ndo pensamos sobre isso,
isso ndo é importante”, mas praticamente nada sobre um suposto atraso intelectual
dos pesquisadores em Sdo Paulo. Enquanto os Estados Unidos trataram como uma
entidade maligna (um génie mal, de fato) essa espécie de antropologia e filosofia
inventiva que a ReACT construiu e intensificou — ndo apenas a cosmopolitica de
Stengers, mas também a chamada virada ontolégica na antropologia e o projeto dos
modos de existéncia de Bruno Latour - e consequentemente tentaram bani-la antes
que ela pudesse criar raizes, os brasileiros, particularmente na USP, conseguiram
desenvolver essa antropologia nas formas necessarias caso ela queira tratar da
propria coisa (que, de fato, parece um fetiche as vezes) que os norte-americanos
disseram que ela néo é capaz de fazer, mas que deveria para poder supera-la: a
“verdadeira” politica, particularmente essa dos povos indigenas.

Vejam, um grupo de paulistas e seus amigos no Museu Nacional do Rio de
Janeiro — na USP, Renato Sztutman, Stelio Marras, Marina Vanzolini e Pedro de
Niemeyer Cesarino; no Rio de Janeiro, Tania Stolze Lima, Marcio Goldman e, é claro,
Eduardo Viveiros de Castro — ha muito estdo dedicados, por meio de uma “ontologia”
antropolégica, a experimentar uma politica exatamente com essa preocupagao:
tratar da divergéncia efetiva entre as distribuicées ontolégicas dos modernos e de
alguns povos indigenas como um problema nao apenas de natureza intelectual,
mas também com enormes implicacGes para a compreensio das condicdes do
aquecimento global e as maneiras potenciais de ambas as partes em sobreviver a ele.
Para esses antrop6logos, a virada ontolégica foi incialmente recebida (em contraste
a como se deu no Reino Unido) como uma maneira de experimentar a antropologia:
nao como um campo disciplinar de investigacido apenas, mas em vez disso como

5 Aideia deleuziana de que o ser nunca é dado, mas esta sempre no processo de devir (-outro), adquiriu nova
valéncia a luz das obras de Latour, Stengers, Viveiros de Castro e outros — e seres podem ser convertidos em

diferentes modos: moderno, extra- e transmoderno.
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uma linha interdisciplinar de indagacéo especulativa e critica. Isto &, o desafio que
muito do pensamento amerindio traz aos fundamentos da antropologia sociocultural
tem sido significante a esses brasileiros, menos porque ele reorienta sua disciplina e
mais pelas formas como esse desafio desorienta as ciéncias humanas como um todo:
tanto uma grande parte da heranga metafisica do Iluminismo, como algumas de suas
nocdes de ciéncia e politica, assim como as préprias ideias de natureza e o humano.

Nesse sentido, a conex&o entre a antropologia e a cosmopolitica foi evidente para
muitos brasileiros desde o comego — e ndo apenas como um tipo de suplemento. A
forma generalizada, conceitual e pratica com que indios das terras baixas americanas
e de outros lugares tratam os ndo humanos vivos e ndo vivos como humanos, como
algo técnico-cultural, e até mesmo como seres politicos foi, desse modo, reconhecida
no Brasil como a exposicdo de um enorme problema por tras da ideia moderna de
politica e também como uma das condicbes centrais para a submissdo colonial dos
indios. Era facil para os europeus justificar a conquista e a escravizacio de povos
que para eles pareciam ser sub-humanos, por esses ndo se considerarem superiores
a meras bestas; e agora é ficil perceber que a falha dos europeus em aprender com
esses povos a tratar os ndo humanos como pessoas e efetivamente poderes soberanos,
de fato, ajudou a nos conduzir ao impasse planetario atual.

O intuito da comissio organizadora foi, entdo, transformar essa discusséo
majoritariamente tedrica sobre as cosmopoliticas nesse mesmo tipo de troca
dificil e pratica entre aqueles (mais) do lado de dentro e aqueles (mais) do lado de
fora da politica moderna, seguindo a proposta de Stengers, o que requereu, é claro,
que as vozes desse segundo grupo fossem envolvidas e reforcadas diretamente na
conferéncia. A esperanca por tras do convite a Starhawk, por exemplo, era de que
o relato sobre os sucessos de sua politica ecoldgica simultaneamente animista e
naturalista, em que ela pratica magia e permacultura conjuntamente, pudesse
persuadir os membros da plateia ndo afeitos a terem bruxas como aliadas de pelo
menos o valor estratégico de reimaginar a natureza de taticas politicas aceitaveis, ou
entdo da capacidade de técnicas marginais como as dela de nos fazerem lidar com a
“Natureza” como coletivos de pessoas e talvez finalmente trata-la melhor.

A respeito dos antrop6logos nas mesas de conferéncia, muitos ofereceram apoio
intelectual a mensagem de Starhawk ao mostrar que a exclusio da feiticaria da
legitimidade cientifica e politica esta imediatamente ligada & dominacéo continua
dos muitos povos indigenas e do “meio ambiente”. Renato Sztutman, um especialista
em Pierre Clastres e na “filosofia” politica efetivamente anarquista dos Tupinamba
pré-coloniais e do inicio da colonizacdo, argumentou que a proposta de Stengers e
Phillipe Pignarre, de que o capitalismo é um tipo de feiticaria cujo estabelecimento
inicial precisou da eliminacdo de seu Gnico rival real, a bruxaria, ressoa de forma
inesperada no Brasil hoje. A assisténcia dada por colonizadores evangélicos as
empresas mineradoras e ao agronegécio na remocao territorial dos povos indigenas

6 Aqui entendo teoria no sentido de teoria francesa, apesar de a maior parte dos autores mencionados aqui
preferirem chamar o que eles fazem néo de teoria, no sentido da Escola de Frankfurt ou de outras tradicGes
criticas, mas antropologia simétrica, especulacio, metafisica, ontologia e outros termos que signifiquem um

pensamento que seja construtivo, imanente, e radicalmente pluralistico.
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na Amazonia esta justificada nas mesmas razdes que existiam durante o apice
do periodo colonial. A respeito dos indios, eles os acusam de estarem envolvidos
em idolatria de espiritos naturais e, portanto, deveriam ser ou convertidos ou
providencialmente removidos’. Numa férmula que ecoa o trabalho do tedrico
politico dene Glen Coulthard, Sztutman sugere que a persisténcia dessa forma
particularmente cristd e moderna de acumulacgio primitiva significa que ainda
estamos no século XVIII e também que qualquer esforco para parar esse processo
devera incluir, de fato, seguindo Stengers, um tipo de contrafeiticaria — um esforco
concertado para mandar o feitico do capitalismo de volta aos que continuam o
lancando, até que eles sejam os inicos encantados pelo fetichismo das mercadorias®.

Entre Sztutman e Starhawk, tornou-se claro que, se concebermos a bruxaria tanto
como uma magia de eficacia causal (que constrange probabilidades) ou como uma
contradescricio da magia fetichista do capitalismo, nega-la como um problema pode
muito bem ser fatal para os povos da Amazonia, assim como para aqueles de nés que
acreditam estarem livres da prisdo de qualquer tipo de encantamento.

O que é notavel sobre o fato de académicos como Sztutman estarem
compartilhando a mesa com pessoas de fora da academia, como Starhawk e Ailton
Krenak, é que, apesar de seus pontos de partida diferentes, ambas as partes estavam
lidando com o mesmo problema: como trabalhar e comunicar-se atravessando as
suposicoes ontoldgicas da modernidade e aquelas peculiares as pessoas que ndo fazem
parte dela, sejam elas “indigenas” ou ndo?. As criticas a chamada virada ontolédgica
feitas por norte-americanos ndo aguentaram muito tempo durante aquela semana
e podem ruir caso o espirito da ReACT seja levado adiante. Essa critica, que diz que
antropoélogos envolvidos com questdes ontologicas essencializam culturas diferentes
da sua, foi abaixo quando Ailton Krenak declarou que, apesar de também ser compelido
a aceitar até certo ponto os termos das ciéncias modernas e da natureza, a sabedoria
dos Krenak (como alguns antropo6logos demandaram que deveria ser compreendido a

7 STENGERS, Isabelle; PIGNARRE, Philippe. Capitalist sorcery: breaking the spell. Trad. Andrew Goffey. New

York: Palgrave Macmillian, 20171

8 Estou me referindo a um livro que antropélogos e muitos outros provavelmente deveriam conhecer mais do
que aparentemente conhecem (COULTHARD, Glenn. White masks. Minneapolis: the University of Minnesota
Press, 2014) e seu argumento de que a acumulacio primitiva nunca foi superada no noroeste do Canadé por
fases e organizagdes subsequentes do capitalismo, e que buscar o reconhecimento do Estado é, portanto, uma
estratégia politica inftil para os Dene e outros povos das Primeiras Nacées*. E importante notar também que
Coulthard se recusa a definir a terra expropriada pelo Estado e pelas companhias como um espaco homogéneo
e estendido que os Dene tanto possuem como converteram em “lugar” por meio da praxis historico-cultural.
Terra, em vez disso, é um espaco relacional, composta de seres vivos, humanos ou néo. [* (N. T.): First Nations
ou Primeiras Nagdes é o termo canadense para se referir aos povos amerindios que habitam os territérios

que se tornaram o Canada - com excecdo dos Inuit e dos Métis.]

9 Embora pareca autoevidente que ninguém deveria ser desculpado por enfatizar excessivamente as
orientacdes cosmoldgicas animistas (e similares) de povos que néo as enfatizam, devemos notar que tais
exageros podem permitir o devir-indio (no velho sentido deleuziano) que bagunca os cédigos do naturalismo

moderno.
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respeito de outros povos) envolve uma concepcio totalmente diferente de existéncia,
em que todos os seres sdo sensitivos e quase humanos.

O ponto de Ailton néo foi que os Krenak vivem dentro de uma cosmologia que nunca
se altera e que ndo tivessem sido forcados a ajusta-la e reconhecer aquela da modernidade,
mas que, em vez disso, o reconhecimento da diferenca entre as duas, uma diferenca
brutalmente mostrada a eles durante séculos de dominacao colonial e, entdo, perdida
de vista, revela que a maior parte da orientacdo krenak a “realidade” é realmente néo
europeia e muito mais sensivel para lidar com a crise ecolégica e politica. E o que Ailton
tinha para dizer, por sua vez, a respeito dos brancos também era pouco diferente do que
aquilo que antrop6logos no Brasil e em outro lugar podem parecer estar dizendo: que os
brancos - e no sentido dele, isso também pode significar negros e amarelos — deveriam
se transformar em algo diferente de “modernos”. “Ha muitas falas contra o Estado aqui”,
entendi Ailton dizer, “mas tenho que lembra-los que as universidades fazem parte do
aparato do Estado, e as universidades e seu modo de conhecimento precisam mudar™.
Essa declaragio provocou um pouco de espanto e provavelmente pareceu confirmar a
alguns presentes, de uma maneira um tanto facil, o ethos intelectual da organizacdo da
ReACT. Mas quando Ailton seguiu dizendo que “as pessoas nas universidades pagam muito
dinheiro para serem colonizadas”, um dos pontos mais importantes dos organizadores
foi estabelecido: ndo importa o quanto “nds” “brancos” podemos ser os beneficiarios da
hegemonia das ontologias modernas, nds também estamos sujeitos a elas e, por isso,
estamos entre aqueles que precisam se descolonizar.

Tais esforcos extramodernos de tratar os modernos entrincheirados por dentro das
fronteiras de seu pensamento foram nio apenas uma defesa a antropologia em seu modo
ontolégico, mas também surpreendentemente um relato especifico de como tratar das
cosmopoliticas. A concepcdo conjunta de Stengers e Latour sobre o trabalho intelectual
como diplomacia—uma facilitacio das negociaces com o propésito de produzir e manter
a paz entre povos que no estao nada em consenso — foi tdo negligenciada e criticada como
avirada ontolégica, mas a obra desses pensadores deve ter visto naquela semana uma de
suas realizacOes mais convincentes. Em vez de falar a partir de e em nome de suas Gltimas
palavras sobre a caracteristica verdadeira ou real das coisas, tanto as antropélogas e
antropélogos como suas convidadas e convidados deram o melhor de si para montar
sua argumentacdo com posi¢oes opostas as suas préprias. Ailton entdo explicou que
seus apelos em nome da Terra ndo tinham nada de mistico ou transcendental, e que a
insanidade coletiva que afeta quase todos hoje em dia pode simplesmente ser caracterizada
como um estado de distracdo em relacio ao seu entorno mais préximo na “natureza’.
Starhawk também adotou essa estratégia de fazer uma proposta contramoderna com
termos modernos, montando calmamente sua argumentacio de que a regeneracio pode
ser o conceito mais bem adaptado para se aproximar do problema de como reverter a
devastacdo ecolbgica do Antropoceno/Capitaloceno. Pois essa nogio permite que possamos
ver que a 4gua, a atmosfera, o solo e as espécies podem todos ser curados das violéncias
praticadas contra eles nos Gltimos cinco séculos com técnicas como a permacultura. Mas
seu ponto mais profundo, é claro, foi que esses seres, entao, podem decidir cooperar com
os humanos, em vez de nos contra-atacar.

10 Estou parafraseando Ailton a partir de minhas notas, em vez de cita-lo diretamente.
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Os académicos, por um lado, ndo desapontaram suas convidadas e convidados — e aqui,
eu acho, eles foram extraordinarios — e arriscaram mesmo defender e até adotar a posicio
animista. O professor do Instituto de Estudos Brasileiros da USP e um dos coordenadores
da ReACT, Stelio Marras, afirmou em um manifesto declaradamente cosmopolitico que
ele deveria ser compreendido como um médium (ou “cavalo” da umbanda) no sentido de
estar servindo de passagem para as vozes dos autores, cujo trabalho ele tentava estender.
Seu colega de organizacao, o antrop6logo Renzo Taddei, foi ainda mais longe em seu
relato de trabalho de campo feito em uma organizacio espiritual no Rio de Janeiro, que
busca (de maneira bastante séria, apesar do absurdo da situacdo) mudar o tempo por
meio de um conjunto de praticas e saberes magicos/meteoroldgicos. “Se levarmos a sério a
cosmopolitica”, ele perguntou a plateia, “ndo deveriamos tentar entender o que tais grupos
realmente estio pensando e fazendo?”. O valor por tras dessa questao tornou-se evidente
quando Taddei explicou o sentimento que teve de estar implicado na visdo cosmolégica
daquele grupo, ocasido em que um de seus interlocutores meteorologistas lhe mostrou
um trecho do Livro dos espiritos, obra fundamental do espiritismo kardecista, onde estava
descrita a influéncia dos espiritos nos fenémenos naturais. “Vindo de uma familia de
kardecistas”, Taddei confessou, “percebi que eu também era nativo daquela mesma coisa
da qual imaginei estar me aproximando partindo do lado de fora”.

Tais reconhecimentos de solidariedade e pertencimento foram, de fato, tentativas
diplomaticas de persuadir os modernos de abrirem méo de sua insisténcia no naturalismo
(em vez de um jogo surrealista imaturo) se entendermos a diplomacia como Stengers,
isto é, como uma forma de se relacionar com conceitos e praticas inaceitaveis para a
modernidade de forma a ndo os manter controladamente afastados, mas, em vez disso,
conquistar para eles uma zona provisoria de legitimidade dentro do pensamento oficial.
N&o com o propésito de inclui-los, contudo, mas para ampliar sua permanente extrusio
ali. Se Marras, Taddei e outros estavam invocando os espiritos de forma sincera ou irénica,
ou ambos, o efeito de suas intervencoes foi de estender essa zona para fora, a partir de um
espaco majoritariamente académico habitado por pessoas que compartilham as mesmas
tendéncias intelectuais, e para dentro dos meios estéticos, intelectuais e politicos mais
amplos que estavam representados na plateia. Alguns dos participantes, é claro, estavam
céticos: um antrop6logo, que havia feito seu doutorado na Califérnia e retornado ao Brasil,
me disse que os organizadores da ReACT néo haviam reconhecido as maneiras pelas quais
certas praticas que lhes interessam, como o candomblé, contrastam com as sensibilidades
politicas liberais analisadas pela critica antropoldgica ao secularismo™. Mas era o intuito
estimular essa discussao, ja que é uma das Gnicas formas disponiveis de colocar em
xeque a hegemonia quase invisivel que o pensamento moderno (suas cosmologias, suas
distribuicoes ontologicas e até mesmo, é claro, seus conceitos e sua metafisica) exerce
sobre quase todos os outros pensamentos, em potencial ou de fato. E mesmo que outros

11 Refiro-me aos trabalhos de Talal Asad, Saba Mahmood e Charles Hirschkind, que acredito no serem tdo
conhecidos no Brasil. Penso que essa questao vai se tornar cada vez mais importante conforme os estudos
do secularismo e da “ontologia”/cosmopolitica forem trazidos cada vez mais ao debate, e isso levara
provavelmente alguns estudantes do secularismo a perceber que a critica das nogdes liberais de ética e politica
por si s6 ndo contém os recursos para substituir as distribui¢ées ontoldgicas modernas que formam com elas

parte da arquitetura metafisica da modernidade e fornece, em certos pontos, seu fundamento.
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antropoélogos presentes ali fossem quase persuadidos sobre as vantagens intelectuais
e politicas da “ontologia”, o fato de que ela se mostrou ser quase indissociavel da
cosmopolitica fez com que fosse dificil sair da ReACT pensando que Ailton e Starhawk
estavam defendendo, ou que a eles fossem atribuidas, visdes de mundo méagicas que no
merecem estar ao lado das verdades duras das ciéncias e da politica da esquerda.

De fato, apesar de todo o estranhamento que a danca em espiral causou nos
académicos que se juntaram a ela, o sentimento dominante quando todos estavam
girando em roda foi que Starhawk de alguma maneira os ajudou a realizar seu desejo
politico coletivo. Somente alguns minutos antes de todos nés termos nos juntado a
ela para dancar, a conferéncia em que ela e eu falamos foi interrompida de repente
quando as perguntas foram trocadas pelo anincio de que o presidente Michel Temer,
objeto de suspeita de muitos ha bastante tempo, havia sido acusado, num nivel
muito maior do que qualquer acusagio feita a Dilma Rousseff, pela Policia Federal
num escdndalo de suborno para manter em siléncio o ex-presidente da Camara dos
Deputados, Eduardo Cunha. Os gritos da plateia foram seguidos do sentimento de
que alguma coisa muito estranha havia acontecido e muitos compartilharam comigo
que foi esse sentimento que os fez decidir permanecer na danca ritual, em vez de
acompanhar a multidao que ia a Avenida Paulista protestar.

Como uma vez me confidenciou um dos maiores pensadores contemporaneos, que
tomou a entrada repentina de um gato para dentro de um espaco ritual que Starhawk
havia criado em outro momento e lugar como um indicativo de sua eficacia, boa parte
daqueles na conferéncia estavam felizes em lhe conceder algum poder causal — e
virtualmente ninguém queria rejeitar qualquer ajuda moral ou “simbélica” que ela
talvez lhes tivesse entregue. Porque os tempos terriveis — em que o desequilibrio de
poder de 1914, a paranoia dos tempos de Weimar na década de 1930, a Guerra Fria
nos anos 1960 e um certo golpe de Estado de 1964 parecem estar se repetindo em
um Gnico evento multiplexo — estdo agora evocando uma resposta contraria que
parece advir de 1968™. Até mesmo os intelectuais estdo comecando a se perguntar
se ndo seria apenas o lado aceitavel e racional da politica associado com aquele ano
que é necessario “hoje”, mas também o espirito maluco que ajudou a impeli-lo: a
espiritualidade, a psicodelia, a liberacdo dos corpos, a mentalidade hippie e fora do
meio e a tropicalia daquela era. A perspectiva do retorno desse espirito, entretanto, é
recebida com desdém pela maioria dos académicos, e essa reacéo era uma das muitas
coisas que os paulistas estavam esperando dissolver. A maior parte desse desdém esta
na ideia de que apenas os brancos muito imaginativos, tanto os do Norte, como os do
Sul, e dos muitos tons ndo brancos, desejem esse espirito, que ndo teria nada a ver com
as pessoas que supostamente se beneficiaram dele ou seriam instigadas por ele—anio
ser como mais outro motivo para torni-lo exdtico ou vé-lo como “outro”. Apesar disso,
o que a ReACT mostrou foi que de fato hi pessoas e partes do “Mundo” nio operando
de acordo com suposicdes ostensivamente criticas universais e que é o momento
ideal de criar com eles uma politica conjunta e radicalmente plural, usando todas as
engenhosidades intelectuais que possam ser convocadas. Como disse Russel Means

12 Talvez com o intuito de prevenir o resultado mais desastroso em 2100 de 1750, I945 e outras grandes marcas

anteriores do Antropoceno.
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décadas atras, “a tradicio materialista europeia de desespiritualizar o universo é muito
similar ao processo mental por tras de desumanizar outra pessoa... e esse processo
mental trabalha no sentido de se aperfeicoar para destruir todo o planeta”™s.

Peter Skafish (Universidade da Califérnia)

Traducéo de André S. Baildo

DOLI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2316-901X.v0i69p24-32
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