A PARTICIPACAO DO NEGRO BRASILEIRO EM MOVIMENTOS
MESSIANICOS E O PROBLEMA DA MARGINALIZACAQO (*) :

MARIA ISAURA PEREIRA DE QUEIROZ

Em seus trabalhos, distingue o Prof. Roger Bastide trés tipos de margi-
nalizacdo, a saber: a) uma marginalizacdo cultural, que se define pelo fato de
certos individuos ou grupos receberem uma dupla heranca cultural, nao se
sentindo integrados nem em uma, nem em outra delas; b) um marginalismo
psicoligico, decorrente da dificuldade de certos individuos ou grupos em esta-
belecer contactos com outrem, — dificuldade proveniente de caracteres psico-
logicos em geral, mas que pode ser fomentada pela orientagdo especifica de
uma sociedade; c¢) um marginalismo sociolégico que se traduz pela dificul-
dade de certos setores da populacdio em se integrarem & sociedade global, per-
manecendo mais ou menos na periferia de seu sistema estrutural, e isso de-
vido a razoes em geral de ordem hist6rico-econémica. Nossa comunicacéo diz
respeito a éste terceiro tipo de marginalismo.

Mas como falaremos da integracdo ou ndo a uma sociedade global, é ne-
cessario também que digamos de que sociedade estamos tratando. O Brasil é
uma sociedade que passa atualmente de agraria a urbana, no sentido que te-
mos ultimamente definido; isto é, de uma sociedade estruturada em funcéo
da producdo agraria, a uma sociedade estruturada em funcao da producdo in-
dustrial com seu cortejo de servicos cada vez mais desenvolvidos(1). Ora,
nossos estudos mostraram gque os movimentos messidnicos tém lugar seja no
interior de uma sociedade agraria, e entdo decorrem da sua desorganizacéo in-

(*) Comunicaciio apresentada ao Coléquio sdbre a Marginalizacdo do Negro
na A.L. — Universidade de Blelefeld, Alemanha do Oeste, abril de 1970. F

(1) Definimos com mais detalhe os tipos de sociedades em nosso trabalho
<Por qué uma Soclologia dos Grupos Rurals?s, 1969. ! :
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terna; seja no momento da transformacio de uma sociedade agraria em socie-
dade urbana, e lulam contra o estabelecimento de uma sociedade de classes.
No Brasil, os movimentos messianicos tiveram lugar predominantemente no
interior da estrutura agraria; até agora, apenas dois movimentos dizem res-
peito & transformagio da sociedade agraria em sociedade urbana: um surgiu
no Rio Grande do Sul, entre colonos alemies em 1872, e outro que se iniciou
na cidade do Rio de Janeiro, em 1947 e que ainda se desenvolve, mas agora
proximo a Brasilia. Os movimentos riisticos, ao contrario, sdo muito mais
numerosos; nao apenas tém lugar em momentos de desorganizacdo da socie-
dade agraria, configurando-se como uma reacdo contra a anomia, mas tam-
bém lutam especificamente contra esta desorganizacdo, e surgem num tipo
especifico de sociedade agraria brasileira, a dos criadores e sitiantes, ndo sendo
encontrados nas areas em que a estrutura social se baseou nas grandes mono-
culturas de exportacio (2).

Séo os movimentos messianicos, movimentos de reivindicacio social e po-
litica sob a dire¢fio de um lider religioso, enviado divino; seu aparecimento esta
também estreitamente vinculado a crencas em térno da vinda ou do regresso
de um emissario sagrado que trard melhorias sociais e instalara o paraiso ter-
restre. Tais movimentos sio relativamente freqilentes, e tém sido objeto de
varios estudos, tanto monograficos quanto de sintese; negros africanos, de um
lado, e negros dos Estados Unidos, de outro lado, tém sido freqgiientemente
adeptos de movimentos désse tipo, em que as reivindicacdes sdo formuladas
em térmos de mudanca de posicdo socio-politica e econdmica da etnia negra
com relagio aos brancos, de maneira a se tornarem @éstes de nivel social infe-
rior ao dos negros. Citemos nos Estados Unidos o movimento de Father Divine;
para a Africa Negra, os movimentos Banto estudados por Bengt Sundkler e os
dos Ba-Kongo, estudados por Georges Balandier (3). O lider déstes movimen-
tos é tido como um Cristo negro, que trara a vitéria de sua raca contra os
brancos opressores. De onde acreditarem varios autores que os movimentds
messianicos surgiriam sempre ligados a situacdo colonial e a discriminacao
racial. ' !

Quando se diz que o Brasil é fértil em movimentos messianicos, imediata-
mente se pensa que os negros estariam fundamentalmente interessados nales.
Tendo a escravidao existido até 1888, e estando os negros integrados pre-
dominantemente nas camadas inferiores da populagio, ndo seria de espantar
gque uma reacao semelhante a desenvolvida nos Estados Unidos e na Africa
Negra ali tivesse surgido. Roger Bastide, porém, num artigo publicado em
1944 levanta o problema de sua nfo-existéncia e da explicacio de um fato
aparentemente tao incongruente, principalmente dada a importancia dos mo-
vimentos messidnicos rusticos, no Brasil.

(2) Pereira de Queiroz, 1965, 1968.
(3) Sundkler, 1948; Cantril, 1948; Balandier, 1955.
(4) Bastide, 1947.
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Com efeito, alguns désses movimentos interessaram grupos de 10.000
pessoas ou mais, que habitavam nas Cidades Santas fundadas pelos messias;
trata-se principalmente dos movimentos do Pe. Cicero e de Anténio Conse-
Iheiro, no Nordeste séco; e dos movimentos do Contestado; na Zona Serrana
do Estado de Sta. Catarina. Outros ndo foram tdo longe numeéricamente,
porém atingiram mais de 5.000 adeptos; lembramos os movimentos do Fran-
ciscano, em Alagoas, sébre o qual seria preciso um estudo monografico dado
o seu interésse, e o de Pedro Batista da Silva, no norte da Bahia, que five-
mos a possibilidade de analisar pessoalmente, em trabalho de campo, de
1954 a 1959. Finalmente, outros ainda ndo ultrapassam um estado embrio-
nério, ou Vvdo apenas um pouco mais além. Ao estuda-los, porém, verifica-se
que nenhum manifestou reivindicacées de uma coletividade negra; que ne-
nhum foi formado exclusivamente de negros; que os lideres de cor foram
infima minoria; e que os adeptos sdo tanto brancos, quanto mesticos de
indios, mulatos e negros.

Detenhamo-nos um pouco nos lideres: sdo éles brancos ou mesticos de
indios em geral; lideres negros ou mulatos sfo raros. O mais importante
dos messias de cor foi o Beato José Lourenco, no Ceara. Vale a pena dizer
algumas palavras a seu respeito, pois, num conjunto de lideres religiosos
cuja instruc@o e experiéncia de vida é em geral acima da média, Beato José
Lourenco se destaca por ser analfabeto, inculto e nunca ter vivido sendo no
sertao; porém era de tal inteligéncia e vivacidade que Pe. Cicero muito o
prezava. Beato José Lourenco féz sua “carreira messianica” a sombra do
Padrinho dos Sertanejos, sob cuja protecio se acolhera por volta de 1920.
Morto em 1934 o Apdstolo do Nordeste (como ainda hoje é conhecido o Pe.
Cicero), Beato Lourenco, que habitava numa serra bastante afastada de
Juazeiro, afirmou que éle recebera o espirito do Padrinho e o encarnava.
Organizou assim sua comunidade messianica, composta de todos os que acre-
ditaram em suas pregaces; comunidade formada em geral de pobres si-
tiantes, rendeiros e moradores, cuja cér da pele mostrava tdéda a gama de
tonalidades habitualmente encontrada no meio rural brasileiro. Instalado
com sua gente numa &area abandonada por estérll José Lourenco orientou
seu aproveitamento, as plantacdes vicejaram, o gado se multiplicou, os teares
fabricaram o pano para vestir os crentes, e o prupo foi assim economica-
mente auto-suficiente, Abaixo de José Lourenco, dois sub-chefes se distin-
guiam e eram de sua inteira confianca, estando encarregados principalmente
de proselitismo; eram ambos brancos, mais instruidos e de um nivel sécio-
econdmico mais elevado do que o do Beato, porém a éle inteiramente sub-
missos. Ambos pregavam pelo sertio o fim do mundo: “Adeus, mundo ve-
Iho, até mil que dois mil nao ha de chegar... Estamos no fim das eras,
quem matou nio mate mais, quem desonrou nio desonre mais, quem furtou
nao furte mais, estamos no fim do mundo”, e afirmavam gue “ninguém se
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julgue acima dos outros, tudo é uma irmandade s6” (5). Nenhum traco de
reivindicacoes de cor nestas pregacdes, porém somente pregacoes morais. O
movimento teve um fim tragico: denunciado em 1935 por vizinhos invejosos
de sua prosperidade, indicado ao govérno estadual como altamente perigoso
e comunista, foi o povoado arrasado por forcas policiais gue utilizaram inelu-
sive o bombardeio aéreo contra os ranchos de palha e sapé. Avisado a tem-
po, José Lourenco fugiu acompanhado de algumas familias, instalando-se no
interior de Pernambuco como fazendeiro, e ali vevendo tranqililamente até
1946, quando morreu (6).

Além de José Lourenco, poder-se-ia citar Sabino, que se associou a Joa-
quim Ramanho, lider messidnico surgido no Rio Grande do Norte em 1890.
Todavia, Sabino era apenas um apédstolo de Joaquim Ramalho, lider bran-
co (7). Por sua vez Jofio de Camargo, surgindo na periferia da cidade de
Siao Paulo por volta dos anos 30, e negro, manifestou algumas tendéncias
messidnicas em sua pregacio. Em suas visdes, S. Benedito, — santo ne-
gro, — lhe aparecia e dizia “és aquéle da nossa cor que Deus escolheu para
mostrar ao mundo o seu poder”. No entanto, Jodo de Camargo desviou pre-
gacoes e atividades para a terapéutica religiosa principalmente, entregan-
do-se também ao espiritismo, sem formar nenhuma comunidade de que se
tornasse lider; isto é, embora no inicio de sua carreira parecesse apresentar
caracieres messifinicos, perdeu-os rapidamente, :

Fica de pé, pois, o problema que o Prof. Roger Bastide levantou, em
seus trabalhos notaveis sobre o negro brasileiro: por que nao had movimen-
tos messidnicos entre os negros do Brasil, quando éles existem entre os ne-
gros dos Estados Unidos e os da Africa.

Poder-se-ia dizer primeiramente que tais movimentos se passam no in-
terior do Brasil, onde cs negros foram muito menos numerosos do que no
litoral. Com efeito, como ja dissemos, é entre criadores e pequenos sitian-
tes que se localizam o0s movimentos messianicos brasileiros, ndo tendo ne-
nhum surgido em dreas de monocultura, as quais se localizam predominan-
temente nas faixas litordneas. As grandes plantacoes exigiam quantidade
elevada de escravos. A criacAo, porém, sendo extensiva, os animais soltos
em liberdade pelos campos ndo cercados, nio requeria senao uma quanti-
dade muito pequena de empregados, e éstes foram em geral ou brancos po-
bres, ou mesticos de branco e indio, isto & homens livres, A presenca do
negro €, assim, muito mais rara no interior do que no litoral. No movi-
mento do Contestado, que teve lugar no Estado de Sta. Catarina, em 1911,
os individuos de cér eram muito pouco numerosos, e, por outro lado, sendo
zona de imigracdo, havia um contingente apreciavel de europeus — ale-
mées, italianos, polonéses, — entre os adeptos dos Messias (8). E interes-

(5) Raimundo Duarte efetuou excelente trabalho de pesquisa em torno do
movimento de Beato Lourenco, infelizmente nfio publicado.

(6) Pereira de Quelroz, 1965, pp. 260-272.
(7T) Pereira de Quelroz, Apéndice, 1965.
(8) Pereira de Quelroz, 1957.
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sante notar, também, que até 1888, grande quantidade de escravos fugia das
plantaces e formava quilombos afastados do litoral, — isto & comunidades
negras, organizadas de acordo com o sistema tribal africano. Nenhum dos
quilombos deu nascimento a movimentos messifnicos. N&ao eram também
reacOes contra os brancos, eram reacdes contra a escravidio; .tanto assim
que estabeleceram relacdes amistosas e de auxilio mituo com sitiantes da
zona, — isto é, com brancos pobres, engajados numa economia de subsistén-
cia, e que ndo tinham meios de se tornarem senhores de escravos. Assim,
o fato dos negros serem menos numerosos no interior do pais ndo explica
a falta de movimentos messidnicos entre a populacio de cor brasileira.

Roger Bastide invoca como explicacdo, em seu artigo escrito em 1947,
a diferenca entre o protestantismo e o catolicismo. O catdlico esta préso
a uma hierarquia religiosa e recebe de seus superiores hierarquicos a expli-
cacao dos textos biblicos; sua iniciativa a respeito fica muito limitada. O
protestante, por sua vez, pode estudar livremente a Biblia, conhece intima-
mente os livros sagrados e traz a sua explicacio individual, principalmente
as profecias do Apocalipse; de onde facilidade maior para aparecerem profe-
tas e messias, de que Father Divine nos E.U. seria excelente exemplo. Na
Africa Negra, teriam sido também os negros catequizados pelas missoes pro-
testantes os mais atraidos por reactes de tipo messidnico, e ndo os con-
vertidos ao catolicismo. Esta explicac@o, porém, deixa de ter razio no Brasil,
em que os movimentos messianicos se dao todos numa populacdo de cat6-
licos. Os lideres messidinicos e seus adeptos, no meio rural, afirmam sua
qualidade de bons catdlicos, protestam obedecer ao Santo Padre de Roma,
estando convictos de que sao éles os verdadeiros fiéis. Os messias encarnam
santos, ou Jesus, ou o Espirito Santo. Assim, dada a fregiiéncia dos movi-
mentos messidnicos rusticos, vé-se que também o catolicismo pode dar nas-
cimento a éles; é claro que a hierarquia eclesiastica nao os vé em geral com
bons olhos, considerando os lideres como usurpadores e heréticos, mas o
importante é constatar que, apesar das reacoes contrarias dos padres, os
movimentos ndo deixam de aparecer e de reunir as vézes grande quantidade
de adeptos. Podem também ser liderados até por padres catdlicos, como
no caso de Pe. Cicero, sem davida alguma o maior messias ‘brasileiro.

A conservacao do candomblé, culto africano, pareceu-nos em dado mo-
mento a melhor explicacdo da falta de um messianismo negro no Brasil (10).
Nos Estados Unidos, os cultos africanos desapareceram, e foram substituidos
por seitas de tipo pentecostista. Na Africa negra, as religioes africanas so-
freram, a partir da segunda metade do séc. XIX, principalmente, uma nova
investida devastadora do cristianismo, coincidindo com a instalacio com-
pleta da “situacdo colonial”; foram entdo principalmente missionarios Pro-
testantes que partiram para converter os negros. No primeiro caso, o cris-
tianismo toma um lugar vago e néo tem que enfrentar luta para se instalar.

(10) Perelra de Queiroz, 1938.
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No segundo caso, ao contrario, a luta se trava entre o cristianismo e as re-
ligibes autéctones, em terras destas Gltimas, mas levando o primeiro a gran-
de vantagem de ser a religiao da minoria branca dominante, A partir de
fins do séc. XIX, tiveram os africanos de se haver ao mesmo tempo com a
perda completa da independéncia e com a perda de sua cultura; perda po-
litico-econdmica aliada a uma perda sécio-cultural. Os movimentos messifi-
nicos negros seriam reacéio a esta dupla perda, porém também reacdo contra
a posiciio de inferioridade social; reacdio minada do interior pelo menosprézo
dos brancos contra a ‘“barbarie” negra. Os movimentos messianicos afri-
canos tentam entfo formar uma ‘“terceira sociedade” que nem é a tradicio-
nal, e nem é a sociedade branca. '

No Brasil, a situacdo foi bastante diferente. Chegaram ja os negros
em condicio de total inferioridade, escravizados, perdida a sua estrutura
socio-cultural’ aparentemente, e tendo de se adaptar a sécio-cultura de seus
senhores. A conservacido da estrutura religiosa, do culto e da fé na reli-
gido autéctone foi uma espécie de tabua de salvacgdo, foi a Gnica maneira
de conservarem sua identidade tradicional. As condicdes do meio e da
sociedade permitiram tal conservacdio, que tem sido magistralmente analisada
nos trabalhos de Roger Bastide (11). O que a situacfio especifica dos Es-
tados Unidos néo tornou possivel, foi realizado no Brasil, isto & a manuten-
¢fio das religides negras, como simbolo e apanigio da populacio de cor.

Os negros conservaram, pois, entre nos sua religio nativa. Talvez esta
niio fornecesse uma base mitolégica suficiente para que se desencadeassem
movimentos messidnicos; realmente, se a religiio nio é de molde a ofere-
cer apoio para tal, os movimentos tomam outra forma, religiosa ou nao;
Max Weber ja mostrara, no inicio déste século, que as religices contempla-
tivas ou “justificativas” néo dio base de apoio para movimentos de reacao,
a0 contrario das religides de salvacio, que sio religides dinamicas. (12).
Porém, os negros brasileiros sfio ao mesmo tempo adeptos das religices afri-
canas e catodlica; entre ambas as religides se operou uma- associacado em to-
dos os niveis que permite aderir a ambas sem problemas. E o catolicismo,
- — religifio de salvagiio, — oferece justamente o clima messidnico necessario.
‘No entanto, embora unidos, catolicismo e “candomblé” se mantiveram antes
paralelos do que interpenetrantes: o catolicismo foi o paravento que permitiu
as religides africanas, ocultas por detras déle, conservarem sua estrutura,
doutrina e cerimonial. E enquanto os ritos catélicos tomaram feicdo de ri-
tos secundérios, a adesfio verdadeira, a adesdio intima é a adesio ao “can-
domblé". Este, no entanto, tem como caracteristica permitir o livre con-
‘tndso entre a divindade e seu ‘“cavalo”, uma vez operada a iniciacdo; os
deuses descem constantemente & terra, se encarnam no corpo dos adeptos e
Jhes transmitem diretamente suas mensagens. Nos movimentos messiani-

(11) Bastide, 1958, 1961.
(12) Weber, 1944, 1960,



A PARTICIPACAO DO NEGRO BRASILEIRO EM MOVIMENTOS MESSIANICOS 117

cos, ao contririo, as divindades s@o. longinquas, a comunicacio com elas difi-
cil; o enviado divino, um intermedidrio, € quem opera esta comunicacio que
néo seria possivel sem a sua vinda. Todavia, ja que o catolicismo existe
realmente entre os negros e ji que nos meios rusticos é através dale que
se processa o movimento messifinico, ndo seria demais pensar num apareci-
mento; seria plausivel. Porém nunca se deu.

Acreditamos. com Roger Bastide que é antes a integracdo completa do
negro na sociedade brasileira que impede — e tem impedido desde tempos
passados, — o aparecimento de movimentos messidnicos afro-brasileiros apre-
sentando as reivindicacbes dos individuos de cor.

No Brasil, a situacdo social do negro foi muito diferente da dos escravos
levados para os Estados Unidos; néo foi vitima de uma segregacio racial
que formasse uma comunidade negra e uma consciéncia coletiva oposta a
dos brancos. Dois fatdres foram importantissimos, acreditamos, para tal
resultado; em primeiro lugar, a tolerancia do portugués para as unides com
mulheres de cor; em segundo lugar, a fraqueza demogréafica do colonizader
branco. Quando da descoberta do Brasil, conheciam ja os portuguéses, de-
vido a invas@o drabe e devido aos contactos com a Africa, a miscegenacio,
a qual era encarada muifo objetivamente como um dado do real, sem per-
derem tempo com grandes elucubracdes morais e religiosas, Esta atitude
foi conservada diante das mulheres indigenas, por ocasifio da -descoberta do
Brasil. Aqui entrou em acdo também um segundo fator, o da fraqueza
.demografica, jA mencionado atrds. Os portuguses eram pouco NUMErosos
no inicio da colonizacio, ji por ser Portugal um pais muito pequeno, ja
porque estavam empenhados em conquistas asiaticas, para onde mandavam
exéreitos. Porém ndo se poderia desdenhar as novas terras descobertas, e
o problema que se colocou foi tanto o da manutencio do poder diante das
tribos indigenas (compostas também de grupos demograficamente fracos)
e o fortalecimento contra adversarios estrangeiros, Espanha principalmente.
" Nesta perspectiva, tudo gquanto aumentasse a quantidade de gente de que
dispunha Portugal seria benvindo; as unides com mulheres indigenas estavam
nesse caso, e os filhos oriundos delas foram normalmente incorporados ao
grupo portugués. Considerados “mamelucos” na primeira geracao passa-
vam a “brancos” na segunda.

Quando a escravidao negra foi ll’llCl&dB. éste comportamento vigorava
plenamente, para com os nativos, embora houvesse também a escravidio
Jindigena. Ele se adaptou de certa maneira também as unides com as afri-
canas, malgrado estatuir o c6digo que o filho seguia a condicdo da mae. A
grande quantidade de africanos escravos que entrava no Brasil fazia, porém,
que a atitude conservada para com os filhos de branco e negra nao fosse
tdo claramente de incorporacio gquanto aquela que existia para com os fi-
lhos de branco e india. As possibilidades de unifio eram também muito
maiores, o senhor branco podendo possuir verdadeiro harém de eseravas ne-
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gras. O valor do descendente de branco e negra baixava assim, mas tendia
sempre a ser superior ao valor do negro puro. Como continuava havendo
'necessidade de gente para povoar o imenso pais e a quantidade de brancos
continuava realmente minguada, n@o houve o estabelecimento de uma linha
de cbr, e a integracdo do negro nas camadas elevadas da sociedade tradicio-
nal branca ficou condicionada a alguns fatdres.

Em primeiro lugar, a origem e qualidade dos pais. Os filhos dos gran-
des senhores de engenho com escravas negras de muita estimacfo tiveram
outra facilidade de integracio que nao tiveram os descendentes de unides
de brancos pobres com africanas. Em segundo lugar, o prestigio adquirido
por actes de marca; ou pelas qualidades intelectuais; durante as Guerras
contra os Holandéses, o negro Henrique Dias' atingiu elevado pdsto por sua
bravura e em sua homenagem foi criada a milicia negra dos Henriques; ja
no fim do Império, figuras como José do Patrocinio passam a fazer parte
da camada superior mercé de seus dotes de inteligéncia e cultura. A aqui-
sicio de fortuna também permite esta integragho, — terceiro fator a pro-
mover uma possibilidade de ascencdo do negro brasileiro. E comum citar
a historia, no periodo colonial, do negro rico que comprou um titulo de ca-
pitio de milicias; éste pdsto era por lei reservado a brancos, e o negro foi
denunciado por um desafeto. O juiz, diante da fortuna do acusado, deu uma
sentenca realmente significativa: “se Fulano adquiriu a patente de capitao,
ai estd a prova de que ndo & negro”’. Em quarto lugar, a cor da pele tam-
bém é fator — e dos mais importantes, — da integraciio em camadas supe-
riores; quanto mais claro o descendente de negros, mais facilmente ocupa
um lugar na elite do pais, junto a brancos “puros”. A ascenséio, porém, é
inteiramente individual e limitada a existéncia dagueles fatores.

Se esta integragdo no que se chamaria de “elite” do pais é assim teod-
ricamente possivel, — principalmente se os guatro fatéres estiverem reuni-
dos, caso em que nfo sé o descendente de negro pode passar a branco “puro,
. como em alguns casos extremos se porad até em davida a real existéncia de

-antepassados africanos... — nas camadas inferiores sempre foi um fato.
Leiam-se 0s romances brasileiros de costumes, que tratem da vida urbana,
a comecar pelo famoso “Memodrias de um Sargento de Milicias” (13), termi-
nando pelo belo romance de Jorge Amado, “Tenda de Milagres"” (14), publi-
cado em 1969, para se ter uma nogio do que é a integracio da populacido
de cor no conjunto da sociedade global brasileira. Estas circunstancias, —
da populacio de cor se integrar totalmente nas camadas inferiores e ter,
como esta, teoricamente possibilidades de ascenciio social, — tornam dificil
a formagdiio.de um grupo solidéario e coeso em térno de reivindicacdes dos
descendentes de africanos; diante das esperancas suscitadas pela sociedade
“global, cada qual fica cuidando de si e de conseguir o melhor lugar que pu-

(18) Almelda, 1962.
(14) Amado, 1969,
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der alcancar, Acontece aqui a mesma ilusdo que existe na democracia oci-
dental: a possibilidade, mesmo remota, de uma ascencédo social quebra a
eficiencia de uma acfo coletiva baseada numa tomada de consciéncia das
classes inferiores. : :

A falta de movimentos messidnicos entre os negros brasileiros seria,
cntéo, ao mesmo tempo fruto e prova da existéncia da integracio dos mes-
mos na sociedade global brasileira. Integrados em todas as suas camadas,
os negros participam dos movimentos messidnicos no mesmo pé e com as
mesmas reivindicacoes da populacdo branca,

Assim, examinando um possivel marginalismo sociolégico do negro bra-
sileiro, através da analise do messianismo, chegamos & sua negacao. O
negro estd integrado na estrutura e na organizaciio da sociedade global bra-
sileira de tipo tradicional, aguela em que se processam os movimentos mes-
sianicos. Podemos também dizer que assim continua na sociedade industrial
moderna em que a tradicional se transforma, pois o movimento messianico
de Yokaanam (15), por exemplo, iniciado em 1947 no Rio de Janeiro (cida-
de que tem grande cépia de populacdo de cor e todos os pequenos movimen-
tos de pouco sucesso que ali se verificaram, coincidentes com o processo de
urbanizacdo (16), também nédo apresentaram traco de reivindicacdo de cor.
A populacdo que déles participou tem a mesma composicdo étnica variada
da dos movimentos messidnicos risticos, e os messias continuam sendo bran-
cos. Nossa hipotese seria, pois, de que na sociedade industrial brasileira
moderna se verificaria a mesma integracio que vemos existir na sociedade
brasileira tradicional. 5

Todavia, num e noutro caso, a existéncia de integracdo, a n#Ao-existén-
cia de marginalizacéo, significando que os grupos de cor ndo sdo periféricos,
niao implica em que o preconceito de cor seja inexistente. Difundindo na
sociedade global de maneira inteiramente desigual, ndo sendo sustentado
por nenhum grupo estruturado, varia conforme os individuos e as situacoes,
flutua, é fluido; inscreve-se nos comportamentos ¢ nos valéres, porém néo
sec materializa nas instituices. Sua existéncia dificulta a ascensio social
do negro; contudo, nao solidificado nem em tradicdes, nem em costumes nem
em leis, ndo passa a constituir fator de marginalizacdo sociol6gica.

De tudo quanto ficou dito pode-se também deduzir uma hipdtese relati-
va na@o mais a populacido brasileira e seus comportamentos, e sim em rela-
. ¢a0 ao problema geral da marginalizacdo sociclégica: é que esta estaria fun-
damentalmente assentada e sustentada por costumes, leis e instituicdes, en-
quanto os comportamentos sustentados ‘apenas, pela afetividade e por manei-
ras e pensar, formando o que reclama uma ‘“opinido”, sendo flutuantes de
individuo a individuo, mesmo difundidos entre a populacdo, nio lhe ofere-

4 (15) O movimento de Yokaanam estd sendo estudado em profundidade pelo
jovem socidlogo Lisias Nogueira Negrio.

(16) Oliveira, 1935.









