ALGUMAS CONSIDERACOES SOCIOLOGICAS
SOBRE AS RELIGIGES NO BRASIL

MANOEL T. BERLINCK

I — INTRODUCAO

O estudo sociolégico das religiGes baseia-se no pressuposto fundamental
de que a preocupacéao do homem com o “sagrado” é uma dimensdo do social.

Uma definicdo clara e precisa do que se entende por religido exigiria
anglise que ultrapassa o escopo déste trabalho. Assim sendo, para os fins
limitados aqui propostos, iremos definir religido como um conjunto de jormas
e atos simbdlicos que relacionwm o homem com as condigoes uliimas de sua
existéncia (1). A sociologia da religiio ndo se interessa nem pelo homem re-
ligioso per se, nem pela situacdo tltima do homem religioso. Ela se interessa,
isso sim, pela religifio como um sistema simbélico criado pelo homem (2).

Os estudos religiosos feitos a respeito das religioes, no Brasil, parccem
apresentar uma linha tedrica central que remonta ao estudo realizado por
Durkheim (3).

Essas analises defendem a tese fundamental de que as religioes sdo fe-
ndémenos que procuram fornecer aos fiéis uma visdo do mundo e que essa
visao encontra maiores ou menores fundamentos na estrutura social onde

vol. 29, ne 3, June 1964, pp. 358-374.

(2) Robert N. Bellah, op. cit., 1964.

(3) 2Xmile Durkheim. The Elementary Forms ot the Religlous Life, New
York: The Free Press, 1965, pp. 13-38.

(1) Robert N. Bellah, <Religious Evolutions, American Boclologlcal Review,
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aparecem. Em outras palavras, os homens desenvolvem religides a partir
de modelos que suas sociedades lhes oferecem. As religides passam a ser,
portanto, representacgoes simbolicas das estruturas sociais onde sio geradas (4).

A partir désse pressuposto basico, os socidlogos que vém estudando as re-
ligies no Brasil tém formulado uma hipétese, que procuram comprovar com
suas pesquisas empiricas, segundo a qual as religides sfio mecanismos inte-
gradores da populagfio de fiéis na sociedade, pois elas tendem a fornecer, no
nivel do sagrado, “racionalizacbes” para a estrutura social vigente (5). Dessa
hipotese deriva outra, segundo a qual tdda a vez que a estrutura social apre-
senta uma transformacéo, as religides se modificam (6). Finalmente, alguns
désses: estudiosos parecem sugerir que religides podem ser mecanismos que
contribuem para a mudanca social (7).

Neste trabalho, serdo adotados os pontos de vista de tais estudiosos e
sugerir-se-4 — dGe acordo com Bellah — que as religides, no Brasil, apresentam
um carater evolutivo,

Evolugdo é aqui entendida como:

"'um processo de crescente diferenciacio e complexidade de organi-
zagio que fornece (a populagdio) uma crescente capacidade de se
adaptar ao ambiente de tal maneira que se torne cada vez mais
auténoma em relacio a tal ambiente” (p. 358), (8).

Nio se pressupde, com esta definicAo, que o processo evolutivo seja ine-
vitdvel, irreversivel ou que deva seguir um fnico curso. Nio se pressupoe,
também, que formas mais simples ndo possam prosperar e sobreviver ao lado
- de formas mais complexas. O que se entende por evolucéo, portanto, ndo &
nada metafisico, mas, simplesmente, que formas mais complexas desenvol-
vem-se a partir de formas mais simples e que as propriedades e possibilidades
de formas mais complexas diferem das menos complexas.

Finalmente, esta anélise sera incompleta e proviséria porque os estudos
sociologicos das religides estfio simplesmente comecando, no Brasil.

(4) ‘E. Swanson, A Origem das Religides Primitiv: Rio de Janeiro,
Compnnhln Edltﬁm Forense, 1968. = s

(5) Céndido Procéplo Ferreira de Camar , Kardecis ‘Umban Sio
Paulo. Livraria Plonelra Editora, 1961. &0 =i as,

(B) Juamz Rubens Brandfio Lopes, Desenvolvimento e Mudanca Soclal, Sio
mpanhla Editora Naclonal, 1968, pe pp. 112-137,
('I) Emili Wulems. <Rellglous Mass Movements and Soclial Ch

ange in Brazils
In Erlc N. Baklanoff (ed.): New Pers ves of Brazil, Nahville, Vanderbilt Uni-
wversity Press, 1 m Pp. 205-233. s

(8) Robert N. Bellah, op. cit., 1964.
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A sociedade brasileira possui diversas religibes e sua analise requer a
construcdo de uma tipologia. Esses tipos religiosos, como se vera, correspon-
dem as principais configuracdes estruturais existentes na sociedade nacio-
nal. Deve-se dizer, entretanto, que essa tipologia néio pretende ser exausti-
va mas, simplesmente, um instrumento para facilitar a analise da realidade
— fendmeno muito complexo para ser descrito em seus menores detalhes.

II — AS RELIGIOES RURAIS BRASILEIRAS

O Brasil foi descoberto e colonizado sob a égide da Igreja Catélica Apos-
télica Romana. Apesar da existéncia de diversos estudos historicos sébre
o catolicismo no século XVI, pouco se sabe — do ponto de vista sociolégico
— a respeito das relacGes entre essa religido e a sociedade recém-descoberta.
Sabe-se que os padres — especialmente os da Companhia de Jesus — pro-
curaram defender os indigenas do escravismo manifestado pelos colonizadores
portuguéses. Além disso, procuraram integrar os indigenas na sociedade
colonizadora através da catequese e, inarginalmente, através do estudo das
linguas aborigenes. Finalmente, procuraram manter uma ordem social atra-
vés das pregacbes que difundiam uma ética catélica (9).

Entretanto, na medida em que a sociedade brasileira se configurou es-
truturalmente, o catolicismo passou a sofrer modificacoes e, ja no século
XVII, pode-se perceber no Brasil trés grandes tipos religiosos, intimamente
ligados ao catolicismo: movimentos messidnicos, wma religido afro-brasileira e -
um catolicismo de folk.

1. Movimentos Messiinicos

Maria Isaura Pereira de Queiroz escreveu cuidadoso trabalho sdbre mo-
vimentos messianicos no Brasil (10).

De acordo com a autora, os movimentos messidnicos surgem em momen-
tos de crises de estruturas e organizactes sociais regidas pelo sistema de pa-
rentesco e pelo contato primério (11).

Ainda que tenham existido movimentos messianicos urbanos, no Brasil,
éles sdo predominantemente rurais. Os movimentos messianicos se caracte-
rizam por ser milenaristas, isto é as crencas messidnicas baseiam-se no
Pressuposto segundo o qual o mundo sofrerA uma modificacao completa e
radical no milénio, e surgira um mundo ndévo sem as deficiéncias atuais (12).

(9) Thales de Azevedo, Cultura e Situaciio Racial no Brasil, Rio de Janeiro:
Editéra Civilizacio Brasileira S.A., 1966, pp. 140-165.

(10) Maria Isaura Pereira de Queiroz, O Messianismo no Brasil e no Mundo,
Sio Paulo: Dominus Editora, 1965. .

(11) Maria Isaura Pereira de Quelroz, op. cit., 1985, p. 309.

(12) Chalmers Johnson, Revolution and the Social System, The Hoover Ins-
titution on War, Revolution, and Peace. Stanford University, 1964.
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Os movimentos messidnicos identificam os fiéis como os beneficiarios de
uma transformacdo eminente, sobrenatural e total do sistema que destruira
0 status quo e as elites intransigentes e colocara os fiéis no contrdle de um
verdadeiro paraiso na terra (13).

Segundo Mauricio Vinhas de Queiroz:

“Todo movimento messinico ou paramessiinico implica em uma
recusa ao mundo, isto & ao mundo dos homens, ou seja, ao con-
junto das relagbes sociais tal como se apresenta a coletividade
dada., O messianismo representa néo sé uma ‘evasdo religiosa
radical do mundo’ como também a esperanca da ‘regeneracido do
mundo’. Nos movimentos revolucionarios laicos, ha também uma
recusa as condicbes de existéncia, porém os revolucionérios pro-
curam atuar — tanto quanto possivel — dentro da realidade, a
fim de transformé-la. Ja o messianismo leva sempre a um alhea-
mento, a um desligamento do corpo social, & instauracdo, fora
déle e oposta a éle, de uma nova comunidade que confia na trans-
figuracio supranaturalista do mundo” (p. 289), (14).

Os movimentos messinicos brasileiros mais conhecidos foram o de Canu-
dos (1896-97) liderado por Anténio Vicente Mendes Maciel (Antdnio Conse-
lheiro) e o de Contestado (1912-16), nos sertdes do Paranid e Santa Catari-
na (15).

Os movimentos messidnicos séio, em geral, liderados por um wvulto caris-
maético e por serem marginais e ameacadores a estrutura social tendem —
como no caso de Canudos e Contestado — a serem destruidos pelo sistema vi-
gente mais amplo, Quando o movimento é relativamente pequeno e sem im-
portdncia, tende a desaparecer com a morte do lider que, geralmente, & inca-
paz de rotinizar o seu carisma,

Ainda que os movimentos messidnicos tenham, por caracteristica, uma
tendéncia a rejeitar a ordem social vigente, &les, por outro lado, parecem estar
orientados para um cosmos inico — &les minimizam a nogfo catélica baseada
na existéncia de um mundo diferente em relagdo ao qual o mundo “real” é
destituido de sentido e valor. Os movimentos messidnicos, nesse sentido, iden-
tificam-se com formas religiosas primitivas onde hd uma preocupacao com a
manutencio da harmonia individual, social e césmica e com a obtencio de
metas especificas — chuva, colheita, saude, riqueza, paz — que sempre preo-

(18) Chalmers Johnson, op. cit., 1964, pp. 385-39. Veja, também, E. J. Hobs-
bawn, Primitive Rebels, New York: W. W. Norton and Co., Inc., 1959,

(14) Mauriclo Vinhas de Quelroz, Messianismo e Conflito Social, Rio de Ja- -
neiro: Editora Clvillzacio Braslleira S.A., 1966.

(15) Para uma descricio de todos movimentos messldnicos brasilelros veja
gtnt:;'lgbrrémg& al%%.mg: ﬂe, Quelroz. npé‘s cit,, 1961_::’5.u eu% cusg dg Canu:l)os st:;t des Rtl-g
| . da lingua portugu or es da Cunha, Os
de Janelro: Livraria _mg:‘xmc%o Alvez,'a's/g. 0, e
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cuparam o homem. Mas a meta fundamental que é a salvacdo e que domina
as religides rejeitadoras do mundo é praticamente ausente nos movimentos
messiénicos e a vida depois da morte tende a ser, nessas religioes, uma semi-
existéncia sombria em algum local vagamente descrito, ou entdo, ela é sim-
plesmente ignorada (16).

Os movimentos messidnicos brasileiros se aproximam das religides primi-
tivas na medida em que tanto estas como aquéles ndo apresentam uma orga-
nizacdo religiosa como estrutura social distinta. Os papéis religiosos tendem
a se fundir com outros papéis e diferenciacGes em grupos de idade, sexo e pa-
rentesco sdo importantes.

Nesses movimentos religiosos, a vida ritual — como ja foi demonstrado por
Durkheim — reforga a solidariedade do grupo e serve para introduzir os jo-
vens nas normas do comportamento grupal (17).

Mas, os movimentos messiénicos, porque tendem a ser marginais em re-
lacdo ao sistema hegemonico, porque constituem ameacas a tal sistema, por-
que nao levam em consideracido a crescente complexidade do sistema e/ou por-
que sdAo incapazes de rotinizar o carisma de seus lideres, tendem a ser in-
vidveis. Tal inviabilidade tem sido expressa historicamente no Brasil. Rles,
entretanto, sdo indicadores de crises em estruturas sociais primitivas e, nesse
sentido, o estudo de tais movimentos pode ajudar a compreenséo de tais crises.

2. Catolicismo de Folk

O catolicismo rustico ou rural surge na medida em que a estrutura social
brasileira se configura em torno da (a) agricultura de subsisténcia; (b) da
fazenda — grande unidade agricola monocultora; e (c) da familia patriarcal
extensa ou parentela em conjunto com a massa de trabalhadores da fazenda,
subordinados & familia patriarcal do grande proprietario (18).

Em estudo pioneiro cuja importéncia ndo tem sido suficientemente enfati-
zada, A. R. Miiller demonstra que

“tendo herdado um calendario (litargico) inventado e adaptado ao
hemisfério norte, o caboclo (paulista), sem o desobedecer, foi le-
vado a néle introduzir modificacdes que conviessem melhor ao

(16) Robert N. Bellah, op. cit., 1964.
] (17) Emlile Durkheim, op. cit,, 1965. |

(18) A estrutura social que surge em torno da agricultura de subsisténcia
fol descrita maglstralmente por Anténio CAndido, Os Parceiros do Rio Bonito,
Rio de Janelro: Livraria José Olymplo Editora, 1964. SObre a socledade da fa-
Zenda veja: Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala: Formaciio da Familia Brasi-
leira s0b o Regime de Economia Patriarcal, 4.% ediciio, Rlo de Janeiro: Livraria
José Olymplo Editéra, 1948, Sobre a parentela veja: Manoel T. Berlinck, Algumas
Percepcies sobre a Mudanca do Papel Ocupacional da Mulher, na cldade de Silo
Paulo, Sio Paulo: Mimeografado. 1964. Veja, também, Manoel T, Berlinck, The
Btructure of the Brazillan Family In the Clty of Sio Paulo, Ithaca, N. Y., Cornell
University Latin American Studies Program Dissertation Serles, 1969,
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ritmo de sua prépria ecologia. Ele o conseguiu, dando aos san-
tos do calendério litirgico uma modificacio correlativa as datas
e as épocas de real valor ritual” (p. 34), (19).

Em outras palavras, o caboclo paulista adotou a liturgia catélica, incor-
porando a ela significados e simbolos adicionais — criando, portanto, um sin-
cretismo religioso — que possui especial relevancia para a agricultura de
subsisténcia. Ou seja, a agricultura de subsisténcia foi o centro em tdrno
do qual girou a vida do caboclo paulista (20). A religido do caboclo era a
Catolica. Como, entretanto, esta é forma gerada e adaptada a condicdes
inexistentes, no Brasil, o caboclo a redefiniu e introduziu praticas cujos sig-
nificados correspondem & realidade paulista. ,

Miiller ilustra esta explicacio examinando a defasapem natural do ca-
lendédrio solar nos dois hemisférios e as praticas religiosas nas duas regides.
Nas palavras désse autor:

“Sao dignas de nota as seguintes analogias: (1) que o periodo de

abstinéncia voluntaria e de santificacdo do caboclo ocorre cinco
semanas apos o solsticio de inverno, como a quaresma que, no
hemisfério norte, é celebrada em periodo correspondente, apés o
solsticio de inverno; e (2) que a devocdo a Santa Cruz, quando se
pratica o culto as almas representadas pelas cruzes e cruzeiros
cuidadosamente adornados, tem lugar cinco semanas apds o equi-
nécio do outono, como no hemisfério norte em periodo correspon-
dente apds o equinécio do outono ocorre o culto aos mortos” (p.
34), (21).

Através, portanto, de praticas religiosas que adicionou ao catolicismo
romano, o caboclo criou uma nova dimensdo a visdo do sagrado trazida ao
- Brasil pelo colonizador e deu expresséio objetiva, perceptivel aos seus sentidos,

as relagbes entre si e o ambiente que eram mediadas pela agricultura de
subsisténcia.

Mas, a correspondéncia entre o catolicismo e a ecologia humana bra-
sileira nfio termina ai. A Igreja Catélica influenciou profundamente as ca-
racteristicas urbanas, no Brasil. Em outras palavras, o centro das velhas
cidades brasileiras coincide com o local do principal templo da Igreja Caté-
lica (22). Foi em térno da matriz — localizada, em geral, no ponto mais

19) A. R. Miiller, Ritos Caboclos no Estado de Sio Paulo, Sio Paulo: Es-
cola de Soclologia e Politica de Sfo Paulo, 1956.

(20) Antdnio Candldo, op. cit., 1964.

(21) A. R. Miiller, op. clt.,, 1956.

(22) Nestor Goul Rel.s Filho, Evoluciio Urbana do Brasil, Sio Paulo: Li-
vraria Ploneira Edltm'a. Veja gmbém- Maria Luiza Marcilio. La Ville de Sio
Paulo: Peuplement ot ropuhﬂon, Rouen: Publications de 1'Université de Rouen,



CONSIDERACOES SOCIOLOGICAS SOBRE AS RELIGIOES NO BRASIL 145

alto da regido a fim de se evitar inundacbes ou para defendé-la melhor de
ataques indigenas — que se construiu essas cidades. Em frente & Matriz ha,
invariavelmente, uma praca em torno da qual se localiza o comércio — prin-
cipal atividade economica urbana — e na qual se realiza o “futing” — prin-
cipal mecanismo integrador da comunidade. E da praca central que saem
as principais ruas da cidade. Dai a estrutura radiocéntrica do sistema viario
das cidades brasileiras (23).

Em resumo, enquanto a relacido do caboclo com o meio, através da agri-
cultura de subsisténcia, modificou o catolicismo europeu e criou o catolicismo
de folk, a igreja catdlica determinou, até certo ponto, a estrutura espacial ur-
bana brasileira gerando a cidade — acrdpole e o sistema viario radiocéntrico.

Nas areas do territério nacional em que predominaram as grandes fa-
zendas, o catolicismo foi influenciado por praticas religiosas africanas. IEssas
manifestacoes sincréticas sfo até hoje especialmente claras nos ritos baianos
que — tanto quanto sabemos — ainda estfo para ser estudados do ponto de
vista sociolégico (24). :

O catolicismo de folk nas regioes fazendeiras desempenhou a funcao pri-
mordial de mecanismo de contrdle social. Através déle, as relacoes ritualis-
tas de parentesco (o compadrio) foram sancionadas e institucionalizadas.
Foi através de sua ética — formulada pelos padres ligados as camadas se-
nhoriais — que se institucionalizou aquilo que Willems denomina o duplo,
padrao moral que atribuiu ao homem téda a liberdade e & mulher a submis-
sao total (25). Esse catolicismo contribuiu, também, para a existéncia do
patriarcalismo na estrutura familiar brasileira.

A estrutura paternalista da sociedade colonial brasileira determinou, em
grande parte, a estrutura do catolicismo, de folk nas regidoes fazendeiras.
Tanto Hutchinson como E. de Kadt e Lopes reconhecem tal fato (26).

E. de Kadt nota, por exemplo, serem centrais nas crencas e préaticas re-
ligiosas rurais os conceitos “promessa’”, “protecdo”, “pedido”, “milagre” e
“mostrar respeito”, e nota ainda que o devoto se liga aos santos por relacoes
pessoais orientadas pelo principio do ut des (toma la, da ca). Em seguida,
sublinha E. de Kadt que:

(23) Paul I. Singer, Desenvolvimento Econdmico e Evolucio Urbana, Sio
Paulo: Companhia Editora Naclonal, 1968. Veja também: G.E.G.R.A.N., Ca-
racteristicas Prellminares da Grande Siio Paulo, Sio Paulo, Secretaria do Pla-
nejamento, 1968.

(24) O ftnico estudo que conhecemos sdbre os ritos balanos é o de Roger
Basuue. Xe Candomble de Bahia, Paris: Mounton etc Cle, 1958. Veja também:
goger Bastide, Les Religions Africanes au Brésil, Paris: Presses Universitaires

e France, .

(25) Emilio Willems, «A Estrutura da Familia Brasileiras, Sociologia, vol. XV
n.e 4, outubro de 1954, pp. 327-340.

(26) Bertram Hutchinson, <The Patron-Dependant Relatinnshlp in Brazil: A

nary Examinations, Sociologia Ruralls, vol. 6, n. 2, 1966, pp. 3-30. Ema-
nnel de Kadt, <Religion, the Church d Soclal Chan ge in Brazih in Claudio
Veliz (ed.). The Politics of Conformity in Latin Amerlu. New York: Oxford Uni-
versity Press 1968, pp. 192-220, Juarez R. Brandfo Lopes, op. cit., 1968,
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E, mais adiante, acrescenta:

“0 ideal seria que todos saissem na procissdo, qualquer que fosse

o numero de devotos, como acontece nas localidades pequenas;
mas a exigitidade do itinerdrio o impede muitas vézes. Nessas
condicoes, recorre-se ao emprégo de uma “amostra” apenas de
cada grupo, alids inconscientemente, de maneira que a procissao
representa uma classificacio relativamente completa dos mem-
bros de uma comunidade. Essa classificacio é& feita & base de
critérios, entre os quais, a idade, o sexo, o estado civil, a cér e a
posicdo social” (p. 36), (31).

O catolicismo de folk, tradicional, ristico ou rural brasileiro constitui,
portanto, manifestaciio simbdlica da estrutura da comunidade local, nas areas
onde predomina a agricultura de subsisténcia.

Alids, Antonio Céandido ‘conﬂrma. de maneira geral, as observacoes de
Miiller (32).

Pode-se concluir, portanto, que naquelas 4reas da sociedade nacional onde
predominaram a fazenda, a familia patriarcal e as relacoes verticais de do-
minacio — subordinacdo entre patrdo e camponés, o catolicismo de folk apre-
sentou uma relacdo paternalista (ou filial) entre os fidis e os santos (padro-
eiros).

Observa Juarez Branddo Lopes que

“Embora ésse catolicismo ainda predomine nos bairros rurais e
pequenos centros do interior do Brasil, néo ha davida de que esta
em lento declinio” (p. 115), (33).

O declinio do catolicismo riistico é devido-a diversos fatéres entre os
quais podem ser citados (a) os processos de urbanizacdo e industrializacéo,
(b) a expansdo de uma classe média urbana, (c) o aumento da quantidade
de informagbes e canais de comunicacio na sociedade e (d) o consegiiente
aumento do contrdle do catolicismo oficial e a expansdo de outras religites
sbbre o meio rural brasileiro. ;

O processo de urbanizagdo contribuiu, em primeiro lugar, para a destrui-
¢iio das relacbes pessoais patrio-camponés. A distancia social entre elite e

(31) A. R. Milller, op. cit,, 1956.
(32) Antdnio Candido, op. cit., 1964.
(33) Juarez R. Brandfio Lopes, op. cit, 1968.
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massa, na sociedade urbana, & muito maior do que na sociedade rural. Con-
seqlientemente, as relacbes entre elite e massa ndo ocorrem mais no nivel
das relacbes pessoais mas sio .mediadas por camadas intermedidrias (34).

Além disso, as relagbes sao impessoais e formais quando comparadas com as
existentes no meio rural. Tais transformacdes colaboraram para a destrui-
¢io do catolicismo ristico. O processo de industrializacfo, por sua vez, gerou
uma grande divisdo do trabalho tornando altamente complexa a comunidade
urbana. Essa complexidade, por sua vez, ndo consegue Ser representada
nos ritos catélicos rusticos que deixam, portanto, de ser o reflexo da comu-
nidade urbana industrial.

A expansio da classe média urbana afetou o catolicismo de folk na me-
dida em que ndo ocorreu uma correspondéncia entre a visdo do mundo da-
quela e a concepciio do sagrado déste. Os problemas éticos da classe média
sdo nitidamente urbanos enquanto que a concepciio do catolicismo ristico é
tipicamente rural. A ‘“racionalidade” do catolicismo ristico deixa de ter sen-
tido para uma populagiio que enfrenta uma estrutura normativa e valorativa
complexa onde ha regras de comportamento e concepcdes afetivas do dese-
Jjével que se contrapie. Nessas condigdes, ha que se buscar em outras fontes,
orientagbes éticas e explicacbes para um mundo grandemente complexo ¢
contraditorio,

O aumento da quantidade de informacdes e canais de comunicacdo na
sociedade brasileira afetaram o catolicismo de folk na medida em que ofere-
ceram ideologias alternativas. Muitas dessas ideologias eram nao-religio-
$a5 — 0 que provocou uma crescente “secularizacdo’ das crencas da popu-
lagéo.

Finalmente, o catolicismo ristico foi abalado pelo aumento do contro-
le do catolicismo oficial e a expansdo de outras religides (especialmente as
protestantes) no meio rural brasileiro.

- Essas influéneias foram percebidas por Willems em seu estudo sdbre
Cunha, no coméco da década dos 40. Segundo ésse autor:

“A tradicio relacionada com as festas é sagrada, e com a seculari-
zacho paulatina da vida, estd-se perdendo o significado sacro.

: (84) Juarez R. Brandiio Lopes, «Some Basic Developments in Brazilian Politics
and Socletys in Eric N. Baklanoff (ed.): New Perspectives of Brazil, Nashville:
Vanderblit University Press 1966. A. Leeds, <Brazilian Careers and Soclal Structures
in Dwight B. Heath and Richard N. A (eds.), Contemporary Cultures and
Socletles of Latin Amerlea, New York: Random House, 1965, pp. g
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Esta perda exprime-se, por exemplo, na falta de respeito pelo
carater sacro das dancas antigas e... ainda na comercializacfo
das festas..." (p. 177), (35).

Na cidade, continua o mesmo autor, em contraste com a zona rural,

“os elementos tradicionais encontram, em escala crescente, a com-
peticdo de formas recreativas urbanas” (p. 177), (36).

E ainda,

“(a prépria Igreja se tornou fator) de desintegracdio das festas
tradicionais ... numa tentativa de arrochar a disciplina eclesifs-
tica dos fiéis, quis reduzir o que considerava o lado ‘profano’ das
festas, fazendo reverter; ao mesmo tempo, os resultados finan-
ceiros em beneficio exclusivo de obras que se relacionassem com
a religido” (p. 178), (37). '

A hegemonia do catolicismo ristico coincidiu, portanto, com (a) a estru-
tural dual da sociedade brasileira que se caracterizou pelas relacdes de do-
minacdo — subordinacio entre patrdes (fazendeiros) e camponéses (traba-
lhadores agricolas). Nessa circunstdncia, a relacio entre fiel e santo foi
um espelho das relacGes sociais predominantes. Além disso, a existéncia de
uma elite religiosa que se identificou com a elite social legitimou, através da
religifio (especialmente através da ética e do ritual do compadrio), a estru-
tura social vigente (38).

Coincidiu, também, com (b) a estrutura social que se formou em toérno
da agricultura de subsisténcia. Neste caso, o catolicismo constituiu um me-
canismo de integracdo comunitiria e foi mediador das relacdes entre agri-
cultor e natureza.

Quando, entiretanto, a sociedade agraria brasileira entrou em processo
de desintegracao, o catolicismo riistico deixou de predominar e comecou a
apresentar sinais de declinio dando lugar as religioes urbanas.

(35) Emillo Willems, Uma Vila Brasileira Sio Paulo, Difusio Européia do
Livro, 1961. :

(36) Emilio Willems, op. cit.,, 1961

(37) Emilio Willems, idem, ibidem.

(38) George M. Foster, «Cofradia and Compadrazco in Spaln and Spanish
Americas, Southwest Journal of Anthropology, vol. 9, n® 1 (Spring 1953), pp-
1-28. Veja também, Charles Wagley, <Luzo- an Kinship Patterns: The Per-
Sistence of a Cultural Traditions in I. J. Maler and R. W. Weatherhead (eds.),
Politics of Change in Latin America, New York; Frederick A. Praeger, Publishers,
1965, pp. 174-190. '
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vez menos verdadeira a afirmac@o que o Brasil & um pais catélico. Ha quem
diga, mesmo, que o catolicismo & hoje a terceira religifio no Brasil." Tal afir-
macdo indica a crescente variedade de formas religiosas cuja anélise indivi-
dual seria tarefa superior aos limites déste trabalho. Essas diversas formas
religiosas apresentam, entretanto, caracteristicas comuns e permitem, por-
tanto, uma classificacdo em tipos que simplifica sobremaneira a anélise.

1. Cuatolicismo Internalizado

O primeiro désses tipos é o que se pode chamar de catolicismo interna-
lizado ou oficial. Esse tipo é mais racional do que o rastico na medida em
que apresenta uma relacdo explicita entre valdres éticos e comportamento
dos fiéis. O catolicismo oficial ou internalizado faz parte da Igreja Catd-
lica Apostélica Romana e, como tal, é religifio cujos valéres ou ética é for-
mulada na Europa. Nesse sentido, ha dificuldades em se estabelecer rela-
¢bes entre a estrutura simbélica dessa religidio e a estrutura social brasi-
leira. Na medida em que o catolicismo internalizado é uma viso do mundo
estranha & realidade brasileira e existe nesta, as hipdteses formuladas no
inicio do trabalho néo séo verdadeiras. Ou entédo, a realidade brasileira néo
é assim tdo diferente da européia — especialmente da italiana — e essa
correspondéncia no nivel dessas estruturas sociais permite a existéncia de
uma correspondéncia entre catolicismo e estrutura social brasileira.

Esse raciocinio alternativo parece mais adequado do que a simples nega-
cio da hip6tese. Mas, como a correspondéncia entre estrutura social brasi-
leira e européia nao é bi-univora, surgem pontos de tensdao entre a visao do
mundo explicitada pela religido e a realidade social. Esses pontos de tensido
podem, muito bem, ser uma das causas da crise por que passa o catolicismo
ndo s6 no Brasil mas, praticamente no mundo inteiro. Ou seja, a visdo do
mundo que o catolicismo oferece parece ndo ser adequada para orientar o
comportamento do homem em uma sociedade urbano-industrial. Ora, neste
caso, ou o catolicismo promove modificacoes em sua ética — esforgo gue vem
sendo feito pela chria romana através do Concilio Vaticano II e das deci-
sdes colegiadas sugeridas por tal Concilio — ou deixa de ser uma religiao
vidvel para o homem urbano-industrial.

De fato, no Brasil, o catolicismo internalizado apresentou maior dina-
mismo durante a década de 50 quando diversos de seus setores, especialmente
a Juventude Estudantil Catélica (J.E.C.), a Juventude Universitaria Ca-
télica (J.U.C.) e a Juventude Operéria Catélica (J.0.C.) identificaram-se
com uma ideologia nacionalista e desenvolvimentista mais ampla. A parti-
cipacio politica dessas organizacbes acabou por afetar o contingente eleito-
ral do Partido Democrata Cristdo (P.D.C.) que apresentou grande ascen-
cio no Estado de Sdo Paulo. Além disso, um grupo nacionalista mais radi-
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cal de catdlicos, sob a orientacdo do Padre Henrique Vaz, S.J., fundou,
fim da década de 50, a Acio Popular (A.P.), movimentn politico que term
a sua importéncia nos anos subsegiientes.

No inicio da década de 60, quando a coligacio dos grupos nacionalistas
entrou em crise, as tensdes internas existentes nessas organizacdes catélicas
vieram & tona e tais organizacdes, com a excecdo da A.P., praticamente se
dissolveram. Finalmente, esta Gltima passou a ser ilegal a partir de 1964.

A cassacho de diversos mandatos politicos de lideres do P.D.C. e o de-
clinio do populismo vieram colaborar para a destruicio do movimento poli-
tico catdlico.

A partir de 1964, o catolicismo perdeu, portanto, as suas bases politicas
e nio ofereceu ao seu corpo de fiéis qualquer alternativa ética distinta de
outros movimentos ji existentes no cenério s6cio-politico da nacdo. Além
disso, muitas de suas atividades, somo o Movimento de Educagio de Base
(M.E.B.), foram considerados indesejiveis pelo névo govérno. Como con-
seqlléncla a Igreja Catélica foi obrigada a se retrair tendo perdido, com isso,
um niimero relativamente grande de fiéis e padres que foram buscar em ou-
tras fontes uma ética mais adequada as condicbes brasileiras.

A crise do catolicismo nio sé no Brasil como no resto do mundo ainda
estd se configurando e qualquer andlise seria apressada o gue aumenta a
possibilidade de erros. Os cientistas sociais nfio podem, entretanto, ficar
esperando que as coisas acontecam a ndo ser que estejam dispostos a correr
0 risco de analisar o irrelevante,

B, portanto, com essas limitagbes em mente que desejamos sugerir al-
gumas linhas de andlise da crise do catolicismo.

O critério que distingue o catolicismo de formas arcaicas ou primitivas
de religido é que o catolicismo é transcendental. O monismo cosmoldgico
que & comum nas religides arcaicas e primitivas rompe-se com o catolicismo
e uma dimensdio inteiramente diferentes da realidade universal, que possui o
mais alto valor para o ndvo homem religioso, é proclamada (39).

Do ponto de vista do catolicismo, um homem nfio é mais definido em
térmos de tribo ou cla ou do deus particular que éle serve mas, ao contra-
rio, é definido como um ser capaz de obter salvacio.

~ A acfo religiosa no catolicismo &, portanto, acima de tudo a acdo nece-
séiria para a salvacio.

A difusio de identidade que caracteriza tanto as religides primitivas
cdmo as arcaicas & desafiada radicalmente na simbolizacgo do catolicismo
que leva, pela primeira vez (junto com outras religides semelhantes), a uma
concepcio estrutural clara do “eu”. A desvalorizacdo do mundo empirico e

(39) Robert N. Bellah, op. ecit, 1964.
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do “eu’” empirico ilustra a concepcao de um ser responsavel, de um ser essen-
cial ou verdadeiro, mais profundo do que o fluxo da experiéncia da vida diaria,
enfrentando uma realidade que se antepde a si, uma realidade que possui
uma consisténcia que independe das flutuactes das percepcoes sensoriais. O
homem primitivo pode apenas aceitar o mundo em sua forma dada. O ho-
mem arcaico pode, através do sacrificio, satisfazer as suas obrigacdes religio-
sas e obter a paz com os deuses. Mas a religido catélica promete ao homem
uma compreensdao fundamental da estrutura da realidade e, através da sal-
vacdo, a sua participacao nessa estrutura. A oportunidade € bem maior do
que as anteriores mas os riscos também sao.

Talvez, devido, em parte, aos profundos riscos existentes, o ideal da vida
religiosa no catolicismo tende a ser o de separacdo do mundo. KEssa separa-
¢do, entretanto, ndo é igual & existente nos movimentos messidnicos.

O catolicismo estd associado ao aparecimento de coletividades religiosas
diferenciadas. O profundo dualismo a respeito da concepcéo da realidade
expressa-se, também, no ambito social. A hierarquia religiosa-politica exis-
tente em segmentos arcaicos ou em sociedades arcaicas inteiras tende a se
dividir em duas hierarquias pelo menos parcialmente distintas: uma politica
e outra religiosa. Ao lado da nocao de um dominio transcendental além
do cosmos natural surge uma elite religiosa que reclama uma relacdo di-
reta com o mundo transmundano. O aparecimento da elite religiosa ao lado
da elite politica cria uma nova fase para a legitimacdo do poder politico. A
legitimacfo, nessa fase, apoia-se em um delicado balanco de forgas entre a
lideranca politica e a religiosa.

As implicacdes sociais do catolicismo estdo implicitas nesse tipo de orga-
nizaciio religiosa. A diferenciacio da elite religiosa provocou o aparecimen-
to de um ndévo nivel de tensdo e uma nova possibilidade de conflito e mu-
danca no cenario social. Nao se deve esquecer, entretanto, que o catolicismo
desempenhou, como, por exemplo, no caso brasileiro, um importante papel
de legitimacdo e reforcamento da ordem social vigente.

A crise do catolicismo, manifestada na Reforma européia e, no caso bra-
sileiro, na expansdo do protestantismo e das religides mediQnicas é parte da
mudanca social geral de um sistema de duas classes para um sistema de
quatro classes que caracteriza a sociedade urbano-industrial até inicios do
século XX: uma elite politico-militar, uma elite religioso-cultural, um grupo
de baixo status rural e um grupo de baixo status urbano. Estdo intimamente
relacionadas com essa crise a expansido dos meios de comunicacdo (especial-
mente a palavra escrita) e outras mudancas socio-economicas.

O mundo urbano-industrial requer uma sociedade ativa que enira em
conflito com o afastamento do mundo proposto pelo catolicismo. A Refor-
ma, por sua vez, vem oferecer uma visdo religiosa do mundo que coincide
com os interésses do homem urbano-industrial.
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O que caracteriza a Reforma é o colapso da hierarquizacio tanto déste
mundo como do outro. O dualismo catélico persiste no protestantismo mas
adquire um ndévo significado no contexto da confrontaciio mais direta entre
o5 dois mundos. Nessa nova circunstancia, a salvacdo nfo serd encontrada
em gualquer retirada do mundo e sim no meio das atividades mundanas (40).
¥ claro que ésses elementos existem também’ no catolicismo. Mas, de manei-
ra geral, o catolicismo oferece uma salvacho mediada como forma institucio-
nalizada de conquista do mundo transcendental. A conformidade com a lei
religiosa, ou a participacio em um sistema sacramental ou o desempenho
de exercicios misticos sfio necesséarios para a salvagdo catélica. A Reforma,
por outro lado, destruiu todo o sistema de salvacio mediada e declarou a dis-
ponibilidade da salvacio a todo o homem independentemente de sua situa-
¢8o ou crenca. Nesse sentido, a Reforma reforgou a acdo autdnoma positiva
em lugar de sua aceitacfo relativamente passiva.

A Reforma proporcionou, portanto, o aparecimento de uma visdo do
mundo que se adaptou admiravelmente a estrutura urbano-industrial ofere-
cendo uma alternativa ética mais vifvel ao préprio mundo catélico.

No Brasil, o protestantismo, como jai dissemos, penetrou e se expandiu
na sociedade nacional & medida em que surgiram os processos de urbaniza-
cio e inQustria]izacﬁo.

2. Protestantismo

Os cultos protestantes penetraram no Brasil ha aproximadamente 100
anos e ainda que, inicialmente, tenham encontrado grande resisténcia por
parte da populacio rural e da Igreja Catoélica, gracas & um trabalho missio-
nario persistente e organizado, conseguiram se estabelecer e crescer na me-
dida em que a sociedade se tornou mais complexa.

Pode-se identificar diversos tipos de movimentos protestantes, no Brasil.
O mais antigo, o que primeiro penetrou no territério nacional foi o

2.1. Protestantismo de imigragdo ou acomodagdo

Este tipo de culto foi trazido pelos imigrantes alemaes para o sul do pais.
A religidio luterana predominou nessa drea e parece ter sido, durante muito
tempo, um importante mecanismo de integracio das comunidades alemas.
Tanto o templo como as escolas ligadas a éle serviram de apoio do grupo
cultural e de mecanismo de manutencdo das tradicdes européias.

O segundo tipo de protestantismo existente no Brasil é o que se pode
denominar de

_ . .(40) Max Weber, A Etica Protestante rito d italismo, Sio Paulo:
Ll.\'r!(lﬂn Ploneira Editdra, 1968. e o Espirite do Cap o0
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2.2, Protestantismo de assimilagdo

.

O protestantismo de assimilacdo ou de conversdo é composto de mem-
bros luso-brasileiros. Ele foi introduzido no Brasil por pregadores missiona-
rios estrangeiros e coniribuiu para apoiar minorias criticas da realidade so-
cial brasileira. Bisse tipo de protestantismo pode ser subdividido em: (1) tra-
dicional ou denominacional; (2) sectario ou reavivalista; e (3) teolégico ou

-

critico.

O protestantismo de assimilacdo tradicional ou denominacional predo-
mina entre membros da classe média alta e alta média. Em geral, os seus
membros s@o liberais com tendéncias positivistas e acomodados & situacéo do
poder. Até 1964, ésse tipo de protestantismo constituia também um grupo
de pressa@o politica e tinha seus representantes na Cimara e no Senado e nas
CAmaras estaduais e municipais. Esses representantes eram porta-vozes dos
interésses do grupo que representavam junto ao govérno.

O protestantismo sectdrio ou reavivaliste predomina entre membros da
classe operaria urbana e é uma das religiGes brasileiras que apresenta maior
expansdo. Xsse tipo de religidio composto pelos Pentecostais (Assembléia de
Deus e Congregacao Crista do Brasil) compunha, em 1932, cérca de 10% do
contingente de protestantes brasileiros. Em 1958, ésse mesmo grupo com-
punha cérca de 60% dos protestantes (41). Nas palavras de Willems, os
pentencostais, juntamente com os espiritas, compdem o “que talvez seja o’
maior movimento religioso de massa da histéria do Brasil, quicd da América
Latina” (42).

Estudos realizados por diversos analistas désse tipo de religido, em que
se destaca o trabalho de Beatriz Muniz de Souza, indicam que o sucesso do
pentecostalismo estd intimamente ligado & sua capacidade de integrar mem-
bros da classe baixa na sociedade urbano-industrial (43).

Nas palavras de Beatriz Muniz de Souza:

... a maioria dos componentes das congregacoes pentecostais pro-
vém, predominantemente, da classe “baixa”, que se enconira em
processo de integracdo no estilo de vida proprio de um centro
metropolitano como Sao Paulo. E sem davida atrativa para o
converso a possibilidade de superar as frustracées a que estd con-
tinuamente sujeito, adotando ndvo estilo de comportamento de-
terminado pela religido e compartilhado por um grupo coeso de
pessoas” (p. 30), (44).

(-ﬂ.) Emilio Willems, op. cit.,, 1966. Veja, também: Willlam R. Read, Fer-
mento Religioso nas Massas do Brasil, Campinas: Livraria Cristd Unida, Ltda.

(42) Emilio Willems, op. cit., 1966.

(43) Beatriz Muniz de Souza, Pentecostallsmo em 8Sfio Paulo, Rio Claro:
Mimeografado, 1967.

(44) Beatriz Muniz de Souza, op. cit., 1967.
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E, mais adiante, reafirma a mesma autora:

“A religiio pentecostal, nio obstante o processo de secularizacéo

- da sociedade paulistana, constitui uma das maneiras pelas quais
as pessoas compreendem a realidade e encontram quadros de re-
feréncia para a acéio na vida pratica” (p. 141), (45),

Essa orientacfio para a prética da vida urbana diaria se manifesta atra-
vés de diferentes funcgdes desempenhadas pela religifo entre as quais podem
ser citadas (1) a ajuda matua em situacdes de crise; (2) a terapéutica; (3)
0 ascetismo que cria poupangas e promove o Drogresso pessoal; (4) a admi-
nistracio de tensdes através da coesdio grupal, de cerimdnias emocionalmen-
te expressivas e de um sentido de participacio e nao-alienacdo; (5) de acesso
ao poder através da eleiciio de representantes da igreja e, finalmente, (6) de
canal de comunicagiio e fonte de informacdes.

Referindo-se & ajuda mutua, afirma Beatriz Muniz de Souza:

“Os homens raramente buscam a igreja para alcancar gualquer
forma de auxilio. Quem o faz sfio as mulheres, que pedem para
seus familiares ou para si mesmas, preferindo entdio, quase sem-
pre, a colocacdo como empregadas domésticas” (p. 13), (46).

E de se supor que, muitas vézes, a ajuda matua ocorre de maneira infor-
mal, em conversas pessoais, onde se trocam informacGes. Assim é que a
mesma autora observa:

“Muitos do que chegam cedo (ao culto), especialmente os mais
jovens, procuram reservar seus lugares, juntando-se aos grupos
de amigos que permanecem no atrio ou & entrada do templo.

As mulheres nfio tem por héabito sair de seus lugares, mas
procuram sentar-se perto das amigas, com quem conversam em
voz baixa, antes do inicio da ceriménia” (p. 69), (47).

A pritica terap@utica é uma das funcdes centrais do pentecostalismo.
Tal préitica adquire um significado social mais amplo se lembrarmos que o
Brasil apresenta grande caréncia de médicos e é um pais onde tanto a con-
sulta médica como os remédios produzidos por laboratérios sio extremamente
caros. Além disso, as mulheres participam ativamente das praticas terapéu-
ticas no pentecostalismo — o que faz com que sejam ainda mais integradas
na religiio, ao contrdrio do que ocorre no catolicismo internalizado. Essa
fungio & descrita por Beatriz Muniz de Souza da seguinte maneira: :

(45)  Beatrlz Muniz de Souza, op. eit., 1967.
(46) Beatriz Muniz de Souza, op. cit.,, 1967.
(47) Peatrlz Muniz de Souza, op. cit, 1967.
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“As (mulheres) que possuem o ‘dom da cura’, extremamente va-
lorizado na ‘seita’, sdo procuradas em suas residéncias, e na proé-
pria igreja, no inicio ou apés o término do culto, por intmeras
pessoas que lhes pedem oracdes especiais. KEssa constitui, sem
davida, a posicAo feminina de maior destaque, segundo o julga-
mento dos fiéis. O ritual de cura — incluindo a prece com im-
posicdo de maos e uncao com 6leo — deixa de ser privativo dos
pastores, participando as mulheres, désse modo, de importante
dimens@o do ‘sagrado’ (p. 49), (48).

E mais adiante, conclui:

“Exerce a cura funcoes analogas as que ocorrem nas religioes
meditnicas constifuindo a principal causa das conversoes entre
nossos informantes” (p. 143), (49).

O ascetismo se manifesta através de uma série de prescricdes normativas
eomo, por exemplo, nao fumar, ndo jogar, nao beber, etec.,, que afastariam o
fiel do caminho para Deus.

Beatriz Muniz de Souza nota que:

“o moralismo da ‘igreja’ pode ser classificado como decorrente de

atitude definida, por Max Weber, como o de ‘ascetismo intra-
mundano’. Assim, o homem ‘salvo’ cumpre racionalmente seu
papel na vida, escolhendo como virtude a moderacgdo, a sobrie-
dade e o auto-contrdle” (p. 126), (50).

A administraciio de tensoes através da coesdo grupal, de cerimonias emo-
cionalmente expressivas e de um sentido de participacdo e nao-alienacao
parece ser uma das caracteristicas centrais do pentecostalismo. Alias, é de
se notar o carater expressivo das cerimdnias pentecostais, ao contrario do
que ocorre com outras religides protestantes ou a catélica. O riso e o bom
humor s#@o fregilentes. A musica, tocada por bandas compostas de fiéis, é
apreciada e estimulada. Mas, acima de tudo, ha a participacao verbal dos
fiéis através dos “testemunhos”.

O carater verbal e musical das cerimdnias pentecostais deve ter grande
-apélo a uma populacdo pouco letrada ou completamente analfabeta que nao
estd treinada para a atividade da leitura que requer isolamento e um tipo
de atencdo que a fala nao requer (51).

(48) Beatriz Muniz de Souza, op. cit.,, 1967.
(49) Beatriz Muniz de Souza, op. cit., 1967.
(50) Meatriz Muniz de Souza, op. cit, 1967.
(51) Manoel T. Berlinck, op. cit, 1969.
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Finalmente, assim como as outras religides brasileiras, o pentecostalismo
se constituiu em grupo de presséo politica pelo menos até 1964 e tal funcéo
fol importante como mecanismo proselitista e de expansio da religido.

Ainda nas palavras de Beatriz Muniz de Souza:

“A atitude adotada pela igreja ‘O Brasil para Cristo’, de partici-
pagéo direta na politica do pais, torna-se um dos meios podero-
50s para alcancar maior vigor na sua obra de expansdo. Os can-
didatos apresentados as eleicdes contam com o integral e irres-
trito apoio dos membros regulares da igreja e também como o de
outras pessoas, que tenham simpatia e algum contato com essa
organizacéo religiosa” (p. 16), (52).

Parece, em resumo, que ésse carater multi-funcional do pentecostalismo
encontra-se na base do sucesso dessa religifio tornando-a importante mecanis-
mo de integracfio dos fiéis na sociedade urbana.

Finalmente, o ultimo tipo de religifio urbana a ser analisado neste traba-
lho é o das:

3. Religides Mediinicas

As reiigi&es meditinicas apresentam, com o pentecostalismo, sinais evi-
dentes de grande dinamismo interno e de expansio na sociedade urbano-in-
dustrial brasileira,

Lopes resume o ponto de vista de Camargo, nas seguintes palavras:

“(as religies meditnicas — Kardecismo e Umbanda —) sdo ‘in-
ternalizadas’ e niio de ‘tradicio’, isto é, o cariter de instituicoes
ajustadoras se prende ao papel que desempenham como fator de
‘internalizacdo’ da orientagfio da vida — explicavel quando a tra-
di¢io ndo mais pode guiar frente & pluralidade de situacdes im-
previsiveis da vida urbana. Mais especificamente o sucesso des-
sas religides no meio urbano decorre de sua capacidade de combi-
nar valores internos, organizados racionalmente, com uma inter-
pretacdo sagrada da vida; de possibilitar ao adepto a explicacao
pelo sobrenatural dos acontecimentos da vida e por éle pautar
suas decisdes; e, finalmente, do caréter intelectual dessas reli-
gides, em especial a sua busca de coeréncia com a ciéncia e a har-
monia de suas idéias com valores e nogdes prevalescentes no meio
urbano (tais como a do progresso individual como prémio do es-
forco, a énfase igualitria e a rebeldia contra as maneiras e eti-

(52) Beatrlz Muniz de Souza, op. cit., 1967.
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quetas diferenciadoras fradicionais e o nacionalismo). Ajunte-se
ainda, para compreender o seu papel de ajustamento no meio ur-
bano-industrial, o enorme esforgo assistencial dessas religices”" (p.
125/126), (53).

Emilio Willems observou a semelhanca entre o pentecostalismo, o karde-
cismo e a umbanda. Observa ésse autor que os trés movimentos apresentam
pelo menos cinco caracteristicas comuns: .

“preocupam-se com formas similares de supernaturalismo; origi-
naram-se por difus@o cultural; suas crencas séo compativeis com
certas tradicées do catolicismo de folk e messianismo brasileiros;
sdo organizados em estruturas sectarias; e desempenham, com-
petitivamente, funcdes idénticas ou similares” (p. 208), (54).

Além disso, observa Willems que essas religices apresentam uma sub-
versdo simbélica da estrutura de poder tradicional. Em suas proprias pa-
lavras,

*“... as seitas parecem se livrar dos elementos estruturais da so-
ciedade brasileira que agiram como fontes de frustracdo. Ao rea-
firmar a sua espontaneidade organizacional, rejeitaram a tute-
lagem paternalista da camada alta. Enfatizam a igualdade so-
cial e negam, assim, a estrutura de classes tradicional” (p. 226),
(55).

Preferiamos acreditar, entretanto, que nao se trata de negagido da estru-
tura tradicional mas do aparecimento de uma nova estrutura normativa que
surge a partir da decadéncia de tal estrutura tradicional. Em outras pala-
vras, preferimos sugerir que a expansdo tanto das religioes meditnicas como
das pentecostais é produto da transicdo da sociedade patrimonialista para a
urbano-industrial do Brasil. Essa hipétese, alids, é a formulada por Ca-
margo. Segundo ésse autor, as funcdes desempenhadas por essas religices
sdo analogas as preenchidas, entre outras instituicGes pela legislacdo do tra-
balho, previdéncia social e partidos populistas — todos com forte cunho assis-
tencial paternalista. Todos respondem a emergéncia da massa urbana.

Tanto o protestantismo como' as religides medianicas séo concebidas como
sendo idénticas a vida como um todo. Tanto praticas ascépticas e devocio-
nais especiais como os papéis mondasticos que se especializam em tais praticas
foram abandonadas e o servico de Deus tornou-se uma demanda total em
qualquer area da vida. A énfase é na fé, uma qualidade interna da pessoa,

(53) Juarez R. Brandio Lopes, op. cit., 1968.
(54) Emillo Willems, op. cit., 1966.
(55) Emilio Willems, op. cit., 1966.



luem na m




CONSIDERACOES SOCIOLOGICAS SOBRE AS RELIGIOES NO BRASIL 161

O protestantismo, por sua vez, foi dividido em diversos subtipos em que
se destaca, por sua importéncia numeérica, o protestantismo sectario ou rea-
vivalista. Finalmente, examinaram-se as funcbes sociais das religioes mediani-
cas e as implicagdes dessas religioes no processo de transformacéo da so-
ciedade brasileira.

Nao poderiamos deixar de concluir éste trabalho sem nos referir, ainda
que de passagem, ao chamado processo de “secularizacdo” que, segundo di-
. versos autores, atinge a sociedade brasileira.

A anélise do homem moderno como um ser materialista, desumanizado,
profundamente arreligioso, secular enfim, parece apressada e superficial,

Cremos que para demonstrar a inadequacao de tal analise bastaria lem-
brar a contribuicio de Kant que revela a natureza problematica de tdda
base da metafisica tradicional e indica que néio se trata de um problema de
dois mundos e sim de tantos mundos quantos forem os modos de sua apreen-
sdo. Afinal de contas, seria ridiculo supor que o homem moderno nao estd
interessado, como sempre estéve, em formas e atos simbélicos que estabe-
lecem uma relacdo entre si e as condicdes Gltimas de sua existéncia. Bste
trabalho é uma prova modesta de que o homem moderno continua interessa-
do em tais condicdes.



