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Resumo A relacdo quase ontoldgica entre arquitetura e sagrado conduz a reflexdes, no ambito da teoria da
arquitetura, acerca da relacdo empreendida entre homem, espaco e sagrado. Diante disso, este artigo, que integra
a tese de doutoramento do autor, volveu o olhar para o periodo da Antiguidade Classica, base da filosofia e da
arquitetura ocidental, e buscou compreender o trindbmio humano, espaco e sagrado nesse contexto. O espaco sagrado,
em comento, abrange multiplas escalas e consubstancia-se em diferentes modelos arquitetonicos, a saber: a casa, o
templo e a cidade. Para tal, partindo de uma revisao bibliografica, construindo analogias, foram investigados os cultos
domeésticos e coletivos na Grécia e na Roma antiga, destacando, sobretudo, os efeitos no espaco produzido.
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Arquitectura y Sagrado: una mirada a la
Antigiliedad Clasica

Resumen La relacion casi ontolégica entre arquitectura y lo
sagrado conduce a reflexiones, en el dmbito de la teorfa de
la arquitectura, sobre la relaciéon gque se emprende entre el
hombre, el espacio y lo sagrado. Por eso este articulo, un
extracto de la tesis doctoral del autor, analizé el periodo de
la Antigledad clasica, la base de la filosofia y la arquitectura
occidentales, y buscé comprender el trinomio del hombre,
el espacio y lo sagrado en ese contexto. El espacio sagra-
do, en comentario, abarca varias escalas y se materializa en
diferentes modelos arquitecténicos. Se investigo la transicion
del culto doméstico al culto colectivo en la antigua Grecia y
Roma, destacando los efectos de esto cambio en el espacio
producido.

Palabras clave: arquitectura, sagrado, espacio.
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Architecture and Sacred: a view at Classical
Antiquity

Abstract The almost ontological relationship between
architecture and the sacred leads to reflections, within the
scope of the theory of architecture, about the relationship
undertaken between man, space and the sacred. Therefore,
this article, an excerpt of the author’s doctoral thesis, looked
at the period of Classical Antiquity, the basis of Western
philosophy and architecture, and sought to understand the
trinomial man, space and the sacred in this context. The
sacred space, in discussion, encompasses multiple scales
and is embodied in different architectural models. To this
end, through a bibliographic review, articulating analogies,
the transition from domestic worship to collective worship
in ancient Greece and Rome was investigated, highlighting,
above all, the effects of this change in the space produced.

Keywords: architecture, sacred, space.
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O presente artigo integra a pesquisa de doutorado do autor, em andamento, e propde,

a partir de uma revisao bibliografica, sistematizar um fragmento do referencial que
serd adotado. Partindo do tema geral — Arquitetura e Sagrado —, este trabalho
intenta compreender a triade relacional Humano, Espaco e Sagrado, na Antiguidade
Classica e, assim, os efeitos da passagem do culto doméstico para o culto coletivo.

A temética que interrelaciona a Arquitetura e o Sagrado tem campo fértil na Teoria da
Arquitetura, perpassando por discussées ontoldgicas que versam sobre as primeiras
construcdes humanas e buscam compreender a esséncia de edificar. A Histéria aponta
o Sagrado como um fator determinante para o surgimento da Arquitetura, desde as
primeiras construcdes até as cidades'.

Arquitetura e Sagrado: uma relacao quase ontolégica

Na busca pelo lugar atribuido a arquitetura diante dessa relacdo do humano com o
sagrado, Mumford (1989) chama atencao para a possibilidade de a caverna ter conferido
aos antigos a primeira nocdo de espaco arquitetonico, assim como, nas palavras do
autor (1989, p.9): “[...] his first glimpse of the power of a walled enclousure to intensify
spiritual receptivity and emotional exaltation". Assim, a caverna e, posteriormente,
a arquitetura, mais do que abrigar um culto, serviria de mediadora na relacdo do
humano com o sagrado, uma vez que catalisaria a experiéncia subjetiva. Ressalta que a
instituicao da ordem simbdlica, da qual a experiéncia subjetiva do sagrado encontra-se
associada, s6 emerge em concomitancia com a linguagem. Desse modo, coaduna-se
com a tese segundo a qual teria sido nesse intersticio que surgiu a arquitetura, em
sentido ontoldgico, ou seja, a combinacdo de arkhé — evento criador — e tektén —
expressao material.

Vitravio (1787), em seu tratado classico, discorre sobre a mitica cabana primitiva, uma
representacdo das construcoes primevas. Fazendo uso de uma narrativa alegorica, o
autor romano conta que os homens viviam em meio a natureza, dividindo o espaco
das selvas, grutas e bosques com as feras. A descoberta do fogo operou mudancas
importantes na vida do homem primitivo, tal como a protecdo contra o frio e, também,
a defesa contra os animais ferozes. Deu-se um principio de agregacao que acarretou
no surgimento das primeiras construcoes®.

Dialogando com Vitravio, Coulanges (2002) aponta a importancia do fogo para o
surgimento da arquitetura: a esséncia da arquitetura estaria relacionada a cabana
que guarda o fogo e a familia. £ daf que teria surgido a palavra lar, uma corruptela
de lareira que designaria o habitar na cabana primitiva, ou seja, a primeira casa, a
primeira arquitetura.

Na antiguidade classica, a casa dos gregos e romanos que praticavam cultos domésticos
abrigava sempre um altar e, sobre este, se mantinha o fogo sagrado, o qual deveria

2


https://orcid.org/0000-0003-3087-6428
https://orcid.org/0000-0003-3087-6428
https://orcid.org/0000-0003-4935-2077
https://orcid.org/0000-0003-4935-2077

TAqui, a cidade é entendida, em
sua expressdo construida, como
sendo uma como arquitetura.
Aderindo ao que postula Argan
(2005, p.243): "arquitetura é
tudo o que concerne a constru-
cao, e é com técnicas de constru-
Gao que se intui e se organiza em
seu ser e em seu devir a entidade
social e politica que é a cidade.

2[...] seu primeiro vislumbre da
faculdade que tem um espaco
emparedado de intensificar a
receptividade espiritual e a exalta-
cao emocional (traducdo nossa).

30s homens, que em principio
habitavam montes e cavernas
como as feras, se juntaram para
fabricar casas, e formar ajunta-
mentos; e isso foi motivado por
um incéndio causado pelo vento
na selva [..] e assim, havendo os
homens se encontrado juntos,
em um mesmo lugar, ajudaram-
se uns aos outros, e acharam
um jeito de se abrigar melhor
do que embaixo das arvores ou
nas cavernas (Vitravio, p.13-14,
traducao nossa).

4 Caso o defunto néo fosse
sepultado, seu espirito estaria
condenado a vagar pelo mundo
dos vivos, trazendo a ma sorte
(Coulanges, 2002).

5 Casa gque ocupa entre estes
dois inevitaveis pontos de sua
viagem, deve fazer referéncia
a sua situacao e proporcionar
seguranca. Deste modo, vemos
Como a consonancia entre o Ute-
ro e a tenda é uma preocupacao
constante para o construtor de
casas (traducao nossa).
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ser conservado aceso, sob a pena da desgraca do cla. O fogo sagrado simbolizava o
ancestral divinizado — também chamado de lar — cultuado pela familia (COULANGES,
2002).

Ao construir o lar, fazem-no com o pensamento e a esperanca de que ficard sempre
no mesmo lugar. O deus ali se instala ndo por um dia, nem mesmo pela precaria vida
do homem, mas pelo tempo que esta familia existir e dela restar alguém que conser-
ve a chama [...]. (COULANGES, 2002, p.66)

A partir do exposto, o elemento sagrado teria induzido o homem as construcoes perenes.
O surgimento das cidades também se encontra vinculado ao sagrado. Em diversas
culturas, o germe da cidade foi o centro cerimonial — timulos, simbolos pintados, grandes
pedras, bosques sagrados —, local aonde as pessoas se encontravam periodicamente
em peregrinacdes sazonais. Isso teria precedido, inclusive, a residéncia fixa que so viria
a acontecer no periodo neolitico — com o advento da revolucao agricola — encadeando
o0 surgimento das primeiras aldeias e, mais adiante, das cidades (MUMFORD, 1989).

Posto isso, sabendo da relacdo de proximidade entre a arquitetura e o sagrado, busca-
se analisar as relacdes constituidas pelo humano, o espaco (arquitetdnico) e o sagrado
(no culto domeéstico e coletivo) no contexto sociocultural da Grécia e da Roma Antiga.

O culto aos mortos

A crenca na vida ap6s a morte constituiu, dentre os antigos, o principal postulado,
em torno do qual, se erigiram os cultos. “Consoante com as mais antigas crengas
dos povos italicos e gregos, nao seria em um outro mundo que a alma iria viver essa
sua outra existéncia; [...] Nascida com o corpo, ndo seria deste separada pela morte;
alma e corpo seriam encerrados juntos no mesmo tumulo” (COULANGES, p.13-14,
grifo nosso).

O tumulo seria considerado a Ultima morada do homem e, mais do que resguardar o
corpo do morto, garantiria a continuidade da sua existéncia®. Rememore-se ainda outro
contexto cultural, o da civilizacao egipcia, a qual, também em razdo da crenca no poés-
morte, empreendia esforcos na construcao de edificagdes mortuarias. Rykwert (1987)
assinala que, antes das grandes dinastias do Alto Egito, enterravam-se os mortos em
atatdes tendo, com o passar do tempo, evoluido para mastabas e piramides. A parte das
variacdes na escala, o autor destaca a casa como referéncia para todos esses. Além dos
egipcios, na regido do Crescente Fértil, civilizacdes distintas utilizavam urnas mortuarias na
forma de uma cabana de madeira, reforcando a relacdo simbdlica entre a casa e o tmulo.

Explorando o aspecto formal, tem-se que o “buraco no chao” da sepultura, enquanto
cavidade, guarda relacdo com as habitacbes mesopotamicas mais primitivas, encravadas
no solo, assim como, a primeira morada de cada individuo, a cavidade uterina materna
(MUMFORD, 1982 apudLeitao, 2007). Indo além da morfologia, Rykwert (1987, p.18)
diz haver no humano, enquanto construtor de casas, a preocupacao em garantir
seguranca — em sentido amplo —, um predicado essencial para a morada, nas suas
palavras, o ser-humano “ocupa entre estos dos inevitables términos de su vigje >, a
geracao uterina e o jazido no sepulcro. Por isso, o autor destaca a consonancia entre
o Utero e tenda (casa) como condicao necessaria.
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6Desde que os homens abando-
naram a vida némade - pela forca
ou por necessidade sedentaria -
eles enterraram seu passado sob
seus edificios. A cada camada
sucessiva que se acrescentava
a anterior, mais um pedaco do
passado era acrescentado ao
repertério de memorias ou ficava
fora dele. Essa é a parte obscura
e irracional da casa (traducao
nossa).

70 mito de Prometeu conta como
o Tita, responsavel pela criacdo
do primeiro homem, teria rouba-
do o fogo de Hefesto e dado para
a humanidade. Foi, a partir desse
sacrificio do Titd — considerando
gue seu ato incorreu em varios
castigos impetrados por Zeus
—, que o homem pode dominar
varias artes (Kury, 2009).

8 Em alguns mitos romanos, os
lares sao referenciados como
dois deuses irmaos que cuidam
das encruzilhadas (Kury, 2009).

9Alguns galhos quebrados da
floresta serdo o material para o
seu proposito. Ele escolhe quatro
dos mais fortes, erguendo-os
perpendicularmente ao chao e
formando um quadrado. Sobre
esses quatro, ele apoia quatro
outros, dispostos de través e,
acima desses, outros ainda, in-
clinados para ambos os lados e
que se encontram num ponto
ao centro. Esse tipo de telhado
é coberto com folhas espessas
o suficiente para proteger tanto
do sol quanto da chuva: e assim
o homem se encontra alojado.
[...] As pecas verticais de madeira
sugerem a ideia das colunas, e as
pecas horizontais nelas apoiadas,
os entablamentos. Finalmente, os
elementos inclinados que formam
o telhado resultam na ideia do
frontdo (Laugier apud Rykwert,
2009, p.40).
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Sobre a relacdo simbolica do tumulo com a casa, Leitdao (2007), citando Mumford,
aborda algumas funcoes das cavidades — além da sepultura, também diz respeito a
cavidade uterina — tais como: seguranca, receptividade, protecdo e nutricdo. Se essa
analogia parece por demais abstrata, outras evidéncias histéricas sugeridas por Fustel
de Coulanges (2002) corroboram com a aproximacao simbolica da casa e do tumulo,
no contexto aqui discutido. Trata-se da pratica, comum entre os antigos, de enterrar
0S seus mortos sob a casa.

Desde que los hombres han abandonado la vida némada — por la fuerza o por una
necesidad sedentaria — han enterado su pasado bajo sus edificios. Con cada capa
sucesiva que se anadio a la anterior, otro pedazo del pasado se sumaba al repertorio
de recuerdos, o bien se mantenia fuera de él. Esa es la parte oscura e irracional de la
casa®. (RYKWERT, 1987, p.19)

Esse ponto é de fundamental importancia para a compreensao da relacdo essencial
entre o humano — mortal — e o sagrado — através dos antepassados divinizados no
ambito da casa. Além do culto aos mortos, Fustel de Coulanges (2002) rememora um
outro, herdado de tempos remotos, amplamente praticado entre gregos e romanos,
bem como por outros povos, como os hindus. Trata-se do culto ao fogo sagrado.

Conforme dito em outro momento, o fogo, em si, elemento natural, assumiu um
papel fundamental ante o surgimento da arquitetura, porquanto a cabana primitiva
teria seu surgimento atrelado ao dominio deste elemento. E factivel pensar que em
razdo da importancia do fogo para o desenvolvimento do humano’, esse elemento
tenha assumido status divino. Por um ato de hierofania, esse componente natural
teria sido sacralizado. Mas, nem toda chama continha a divindade. Entre os gregos
e romanos, cada familia possuia um altar doméstico, em geral, no centro do espaco
da casa, e nele se cultuava o fogo sagrado.

Nos textos antigos, esse deus que estava associado ao fogo recebeu diversos nomes e,
ao que parece, todos compartilhavam uma unidade conceitual: Lares®, Penates, Herdis,
Demoénios. Também, os antepassados mortos eram assim chamados, demonstrando
uma aproximacao entre o culto ao fogo e aos mortos. “E licito pois pensar ter sido
o fogo domeéstico, na sua origem, considerado como expressao do culto aos mortos
e gue sob a pedra do /ar (divindade) repousava um antepassado, sendo o fogo ali
acendido para honrar, parecendo esse fogo manter-lhe a vida ou representar a sua
alma imortal” (COULANGES, 2002, p.35).

Pressupde-se, assim, que ambos os cultos influenciaram na configuracdo primeva da casa
e, foram por ela influenciados, em uma dinamica de correspondéncias reciprocas. O /ar
(divindade) teria influenciado na tipologia das casas (/ocus do culto) e, posteriormente,
na evolucdo do modelo arquiteténico. Se para alguns arabes convinha a tenda, dado
0 seu traco ndmade, entre os gregos e italicos 0 modelo trilitico da cabana primitiva®,
sélido e estanque, foi 0 mais adequado: “levantavam-se as paredes em redor do altar
para o isolar e defender, e podemos afirmar, como os gregos, que a religido ensinou
a construir a casa” (COULANGES, 2002, p.69).

Em decorréncia da religidao doméstica, os antigos gregos e romanos tiveram a necessidade
de uma moradia perene. Eles acreditavam que o morar seria uma condicado inalienavel,
a qual ndo cabia a finitude. Era preceito do culto aos mortos o sepultamento em locais
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100 complexo de édipo marca a
fase do desenvolvimento infantil
em que a crianga, no caso do me-
nino, tem a mae como objeto de
desejo, voltando-se contra o pai.
Desejando assumir o lugar do pai
para ter a mae so pra si, se inicia
um conflito que é desencorajado
pela ameaca de castracao. Nesse
processo, a crianca tende a uma
identificacao projetiva com o pai,
querendo tornar-se o mesmo.
Fazendo um paralelo com a cena
primitiva do parricidio cometido
pelos selvagens — supde-se que
os filhos de um cla chefiado por
um patriarca autoritario decidem
mata-lo para usufruir do seu po-
der, inclusive, para possuir as suas
mulheres. Apds o assassinato,
devoram sua carne, pois acre-
ditam que assim iriam assimilar
sua forca. Depois do ocorrido,
assolados pela culpa, criam um
substituto para ocupar o lugar
desse Pai, Deus, ou o Totem nas
sociedades totémicas — Freud
sugere que essa cena primaria é
repetida na fase do édipo (FREUD,
1912/2015).

TTEm linha gerais, entende-se o
tabu como uma qualidade que se
adere a coisas e pessoas, gerando
proibicoes. Nas palavras de Freud
(1912/ 2015, p.63-64): “[...] se
chama tabu tudo que é porta-
dor desta misteriosa qualidade,
quer se tratando de pessoas ou
lugares, de objetos ou estados
passageiros. Também se chama
tabu a proibicao que emana des-
sa qualidade, e, finalmente, de
acordo com seu sentido literal,
diz-se que o tabu é algo que
participa ao mesmo tempo do
sagrado, que se eleva sobre o
habitual, e o perigoso, impuro,
detestavel.

12Repensando a natureza da
angustia, Freud descobre, no
desamparo primordial do nas-
cimento, a angustia na sua for-
ma originaria — a Urangst. Ela
se repete nas diversas formas
de angustia de separacao que
nos acompanha do nascimento
a morte (ROCHA, 1999, p.339).
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proximos aos seus descendentes. Tomando como exemplo a morte de um patriarca,
os filhos deveriam sepulta-lo junto a casa e, sobre a cavidade do morto, erguia-se um
altar para culto, onde o pai receberia as oferendas e, tendo sido divinizado diante da
passagem para uma condicao além vida, ele retribuiria protegendo seus descendentes
(COULANGES, 2002).

Sujeito, Espaco e Sagrado: o modelo subjetivo do culto aos
ancestrais

O simbolismo do culto aos mortos extrapola as civilizacbes grega e romana, uma
vez ser possivel observar a reproducdo desse fenébmeno em outras sociedades, ainda
gue de forma parcial. Freud (1912/2015), inclusive, elabora em Totem e Tabu uma
alegoria mitica na qual narra um acontecimento pré-histérico que, segundo sua tese,
teria dado origem celebracdo do pai morto.

Trata-se do parricidio primevo, ocorrido em uma horda primitiva. Segundo a teoria de
Freud (1912/2015), os humanos estao predispostos ao ato simbdlico do assassinato
paterno, que ocorreria em uma das fases do desenvolvimento infantil'®, reverberando
na base constitutiva do sujeito. Nesse sentido, ter-se-ia a repeticdo simbdlica desse
assassinato primevo ao longo das geragdes descendentes.

O assassinato do pai teria sido motivado pelo desejo do filho de tomar o seu lugar
perante a familia. Depois de morto, o patriarca teria sido devorado por sua prole,
consumando a introjecao simbdlica da figura paterna pelo canibalismo. Todavia, a
culpa assolou os parricidas, porquanto “[...] sabiam que tinham eliminado o pai de
maneira violenta e, na reacdo ao crime que cometeram, se propuseram a respeitar sua
vontade a partir de entdo[...]” (FREUD, 1927/2018, p.72). Dentro desta perspectiva, a
“divinizacdo” do pai morto e o respeito as leis do culto, inclusive associadas aos tabus'’,
podem ser entendidos como respostas ao trauma primario produzido pela culpa.

O intuito de trazer essa reflexdo de Freud, uma perspectiva psicanalitica e também
antropoldgica, é destacar que, apesar das variacdes de culto entre os antigos, existe,
coadunando com a reflexdo de Freud, um ponto de confluéncia entre as diferentes
crencas religiosas — a celebracao do pai morto. Outro ponto a ser levantado, recordando
o entendimento de Eliade (1992) acerca da hipdtese segundo a qual o homem néo-
religioso ndo abandonou completamente a crenca no Sagrado, diz com a possibilidade
de tecer uma relacdo com a predisposicao cultural — e talvez psiquica, considerando
os tracos animicos da meméria filogenética — do homem de tentar suprimir a angustia
do desamparo'? e a culpa superegdica — decorrente do parricidio por meio da crenca
em uma onipoténcia divina (FREUD, 1927/2018). Posto isso, cumpre identificar como
esses aspectos culturais — e psiquicos — constitutivos do sujeito, a partir da relagao
destes com o sagrado, se expressam na arquitetura classica.

Conforme abordado antes, o culto aos mortos prescrevia que estes fossem enterrados
junto a casa dos seus familiares. A crenca por forca da qual os ancestrais deveriam ser
venerados, recebendo oferendas periodicamente, fez com que a casa adquirisse uma
solidez, influenciando, assim na fixacdo da familia no territério. Com efeito, “através de
lar fixo e da sepultura permanente, a familia tomou posse do solo; a terra foi, digamos,
imbuida e penetrada pela religido do /are dos antepassados” (COULANGES, 2002, p.72).
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Nesse contexto, a casa e o territdrio estavam estreitamente relacionados, sobretudo
em se tratando do simbolismo referente ao sagrado. Antes de edificar, os homens
deveriam tomar posse da terra, demarcando o territério da familia. A delimitacdo
territorial ndo tinha como finalidade imediata, assim, garantir o direito de posse, mas
instituir o culto doméstico, salvaguardando a permanéncia dos seus simbolos. Essa
demarcacao territorial demandava rituais, cuja descricdo se |é nas palavras de Siculo
Flaco (apud COULANGES, 2002, p. 73):

Eles comecavam por cavar uma pequena vala, e, levantando o termo na sua borda,
coroavam-no com grinaldas de folhagens e flores. Depois ofereciam um sacrificio e,
imolada a vitima, faziam correr o sangue para o fosso, lancavam-lhe carvées acesos
(talvez acesos no fogo sagrado), grdos, bolos, frutos, um pouco de vinho e de mel.
Quando tudo estivesse consumido, cravava-se a pedra ou o pedaco de madeira sobre
as suas cinzas ainda quentes.

Os termos eram marcos — pedras grandes ou troncos de arvore — dispostos em alguns
pontos sobre a linha do cercado, responsaveis por delimitar e sacralizar o territério
onde a casa era construida. Para além do viés religioso, uma possivel interpretagao
filosdfica para essa pratica, a partir de Heidegger, relaciona o ato de edificar e demarcar
os termos, também, a fundacao de lugares, sendo através destes que o espaco ganha
‘esséncia’. Nas palavras do fildsofo: “O limite ndo é onde uma coisa termina, mas,
como os gregos reconheceram, de onde uma coisa da inicio a sua esséncia. [...] o
espacado é o que, a cada vez, se propicia e, com isso, se articula, ou seja, o que reline
de forma integradora através de um lugar” (HEIDEGGER, 2012, p.134).

Nesse lugar, na casa, o individuo nasce, se torna sujeito —em razdo da sua constituicao
psiquica —, morre e, sendo divinizado, continua a morar no solo, entre os seus familiares.
Divindade, mortais, terra e céu, os quatro elementos da quadratura que, segundo
Heidegger (2012), ganham estancia pelo edificar, se interceptam, nesse caso, ndo
apenas na abstracao filosdfica, mas, se materializando na casa.

Coulanges (2002) pontua que o modelo de implantacao das casas gregas e romanas
compreendia dois modulos, os quais, juntos, formavam o denominado “recinto
sagrado” —equivalente a ideia de lugar apontada anteriormente. No caso dos gregos,
o /arera assentado entre a casa e o patio, no centro do recinto, mais especificamente,
ao pé da porta da casa. Na habitacdo dos romanos, o partido da casa prevé um patio
central e, neste, encontrava-se o lar. Todos mantinham grande proximidade com o
sagrado na vivéncia cotidiana, entendendo que essa dimensao perpassava toda a
existéncia. No culto doméstico, cada familia tinha suas regras e tabus.

Dentre os preceitos fundamentais do culto aos mortos, a serem seguidos pelos familiares
do morto, estavam a manutencao do fogo aceso e a obrigacdo de reverenciar o /ar
ao adentrar e sair de casa (COULANGES,2002). Exemplificando: como os /ares dos
gregos ficavam na porta, as divindades cultuadas assumiam a fungao de sentinelas
e encarregavam-se de abencoar o membro da familia que saisse do recinto a fim de
garantir seu retorno em sa condicdo, bem como de proteger a casa. Com isso, elevava
o significado do abrigo para outro patamar, porquanto, além dos fenémenos naturais,
essa edificacdo sob a tutela do /ar, também, abrigaria a familia no sentido de defender
contra os espiritos errantes, intrusos e a ma sorte, um sentido sagrado — de protecao,
de acolhimento emocional — atribuido a casa em sua funcao simbdlica.
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13 Quando uma casa teve que
ser construida para a estatua do
deus ou da deusa, o prototipo
foi a casa dos chefes, um vao
retangular com um portico [tra-
ducao nossal.

140 totem é, em primeiro lu-
gar, um antepassado da estirpe,
também seu espirito guardido e
auxiliador que Ihe envia profecias
(FREUD,1912/2015, p. 40, tradu-
¢a0 Nossa).
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Nas palavras de Cicero (COULANGES,2002, p.69): “Que outra coisa existe de mais
sagrado, [...] que a morada de cada homem? Ali esta o altar; ai brilha o fogo sagrado;
af estdo as coisas santas e a religido”. Como o homem religioso tende a considerar
gue a esséncia dos acontecimentos se opera na dimensdo do sagrado, é compreensivel
sua busca de estar o mais perto possivel da esfera religiosa. A casa, portanto, ndo
poderia se descuidar dessa premissa, afinal, sendo “[...] consagrada pela presenca
perpétua dos deuses; a casa é o templo que os guarda” (COULANGES,2002, p.69).

A casa foi, portanto, para os gregos e italicos, o primeiro templo e, em um segundo
momento, diz Jordan (1984, p.28), “when a ‘house’ had to be built for the statue
of the god or godess, the prototype was the chieftain’s house, a rectangular room
with a portico " . Ou seja, quando foram construidas edificacdes (templos) para os
deuses, separadas da morada dos humanos, foram tomadas como modelo as casas
dos chefes gregos.

Assinala-se que, apesar das aproximacgdes entre a casa e o templo, a relagdo casa/
templo é marcada por contradicoes simbdlicas. Se, conforme dito por Coulanges
(2002), a casa é o templo dos deuses, o inverso nao é verdadeiro, pois, como sera
indicado adiante, os templos classicos ndo comportam o “significado ampliado” de
casa. Para interpretar essa relagao é preciso compreender em qual circunstancia a
divindade sai do espaco domiciliar para o espaco do templo.

No mundo antigo, a religido foi o principal sistema de regulacao social, de modo que
o direito romano teve sua matriz nos preceitos da crenca. Um conceito cunhado por
Geertz (2015) para a interpretacdo antropoldgica da religido a enxerga como um
sistema de simbolos organizados em torno de uma cosmovisao — visdo de mundo —e
de um ethos — relativo a estética e as disposicdes e motivacdes comportamentais —
comuns ao grupo. Assim, todos os ambitos da vida humana passavam pela crenca
instituida, inicialmente pelo grupo familiar, depois pela cidade.

Recordando o culto doméstico, sua pratica se dava por membros de uma mesma familia,
havendo um rigor de consanguinidade fundamentado no patriarcado. A mulher, ao sair
da casa do pai e assumir o papel de esposa, nao poderia participar do culto ao /ardo seu
marido, nem tampouco continuar cultuando seus antepassados na casa do pai. Os filhos
do casal, no entanto, seguiriam a religido do pai e, no caso de filhas mulheres, a mesma
l6gica que privou sua mae do culto lhes recairia pés-matriménio (COULANGES,2002).

Esse modelo se distingue da organizacao totémica tratada por Freud (1912/ 2015)
em Totem e Tabu. Ele aponta, ancorado em estudos antropoldgicos referentes a
algumas comunidades de aborigenes australianos, que a ancestralidade do totem'
era definida, na maior parte das vezes — mas nem sempre —, pela linhagem materna,
0 oposto do observado entre gregos e romanos.

Além do culto que deveria ser prestado pela familia totémica, era fundamental o
respeito aos tabus, sendo o incesto o pior de todos. Definia-se por incesto qualquer
relacdo de cunho sexual envolvendo pessoas descendentes do mesmo totem, ainda que
0s lagos consanguineos ndo fossem préximos (FREUD,1912/2015). Assim, percebe-se
a centralizacao do referencial de parentesco na divindade totémica, simbolicamente,
equivalente ao pai morto cultuado pelos gregos e romanos.
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15Reforcando que o intuito da
analogia é tecer um didlogo entre
termos distintos, lidos a partir dos
seus contextos, sem o intento de
generalizacbes/ universalizacoes.

16Se nos transportarmos em ima-
ginagao até o dia-a-dia destas
antigas geracoes, encontraremos
um altar em cada casa, e em re-
dor desse altar a familia reunida.
A cada manha, a familia ali se red-
ne para dirigir ao fogo sagrado
as suas primeiras preces, e toda
noite ali o invoca mais uma vez.
Durante o dia, junto dele compa-
rece para dividir piedosamente o
repasto, depois da oracao e liba-
cao (COULANGES,2002, p.44).

17Todo homem que houvesse
prestado grande servico a cidade,
desde aquele que a fundara até
aquele que lhe propiciara uma
vitéria ou melhorando as suas
leis, tornava-se um deus para essa
cidade. Nem era necessario ter
sido um grande homem ou ben-
feitor; bastava ter impressionado
vivamente a fantasia de seus
contemporaneos e ter-se tornado
objeto de tradicao popular, para
se tornar em heroi, quer dizer, um
morto poderoso cuja protecao
era desejada e cuja colera era te-
mida (COULANGES, 2002, p.161).

180s nomes de Zeus, Atena,
Hera, Jupiter, Minerva e Netuno
nos sao mais familiares, e sa-
bemos que, muitas vezes eram
dados a essas divindades polia-
das. Mas, do fato de duas urbes
darem o mesmo nome aos seus
deuses, evitemos concluir que
adorassem o mesmo deus; havia
uma Atenas em Atenas, e outra
em Esparta, sendo duas deusas
distintas (COULANGES,2002,
p.163-164). Destaca-se que o
culto aos deuses do Olimpo se
inicia antes do florescimento ur-
bano, ainda na escala doméstica.
No principio dessa nova ordem,
a familia passa a cultuar deuses
associados aos fenomenos da
natureza de forma integrada ao
culto do lar doméstico. Tal como
os lares eram exclusivos do grupo
familiar, os deuses também eram.
Dizia-se, por exemplo, o Apolo
(deus) da minha familia.
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Fazendo uma analogia' entre os cultos domeésticos na antiguidade classica e o
exemplo antropoldgico trazido por Freud, observa-se que o poder integrador dos
grupos familiares emana da divindade cultuada. Assim, a coesdo comunitaria de
grupos maiores s6 foi possivel gracas ao surgimento de novos deuses, unindo grupos
menores, “tomados sob sua tutela”. Essas relacoes estabelecidas entre os homens e
o sagrado foi um dos pilares fundadores das cidades.

Mais uma vez, o trinbmio humano, espaco, sagrado entra em evidéncia e se mostra
como amalgama da vida social. Ha, pois, interrelacbes entre os termos do trindmio,
sugerindo um tripé, repercutindo na configuracdo dos espacos de culto, na arquitetura
edificada do templo, nas correspondéncias urbanisticas e na leitura simbdlica do espaco.

Para tratar das dimensdes espaciais supracitadas, toma-se como base o conceito de
espaco arquiteténico o qual, segundo Leitdo e Lacerda (2016, p.809), “se define por um
vazio que o constitui em consequéncia de uma acdo humana compositiva”. Coutinho
(1977, p.210) ratifica essa ideia ao dizer que “a liturgia que se celebra em todo o
vao da arquitetura, abrange o fato da presenca que significa, em uma sé vez, estar
na condicdo de preenchimento do recinto e estar na condigao de existenciador desse
proprio recinto [...]". £, sobretudo, nessa perspectiva que se propde a compreensao
dos espacos do sagrado

Por fim, acentua-se a existéncia de uma influéncia mutua entre o sistema simbdlico
religioso e as construcées humanas destinadas a experiéncia do sagrado: mudancgas
na cosmovisao e no ethos reescrevem 0O espaco, como sera observado na andlise
gue segue sobre o contexto greco-romano. Nesse caso, a variacdo na imagem das
divindades, inclusive, em termos de significado, foi um dos pontos mais relevantes
para instituir novas relacées de culto.

Os deuses da cidade

Os deuses domeésticos correspondiam aos ancestrais coabitantes do espaco da casa
com os mortais. Eram familiares que, tendo sido divinizados, retornavam ao convivio
dos seus. Além de cumprirem a funcdo de proteger o cla, os lares “moravam” com
os mortais, dividiam o abrigo, o repasto e tudo mais que uma casa proporcionasse.'®
Essa relacdo de proximidade sanguinea, no entanto, ndo permaneceu no sistema
de culto coletivo. Nesse novo modelo, por exemplo, era possivel gue um herdi, ou
pessoa ilustre com apelo carismatico — fora do ambito familiar —, fosse considerada
uma divindade, como é o caso de Rémulo e Remo para os romanos'”.

Todavia, 0 mais exitoso ou mais prospero, além do culto aos mortos e ao fogo sagrado
—o0 qual, destaque-se, ndo desapareceu de imediato quando os cultos coletivos foram
institucionalizados, resistindo e sendo praticado concomitantemente — foi o referente
aos deuses olimpianos'®.

A nova escala do culto ganha o cosmos, fora do recinto doméstico, se materializando
no espaco arquiteténico em dois niveis: a cidade/urbe e o templo. Os deuses da cidade
eram responsaveis pela protecdo da mesma, a exemplo do que acontecia com os lares
domésticos, bem como por integrar os citadinos através do culto, possibilitando a
experiéncia comunitaria.
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19Herédoto (s/d apud COULAN-
GES,2002, p.150) relata, apon-
tando-o como ato de impiedade
ou de loucura, o fato do espar-
tano Doria ter ousado construir
uma urbe sem consultar o oraculo
e sem praticar nenhuma das ce-
rimonias prescritas; e o piedoso
historiador nao se surpreende
guando a urbe, assim construida
contra todas as regras, tenha
durado s6 trés anos.

20 A deusa Vesta é a correspon-
dente romana para a deusa grega
Héstia. As deusas, em algumas
versoes do culto ao fogo sagrado,
associado com o culto olimpico,
aparecem como substitutas do
lar, o antepassado divinizado
KURY, 2009).

21No culto doméstico, o pai,
chefe da familia, assumia o papel
de sumo-sacerdote. No culto
coletivo, se destaca a figura sa-
cerdotal. Toda cidade deveria
ter seu pontifice. Outros titulos:
rei; pritane; arconte (COULAN-
GES,2002,p.191).
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Fustel de Coulanges (2002) distingue conceitualmente cidade e urbe, uma vez que,
j& entre os antigos, tratava-se de fendmenos distintos. Para os gregos e romanos, a
cidade era uma associacao religiosa e politica que congregava a familia, ao passo que
a urbe seria 0 espaco construido para abrigar uma comunidade.

No entanto, apesar das diferencas conceituais, cidade e urbe integram-se, sendo,
assim, dimensoes interdependentes. Se é verdade que a cidade exige uma associacao
religiosa como amalgama social, também é fato serem necessérios, para a criacdo
da urbe —mediante o ato humano de edificar — rituais cujo simbolismo se inscreve
no espaco arquitetdénico. Um ponto peculiar realcado por Coulanges (2002) com
relacdo a urbe classica é que esta ndo se formava ao acaso, mas a partir de um “ato
fundador” instituido em dia especifico. A escolha do local, topos, era de fundamental
importancia, cabendo aos deuses essa decisdo'.

Sobre o ato fundador de Roma, relata Fustel de Coulanges (2002, p.147-148):

Chegado o dia da fundacao, Rémulo oferece, antes de mais nada, um sacrificio. Os
companheiros estao dispostos em sua volta; [...] Rbmulo cava um pequeno fosso de
forma circular. Lanca neste o torrdo por ele trazido da urbe de Alba. Depois, cada
um dos seus companheiros lanca, imitando Rémulo, um pouco da terra que também
trazia consigo do pals de onde viera. [...] Neste mesmo lugar, Rémulo erigiu o altar e
acendeu o fogo. foi este o fogo sagrado da nova cidade. Em redor desse fogo devia
erguer-se a urbe, tal como a casa se levantara em volta do lar doméstico. Rémulo
tracou um sulco que marcou o perimetro.

A descricao do "“ato fundador” de Roma, sugere que, apesar das mudancas que
marcam a passagem do culto doméstico ancestral para o politeismo coletivo, os
rituais de fundacao do territério sagrado da cidade e do recinto doméstico muito se
assemelham. No esquema de implantacao do fogo sagrado, tal como a casa era erguida
em torno do altar, a cidade também o era, outorgando ao culto e a divindade uma
funcao nuclear, geratriz dos grupos e seus assentamentos: familia e casa; cidade e
urbe. Uma ressalva quanto aos ritos domésticos e citadinos diz respeito as alteracdes
no significado do fogo sagrado. Em Roma, a uma divindade coletiva, a deusa Vesta®,
é atribuida o sentido de “fogo sagrado” que, no culto doméstico, era entendido como
o ancestral familiar.

A exemplo das prescricdes do culto doméstico, sao instituidas obrigacdes entre os
citadinos que ficaram responsaveis por garantir que os deuses estivessem satisfeitos
e, desse modo, fosse mantida a protecdo da cidade contra os ataques dos inimigos,
mortais ou ndo. Eram instituidas datas comemorativas e festivais para a adoracao
dos deuses. O calendério oficial era determinado pelas leis da religido, por vezes
conhecidas apenas pelos sacerdotes, os quais eram os intermediarios entre os homens
e a divindade. Importante ressaltar que, embora em ocasides pontuais as pessoas
participassem dos rituais, nada poderia ser feito sem a mediacdo do sacerdote?' ou
da sacerdotisa, oraculos instruidos pelos deuses.

Alguns deuses olimpianos tinham seus sacerdotes, ou sacerdotisas, exclusivos (as), sendo
estes profundos conhecedores das leis ritualisticas. Nas ocasides sacrificiais, sobressai um
aspecto peculiar da associacao entre o culto aos mortos (associado ao fogo sagrado) e
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22[...] Morada dos deuses cha-
mados “olimpicos” em geral, e
especialmente de Zeus (KURY,
2009, p.1395).

23Nas cidades maiores, ao con-
trario da Idade Média Crista, o
templo nunca foi grande o su-
ficiente para abrigar, ao mesmo
tempo, uma parte consideravel
da comunidade; isso estava dis-
tante do proposito. Os principais
ritos e cerimonias eram conduzi-
dos fora deste edificio, embora
dentro dos recintos sagrados
(MUMFORD, 1989, p.145, tra-
ducédo nossa).

240 fato é que foi por volta do
séc VI a.c. que um novo deus
captura a Acropole [...] se fun-
dindo com a divindade original.
Esse novo deus ¢ a propria Polis;
as pessoas que construiram os
grandes templos, foram tomadas
por um éxtase de auto adoracao
coletiva; eles nunca perceberam,
talvez, que era a sua imagem de
ordem, beleza e sabedoria que
eles depositaram no alto de uma
colina (MUMFORD, 1989, p.146,
traducao nossa).
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aos deuses do Olimpo. Na Grécia, o papel da lareira, situada na porta de cada templo,
era queimar a carne do sacrificado, conduzindo a oferenda e as preces a divindade
olimpica ali relacionada. J4 em Roma, destaca-se a importancia dedicada a pira guardada
no templo da deusa Vesta, acreditando-se estar o destino da cidade atrelado mais a
chama consagrada a deusa, do que a qualquer outra divindade (COULANGES, 2002).

Na relacdo estabelecida com os deuses do Olimpo?? observa-se que, ao contréario do
culto doméstico — cujo aspecto ancestral era responsavel por definir a origem do lar
—, ndo havia heranga familiar. A caracterizagdo dos deuses se revestia de adjetivacoes
de temperamento e personalidade, sendo esses tracos humanizadores o ponto de
aproximacao entre mortais e divindades. Os deuses olimpicos nunca tiveram vida
terrena. Integrados a totalidade do cosmos e da natureza, eram representantes dos
fendmenos naturais e da paixdo humana: Zeus o senhor dos raios; Afrodite, a deusa
do amor; Ares, senhor da guerra, etc.

Conforme destaca Mumford (1989), o culto aos deuses olimpianos ndo acontecia no
interior do templo.?* Apesar do carater aulico dessas construgdes, o espaco arquitetdnico,
em si, ndo era capaz de abrigar uma quantidade significativa de cidaddos gregos,
consistindo em um lugar de culto aos deuses sem, no entanto, servir de habitacao,
seja para 0s mesmos ou para mortais.

Um ponto ambivalente surge a partir da dicotomia entre a casa (culto doméstico) e o
templo (culto coletivo). £ dizer, casa e templo compartilham um partido arquiteténico
semelhante; no entanto, considerando o uso e os significados atribuidos, o templo
grego nao conservou a “funcado” de casa. O templo nao é, efetivamente, morada
nem para 0s mortais — pelo menos, ndo nas ceriménias religiosas, uma vez que ndo
abriga os fiéis nessas circunstancias —, nem para os deuses — 0s quais, segundo a
crencga, residem “verdadeiramente” no Olimpo e estao ali tdo somente representados
iconograficamente pelas estatuas.

Mais do que icones de adoracdo divina, tais estatuas se prestavam a exaltar o corpo
humano, conotando, nesse contexto, o narcisismo do homem com o sagrado. De
acordo com a analise de Mumford (1989), ainda por volta do século VI a.c., a mesma
relacdo narcisica que se observava na arte da escultura é coroada na arquitetura do
templo com a construcdo do Parthenon, por Péricles, e da Acrépole em si 24,

Consideracoes finais

A vista da discussdo exposta, entende-se ndo existir um acontecimento histérico uno
justificador das mudancas no vinculo estabelecido entre o homem, o espaco e o
sagrado, na antiguidade classica. Ao revés, observa-se, um somatério de fatores que
promoveram mudancas no culto e nos espacos ritualisticos. A raiz disso esta relacionada
as mudancas nos arranjos dos assentamentos humanos, na (r)evolugdo compreendida
entre o modelo clanico e a cidade. Reitera-se a correspondéncia reciproca entre as partes
do trinbmio homem, espaco e sagrado: a arquitetura dos locais de culto influencia
e é influenciada pelo modo como o homem entende e se relaciona com o sagrado.

Por fim, depreende-se do presente artigo que a importancia do estudo da antiguidade
classica nao se restringe a circunscricao histérica, mas possibilita imergir nas raizes da

10



NSQD, vi19 2021

Arquitetura e Sagrado: um olhar sobre a Antiguidade Classica | 11

cultura ocidental e, nesse sentido, constitui tarefa obrigatéria para quem se dispde a
estudar temas correlatos a cultura no ocidente. Para compreender a funcdo simbdlica
da casa, impende se considerar o valor sagrado dado a ela pelos antepassados em
razao do culto aos mortos. Ainda que outros sistemas religiosos, ou seculares, tenham
se consolidado na contemporaneidade, cumpre questionar se, de fato, a chama do
sagrado se apagou no amago do “lar”.

Com relacao ao culto coletivo, é factivel pensar que o culto grego narcisico e o reflexo
dessa autorreferéncia na arquitetura, dd margem para o desenvolvimento do modelo
de homem nao-religioso, centrado em si mesmo, resgatado em outros momentos
da histéria da arquitetura ocidental, tal como no Renascimento, no Neoclassico e no
(Pos)Modernismo. Nesse sentido, antes mesmo que o conceito de homem moderno
fosse cunhado no dmbito da ciéncia, acompanhado da proposta de rompimento com
a episteme antiga em face de um racionalismo estrito, o primeiro passo em direcao
a dessacralizacdo do mundo, e do espaco da arquitetura, teria sido dado ainda na
antiguidade classica.
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