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Resumo:

O presente estudo é baseado nas epistemologias das encruzas, dominio de Exu [Eshu ou Esu],
senhor das linguagens, principio cosmolédgico e principio de comunicagdo, conforme se diz
nas tradi¢des iorubanas tanto em Africa como na sua diaspora. Seu objetivo central ¢é refletir
sobre o siléncio de Exu como linguagem de resisténcia e como meio de sua multiplicagdo nas
culturas negras diasporicas. E a partir de tais epistemologias que Exu ¢ concebido como
principio cosmologico e animador da existéncia dos seres e do cosmo. As tradigdes iorubanas
sdo constituidas por tais epistemologias, e foram os iorubas que as trouxeram para estas outras
margens do Atlantico Sul, onde Exu se multiplicou, constituindo outros modos ¢
significagdes. Esta ¢ a razdo pela qual surgiu o interesse em refletir sobre a dispersao dessa
deidade nas terras localizadas nas outras margens do Atlantico Sul. Em sintese, trata-se de um
estudo decolonial em que se busca ouvir o siléncio imposto aos povos subjugados pelo

colonialismo europeu
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Exu's silence in
black(s) diasporic(s) culture(s)

a story of resistance of its language

Abstract:

The present study is based on the epistemologies of the crossroads, domain of Exu [Eshu or
Esu], lord of languages, cosmological principle and communication principle according to
Yoruba traditions both in Aftrica and in its diaspora. Its central objective is to reflect on Exu’s
silence as a language of resistance and as a means of its multiplication in black diasporic
cultures. It is from such epistemologies that Exu is conceived as a cosmological principle and
animator of the existence of beings and the cosmos. Yoruba traditions are constituted by such
epistemologies. It was the Yoruba who brought them to these other shores of the South
Atlantic, where Exu multiplied, constituting other modes and meanings. This is the reason
why there was an interest in reflecting on the dispersion of this deity in the lands located on
the other shores of the South Atlantic. In synthesis, this is a decolonial study that seeks to

listen to the silence imposed on people subjugated by European colonialism.
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137 « SANKOFA < Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Didspora Africana



Introdugdo

As tradigdes iorubanas e suas fontes afro-diaspéricas concebem Exu [Eshu ou Esu]
como sendo o seu principio cosmoldgico, j4 que esta deidade foi a primeira a ser criada, o
primogeénito; e, segundo este complexo cosmoldgico, apresenta-se como a protomatéria
criadora na forma de uma de suas qualidades, Exu Yangi ou proto-Exu, cujo carater
expansivo e inacabado gera o aparecimento de todas as demais criagdes do cosmo (Araujo,
2021a; 2021b; 2022a; 2024). Estas tradicdes também o t€ém como o principio animador da
existéncia, o que implica dizer que ele estd em tudo que existe (Dravet, 2015). Apesar de toda
essa sua importancia cosmica como figura da ordem, “Exu também ¢é visto como trapaceiro,
brincalhdo, esperto ou malandro” (Silva, 2015, p. 23-24).

Esta cosmovisdo, advinda das culturas iorubanas, chegou, tragicamente, a este lado do
Atlantico Sul por meio dos corpos negros escravizados, ainda em Africa; e trazidos, para ca,
em navios que receberam as alcunhas de negreiros e tumbeiros (Araujo, 2012b). Estima-se
que pelo menos 234 400 teriam sido enviados das terras iorubanas para a Bahia, somente
entre 1801 e 1830 (Reis, 2012, p. 308).

As suas epistemologias resistiram nestes corpos negros, sendo transmitida pela via
ancestral nestas terras americanas dominadas pelo colonialismo europeu. Mas, incorporado as
préaticas afro-diaspdricas nas bandas de c4 do Atlantico Sul, Exu conseguiu multiplicar o seu
poder multifacetado, subjugando todo o poder do jugo colonial ao subverter a linguagem da
metafisica ocidental, dando origem a outros sistemas e a outras epistemologias.

E baseado neste principio cosmoldgico, que emana das tradicdes iorubanas, que
apresento uma discussdo cujo objetivo central € refletir, nesta encruza discursiva, sobre o
siléncio de Exu como linguagem que resistiu e gerou a sua multiplicagdo nas culturas negras
diaspdricas em um cenario marcado por hostilidades e violéncias coloniais, indefensaveis,
conforme descreveu Aimé Césaire (2020) em seu Discurso sobre o colonialismo com muita
propriedade e precisao.

Contudo, Exu ¢ evocado, nesta discussao; porque “a atmosfera de violéncia, depois de
ter impregnado a fase colonial, continua a dominar a vida nacional, pois como dissemos, o
Terceiro Mundo nao esta excluido. Ao contrario esta no centro da tormenta” (Fanon, 2022, p.
73). E diante de tal cenario, uma das solu¢des apontadas por Négo Bispo ¢ a que “temos de
enfeiticar a lingua” para descolonizar o ser (Santos, 2023, p. 14).

Logo, esta evocagdo de Exu tem a ver com aquilo que foi enunciado por Neusa Santos

Souza (2021, p. 45), em sua consagrada obra, Tornar-se Negro; ou seja, estd a cargo da
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tentativa “de elaborar um género de conhecimento que viabilize a constru¢do de discurso do
negro sobre o negro, no que tange a sua emocionalidade.” Ora, tratar da nossa ancestralidade
¢ uma das vias, nesta elaboragdo, porque nela residem nossas identidades e as memorias da
resisténcia negra na sua Didspora, cuja parte da historia ainda se encontra imersa no siléncio,
dominio de Exu, senhor da comunicag¢do e da linguagem.

E para desenvolver esta discussdo decolonial, consagrada a Exu [Eshu ou Esu] e a
linguagem como encruzilhada, recorro, numa espécie de retomada, ao estudo sobre a
educagdo pelo siléncio, promovida por Silveira (2004) mais as nog¢des foucaultianas de
descontinuidade e continuidade; e as no¢des de Exu Diasporico e a lingua-linguagem como
encruzilhada, apresentada por Araujo (2021a; 2022; 2024), além da discussdo promovida por
Santana (2019) em Tradugdo, interagoes e cosmologias africanas, e, por Santos (2015), em
Quilombos, Modos e Significados. Portanto, sdo estes conceitos que utilizo para compor a
metodologia ou percurso decolonial para a presente encruza.

Em relagdo a estrutura textual deste trabalho, cumpre dizer que ela foi desenvolvida
em trés partes discursivas ou em trés momentos principais. Deste modo, a primeira parte esta
a cargo de versar a respeito das travessias atlanticas de Exu para este outro lado por meio dos
tumbeiros ou navios negreiros, que traziam, a forca, os corpos negros provenientes da
Torubaldndia (Reino de Keto [atual Benin] e Reino de Oyo, na Africa Ocidental), tratando
ainda da violéncia colonial usada para suscitar o epistemicidio das culturas subjugadas e a
resisténcia que se deu por meio do siléncio de Exu, condi¢do de sua descontinuidade na
continuidade e condicdo de sua intraduzibilidade. Na segunda parte, o foco da discussdo se
volta para as epistemologias das encruzas e para a lingua-linguagem como encruzilhada na
diaspora negra. Por fim, tem-se uma discussao sobre o siléncio de Exu que tornou possivel o
aparecimento de um conjunto de varias qualidades de Exu na didspora negra, cuja
multiplicag@o ¢ efeito de sua linguagem e de seu poder, Laroyé! (Saudacdo feita, ao Senhor

das Encruzilhadas, pedindo permissdo para entrar nas suas encruzas; Ago, meu Pai!).

A violéncia colonial e as travessias atlanticas de Exu sob o seu siléncio

estratégico

O regime colonial expansionista europeu se legitimou pela forca de sua violéncia, que
era cotidiana e sem limites. O colonizado sabia que, a qualquer momento do dia ou da noite,
podia ser preso, espancado, ter uma parte do corpo arrancada (como orelha, dedos), ter uma

das mulheres da familia estuprada, ser deixado morrer de fome... Para justificar todas essas
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praticas totalitarias, o colonizador considerava o colonizado, oprimido, como “uma espécie de
quintesséncia do mal”, conforme ilustrou discursivamente Fanon (2022, p. 38).

Neste regime, “os costumes do colonizado, suas tradi¢des, seus mitos, sobretudo seus
mitos, sdo a propria marca dessa indigéncia” (Fanon, 2022, p.38). No caso da regido da Africa
Subsaariana, o pesadelo incluia ainda o rapto e o envio para lugares além-mar, mas antes as
pessoas passavam a condi¢do de pegas para depois ser chamada de escravo/escrava. ..

As travessias dessas “pecas” se realizavam por meio dos navios negreiros onde as
condi¢des eram absurdamente precarias, o que causava a mortandade de muitos, cujos corpos
eram langados ao grande mar. Aquele que se rebelava, também era langado vivo no meio do
Atlantico para morrer. E dai que vem o nome de tumbeiros.

Estas travessias chegavam a durar de 7 a 9 semanas, pois, na época ndo existiam
navios a motor; entdo, as embarcagdes dependiam muito dos ventos para se chegar de um lado
a outro do Atlantico, aumentando mais o sofrimento daqueles que sobreviviam aos tumbeiros.

O porto da cidade de Sao Salvador da Bahia foi o primeiro que recebeu, nas Américas,
a populagdo das terras iorubanas, l6cus onde Exu aparece como deidade dentro da cosmologia
e das epistemologias provenientes desta populagdo, j& que a Bahia “detinha o monopolio do
comércio” com a Costa da Mina, regido que, hoje, corresponde ao Golfo da Guiné, uma parte
da Iorubalandia (Carneiro, 1978, p. 18).

Os muitos negros que dominavam as técnicas de garimpagem de ouro e diamantes no
Brasil Colonia, vinham dai. Contudo, “a mineragao absorveu, indistintamente, todo brago
escravo ocioso nas antigas plantacdes do litoral; muitos negros da Costa da Mina, quando da
corrida do ouro arrefeceu, ficaram na Bahia, outros foram vendidos para Pernambuco e para o
Maranhao” (Carneiro, 1978, p. 18).

Dentre aqueles que chegavam do reino de Ketu, estavam alguns membros da familia
real Aro, “capturados na cidade de Iwoyé, saqueada em janeiro de 1789 pelo exército do reino

de Daomé” (Silveira, 2005, p. 21). Mas, foi

Durante a primeira metade do século XIX [que] se redefiniu o cenario étnico
africano na Bahia. O fluxo do trafico transatlantico nesse periodo, ligado aos
conflitos em solo africano, alterou a distribui¢do das na¢des em favor dos
africanos iorubas (chamados nagos na Bahia), diversos falantes de fon e outras
linguas gbe (os nossos jejes), haussds (nos documentos contemporineos
também escrito uca, ussa ou augd), nupes (ou tapas) ¢ demais grupos que
viviam nas bordas e no interior do golfo de Benin, particularmente o antigo
reino do Daomé (REIS, 2012, p. 307, [adendo meu]).
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A chegada de tais corpos negros iorubanos trouxe este que € o mensageiro entre seres
humanos com os orixds, “o intérprete, responsavel pelo equilibrio de todo sistema nag6”, no
dizer de Silveira (2004). Mas Exu também ¢ o “deus cujo nome estd ligado a
avanco/recuo/travessia” (Dravet, 2015, p.23); e, como tal, estava presente em todas as
travessias atlanticas com seu povo, porque jamais, Exu o abandonou e nunca o deixou sem a
sua forga vital, sem o seu vigor ancestral, mesmo nos momentos mais criticos da violéncia
colonial, incluindo aquele quando o discurso do colonizador identificou Exu como o Diabo da
fé cristd, sob o esquema desonesto de equagdes epistemicida em que:
“cristianismo=civiliza¢do; paganismo=selvageria”, como descreveu Césaire (2020, p. 11).

Foi por meio de equacdes como estas que se procurou silenciar para apagar as
memorias ancestrais das popula¢des negras subjugadas; todavia, Exu, cheio de artimanhas,
mergulhou nesta grande noite com uma velocidade medonha para manter o equilibrio de todo
o sistema iorubano, usando seu movimento estratégico: ‘“‘avango/recuo/travessia”. Na
qualidade de senhor da comunica¢do, como dito antes, um de seus domus, é o siléncio;
portanto, € uma de suas encruzas, por isso, Exu € seu intérprete, aquele que pode traduzir o
que se encontra sitiado pela polifonia propria do siléncio; ou seja, pela infinidade semantica
de sentidos e por ser povoado pelo siléncio de todos os demais orixas, pois hd ai o siléncio de
Ogum, o de Oy4, o de Xangd, Oxdssi, Oxum, Yemanja, Logun Edé, Ossain, Oxumaré, Nana,
Obaluayié e Omolu, mais o siléncio de Oxala (Silveira, 2004, p. 87-97).

Por isso, no sistema nagd, regido pelas Epistemologias das encruzas, o siléncio ¢ “uma
forma do sujeito conhecer [os outros sujeitos].” (Silveira, 2004, p. 63, [adendo meu]). Nesta
perspectiva, “o siléncio ¢”, ou melhor, “no siléncio, o sentido é” [linguagem, dominio de Exu]
(Orlandi, 2008, p. 58, [adento meu]).

Mas, se h4 historia no siléncio € porque ha nele sentidos em meia a polifonia,
socialmente, constituidos (Orlandi, 2008). Entdo, o ato de silenciar alguém ou algo, ndo se
confunde com o siléncio em si, com o ato de ficar em siléncio (ou deixar o siléncio falar).
Portanto, ¢ esta a dimensdo do siléncio que existe dentro das tradi¢cdes iorubanas que
expressam, materializando, as epistemologias que emanam de sua cosmologia.

E em face de tal regime colonial, este siléncio atuou como um contradiscurso para
atenuar os efeitos da lingua do colonizador, o qual tinha em mente a dimensdo do seu poder
para colonizar o corpo e¢ a mente dos colonizados, conforme se constata em um documento
colonial, que fazia parte de um dispositivo legal chamado Diretério dos Indios ou Diretério
Pombalino, pois foi criado quando o Marqués de Pombal estava a frente do governo

portugués. Neste documento, pode-se ler nitidamente, na parte reproduzida aqui, que
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Sempre foi maxima inevitavelmente praticada em todas as nagdes, que
conquistaram novos dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu
proprio idioma, por ser indisputavel que este ¢ um dos meios mais eficazes
para desterrar dos povos rusticos a barbaridade dos seus antigos costumes e ter
mostrado a experiéncia que, a0 mesmo tempo que se introduz neles o uso da
lingua do principe que os conquistou, se lhes radica também o afeto, a
veneragdo e a obediéncia ao mesmo principe. Observando, pois, todas as
nagdes polidas do mundo este prudente e sélido sistema, nesta Conquista se
praticou tanto pelo contrario, que s6 cuidaram os primeiros conquistadores
estabelecer nela o uso da lingua que chamam geral, invengo verdadeiramente
abominavel e diabdlica, para que, privados os indios de todos aqueles meios
que os podiam civilizar, permanecessem na rustica e barbara sujeicdo em que
até agora se conservaram. Para desterrar este pernicioso abuso serd um dos
principais cuidados dos diretores estabelecer nas suas respectivas povoagdes o
uso da lingua portuguesa, ndo consentindo por modo algum que os meninos ¢
meninas que pertencem as escolas e todos aqueles indios que forem capazes
de instrugdo nessas matérias usem a lingua propria das suas nagdes, ou da
chamada geral, mas unicamente a portuguesa, na forma que sua Majestade tem
recomendado em repetidas ordens, que até agora ndo observaram, com total
ruina espiritual e temporal do Estado. (ALMEIDA, 1997, p. 371).

Os efeitos desta necropolitica linguistica colonial sobre o corpo negro aparecem
ilustrados concretamente em Pele negra, mascaras brancas, espago discursivo onde Fanon
consegue mostrar como isso se deu na pratica usada pelo colonizador para dominar o ser e os
corpos das populagdes na didspora negra (tendo a Martinica como exemplo). Por este motivo

que a decolonialidade vem considerando cada vez mais

o constructo tedrico ocidental de lingua como algo que estd a servico de uma
“necropolitica” ¢ de um “necropoder” para dominar os corpos ¢ a vida na
poténcia da morte dos seres humanos, ao impor um modelo de pensamento e
uma cosmovisdo que promove o epistemicidio dos povos dominados

(ARAUJO, 2022a, p. 77).
Assim, as justificativas que encontramos neste documento colonial, demonstram isso,
a medida que estdo a cargo de subverter toda a ordem dos fatos para impor sua linguagem
com o nitido objetivo de colonizar também o ser com seu corpo, pois foram os europeus que
promoveram o martirio dos cristdos, langando-os nos centros de suas arenas romanas para
serem devorados por feras e ledes, queimando-os em fogueiras ou ainda os crucificando. Mais
tarde, foi a vez dos cristdos perseguirem os ndo-cristdos, utilizando os mesmos esquemas da
barbarie civilizatoria que também buscava doutrinar as almas (Araujo, 2021a). Entdo, foi

assim que Europa conseguiu tomar “a dire¢do do mundo com ardor, cinismo e [muita]

violéncia” (Fanon, 2022, p.3 23, [adendo meul).
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Apesar da colonizagdo europeia ter criado um ambiente de hostilidade onde, entre
colonizador e colonizado, s6 havia lugar para “o trabalho for¢ado, a intimidacdo, a pressdo, a
policia, os impostos, o roubo, o estupro, a imposi¢ao cultural, o desprezo, a desconfianca, o
necrotério, a presuncdo, as elites descerebradas, as massas aviltadas” (Césaire, 2020, p. 24);
Exu, com o seu siléncio, pode resistir a desafricaniza¢do de seu povo, mantendo no mundo
negro diaspdrico sua linguagem, ao aquilombar a lingua do inimigo, para ampliar seu poder
por meio de sua multiplicagao.

As evidéncias do poder multiplicado de Exu, por assim dizer, estdo em toda parte
como encruzilhada; ou seja, do ponto de vista da linguagem, elas aparecem no
aquilombamento da lingua portuguesa, que Lélia Gonzales resolveu chamar de “‘pretugués’
que nada mais é do que marca de africanizagdo do portugués falado no Brasil (nunca
esquecendo que o colonizador chamava os escravos africanos de ‘pretos’, e de ‘crioulos’ os
nascidos no Brasil)” (Gonzalez, 1988, p.70). No campo das representagdes e do simbolico,
tais evidéncias estdo presentes no movimento do Xiré€ e nos desdobramentos de Exu em outras
qualidades fora do universo iorubano, em discussdo mais adiante.

Estas evidéncias também comprovam, reafirmando, aquilo que os mais velhos dizem
sobre o poder do siléncio de Exu, o qual “carrega em si toda a potencialidade de sua fala.”
(Dravet, 2015, p. 20). Neste caso, é preciso relembrar que Exu como senhor da linguagem, da
comunicagdo, sabe desvendar segredos, sendo “aquele que avisa, prevé, aconselha.” (Dravet,
2015, p. 20). Aqui, na sua didspora, sob o jugo do colonialismo europeu, hd também que
reconhecer que o siléncio se tornou veiculo de um discurso de resisténcia que tem revelado:
“a trajetoria africano brasileira de compreender a educacao e produzir saber.” (Silveira, 2004,
p- 109).

E a partir dai que se pode falar a respeito de uma educagio por meio da linguagem do
siléncio, conforme demonstra Silveira em sua obra intitulada 4 educacdo pelo siléncio: o
feitico da linguagem no candomblé, cujo estudo resultou de sua experiéncia em um terreiro de
candomblé, chamado I1€ Axé Ijexa de origem nagd da nagao Ijexa, localizado no sul da Bahia,
dando a conhecer aquilo que se pode saber sobre os “fios da linguagem do siléncio, fios dados
pelo candomblé” (Silveira, 2004, p. 183).

Comunidades litargicas, como esta, se tornaram guardias das tradi¢des da diaspora
africana, pois foi a liturgia dos terreiros de candomblé que preservou a linguagem e o
pensamento da cosmovisdo da didspora negra, “resultado da resisténcia e da memoria dos
povos negros trazidos de Africa para servir de escravos no sistema de plantation adotado pelo

colonizador europeu no Brasil” (Araujo, 2021b, p. 358).
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Em outras palavras, por tras de toda sua liturgia, a dos cultos dos orixds nos
candomblés, ha um sistema de pensamento sutil ¢ complexo, constituido por suas proprias
epistemologias, uma fonte de saber ancestral que se manteve por causa do siléncio estratégico
de Exu que contém as potencialidades de sua voz, expressa na sua fala em siléncio.

Mais adiante sera abordado como esta outra linguagem acabou subvertendo toda
ordem do modelo ocidental, submetido aos binarismos que aprisionam a linguagem em:
linguagem verbal e linguagem ndo-verbal, lingua e fala, texto e discurso, performance e
desempenho, linguistico e extralinguistico, pragmatica e estilistica, sintaxe e semantica,
fonologia e fonética etc. (Aratjo, 2022); apontando para além dos limites do Adyoc (logos)
dominante, ao subjugar “a lingua portuguesa com palavras potentes que o proprio colonizador

nao entende.” (Santos, 2023, p. 14).

Epistemologias das encruzas: sua linguagem e o siléncio de Exu na diaspora

negra

Estas epistemologias, preservadas e mantidas nos terreiros de candomblés, conforme
foi dito, ha pouco, emanam uma concep¢do de tempo muito particular que pode ajudar a
compreender melhor o funcionamento da linguagem pelo prisma de Exu. Ela foi descrita,
assim, por Négo Bispo: “o presente atua como interlocutor do passado e, consecutivamente,
como locutor do futuro.” (SANTOS, 2015, p. 19). Mas, ha uma expressao cosmoldgica
iorubana (ou owe) que, também, estd a cargo de explicar como o tempo abraga as
Epistemologias das encruzas, quando diz bem assim: “Exu matou um péssaro ontem com a
pedra que atirou hoje” (apud SODRE, 2017, p. 171). Logo, este modo de perceber o tempo
cosmologico decodifica uma relagdo que gira em torno do “principio, meio, principio”
(SANTOS, 2015, p. 136). Esta relacdo também esta consagrada a expressar o modo como Exu
se manifesta no tempo e no cosmo com um movimento espiral, “atravessando o corpo vivo,
animando-0” (DRAVET, 2015, p.23).

Dai, pode-se afirmar que este movimento [em] espiral perpassa toda a poética das
Epistemologias das encruzas, dominio de Exu; ou seja, as Epistemologias das encruzas
refletem a forma como o cosmo se movimenta; basta olhar as imagens e a forma da via
Lactea, os movimentos da Terra, o nascer do dia, o ocaso, o regime das marés, o movimento
das vagas, a Lua, os movimentos de um feto no tero materno, em tudo ha a espiral de Exu
que expande o acontecimento da vida. Por isso, as tradi¢des iorubanas escolheram o Okoto

[caracol] para o representar, ou seja, o caracol representa Exu em seu movimento espiralar,
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mas também € a representacdo simbolica de sua forma original, autoexpansiva de crescimento
e a representacdo do infinito.

O senhor das encruzas ¢, por sua natureza, o comunicador, o orixd da comunicacao,
como dito antes, posto que seu sopro vital anima este movimento espiralar que ¢ o efeito
transformador de sua linguagem, aquela que expressa, comunicando, seu poder em constante
expansio no cosmo €, a0 mesmo tempo, exprime o acontecimento cosmoldgico da vida.

Destarte, se sem Exu n3o ha linguagem, sem linguagem n3o ha comunicagdo no
cosmo (Araujo, 2021a; 2024), o que justifica por que “todos os caminhos de /fd falam através
da boca de Exu.” (Dravet, 2015, p. 20, grifo da autora). Este fato também pode explicar por
que “os corpos falam a linguagem que Exu lhes infundiu com seu sopro.” (Dravet, 2015, p.
20).

Ora, esta linguagem também € o meio pelo qual as Epistemologias das encruzas
circulam, com a forca do axé de Exu, expressando e materializando a cosmologia que vem das
culturas iorubanas. Em seu complexo quadro, o siléncio tem um lugar privilegiado, como se
tem verificado até aqui, o que significa que o siléncio é parte da linguagem de Exu, aquele
que ¢ considerado, ainda, o principio da comunicagdo, j4 que foi por causa de Exu que as
linguas surgiram e se espalharam pelo mundo, como demonstram alguns itds, as narrativas
mitolégicas iorubanas, responsaveis pela transmissdo dos saberes que constituem suas
epistemologias.

Algumas dessas narrativas contadas pelos mais velhos, dizem que, ao nascer, Exu foi
logo falando que tinha fome, e esta fome o levou a comer vorazmente todos os seres vivos
existentes, sem poupar até mesmo a propria mae que lhe dava os alimentos. Nao havendo
mais o que comer, ele quis comer Orunmild, seu pai, o qual reagiu, prontamente, correndo
atras do filho com uma espada. Quando o alcangava deferia golpes, os quais dividiram Exu
em duzentos e um pedacgos. Todavia, Exu ressurgia sempre deste ultimo pedado, obrigando
Orunmild a perseguir e a dividir seu filho em outros duzentos e um pedagos. Até que todos os
cantos da terra fossem povoados com uma parte de Exu, Orunmila teve que o perseguir por
noves vezes sucessivas; levando a crer, portanto, que as linguas nasceram assim com Exu, e,
ao mesmo tempo, sdo também as suas encruzilhadas que surgiram dos seus pedagos divididos
pela espada. Todas juntas se assemelham a ele, tendo os dois principios universais do
masculino e do feminino num corpo andrégino, falando na palavra e no siléncio (Araujo,
2021a; 2021b; 2022a).

Dito de outro modo, foi a fome de Exu que o fez falar e foi ai que a comunicagdo

surgiu com os mundos e Exu tornou-se o principio da comunicagdo. Portanto, esta narrativa
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pode ser usada para explicar por que Exu € o principio de comunicacdo dentro do quadro
epistemologico que se constituiu a partir de uma das cosmologias africanas subsaarianas
transplantadas para essas outras margens atlanticas. De certo modo, tal narrativa se assemelha
muito com a forma mitica como a tradi¢do judaico-cristd explica o aparecimento das linguas
no mundo, com o seu consagrado mito biblico sobre a Torre de Babel.

A narrativa mitologica iorubana que acabo de relatar, ndo apresenta em si uma
concepgdo de linguagem nitida, sob o ponto de vista teodrico, tal qual ocorre com a narrativa
biblica aqui mencionada, hd pouco. Ela usa uma linguagem mitica. Mas, ha um relato a
respeito do siléncio de Exu, como parte de sua linguagem, feito pelo babalorixa do Ilé Axé
Ljexd a Silveira (2004) que, talvez, possa auxiliar a compreender melhor a linguagem
concebida em termos das Epistemologias das encruzas, tendo Exu como principio de
comunicagdo; ou seja, talvez ajude como traduzir sua linguagem para o pensamento ocidental
num gesto de didlogo, entendido aqui como relagdo politica entre os seres de mundos (ou

cosmos) naturalmente diferentes (Araujo; Ferreira, 2010). O referido relato comega assim:

Tem uma passagem interessante que faz pensar o siléncio de Exu. Porque Exu
sempre ganha as paradas, as apostas, ele sempre ¢ um grande vitorioso porque
¢ cheio de artimanhas, sabe desvendar segredos, € o orixa da comunicagao, da
velocidade, entdo as coisas nao tém segredo para ele. Ele mergulha no escuro
numa velocidade medonha, navega nos implicitos. Mas hd uma histdria
interessante de Exu com Oxum. Oxum era responsavel por falar no jogo de
blizios, para dar respostas as perguntas que os humanos faziam. Mas Oxum,
muito comodista, logo se enfadou dessa coisa de dar respostas. Entdo, ela
ardilmente fez uma proposta a Exu, ela sabendo que ele é um orixa
interesseiro, gosta de tirar vantagem, tirar partido em tudo que ele faz e sabe,
entdo ela propds que ele ficasse com esse lugar de honra, esse lugar de
honraria, de ser o primeiro a ter comunica¢do com os humanos, de ouvir o
segredo de todo mundo, saber todas as respostas. E ele muito interessado em
ser distinguido, topou imediatamente. Muito bem, ai quando ele assumiu o
posto, foi vendo que a coisa era de um carrego ¢ de uma responsabilidade
muito grandes, se arrependeu e voltou a ela. Mas Oxum ndo volta atras, fez
esta feito, ndo ha retorno. Ai ela disse: “Em mim nao ha retorno, o nosso trato
tera de ser cumprido para sempre, eu ndo tenho como voltar atrds.” Ele danou,
127 dela pra pegar pegas. Por
isso, no candomblé se tem muito cuidado com as yads da Oxum, porque
podem ser vitimas das peripécias de Exu. Ento ele ficou calado, ai ele se cala,
ele ndo pode romper o trato da energia de Oxum, o jeito é consentir. O siléncio
de Exu ¢ o siléncio de quem sabe perder na hora exata. E ai estd resolvido, ele
nunca mais toca no assunto. Nao é conversa repicada, ndo ha historia repetida,

se desesperou e prometeu perseguir todos os ori

ndo ha magoa, ndo ha divida no consentimento. £ o siléncio da coisa

127 Em Yoruba, quer dizer cabeca. Neste caso especifico, quer dizer aquele cujo ori é consagrado & Oxum, ou
seja, os filhos dessa deidade nago.
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resolvida. [...]. Entdo, ao invés de sofrer por causa disso, vive-se isso. [...]. E
Exu sabe fazer isso muito bem, e faz isso com satisfagdo e prazer. Exu ¢ a
expressdo da felicidade, da alegria, Exu nunca esta triste... (SILVEIRA, 2024,
p. 86-87, grifos meus).

Em se tratando de uma cosmologia de tradi¢do oral, esta fala, que narra um trato e uma
proposta de destrato, entre as deidades Oxum e Exu, mostra o motivo pelo qual o siléncio de
Exu aparece como “o siléncio da coisa resolvida” que ¢ um efeito de linguagem, sob os
aspectos €tico e pragmatico, que surgiu por causa do valor da palavra dada ao outro nesta
mundividéncia; em outros termos, o siléncio de Exu ¢ uma forma de responder ao outro, na
condi¢do de interlocutor; pois Exu calou-se para respeitar o trato feito e, neste caso, o calar ¢ a
sua resposta dada numa cena enunciativa. E um ato de comunicagdo, portanto, de
linguagem.'?® Assim, como expressio de linguagem e como um saber circunscrito as
Epistemologias das encruzas, o siléncio de Exu foi instituido numa demanda com Oxum.
Entdo, ele requer a sua propria hermenéutica, entendida, aqui, como um conjunto de sabres
que deve ser usado para o interpretar (neste caso, com base no sistema cosmologico que
fundamenta as tradi¢des iorubanas e suas epistemologias). Assim, para interpretar esta
narrativa, que faz pensar sobre tal siléncio, € preciso conhecer um pouco de Exu e o sistema
cosmologico que ele integra. Por este motivo, o babalorixa trata logo de falar sobre quem ¢
Exu, para que se possa ter meios de pensar em tal siléncio, tendo Exu como meio central de
interpretagdo ou como saber de sua propria hermenéutica.

Em outras palavras, para conhecer a linguagem do siléncio de Exu, é preciso conhecer
Exu que ¢ em si mesmo uma encruza cheia de ‘“caminhos ou qualidades”, os quais
representam as formas, titulos e fungdes que esta deidade nagd assume no seu sistema
pensamento, como: Exu Akessan [senhor dos Mercados, da Comunicagdo, das trocas]; Exu
Elegbara [senhor das Realiza¢des, da Transmutacao/Exu de Ogum]; Exu Tiriri [senhor
Valoroso]; Exu Lardye [senhor da controvérsia, da honra]; Exu Lonan ou Ona [senhor dos
caminhos]; Exu Bara [senhor do corpo]; Exu Baba Shighidi [senhor da vinganga]; Exu Alafia
[senhor da paz, do bem-estar, da satisfacdo]; Exu Odara [senhor da beleza, felicidade, das
coisas boas]. (SILVA, 2015, p. 62-24). Existem outras, mas a leitura do relato do babalorixa
nos permite identificar estas, o que demonstra o carater performético de Exu, refletindo na sua
linguagem, que envolve os codigos linguisticos, semidticos e pragmaticos, pois 0 corpo € seus

gestos fazem parte dessa linguagem, ou seja, do seu modo de se comunicar com 0 cOSmo, seus

128 Bsta concepgdo de linguagem é muito proxima daquela que existe entre os bantu, os quais consideram que “o
uno € o conjunto de todas as ‘coisas’” inter-relacionando-se direta ou indiretamente. (SANTANA, 2019, p. 69).
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elementos e os seres, estando centrada nos codigos de existéncias, expressdo da interagdo
existente entre os seres vivos, animados pela mesma forga.

Por isto, a oralidade ¢ muito importante nessas culturas, porque a fala sai do corpo
vivo que a produz com a energia vital cosmoldgica, comum a todos os seres; ou seja, falar,
nesse quadro cosmoldgico, ¢ um ato de linguagem que faz a energia origindria circular,
expressando, a0 mesmo tempo, sua cosmologia, no ambito da linguagem. Portanto, ¢ um ato
sagrado que contém a energia cosmica, a forca que vem do sopro de Exu Bara (ou Bara), o
“principio de comunica¢do”. Este modo de conceber a fala como ato sagrado, que carrega a
energia que liga todas as coisas, explica por que a oralidade ¢ tdo fundamental neste sistema
cosmologico de pensamento e de linguagem, e por que Exu teve que respeitar o trato que fez
com Oxum. Isto também pode explicar por que a fala, nas cosmologias negras, tem um papel
muito mais importante do que aquilo que o mundo ocidental (e ocidentalizado) convencionou
chamar de lingua, uma ideia associada a um processo de “gramatizacdo” e escrita que acabou
redefinindo “profundamente a ecologia da comunicagdo humana” (Auroux, 1992, p.8), dando
ao Ocidente um meio de conhecimento/dominagdo sobre as outras culturas do planeta, cujo

processo levou a producdo de diciondrios e gramaticas de varias linguas do mundo, sobretudo,
em Africa, onde o olhar de fora identificou dois grandes grupos linguisticos:
os bantus e os yorubas ou nagos, além do fom (Fongb¢), uma lingua que
pertence ao grupo bé da subfamilia cua e que é falada na Africa Ocidental,
principalmente, na regido do Benin e no sudoeste da atual Nigéria. (Araujo,
2022a, p. 82).

Deste modo, a associagdo de Exu a imagem do demonio faz parte deste processo de
gramatizacdo das linguas que envolve ainda a imposi¢do de uma escrita as muitas linguas
agrafas. Um exemplo concreto desse apagamento aparece, precisamente, na versao da Biblia
para o iorubd. Outra ocorréncia é quando Exu é traduzido como w4 (Iblis) e ¢ldais (Shaitan)
na versdo do Corao [livro sagrado do mulgumanos] também para o iorubd; neste caso, “Iblis é
uma criatura feita de fogo e o principio maligno (Shaitan)” (Silva, 2015, p. 28). De forma
analoga, o portugués setecentista traduz Exu como demonio e na Obra nova de lingua geral
de Mina, de Antonio da Costa Peixoto, publicada em 1741 e escrita a partir da lingua ewe,
[Exu] Leba (ou Lebara) aparece como demonio,

E esta tradugdo se mantém até hoje, incluindo na propria Africa. No
Dicionario yoruba-inglés (Ibadan: University Press), o termo ‘elest’ (que se
refere a pessoa que cultua ou foi consagrada a Exu) ¢ traduzido para o inglés
como ‘adorador do demdnio’, ‘possuido pelo demonio’, ‘diabolico’, ‘mau’. A

versdo desse dicionario para o portugués seguiu a mesma tradug@o inglesa do
termo (Silva, 2015, p. 28-29).
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Estes exemplos mostram como foram colocadas em praticas as equagdes desonestas
elaboradas pelo colonialismo com base na linguagem da metafisica ocidental, como foi dito
antes. Entdo, ndo resta duvida, que, este foi um dos momentos mais astutos da nossa histdria,
pois foi ai que passaram a identificar Exu como o demdnio, tentando subverter toda a sua
ordem para eliminar os seus poderes, que, no dizer de Négo Bispo, ndo passa de “uma
tentativa de apagamento de uma memoria para que outra possa ser composta.” (Santos, 2023,
p.- 12). E esta tentativa, ele resolveu chamar de processo de denominagdo, muito préximo
daquilo que Auroux tem chamado de gramatizagdo, como, ha pouco, enunciado aqui.

Ora, este processo de gramatizagdo das linguas, que envolve o processo da
denominagdo no campo lexical, foi responsavel por impor aos mundos cosmologicos com
suas linguas uma outra concepg¢ao de linguagem, dessacralizando a fala, ou seja, a relagdo da
fala com o sagrado por meio da escrita usurpadora e seu autoritarismo gramatical. Em outras
palavras, o processo de gramatizagdo subverteu toda a ordem linguistica do planeta ao impor
um modo que colocou a “escrita” no centro da vida dos falantes em detrimento da oralidade
com suas praticas e em detrimento do seu valor sagrado que extrapola o linguistico; pois,
agora, a fala diz respeito a “tudo o que ¢ levado aos labios pelas necessidades de discurso”
(Saussure, 2012, p. 135).

Na pratica, o cristianismo cria a sua liturgia da palavra [escrita] cujo centro é o que
esta escrito em seu livro sagrado [a Biblia] e o seu locus ¢ a igreja [ékkAnoia], considerada

como a casa de Deus ou Javé (YHWH)!?

no plano terreno. Este modelo que sacraliza a
palavra escrita, dessacraliza a palavra falada e o cosmo deixa de ser o lugar sagrado, pois a
casa de Deus ¢ a igreja. E no campo da ciéncia da linguagem, como isto se reflete? A
Linguistica Geral, desenhada supostamente por Saussure, sacraliza o que ela resolveu chamar
de lingua e dessacralizou a fala em um esquema que a primeira se apresenta como coletiva
(social) e a segunda como individual, ja que “ndo ha fala coletiva” (Saussure, 2012, p. 141); o
que quer dizer que: “a lingua é somente a consagra¢ao daquilo que tinha sido evocado pela
fala” (Saussure, 2012, p. 136), ou seja, ¢ a lingua que tem o poder de consagrar algumas falas,
por isso, € a lingua que ¢ historica e, aqui, ter histéria significa ter uma escrita.
Economicamente, este processo de gramatiza¢do acabou refletindo as relagdes

econdmicas e sociais impostas pelo eurocentrismo, explicagdo que justifica o motivo para os

escravizados que falavam o portugués tivessem mais valor no mercado ¢ o motivo por que se

129 Transliteragdo latina tomada a partir da forma helénica do termo hebraico M-, pois a lingua grega foi usada
para a difus@o do cristianismo nos seus primeiros anos, mundo a fora, dado seu prestigio; tempos depois passou
pelo processo em que a linguagem da metafisica ocidental dominou o mundo cristdo por meio de seus
binarismos, formando um sistema dicotomico (céu e inferno; vida e morte; masculino e feminino etc.).
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distingue variedade culta de variedade popular/vulgar. E “esta afirmacdo ¢ wvalida,
evidentemente, em termos ‘internos’, quando confrontamos variedades de uma mesma lingua,
e em termos externos pelo privilégio das linguas no plano internacional.” (Gnerre, 1991, p. 7).
Por isso, o inglés vale mais que o francés que, por sua vez, vale mais que o alemao e este mais
que o portugués etc.

Entdo, este modelo que resulta de tal processo de gramatizacdo, torna mais evidente
por que “falar uma lingua ¢ assumir um mundo, uma cultura.” (Fanon, 2008, p. 50). Em
contrapartida, nas cosmologias negras, como a iorubana, falar ¢ um ato sagrado que faz
circular a energia cosmica presente no corpo € em todas as coisas vivas da natureza,
conectando-os e contendo a memoria ancestral do principio de comunicagdo, ou seja, a
memoria ancestral de quando Exu teve fome e falou pela primeira vez, como diz as tradigdes
iorubanas.

Para sobreviver a este processo de gramatizacdo que dessacralizou a fala, Esu ganhou
a forma de Exu no Brasil e se calou para usar o seu siléncio como forma de se comunicar com
0s corpos negros ¢ manter a circulagdo de sua energia, uma estratégia que aumentou o seu

poder com a sua multiplicagdo no mundo diaspérico negro, como detalhado logo a seguir.

A multiplicacao de Exu em um conceito e seu siléncio descolonizando do ser

Esta forma de resisténcia que se deu por meio do siléncio de Exu, impediu que
prevalecesse apenas uma visdo, a do colonizador, razdo pela qual a didspora negra estd
marcada de um lado, pelas equagdes desonestas do colonialismo que se mantém no processo
de aculturagdo ou sincretismo, e do outro, pela resisténcia do siléncio que representa as
culturas e tradi¢des negras voltadas para o fonocentrismo (oralidade). Dito de outro modo, ha,
ao mesmo tempo, uma sobreposi¢do e uma confusdo gerada pelas artimanhas de Exu, de um
lado sobre o outro, o que tornou possivel a sua multiplicagdo nestas bancas atlanticas de ca,
notadamente, com o aparecimento da Umbanda, um entrelugar (encruza) que sintetiza, no
campo da religiosidade, o encontro, em desencontro, da fé do colonizador com a fé dos
colonizados. Esta multiplicagdo pode ser caracterizada como uma descontinuidade na
continuidade, cuja dispersdo e o siléncio ressignificado por Exu fez acontecer outro sistema
cosmologico.

Neste novo sistema, que ¢ a Umbanda, “os orixas e os santos catdlicos situam-se nos
patamares mais altos na escala, que tem no topo a santissima trindade [sic] do cristianismo.”

(Silva, 2015, p. 57). Ja, Exu apresenta-se como uma categoria de entidades que representa
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espiritos que estdo num grau mais baixo de todos, formando, assim, um grupo daqueles que
tiveram uma vida terrena desregrada como bébados, viciados, malandros, prostitutas e demais
infratores da lei, a “margindlia sagrada”.

Esta categoria também se divide em dois subgrupos: um de “Exu-demoénio” ou “Exu
pagdo”, e um outro de “Exu batizado”. Aqueles podem mudar para este Ultimo subgrupo,
demonstrando “a eficacia do sistema ao capacitar os que se encontram no patamar mais baixo
da ordem social ou mitica (0 mundo das trevas primitivismo ou escraviddo) para ir para o
mundo da luz, por meio do trabalho livre.” (Silva, 2015, p. 58).

Como a Umbanda ¢ uma encruza que reune dois mundos diferentes em uma outra
cosmovisdo, existem ainda aqueles Exus “que ndo se apresentam com nomes africanos ou de
demonios cristdos” (Silva, 2015, p. 65). A titulo de exemplos, cito aqui: “Exu Sete
Encruzilhadas, Exu Porteira, Exu Tranca-Ruas, Exu Destranca-Ruas, Exu Catacumba, Exu
Caveira, Exu Cemitério, Exu Lorde da Morte, Exu Matang¢a, Exu Meia-Noite, Exu do Lodo,
Exu Duas Cabegas, Exu Morcego, Exu Capa Preta, dentre outros.” (Silva, 2015, p. 65).

Além desta cosmovisdo que surge com a Umbanda, ha ainda aquela dos candomblés
de tradigdo bantu-angola cuja semelhanga permite fazer uma aproximagdo de Exu, orixa
iorubano ou nagd, com um inquice (Nkisi) que possui caracteristicas bem préximas, tido
como inquice dos Caminhos e das encruzas. Neste sistema cosmoldgico, apresenta-se com 0s
nomes de Pambojila (Pambu ia-njila [Encruzilhada]), Aluvaia (de aluwald), Bombojira,
Caracoci, Cariapemba, Gongobira, Jiramavambo, Macuce, Mavambo, Mavile, Pavena,
Quitungueiro, Unjila, Unjira etc.

Diante de tal realidade, propus um conceito decolonial, criado para lidar com esta
multiplicagdo de Exu no mundo diaspdrico negro, nessas outras margens atlanticas ou
transatlanticas, numa outra discussdo, em que chamei de Exu diasporico (Araujo, 2024). A
principio, a utilizacdo deste conceito estava a cargo de compreender a pedagogia das
encruzilhadas e o principio exulico de comunicagdo com base nas questdes ligadas a tradugao
do que ndo se pode traduzir integralmente, j& que Exu ndo se deixa traduzir por inteiro,
embora esteja em tudo. Agora, passou a expressar um meio conceitual pelo que se pode
compreender a multiplicagdo de Exu como descontinuidade na sua continuidade no mundo
diaspodrico negro, em meio ao paradoxo exulico de sua intraduzibilidade; ou seja, a ideia
contida neste conceito € expressar a traducdo daquilo que ndo se traduz, ja que Exu nao se
deixa traduzir totalmente, por causa do feitico de sua linguagem, que tornou possivel o
aparecimento do “pretugués”, a lingua falada pela nagdo brasileira, majoritariamente negra

com seus tons pardos (Castro, 1983; Gonzales, 1988).
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Portanto, o conceito Exu diasporico tem como um de seus objetivos expressar a
impossibilidade de traduzir Esu, mas também procura compreender como se operou a sua
multiplicagdo na didspora negra. Aqui, ela ¢ vista como resultado do siléncio imposto pelo
colonialismo e ressignificado pelas Epistemologias das Encruzas (os saberes ancestrais que
representam as cosmologias negras, onde Exu subverte, ainda, o principio de ndo-contradi¢do
e de identificacdo que ordena, orientando, toda a linguagem da metafisica ocidental) (Aratjo,
2022b). Nesta encruza decolonial, a multiplicacdio de Exu ¢ o resultado de seu siléncio,
caminho pelo qual se resistiu ao epistemicidio do regime colonial e onde se manteve seu saber
ancestral, aqui em tradugdo parcial.

E, por estar em tudo, Exu ¢, em si, um feixe de relagdes, apresentando como andrégino
(nasceu menino, mas conhece os mistérios da placenta e da cabaga-ventre) e aparecendo no
entrelugar do plano material com o plano imaterial; ¢ sagrado e profano, conexdo entre os
mundos, fonte do saber ancestral originiario. Numa sintese tedrica, Exu ndo se traduz
integralmente por causa da sua descontinuidade em continuidade, a qual, também, expressa a
dispersdo de seu saber e de seu poder entre nds; ou seja, a visdo que temos dele é sempre
parcial, incompleta e isto constitui parte de seu saber que ¢ a impossibilidade de sua tradugao
integral (Aratjo; Ferreira, 2010).

Por isso se diz, nas culturas iorubanas, que “cada ser humano possui seu proprio Exu,
chamado Exu Bara, o senhor que traz movimento ao corpo. Os orixas também possuem seus
Exus particulares, que sdo identificados em fun¢do desta relagdo.” (Silva, 2015, p. 60-61).
Portanto, sua energia e seus saberes estdo por toda parte e em todos os seres do mundo
material e invisivel.

A multiplicagdo de Exu nessas bancas de ca do Atlantico ¢, portanto, um
acontecimento diasporico que resultou da transposigdo de boa parte das populagdes da Africa
subsaariana, como esta discussdo tem demonstrado até aqui. Em outras palavras, pode se dizer
que ela é um efeito de linguagem produzido pelas mais adversas condi¢des de produgao,
sendo algo jamais visto na histéria dos povos.

Neste forcado encontro de desencontro, Exu se saiu vitorioso, com um vigor sem
igual, porque soube como ninguém tirar proveito da situacdo em que foi posto. Foi, portanto,
no caos criado pelo colonizador que Exu aumentou a sua poténcia, ao tornar-se na deidade
negra diasporica mais polémica e temida de todas, ao longo de um “processo [historico] de
trocas, didlogo, negociagdes, imposicdes e resisténcias entre os sistemas religiosos africanos e
os de origem cristd, como o catolicismo e, mais recentemente, o neopentecostalismo.” (Silva,

2015, p.18, [adendo meu]).
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Assim, neste processo de encontro no desencontro, o siléncio imposto pelo regime
colonial teve um papel de encruzilhada para a sua multiplicagdo em outras qualidades ou
caminhos; pois Exu o converteu ao siléncio de sua linguagem. Entdo, foi ai que Exu riu o
sorriso vitorioso, porque caos e siléncio fazem parte de seus dominios. Feliz, Exu prosperou e
se multiplicou em cada corpo negro diasporico, com a for¢a de sua energia e do poder da
linguagem de seu siléncio no momento determinado. Mas, até pouco tempo, o regime colonial
tinha a certeza de que havia cristalizado seus circuitos, e, sob pena de viver uma catastrofe, as
novas nagdes foram for¢adas a manté-lo, pois ndo se esperava uma contraofensiva. E tudo
isso graca ao siléncio de Exu e estas representacdes cosmologicas negras que sdo,
simultaneamente, emanagdes ancestrais, instantes no presente e no devir, “as quais podemos
recorrer, dentro de nossas reflexdes e da densidade da nossa carne” (Santana, 2019, p. 66).

Por isso,

temos demonstrado em muitos momentos da histéria a nossa capacidade de
compreender e até de conviver com a complexidade das questdes que esses
processos tém nos apresentado. Por exemplo: as sucessivas ressignificagoes
das nossas identidades em meio aos mais perversos contextos de racismo,
discriminacdo ¢ estigmas; a readaptagdo dos nossos modos de vida em
territorios retalhados, descaracterizados e degradados; a interlocucdo das
nossas linguagens orais com a linguagem escrita dos colonizadores. (Santos,
2015, p. 97).

Estes modos de readaptacdo e ressignificagdes revelam a historia da resisténcia dessas
emanagdes ancestrais que atravessaram o Atlantico nos navios negreiros, mantendo-se vivas
nestas bandas de ca sob a for¢a da energia de Exu que as multiplicou por meio do seu siléncio,
cheio do saber e do conhecimento ancestrais que sdo indispensaveis ao processo de
descolonizagdo do ser e na escritura de uma outra historia, que, ao contrario da contada pelo
colonizador, estd explicitamente susceptivel ao jogo da dispersdao e da descontinuidade na
continuidade, sob a regéncia de outra nogdo de tempo e outras linguagens (Aratjo, 2020;
2023; 2024).

Sendo esta uma demanda do tempo presente, que precisa usar esses saberes para
descolonizar os corpos colonizados pelo regime colonial, crucial na construgcdo dessa outra
historia, deve-se ter em mente que ndo ¢ uma tarefa facil de fazer, como Fanon ja advertia,
dizendo que descolonizar os seres colonizados traz danos a saude mental de muitos desses

individuos, tendo em vista que “a descolonizagdo ¢ sempre um fenomeno violento.” (Fanon,

2022, p. 31). Mas, qual a solucdo para atenuar toda essa violéncia que decorre deste
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fendmeno, em face da violéncia neocolonial, empreendida pela elite politica e dominante das
novas nagoes?

O primeiro passo para solucionar esta questdo ¢ reconhecer que ndo existe outra via a
seguir sendo aquela que considera que sem o processo da descolonizacdo do ser ndo ha
transformag¢do nem libertagdo dos corpos aprisionados pelo regime colonial, pois se trata de
uma demanda histdrica cuja memoria do desejo reivindicado faz suportar tal violéncia, na
medida que

Sua importancia inusitada decorre do fato de que ela constitui, desde o
primeiro dia, a reivindicagdo minima do colonizado. A bem da verdade, a
prova do éxito reside num panorama social inteiramente transformado. A
extraordindria importdncia dessa transformacdo é que ela é desejada,
reivindicada, exigida. A necessidade dessa transformagdo existe em estado
bruto, impetuoso e impositivo, na consciéncia e na vida das mulheres e dos
homens colonizados (Fanon, 2022, p. 31-32).

Neste sentido, a resisténcia € a expressdo desse desejo cuja reivindicagdo exige uma
tomada de posi¢do, uma consciéncia negra, um saber ancestral, a conexdo com o elo original
que se manteve nos terreiros de candomblés, como linguagem de um corpo coletivo e como
corpo individual conectados pela energia cosmoldgica original que sobreviveu ao jugo
colonial.

Destarte, o caminho percorrido nesta encruza discursiva tem ensinado, até aqui, que ¢
preciso comegar pela descolonizagdo da linguagem. E por que comecar pela linguagem? A
resposta ¢ simples, pois foi por meio dela que fomos primeiramente colonizados e foi por
meio dela que o siléncio de Exu, enquanto linguagem, povoou o siléncio imposto pelo regime
colonial, resistindo ao epistemicidio e a necropolitica do colonialismo europeu.

Como foi visto antes, o proprio Fanon enfatizou, em Pele negra, mascaras brancas,
como a linguagem nos tornou cativos do colonialismo europeu, levando muitos a loucura, a
embriaguez, ao suicidio, além de confinamentos em habitagdes improprias que geravam
muitos problemas de satde, dando a falsa impressdo que o problema era causado pelo fato do
individuo ser negro, conforme denunciou Juliano Moreira em sua tese doutoral, defendida na
Faculdade de Medicina da Bahia, em 1891, chamando-os de “ridiculos preconceitos de cores
ou castas (...)” (Moreira, 1922). Entdo, para combater esses efeitos de linguagem, s6 mesmo
descolonizando a propria linguagem. Se no colonialismo eurocéntrico “colonizar = coisificar”
(Césaire, 2020, p. 24), no fenomeno da descolonizagdo, descolonizar = descoisificar. Neste
caso, a tradugdo é: devolver a dignidade da pessoa desumanizada pelo regime racista colonial,

0 que contraria as palavras coloniais, numa espécie de jogo usado para enfraquecé-las ou nas
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palavras de Négo Bispo: “Vamos pegar as palavras do inimigo e vamos enfraquecé-las. E
vamos pegar as nossas que estdo enfraquecidas e vamos potencializd-las.” (Santos, 2023, p.
13). Por esta razdo lancei mao do conceito Exu diasporico e de lingua-linguagem como
encruzilhada como palavras de ordem e gestos contracolonizadores para descolonizar o ser,
seguindo, aqui, aquilo que Négo Bispo chamou de “pratica de denominagdes dos modos e das
falas, para contrariar o colonialismo.” (Santos, 2023, p. 13). E este ¢ um modo extlico de
colocar em ordem a desordem provocada pelo colonialismo que se manteve Vvivo nos
candomblés, nas irmandades negras, nos quilombos, favelas, onde se conseguiu, com tal
linguagem, evitar a dominagdo por completo dos corpos negros, nestes lugares onde Exu fala
pelo siléncio que contém esse seu saber ancestral, e a forga da resisténcia negra diasporica em
sua trajetéria contemporanea, identificada como fendmeno da descolonizagdo. Por isso, disse
Négo Bispo: “Entdo, para transformar a arte de denominar em arte de defesa, resolvemos
denominar também.” (Santos, 2023, p. 13). A resisténcia do povo da favela tem nos ensinado
na pratica como descolonizar a linguagem, ou seja, “A favela adestrou a lingua, a enfeiticou.”
(Santos, 2023, p. 14). Hoje, isto € posto em pratica no Rap, nas escolas de Samba, nos
terreiros de candomblés, nas rodas de capoeira, na lingua incorporada, pois o portugués nao ¢

mais a lingua do colonizador, mas a nossa lingua: o pretugués!

Consideracoes finais

Falar sobre o siléncio de Exu no mundo diaspérico negro ¢ fazer uma retomada do
“Comego, meio, comego”, trazendo a tona ¢ revisitando as memorias da historia da resisténcia
e esse saber ancestral, traduzido, numa interlocu¢do com a linguagem escrita dos
colonizadores ressignificada pelo fendmeno da descolonizagdo. Mas, na tessitura do presente
texto, este é o espaco consagrado para dizer: LAROYE E UM! Na linguagem de Exu:
travessia discursiva concluida sob as suas ordens! E, ao mesmo tempo, o lugar onde se
oferece o Ebo para aquele que primeiro come ¢ onde se langou mao apenas das suas palavras,
aquelas permitidas; pois ndo se pode traduzi-lo integralmente por causa do seu poder que
engendra o seu jogo de “dispersdo na continuidade”, e porque Exu estd por toda parte, seja
por sua linguagem, seja porque estd em tudo que ha no cosmo, como a sua energia originaria e
principio de comunicagdo. E aqui isto foi feito tal qual fez Négo Bispo, aquele que traduziu a
resisténcia de Exu como ninguém. Logo, tratou-se das Epistemologias das encruzas por meio
do siléncio de Exu, como parte de sua linguagem e como resisténcia, justamente nestas outras

margens atlanticas onde Exu foi mencionado em um registro documental do século XVIII,
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como sendo o proprio demonio do mundo cristdo (Silva, 2015, p. 31). E os motivos podem ser
facilmente identificados.

Diante da desordem causada pelo regime colonial e sua necropolitica epistemicida,
Esu resolveu se desdobrar, multiplicando o seu poder, nas formas de Exu, na Luso-América, e
em Eshu, na Hispano-Ameérica, incluindo ainda a parte franco-americana da Luzidnia nos
Estados Unidos, regido dominada no periodo colonial pela Franga. Estas outras formas de Esu
acontecer, constituem em si um conjunto de outras formas; ou seja, sdo as partes de Esu
divididas pelos golpes de seu pai, conforme contam um dos itds dos mais velhos com suas
respectivas versdes. Em um sentido mais pratico, a multiplicagio de Exu ¢é simbolo
emblematico da resisténcia de todas as Epistemologias das encruzas que sobreviveram ao
regime colonial epistemicida, por meio do seu siléncio estratégico, como a pedra langada
hoje, para acertar o inimigo de ontem.

Entdo, esta pedra langada por aquele que vence todas as paradas, estd a cargo de
derrubar aquilo que ainda aprisiona certos corpos negros ao regime colonial do passado em
sua fase neocolonial. Mas, aquele que consegue ouvir o siléncio de Exu, consegue sair da
Grande Noite colonial, acessando as suas Epistemologias das encruzas. Ela simboliza o saber
que vem de Exu, cuja linguagem do siléncio de Exu € uma das encruzas que contém o saber
ancestral. Conhecer Exu e saber transitar em suas encruzas, significa se abrir ao didlogo com
0 nosso passado ancestral agora no tempo presente, sem medo de ser feliz, pois Exu possui
uma alegria e um siléncio que ensinam, mesmo em condi¢des tao desfavoraveis, que ndo se
deve manter magoas nem amarguras. E esta ¢ a mensagem que Exu deixa marcada no tempo:
a pedra atemporal foi langada! E para quem as observas, diz, com muita alegria e gratiddo, ao

senhor das encruzas: Mojuba!
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